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EDITORDEN

Degerli Ustl okuyucusu.
Yeni bir solukla ve ustl’ce huzurlarinizdayiz.

Ustl, ummana dogru akmakta olan nehirlere katilmak, akis1 giirlestir-
mek ve maksuda ulasmay1 kolaylastirmak i¢in dogdu. Bizler asillara ve
asirlara, bulundugumuz noktadan ve yeniden bakmak gerektigini diisiin-
diik ve Ustl'ti gikarmaya karar verdik. Usil ile oncelikli olarak iki anlami
kastediyoruz: Dini bilginin asillar: ve dogru bilgiye ulasmanin usulleri.

Miisliiman alim, miitefekkir ve bilim adamlarinin ytiz yildir bir yeniden
dirilme ve teceddiid gabasi icersinde olduklar: herkesin malumudur ve bu
dirilmenin Tiirkiye kanadi bizce, su an itibariyle diinya ortalamasindan asla
geri degildir. Hatta bazi noktalarda 6ndedir. Bizim belki en biiyiik olum-
suzlugumuz, yarim asra yakin bir kopukluk ve fetret donemi yasamis
olmamiz ve gelenekten kopmamizdir. Diliyle, yazisiyla, kiiltiiriiyle ve
egitimiyle bu kopusu hicbir Islam iilkesi, hatta diinyanin hicbir milleti
yasamamustir. Mamafih, bizce bunun olumlu bir yoni de vardir. Hantalla-
san, safiyetini ve tiretkenligini, hatta gelenek olusturma 6zelligini kaybeden
gelenegi, onun i¢inde yasayarak ayiklamak ¢ok zor hale gelmisti ve kokiin-
den kesilmek suretiyle yeniden filizlenmesine imkan hazirlandi. Lise ve
Uiniversite seviyesinde dini egitim veren kurumlar ile sivil bazi ¢abalar bu
gelismeyi stirdiirdii

Bu kurumlarda yetisen alim ve miitefekkirlerimizin, 6zellikle son on
onbes yilda, arastirma dergiciligi sahasinda da ¢ok degerli iirtinler ortaya
koyduklar: herkesin malumudur. Bu iriinlerin hem say1r hem de keyfiyet
acisindan hissedilir bir yiikseliste olmasi bize hem gurur, hem de tmit
vermektedir. Usil de fazla iddiali olmadan bu yiikselisin bir belirtisi olmay1
amaglamistir. Sakarya’da dogmus ama kollarini her yone uzatmay: hedef-
lemistir. Hareket noktasi olarak bolgeseldir ama vizyon itibariyle evrensel
olma iddiasindadir. Bu itibarla diinyanin her yanindaki alim ve miitefek-
kirlerimizden destek gormeyi ve onlarla isbirligi yapmay1 arzulamaktadir.
Ustl'tine uygun ve ustle dair her tiirlii ¢aligmaya agiktir ve buna taliptir.

Dergimizin ¢ikisinda bize destek veren ve hakemlik teklifimizi kabul
eden biitiin ilim adamlarimiza tesekkiir ederiz. Bu ilk sayimizda ilk olma-
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nin olumsuzluklarini muhtemelen yasamis olacagiz. Hakemlerimiz, miiel-
liflerimiz ve temsilcilerimizle olan iligkilerimizi, onlarin hakettikleri seviyeli
ve saglikli diizeyde siirdiiremedigimizin farkindayiz. Bu sebeple onlardan
ve sizlerden 6ziir diliyoruz. Ama uyari ve elestirilerle mitkemmeli yakalaya-
cagimizdan da eminiz.

Bu sayimizda {ilkemizin birikimi sayilan degerli ilim adamlarimizdan
calismalar bulacaksiniz: Ibrahim Kafi Dénmez’in makalesinde, ictihadin
dini degeri ve “baglayiciligl” yaninda, bir ictihada veya ictihadlar manzQ-
mesine (mezhebe) “baglanma”nin anlamini, bunun tarihi ve fikri temelle-
rinin tahlilini okuyacaksiniz. Suat Yildirim’in yazisinda, Kur'dan-1 Kerim’in
anlasilmasi meselesinin, nirengi noktalarindan sayilan muhkem ve miitesa-
bih konusunda iki degerli alim ve miitefekkirimizin katkilarin1 goreceksi-
niz. Abdullah Aydinlr'nin arastirmasinda hadis kaynaklarinin giivenilirligi
ile ilgili farkli sorunlar ve ¢oziim oOnerileri bulacaksiniz. Mahmut Erol
Kilig'in makalesini okurken tasavvufun, Islam’t anlamanin asil metodu
oldugu iddiasina karsilik muhtemelen tahrik olacak ve meselenin iizerine
egileceksiniz. Cagfer Karadag'in arastirmasinda din ile biiyli arasindaki
tersinden iliskiye vakif olacaksiniz. Faruk Beser’in ¢alismasinda da Ebu
Hanife’ye nispet elden Kur'an anlayisinin mahiyetini hatirlayacak, bununla
giniimiizdeki tarihselci metot arasinda ilgi kurma ihtiyaci duyacaksiniz.

Derginizde bunlarin yaninda, azinliklar fikhina ve Islam felsefesinin ta-
rihine dair nefis iki makale tercime ile birlikte, gecen donemde yapilan
ilmi sempozyumlarin degerlendirmelerini ve énemli baz1 kitaplarin tani-
timlarini da bulacaksiniz.

Ikinci sayimizin da ¢ok kisa bir siire sonra ¢ikacagini sizlere miijdeler,
katkilarinizi ve birikimlerinizi bekledigimizi ve sizlerle gii¢ bulacagimizi
ozellikle duyururuz.

Her sey ustle uygun olsun.

Ikinci sayida bulusmak iizere. ..
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Ebu Hanife’nin Kur’an Anlayisi
Faruk BESER™

Abu Hanifa’s Understanding of the Qur’an

There is no doubt that the Qur’an is the unique source of Islam. However, there arised a
number of school of thought on the basis of the question concerning the nature of the
Qur’an and its interpretation. According to modern version of the historical hermeneu-
tics, the Qur’an is the product of its environment and it should be understood within
that context. From this perspective, a view attributed to Abu Hanifa is very meaningful.
According to this view, the Qur’an consists of its meanings. Hence, it can be expressed
in another language and that can also be called as the Qur’an. The question whether the
Qur’an is created or not is also related to this issue. This article examines Abu Hanifa’s
views on these two issues and the objections raised agains his views.

Key Words: Abu Hanifa, the nature of the Qur’an, Createdness of the Qur’an, Arabic

Anahtar Kelimeler: Ebu Hanife, Kur'an’in mahiyeti, Kur'an’in yaratilmishigi, Arapca

I. Giris

[slam’in temel bilgi kaynaginin vahiy oldugunu, vahyin esasini da
Kur’an-1 Kerim’in teskil ettigini séylemek yanls olmaz. Islam Kur’an’la
baslamis, onun ilk mensuplarinin, bu dini tanimalar1 Kur’an’la saglanmis-
tir. Hz. Peygamber de muhataplarini hep Kur’an’a yonlendirmistir. Onun
stinneti genel anlamda Kur’an’dan bagimsiz bir kaynak olarak goriilmemis,
Kuran’in agilimi, beyani ve tatbiki olarak anlasiimistir.

[slam’in hayatta oldugu ve hayata yon verdigi zamanlarda Kur’an-1 Ke-
rim hep hak ettigi yerde bulunmus ve asil referans kabul edilmistir. Sonra-
lar1 Islami bilginin kaynaklarinda ve bu kaynaklarin deger siralamasinda
kaymalar olugmusg ve bunun sonucu olarak da Islam’in anlagilmasi zorlas-
mig, yanlis anlamalar olabilmis, bunlar oldugu 6lgiide de Islam hayattan
cekilmis ve Miislimanlar gerilemislerdir, seklinde ifade edebilecegimiz
yaklagimlar, tartismaya deger bakis agilaridir.

Prof. Dr., Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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Kot niyetli olanlar istisna edilirse, son asirda Kur’an etrafinda cereyan
eden tartismalar, bilgi kaynaklarindaki bu hiyerarsiyi tekrar yerine oturtma
cabalar1 olarak gorilebilir. Usul tartismalari ve bu meyanda, “yeni bir
usul-i fikih olusturma” séylemi de bu climleden sayilmalidir. Ciinki usul-i
fikih aslinda bitiiniiyle Islami anlaminin usuliidiir ve esasi, Kur’an-1 Ke-
rim’in 6nce ne oldugunu, sonra da nasil anlagilacagini bilmekten ibarettir.
Elbette bir seyin mahiyeti iyi kavranmadan onun ne anlatmak istedigi
dogru anlagilamaz. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’in mahiyetinin kavranmasi
meselesi giintimiizde, eskiden oldugundan ¢ok daha fazla 6nem tasimakta-
dir. Clinkii Sahabe ve onlar izleyen nesillerdeki Kur'an mefthumu, ¢ok
biiytik anlama farkliliklar1 olusturacak kadar degisiklik arzetmiyordu.
Yasayan siinnetten Ote, belki daha dogru ifadesiyle bir de “yasayan Kur’an”
vardi ve bu durum, yani Kur’an-1 Kerim’in hayatta yasaniyor olmast onu
anlamada belirleyici ve kolaylastirici bir zemin olusturuyordu. Ayrica
Kur’an-1 Kerim’in, sonralar: tartisilir hale gelen Arapgaligina, onun Arap
olan ilk muhataplarinin itirazlarinin, ya da bunu sézkonusu etmelerinin de
bir sebebi ve anlami yoktu.

Muhtemelen boyle bir tartigma ilk kez Ebu Hanife tarafindan baslatildi.
Cinki gerek siyasi, sosyal ve kiiltiirel farklilasmalar, gerekse degisik kavim-
lerin miisliiman olmalariyla Islam toplumunda beliren etnik unsurlar,
onun zamaninda bdyle bir tartismay1 baslatacak sartlar1 olusturdu. Gergek-
ten de Arap¢a’nin disinda bir dille de Kur’an olabilir miydi? Ya da Arapca
olus, Kur’an’in mahiyetine dahil midir? Iste biz bu makalemizde, bu soru-
larin cevab: sadedinde Ebu Hanife’ye nispet edilen bir farkli anlamayi,
anlamaya ve sorgulamaya calisacagiz.

A. Ebu Hanife’nin Kur’an-1 Kerim’le iligkisi

Ebu Hanife’nin de, Kuran-1 Kerim’i bir hiitkiim ve bilgi kaynag: olarak
kabul etme noktasinda, kendinden 6nceki, ya da muasir1 olan ulemadan
farkli bir tutumu bulunmamaktadir. O da digerleri gibi Kur’an’a son dere-
cede saygilidir. Hatta onun Kur’an’a olan saygist bazilarinca abartili men-
kibeler olarak goriilebilecek dl¢iilerde dahi olabiliyordu. Ahmed b. Yunus,
birisinden sdyle duydum, diyor: “Ebu Hanife ile beraber onun mescidinde
yatst namazini kildim. Cemaat dagildi. O benim mescitte kaldigimin far-
kinda degildi. Kimsenin gérmedigi bir anda ona bir soru sormak niyetinde
idim. Namaza kalkt: ve okumaya basladi. “Allah bize iyilik etti de bizi
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kavurucu/semim azaptan kurtardr” ayetine gelinceye kadar okudu. Ben
kalktim, bitirecegini saniyordum. O ise bu ayeti tekrar tekrar okudu. Ta,
miezzin gelip sabah ezanini okuyuncaya kadar devam etti”.?

Harice b. Mus’ab’in dedigine gore, Kur’an-1 Kerim’i bir rekatta hatme-
den dort imam vardir: Osman b. Affan, Temim ed-Dari, Said b. Cibeyr ve
Ebu Hanife...” Ancak Zahid el-Kevseri bu ve benzeri haberlerin sabit
bulunmadiklarini soyler.* Her gece seher vaktine kadar Kur’an-1 Kerim’i
hatmettigine dair rivayetleri de®> muhtemelen boyle anlamak gerekir. Cogu
zaman sabah namazinin iki rekatinda iki hizb Kur’an okudugu rivayeti ise
sabittir.°

Ebu Yusuf'tan nakledildigine gore onun hakkinda halk séyle diyordu:
“Ebu Hanife’yi Allah; fikih, ilim, amel, comertlik ve yasadigi Kur’an ahla-
kiyla bezemistir”.”

B. Usuliinde Kur’an-1 Kerim’in Yeri

Ebu Hanife’'nin anlama ustliinde Kur’an-1 Kerim’in birincil bir yere sa-
hip oldugu herkesin malumudur. Onun, siinnet anlayisinda dahi Kur’an
merkezli diisinmenin bulundugu a¢iktir. Yani o, stinneti Kur’an’a gore
degerlendirir, Kur’an asildir ve her seydir.® Bizzat kendisi soyle der: “Allah
bize Kur’an-1 Kerim’in kendi kelami1 oldugunu bildirdi. Artik kim Allah’in
Ogrettigini alirsa en saglam kulpa tutunmus olur. Boyle bir kulpa tutunma-
yan i¢in helake yuvarlanmaktan bagka ne vardir ki?”’

Bir diger sozlinde soyle demektedir:

“Bir meselenin hiikmiinii Allah’in kitabinda bulursam onu alirim. Orada bulamazsam
Rasuliillah’in siinnetini ve hep giivenilir ravilerden gelmek sartiyla sahih eserle-
ri/haberleri alirim. Allah’in kitabinda ve Rasuli’niin siinnetinde bulamazsam, sahabe
goriislerinden birini segerim ama onlarin goriislerinden disari da ¢gtkmam. Durum Ibra-

! Tar 52/27

2 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi, s. 43; Ebu Hanife’nin Kurani Kerim ile irtibati
hakkinda, buna benzer daha bagka rivayetler i¢in bkz: Saymeri, age, s. 46, ibn Hacer, el-
Hayratii’l-hisdn, s. 122, 125,126

Saymeri, age s. 45-46.

Bkz. Zehebi, Menakibu’l-imam Ebi Hanife s. 14 (Kevseri’nin dipnotu)

Bkz. Zehebi, age, s. 12.

Zehebi, age, s. 13

Saymeri, age, s. 49.

Bkz. Ahmed Emin, Duha’l Islam, 11/186.

Zehebi, age, s. 23

© ® N L oA W
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him, Sa’bi, Hasan, ibn Sirin, Said b. Miiseyyeb —daha bir ¢ok igtihat edebilen alim ismi

saydi- gibilere ulagtiginda, ben de onlar gibi i¢tihat ederim”.*°

Hanefi usultiniin 6nemli bir farklilig1 olarak bilinen ve ammin/genel bir
hikmiin tahsisinde/sinirlandirilmasinda, muhassisin/sinirlayan  delilin
digeriyle es zamanl ve miistakil bir ifade olmasi, aksi takdirde bunun,
Kur’an-1 Kerim’in umum ifade eden ayetleri i¢in bir nesih sayilacagi, oysa
neshedenin de neshedilen kadar gii¢lii bir delil —-miitevatir ya da meshur-
olmasi gerektigi gibi usul meseleleri, usul kitaplarinda bulunduklarina gore
bunlar1 bizzat Ebu Hanife'nin goriisleri olarak kabul etmek yerine, onun
usuliinden ¢ikarilmis sonuglar olarak da goriilebilirler. Ama su s6z bizzat
ona nispet edilir: “Hadislerde nasih ve mensuh olanlar oldugu gibi Allah’in

Kitabinda da nasihler ve mensuhlar vardir”.!

Ancak onun nasih ve
mensuh dediklerini yine de Hanefi usulindeki nesih anlayis1 ¢cercevesinde

anlamak mumkindiir.

C. Kur’an-1 Kerim’i Kerimle ilgili Baz1 Goriisleri

Ebu Hanife ve arkadaslar1 nagme ile okunan Kur’an-1 Kerim’i dinlerler-
di.'* Ona goére namazda Kur’an yiiziinden okunursa namaz fasit olur."”
Safit’ye gore ise bu caizdir. Ahmed’den konu ile ilgili olarak iki farkli riva-
yet vardir: 1. Safit’nin dedigi gibi caizdir. 2. Nafilede caizdir, ama farzda
caiz degildir. Bu ikincisi, Malik’in de gortagudir."

Namazda Kur’an’dan okunmasi nass ile vacip olan miktar, “bir mik-
tar/ma-teyessera” ifadesi ile anlatilan kadaridir. Bu, kisa bir ayetle dahi
gerceklesebilir. Binaenaleyh, bu kadarla yetinmek, her ne kadar mekruh
olsa da, bununla namazin kiraat farzi yerine getirilmis olur."” Ctunku iste-
nen miktar, “ma-teyessera” dir ve miimkiindiir ki miiyesser olan, ancak
boyle bir ayet kadaridir.'® Bununla beraber namazdaki kiraatte besmele ile

Saymeri, age, s. 10; Ayrica bkz. Zehebi, age, s. 20.

Saymeri, age, s. 11.

Kur’an-1 Kerim’in nagme ile okunmasi, Arap olmayan milletlerde daha ¢ok goriilen ve
daha miisamaha ile karsilanan bir durum gibi goziikmektedir. Muhtemelen Kur’an’in
manasini bile Misliimanlar onun daha ¢ok manasinda kutsiyet ararlarken, bilmeyen
Misliimanlar bu kutsiyet eksikligini, nagmeli okuma gibi ilave unsurlarla telafi etmek
istemisler, bu sebeple de onu ¢ok sakincali gérmemislerdir.

13 bn Teymiye, el-Mecmii’ V1,542; Dimeski, RAhmediil-iimme,s. 41:

Dimeski, age s. 41

15 Serahsi, Usul, 1,280

16 Késani, Beddyi’, 1,112
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yetinmek yeterli degildir. Ciinkii, besmelenin Kur’an’dan oldugu konusun-
da degil ama, her sure basinda miistakil bir ayet olusu konusunda stiphe
vardir.”” Ancak Ebu Hanife’den gelen ikinci bir rivayete gore, kiraat icin
ancak uzunca bir ayetin yeterli olacag: belirtilmektedir.'®

Ebu Hanife’nin, namazdaki kiraatin az bir miktar ile de kafi gelecegini
soylemesi,” ona nispet edilen ve daha sonra tartisacagimiz gorisleriyle
tenakuz olusturabilir. Clinkii namazda Kur’an’dan az bir miktarin kifayet
etmesi, bu miktarin mi’ciz olmasina baglidir. Bu ise ancak lafizda olur. O
takdirde mana ile kiraatin caiz olmamasi gerekir.

O da diger alimler gibi, Kur’an-1 Kerim’i Kerim’in abdestsiz olarak
okunmasinda bir beis gérmezdi.”” Ciiniip olma diginda hi¢bir halin Kur’an
okumaya mani olmadigini s6ylerdi.”’ Buradan hareketle, onun ctiniip olan
insanin Kur’an okuyamayacagi goriisiinde oldugunu rahatlikla soyleyebili-
riz. Namazlarin son iki rekatinda Kur’an’dan Fatiha’dan bagka bir sey
okunmayacag goriisiinde idi.”> Imama uyan kisinin Kur'an okumamasi
gerektigini sdylerdi.”» Imam Muhammed, Ibn Mestd’dan gelen: “Kur’an-1
Kerim’i siir okur gibi, ya da silkelenen hurmalarin diismesi gibi cabuk ¢abuk
okumayin” mealindeki mevkdf hadisi zikretmis ve “Iste biz bununla amel
ederiz. Okuyanin okudugunu anlayacak sekilde okumasi gerekir. Ebu
Hanife’nin gorist de budur”, demistir.**

Torunu Ismail’in nakline gore, “Ebu Hanife, oglu Hammad Fatiha sure-
sini 6grendiginde onun hocasina bes yiiz dirhem bahsis verdi.”” Bu haber,
Ebu Hanife’nin Kur’an 6gretme karsiliginda iicret alinabilecegine degilse
de, bahsis alinabilecegine kail oldugunu géstermesi agisindan 6nemlidir.

Buraya kadar verdigimiz bilgilerden anlasilabilir ki, Kur’an-1 Kerim’i
Kerim Ebu Hanife i¢in sadece hukuki bir kaynak degil, maddi ve manevi
hayatin ilk referansidir.

7 Serahsi, Usul, 1,281

Kasani, age, 1,112

19 Bkz. Serahsi, Usul, 1,180

2 Seybani, Kitabu’l-Asar, s. 56 (No: 277)
2l Seybani, age, s. 56 (No: 278)

22 Seybani, age, s. 17 (No: 85)

2 Seybani, age, s. 17 (No: 86)

Seybanli, age, s. 54-55.

Saymeri, age, s. 47.
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II. Ebu Hanife’ye Gore Kur’an-1 Kerim’in Mahiyeti

A. Kur’an-1 Kerim ve Arapga, ya da Lafiz Mana Biitiinliigii

Konumuzun esasini teskil eden mesele, Ebu Hanife’nin Kur’an-1 Ke-
rim’in mabhiyeti hakkindaki goriisleri olacaktir. Bunlari iki ana mesele
olarak ele alacagiz: Kur’an-1 Kerim’in mahiyetine onun Arapga olusunun
dahil olup olmamasi ve Kur’an-1 Kerim’in yaratilmisligi meselesi.

Oncelikle sunu sdylemeliyiz ki, onun bu her iki mesele ile ilgili goriisle-
ri, ona aidiyetini tespit eden ¢ok kesin rivayetlerle bize ulasmis degildir.
Ayrica Ebu Hanife’ye nispet edilen bes eser/risale bu konulardan sadece
ikincisi hakkinda bize, onun gortsi ile ilgili yeterli bilgi vermektedir.
Ancak bu eserlerin ona nispeti de, sadece ulemanin onlar1 ona ait kabul
etmis olmalar1 deliline dayanir. Ebu Zehra’ya gore bu kadar1 dahi bu nispe-
tin sihhati igin yeterli gorilmelidir.*® Ayrica el-Fikhu’l-Ekber’in ik
sarihlerinden olan Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) ise, en azindan
bu risalenin sahih senetlerle ona ulastigini zikreder.”

Ebu Hanife’nin en tartisilan gorisii elbette, Kur’an-1 Kerim’in esas itiba-
riyle manadan ibaret oldugu ve bu sebeple de onun, her hangi bir dile
nakledilen manasinin da Kur’an diye isimlendirilebilecegi gortisiidiir. Gergi
bu goriisii bizzat kendi ifadeleriyle zaptedilmemis, hatta bu birinci elden de
rivayet edilmemistir. Ama en azindan zahiru’r-rivaye tiri kitaplarin
serhlerinde bu tartismalara yer verilmistir. Bu sebeple, yukarida da degin-
digimiz gibi, bunlar1 onun kendi goériisi saymamiz miimkiindiir.

Onun bu konudaki goriislerini nakledip temellendirenlerin basinda
Imam Serahsi gelir. Serahsi, i’cazin lafiz ve mana beraberliginde oldugunu
soyleyen iImameyn’e karsi, icazin manada oldugunu soyleyen Ebu Hanife
adina savunma yaparken -her ne kadar kendisi de Imameyn’in ve
mesayih® ulemanin gériigiinde olsa da- goyle der:

“Mesayih fukahamizdan pek ¢ogu, Kur’an-1 Kerim’in icazinin lafiz ve
mana beraberliginde oldugunu séylerler. Ozellikle de Ebu Yusuf ve Mu-
hammed’in gorislerine goére bu bodyledir. Bu ikisi diyorlar ki, namazda

% Bkz. Ebu Zehra, Ebu Hanife, s. 10

2 Bkz. Semerkandi, Serhu’l-Fikikhu’l-ekber, s. 5

% “Mesayih” kavrami Hanefi Mezhebinde, Ebu Hanife ve arkadaglarindan sonra gelen
fukaha i¢in kullanilir.
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Fars¢a kur’an okuma ile kiraat farzi yerine getirilmis olmaz, velev ki, Al-
lah’in muradinin okuduguyla anlatilan oldugunu kesin olarak bilmis olsun.
Cunkd kiraatte farz olan sey, muciz olani” okumaktir. Bu da ancak nazim
ve mana beraberligiyle olur.”*

Serahsi devamla diyor ki: “Benim anladigima goére onlar bu sozleriyle,
nazim olmaksizin, tek basina mana mé’ciz olmaz, demek istemiyorlar.
Clnkii Kur’an-1 Kerim’in manasinin da mficiz oldugunun delilleri agiktir.
Nitekim miciz olan, Kelamullahtir. Kelamullah ise ezelidir, yaratilmis
degildir. Oysa Arapga ve Farsca dahil, biitlin diller muhdestir/yaratilmistir.
Binaenaleyh, nazim olmaksizin icaz olmaz diyen birisinin, yaratilmis olanin
miciz oldugunu soylemis olmasi gerekir ki, boyle bir sey diisiinmek caiz
olmaz. Ikinci olarak, Hz. Peygamber biitiin insanliga gonderilmistir ve
bilinen bir husustur ki, Arap olmayan birisinin, Kur’an-1 Kerim’in benzeri-
ni Arapga olarak yapamamasi onun aleyhine bir delil tegkil etmez.”! Ctinki
o sadece bunu degil, imriul-Kays ve benzerlerinin siirini de Arapga olarak
yapamaz. Dolayisiyla onun aciz kalmasi, Kur’an-1 Kerim’in benzerini ancak
kendi dili ile yapamamasinda kendini gésterir. Iste bu durum agikga ortaya
koyar ki, icaz tam olarak ancak manada bulunmaktadir. Ve bu sebeple Ebu
Hanife namazda Farsca kiraati caiz goérmiistiir. Sonra bu iki imam da
Arapga kiraata gii¢ yetiremeyenler icin ayni cevabi verirler. Bu da gosteri-
yor ki, onlara gére de mana mfcizdir. Clinkii miiciz olan1 okuyamayandan
kiraat, tamamen diiser. Oysa boyle birisinden kiraat farzi tamamen diis-
memis, aksine bu Farsca kiraatle yerine getirilmistir. Arapca kiraati becere-
bilen, onlara gore Farsca kiraatle farzi yerine getirmis olamaz ama bu,
Farsga ile okumanin miciz olmamasindan degil, aksine gii¢ yetirebilenler
icin boyle bir rikiinde Allah Rasuli'ne ve onu izleyenlere uyma-

2 Bu gibi konularda icaza atifta bulunulmasinin sebebi sudur: Bizzat Kur’an-1 Kerim

kendisinin miiciz oldugunu, biitiin insanlar toplansalar dahi onun benzerini yapamaya-
caklarini séylemektedir. Ayrica da namazda Kur’an’dan bir miktar okunmasini istemek-
tedir. Oyleyse okunacak bu miktarin, “Kur’an’dan” olabilmesi i¢in “mficiz” olmasi gere-
kir. Ancak Kuran’in miiciz olmasi ne ile ger¢eklesir? Onun sadece manast ile mi? Sadece
lafzinin dizimi ile mi? Yoksa bunlarin her ikisi ile birden mi? Iste tartisma konusu mese-
le budur.

0 Serahsi, Usiil, 1/281-282

* Yani boyle birisi, Kur’an-1 Kerim’in: “Giigleri yetiyorsa bunun benzerini getirsinler
bakalim...” meydan okumasina muhatap olmaz.
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nin/miitabeatin farz olmasindan dolayidir. Bu miitabeat da ancak Kur’an-1

Kerim’i Arapga okumakla olur.”*

Serahsi’den sonra Ebu Hanife’nin bu goriisiinii en giiglii, en giizel ve en
ikna edici sekilde savunan fikihgi, Imam Kasani’dir. O da meseleyi soyle
temellendirir:

“Namazdaki kiraat, Ebu Hanife’ye gore Arapca ile karsilanabilecegi gibi,
Farsca ile de karsilanabilir. Arapca ile okumay1 becerebilmesi ya da bece-
rememesi farketmez. Ebu Yusufa ve Imam Muhammed’e gore ise, Arapga
okumay1 becerebilirse bu caiz olmaz ama beceremezse caiz olur. Imam
Safif’ye gore ise Arapga ile okuyabilsin ya da okuyamasin caiz olmaz. Eger
Arapga ile okuyamiyorsa ona gore tesbih ve tehlil okumalidir.”® Farsca
okuyamaz. Bu gortisiin temeli sudur: Allah namaz i¢in “Kur’an’dan bir
miktar okuyun™* buyururken bu, namazdaki okumanin Kur’an’dan
olmasi konusunda bir emirdir ve Kur'an da Arapca olarak indirilmistir.
Allah “Biz onu Arapga bir Kur’an olarak indirdik”* buyurmustur. Oyley-
se Farsca Kur’an olmaz ve onunla, emrin geregi zimmetten diismez. Ayrica
Kur’an mtcizdir. Onun lafiz ydoniinden olan icazi, Arap¢a nazmin bozul-
mas! ile bozulur. Boylece de icaz bulunmayacag: icin Farsca ile Kur’an
olmaz. Bundan dolayidir ki, Kur’an-1 Kerim’in Farsc¢a terclimesini ciiniip
ve adetlinin okumalar1 haram degildir. Ama ne var ki, kisi Arap¢a okumay1
beceremiyorsa, Kur’an-1 Kerim’in lafzin1 okumay1 beceremiyor demektir, o
takdirde manasina riayet eder ki teklif de imkana miinasip olsun. Imam
Safil’'ye gore ise Farsca ile Kur’an olamaz, dolayisiyla onu bagka bir dille
mealini okumakla da emredilmis olmaz.*

32 Serahsi, Usiil 1,281-282

3 Imam $afii ve benzerleri bu konuda siinnette vaki ve bizim de asagida zikredecegimiz
Abdullah b. Mesud ve A’rabi hadisine dayanirlar.

3 Mizzemmil 73/20

*  Mesela, bkz. K. Yusuf 12/2

% Soziini ettigimiz konularda biitiin mezhep goriislerinin 6zetinin su oldugu s6ylenir:
“Fatiha’y1 veya Kur’an’dan olan bagka bir ayeti okuyamayan kimse, Ebu Hanife ve Ma-
lik'e gore: Fatiha okuyacak kadar kiyam yapar. Safii’ye gore: Fatiha miktar: tesbih okur.
Farsca okursa gegerli olmaz (lem-yiiczihi). Ebu Hanife’ye gore ayri bir goriis olarak: Fa-
tiha'yr dilerse Arapga, dilerse Farsca okur. Ebu Yusuf ve Muhammed’e gére: Fatihay:
Arapga okuyabiliyorsa baskast gecerli olmaz, okuyamadig: takdirde Fatiha’y1 kendi di-
linden okursa gegerli olur. Ayrica Ebu Hanife’ye gore, Namazda Kur’an’ yiizinden
okursa namazi fasit olur. Safii’ye gore ise bu caizdir. Bu konuda Ahmed’ten iki goriis
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Ebu Hanife’ye gelince, ona gore: namazda vacip olan kiraat, Allah’in
kendi zat1 ile kaim bir sifat olan ve ibretler, 6giitler, sakindirmalar, tesvik-
ler, 6vgii ve tazimler iceren kelamina delalet eden bir lafiz olmasi itibariyle
Kur’an okumaktir. Yoksa Kur’an-1 Kerim’in Arap¢a olmast itibariyle degil.
(Yani Kur’an’da aslolan kelamullaha delalettir, Arap¢a olmaklik degildir).
Bu delaletin olmasi bakimindan lafizlar arasinda fark yoktur. Ciinkii Allah
“0, oncekilerin kitaplarinda da mevcuttur”,” “O, onceki sahifelerde,
Ibrahim’in ve Musa’nin sahifelerinde de mevcuttur”® buyurmaktadir.
Oysa Kur’an-1 Kerim’in, dnceki kitaplarda bu dille yer almadigi, ama bu
mana ile bulundugu bilinmektedir.

“Kur’an Arap dili ile inmistir”, soziline iki a¢idan itiraz edilebilir: Birin-
cisi, Arapga ile Kur’an-1 Kerim’in olmasi, bagka dille de Kur’an-1 Kerim’in
olmasina mani degildir. Ayette bunu reddeden bir sey yoktur. Cilinki
Arapga ibareye Kur’an denmesi onun Arapga oldugundan degil, kelamin
hakikati olan sifata yani Kur’an’a delalet ettigindendir. Iste biz Arapga
sozlerini degil de o asil sifati/manay1 kastettigimiz i¢in Kur’an-1 Kerim’in
mahluk olmadigini sdyliiyoruz. Bu delalet ozelligi Farsca’da da vardir
Oyleyse Fars¢a’nin da Kur’an diye isimlenmesi caizdir. Allah’in “Eger biz
onu A’cemice bir Kur’an kilsaydik...”” sozii de gosterir ki, eger onu
Acemlerin/Arap olmayanlarin lisani ile indirseydi o yine de Kur’an olurdu.

Ikinci olarak, Arap¢a’nin disindaki bir dile Kur'an denmeyecegini kabul
etsek dahi, Arapca olarak okunusu da, ona Kur’an dendigi icin vacip ol-
mamaktadir. Aksine bu, onun Allah’in zat1 ile kaim bir sifat olan Kur’an’a
delalet ettigi icin boyledir. Ciinkii namazda salt Arap¢a’nin okunusu ile,
kelamullah okunmus olmaz, hatta birakin bunun vacip olan Kur’an okuma
yerine ge¢mesini, bununla namazi dahi bozulmus olur. Demek ki delalet
bir lafizdan obiirine degismiyor, 6yleyse ona bagli olan hikiim de degis-
mez.

Imameyn’in, Kur’an-1 Kerim’i Arapca okuyamayanlarin, kiraat olarak
Farsca okumalar1 gerekir, goriislerini temellendirmeleri de isabetli goziik-

rivayet edilmistir: Birincisi, $afif'ninki gibidir, ikincisi, bu durum nafilede caizdir, farzda
caiz degildir. Bu, Malik’in de goriisiidiir. (Dimeski, RAhmedii’l-iimme, s.41)

3 Suara 26/196

3% A’1A 87/18-19

3 Fussilet 41/44
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memektedir. Ciinkii gerekme/viicup Kur’an’la alakalidir ve onlara goére
Kur’an sadece mana ile degil, lafiz ile birlikte Kur’an’dir. Binaenaleyh, lafiz
olmayinca mana Kur’an olarak kalmaz. O zaman gerekmenin ne anlami
kalir? Ama bununla beraber gerekir diyorlar. Demek ki Ebu Hanife’nin
soyledigi dogrudur.

Keza Arap¢a disindaki bir dil de eger Kur’an degilse, kelamullah degil-
dir, Oyleyse insanlarin soziidir ve bu da namazi bozar. $u halde
viicubu/gerekir olmayi, miifsit olana/namazi bozan bir seye baglamak
isabetli olmaz.

Icaz, lafiz bakimindan Farsga ile olugsmaz sozlerine gelince: Bu dogru-
dur, ama Imam Ebu Hanife’ye gére namazda nazmi mciz olani okuma
sart1 yoktur. Clnki teklif mutlak kiraat ile gelmistir, muciz olanin kiraat:
ile degil. Iste bunun icin o, kisa bir ayetin kiraatini yeterli gérmiistiir, oysa
¢ ayete ulasmadik¢a icaz hasil olmaz. Ciinub ve adetlinin bu kadarim
aywrarak okumalar1 da gerekmez.

Tahrif edilmediginden emin ise, namazda Tevrat’tan, Incil’den ya da
Zebur’dan bir seyler okumasi da Ebu Hanife'ye gore zikrettigimiz sebepler-
den otiirii caizdir. Eger emin degilse caiz degildir. Ciinkii Allah onlarin
kitaplarin1  tahrif ettiklerini bildirmistir: “yuharriftine’l-kelime an
mevadr’ihi”.* Binaenaleyh, onlardan okunanin tahrif edilmis olma ihtimali
vardir ve buna gore o beser sozii olur ki, bu siiphe ve ihtimal ile birlikte,
bunun cevazina hitkiim verilemez. Ama unutmamak gerekir ki, beser
tasarrufu olarak bir baska dille ifade edilen Kur’an’da da, en azindan bu
kadar tahrif ihtimali bulunacaktir.

Tesehhiidiin ve Cuma hutbesinin Farsca okunmasinda da ayni ihtilaf
sozkonusudur. Fars¢a “4min” dese, ya da hayvan bogazlarken besmeleyi
Farsca sOylese veya ihrama girerken Farsca telbiyede bulunsa veya bunlar
herhangi bir lisan ile yapsa bu, icma ile caizdir. Fars¢a ezan okumasi konu-
sunda da bu farkli miitalaalar s6zkonusudur denildigi gibi, bunun ittifakla
caiz olmayacagl da soylenmistir. Ciinkii bununla ilam/duyuru yapilmis

olmaz, ama yapilacak olursa bu da caiz olur. Allahu alem”.*!

Burada araya girip su miilahazalar1 zikretmemiz gerekir:

40 Nisa 4/46
41 Késani, Bedayi’, 1,112-113
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Kaynaklara bakildiginda Kur’an-1 Kerim’in, Arap¢a disinda sadece Fars-
¢a ile okunup okunmayacaginin tartisilmis oldugu goriiliir. Bunun sebebi
sunlardan biri ya da hepsi olabilir:

Kur’an-1 Kerim’in Arapc¢a disinda bir dille okunmasi meselesi ilk kez
Farsca ile sozkonusu edildi, ¢iinkii Araplardan sonra Islam, Oncelikle
Farslara intikal etti.

Veya bu konuyu akla getiren ilk olay, Selman-1 Farisi'nin Fatiha’y1 Fars-
¢a'ya cevirip kendi kavminin insanlarina gondermesi idi ve bu terciimede
s6zkonusu olan dil de Farsca idi.

Ya da bu konuyu ilk dile getiren kisi Ebu Hanife idi ve tabii olarak o
kendi kavminin dilini oncelikle sozkonusu edecekti.

Veya ashi olmasa dahi, Cennet ehlinin dillerinden birinin de Fars¢a ola-
cagina dair bir rivayet yayginlasmisti ve buna istinaden de bazilarinca
Ozellikle ve sadece Fars¢a duslintildii. Ama kuvvetle muhtemeldir ki, bu
rivayet bu tartigmalardan sonra olusturulmus bir rivayettir. Cennet dille-
rinden birinin Farsca olacagini bildiren hadisler gibi, Fars¢a’y1 yeren, onun
Cehennemliklerin dili oldugunu bildiren, onu konusanlarin koétiligi artar
miirGeti/sayginligi azalir, gibi manalar iceren hadisler de sabit degildir.*
Kald ki bu, biitiin dillerin Allah’in birer ayeti olduklarini bildiren Kur’an
nassina da aykiridir.”

Bir baska ihtimal de Fars¢a’nin sadece bir misal olarak zikredilmesi veya
Arapga’ya en yakin bir dil olmas: itibariyle ondan sézedilmis olmasidir.
Nitekim baz1 fikih kitaplarinda Fars¢a’dan sozedildigi yerlerde, bunun caiz
olmas1 halinde diger her hangi bir dilin de caiz olacag1 soylenmektedir.

Ya da Kur’an-1 Kerim’in; “biz onu Arapc¢a degil de a’cemice indirsey-
dik...” ifadesine bakilarak, demek ki Arap¢a olmasaydi a’cemice/Farsca
olacakti diye diisiiniilmis olabilir. Acemice ifadesi her ne kadar Arapga
olmayan anlamina geliyorsa da, bununla 6zellikle Fars¢ca’nin kastedildigi
bilinmektedir. Nitekim Farslar i¢in Acemler tabiri kullanilir.

Ama bu ihtimallerden hangisi etkili olmus olursa olsun, eger varsa boyle
bir hitkmii sadece Fars¢a’ya 6zel gormenin ikna edici delilini olusturmaya
yetmez.

42 Bkz. Tehanevi, I’laus’siinen, IV,132
4 Bkz. Rim 30/22
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1. “Fars¢a Kur’an” Goriisiiniin Dayandirildig: Deliller

Yukarida da isaret ettigimiz gibi, Ebu Hanife’ye nispet edilen “Farsca
Kur’an” goriisiintin delillendirilmesi aslinda onun kendisine degil sonraki
Hanefi alimlere aittir. Nitekim Hanefi geleneginde “En Biiyiik
Imam/Imam-1 Azam” olarak bilinen Ebu Hanife’nin soyledikleri 6nemlidir
ve Zahiru’r-riviye ve meshur metinlerde oldugu gibi pek ¢ok Hanefi alimi
ozellikle de onun goriislerini tercih edip, bazen ¢ok tutarli dahi olmayan
delillerle temellendirmeye ¢aligmistir. Buna “ta’lil ba’del-vuk” da diyebilir
ve hakikate ulasma metodu olarak isabet imkanini tartisabiliriz. Iste bu
temellendirmelerin esasini, bir kismina yukarida da deginilen ve Serahsi ile
Kasani’nin da agiklamalarini dayandirdiklar: su deliller olusturur:

a. “Hem o siiphesiz evvelkilerin kitaplarinda da var”,44 “Haberiniz ol-
sun, bu ilk sahifelerde vardir. Ibrahim'in ve Musa'nin sahifelerinde.”45 “Ve
eger biz onu a’cemi/yabanci dilde bir Kur’an yapsaydik diyeceklerdi ki:
“Avyetleri genisce agiklansaydi ya! Arab'a yabanci dil! Oyle mi?”* anlamin-
daki ayetlerden hareketle: “Demek ki Kur’an-1 Kerim’in tamami ya da en
azindan bir kismi1 6nceki kitaplarda mevcuttur. Oysa Kur’an-1 Kerim’in bu
Arapga lafizlariyla onlarda bulunmadig: agiktir. Su halde manasiyla bu-
lunmaktadir ve bu durum onun sadece manasi ile de Kur’an oldugunu
gosterir”. Ayrica son ayetin delaletiyle de anlasiliyor ki, eger Allah onu

Acemin lisaniyla indirseydi o yine Kur’an olurdu.””.

Ebu Hanife'nin goriisii adina delil gosterilen ayetlerden biri de sudur:
“Bu Kur’an bana, sizi ve ulastigi herkesi onunla inzar edeyim diye
vahyedildi”.*® Elbette Araplar Arapca olarak, diger milletler de ancak kendi
dilleriyle inzar olunabilirler.

b. Ebu Hanife’'nin Hammad’dan, onun da Ibrahim’den naklettigine go-
re, Abdullah b. Mestid Arap olmayan/a’cemi bir adama Kur’an’dan “Inne
?# ayetini okutmaya calistyordu. Adam
bunu bir tiirlii beceremeyince Abdullah ona: “Peki, (Tadmu’l-esim yerine)
ta’amu’l-facir diyebilir misin?” dedi ve soyle soyledi: “Allah’in kitabin

seceratez-zekkiim ta’amu’l-esim

4 Suara 26/196

4 A’la 87/1819

4 Fussilet 41/44

47 Tehanevi, age IV,133
4 En’am 6/19

4 Duhan 44/43



Ebu Hanife'nin Kur’an Anlayist 19

okumada yapilan hata, onda bulunan “el-Gafurw’r-Rahim, el-Gafuru’l-
Hakim, el-Azizu’r-Rahim” gibi (benzer anlamdaki) kelimeleri birbiri yerine
kullanmak degildir. Bunlarin hepsi de Allah igin kullanilmistir. Hata, ancak
azap ayetini rAhmed ayeti yerine, rAhmed ayetini azap ayeti yerine okumak
ve Allah’in kitabinda bulunmayan bir seyi ona ilave etmektir.” Imam
Muhammed, “Biz de bunu aynen kabul ediyoruz. Bu Ebu Hanife'nin gorii-
stidir” demistir.

Zemahseri bu zikredilen delillerin izahi sadedinde sunlari da ekler:
“Cuinkit Hz. Peygamber Araba da Aceme de gonderilmis ve onlar1 inzar ile
emredilmistir. Arabi Arapga ile inzar edecek, Acemi de Acemce ile inzar
edecektir”.”’ Bunun tabil sonucu elbette Arap olmayanlarin da kendi dille-
rinde bir Kur’an’la muhatap olmalaridir.

Ebu Hanife’nin fetvasini savunma adina bazen ¢ok zayif ve tutarsiz ar-
giimanlar da kullanilir. Mesela Tehanevi sunlar1 soylilyor: “Bilindigi gibi
iftitah tekbiri namazin ritkiinlerindendir ve Safiilere gore de namaza dahil-
dir. Bu durum onlarin kendi kitaplarinda boyle agiklanmaktadir. Bununla
birlikte onlar tekbirin Arapgasini sdyleyemeyenin, onun tercimesini soy-
lemek zorunda oldugunu soylerler. Oysa iftitah tekbiri namaz kilan icin
dismesi asla mimkiin olmayan bir riikiindir. Kiraat ise, mesela
muktedinin imama rukiida yetismesi halinde diiser. Binaenaleyh, Arapca-
sin1 soyleyemeyenin baglangi¢ tekbirinin tercemesini sdylemesi caiz olursa,
Kur’an-1 Kerim’in terctimesini okumasi haydi haydi caiz olur.” Tehanevi,
Imam Safii’nin: “Kur’an terciimeleri Kur’an degildir, binaenaleyh, onlari
okumasi caiz gorillemez”, goriisiine cevap olarak da der ki: “Kabul edelim
ki biz de onlarin Kur’an oldugunu séylemiyor ve okunmasini emretmiyo-
ruz, ama onlar da en azindan zikir degil midirler? Degil derseniz, bu icmaa
aykir1 olur. Evet, derseniz biz de deriz ki, namazda Kur’an okuyamayan
zikir okumakla emredilmistir. Kur’an-1 Kerim’in Farsca terciimesi de

zikirdir. Oyleyse onun okunmasi da caizdir”.”

Belki de bu son climleler harig, boyle bir durum ya da savunma elbette
kendi mezhebini, ya da onun imamini her haliikarda hakli ¢itkarma c¢abasi

% Seybani, age s. 55 ; Ebu Yusuf, Kitabu’l-Asdr, s. 44; Tehanevi, [ldus’siinen, 1V,132
! Zemabhgseri, Ruilsu’l-mesail s. 158

2 Tehanevi, age IV,130

% Tehanevi, age IV,138
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disinda bir seyle izah edilemez. Meseleyi en saglam ve mantiki delillerle
temellendiren Kasani’'nin agiklamalarinda dahi, tutarsizlik denmese bile,
zorlamalar vardir. Nitekim onun, 1mameyn’in soylediklerinden hareketle,
onlara gore Kur’an-1 Kerim’in lafizdan ibaret oldugunu ¢ikarip, tartismay:
buna bina etmesi bir zorlamadir.** Oysa onlar Kur’an-1 Kerim’in lafzi ile
miciz oldugunu sdylemekle birlikte, onun lafizdan ibaret oldugunu soyle-
memektedirler.

Biitiin bu aciklamalarda dikkati ¢eken 6nemli bir nokta vardir: Dogru
yanlis tartigmalarindan sarfi nazar ederek diyebiliriz ki, Ebu Hanife’ye
nispet edilen bu meshur fetva hem tarihsel bir durumun iriintidiir, hem de
sadece namazda Fars¢ca Kur’an okumakla ilgilidir.”> Oysa onun adina bunu
talil edenler, bu aciklamalarda da goriildigii gibi, meseleyi genisletmisler ve
baska mecralara dogru gotiirmislerdir. Bu konuda séylenenler Ebu Hani-
fe'nin goriisiinlin tabil ve mantiksal sonucu olabilir. Ama onun kendisi
biitiin bunlar1 séylememistir. Isin bir baska ilging olan yénii ise, onun
adma bu temellendirmeleri yapanlar da aslinda bunun caiz olmayacagini
kabul edenlerdir. Su halde onlarin yaptig1 seyi muhtemelen sadece, onun
dedigine gore bunlar da boyle olmalidir, agiklamasindan ibaret saymamiz
gerekir.

“Stinni gelenek tarafindan tartismali kabul edilen bazi hadislere gore Hz.
Peygamber zamaninda onun Selman el-Farisi isimli fran asilli sahabisi,
Arapga bilmeyen hemsehrileri i¢in Fatiha suresini Fars¢a’ya terciime etmis,
onlar da namazlarda bu tercimeyi kullanmiglardir®. Serahsi, Ebu Hani-
fe’nin bu olay1 da kendi goriisiine delil olarak gosterdigini soyler ve ekler:

**  Bkz. Bu makale, s. 5

> Nuru’l-envar sahibi diyor ki: “Ebu Hanife’'nin Arapga’sini okumaya kadir olanlar igin
dahi Farsca ile namazi caiz gérmesinden ¢ikacak bir yanilginin sonucu, Kur’an’in sadece
manadan ibaret sanilmasidir... Ciinkii namazin Farsca ile caiz goriilmesi hitkmi bir 6ztr
sebebiyledir. Namazin diginda ise o da Kuranmn her iki y6niine birlikte itibar eder”
Ahmed Mollacivan, Nuru’l-envir, 1,13-14

Ali Erbas, Hiristiyanlikta ve Islam’da Tanri Sézii ve Beseri Anlatim. (Yaymnlanmamis
makale) Nevevi, Kitabii’l-Mecmu’, Kahire, matb. El-Teddmun, s. 380; Serahsi, Mebsiit,
1.37: “Iranlilardan bazilar1 Selmén-1 Farisi’ye mektup yazarak Fatih suresini kendilerine
terciime etmesini istemislerdir. O da bunu yapmis ve Iranlilar bu terciime ile namazla-
rint kilmaya baglamiglardir. Bu durum Hz. Peygamber’e ulastirildiginda herhangi bir
itirazda bulunmamustir. Ayni hadisin bagka versiyonlar1 Hz. Peygamber’in bu konuya
herhangi bir miidahalesinin olup olmadigindan bahsetmemektedir (Bkz., The Muslim
World, 51 (1962) s. 4-16 icinde mk. A.L. Tibavi, Is the Qur’an translatable? Early muslim
opinions.)

56
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“Namazda okunmasi gereken, miiciz olanin okunmasidir. icaz ise manada-
dir. Kur’an biitiin insanlar i¢in bir delildir. Farslar onun aslin1 okuyamiyor-
larsa, kendi dilleriyle okumalar1 durumu kalir. Kur’an Allah’in mahluk ve
muhdes olmayan kelamidir. Oysa dillerin tamam1 muhdestirler/sonradan
olmadirlar. Bu durum gosteriyor ki, Allah’in kelami1 sadece 6zel bir dil ile
Kur’an’dir demek dogru olmaz.””

2. Delillerin Tartisilmasi

Ebu Hanife’nin gerek kendi goriislerine, gerekse onun adina ortaya ko-
nan savunmalara, hem kendi mezhebi icerisinden hem de bagkalar1 tara-
findan itirazlar gelmistir. Mesela onun goriisiine mesnet yapilan ilk iki
ayeti ele aldigimizda diyebiliriz ki; Oncekilerin kitaplarinda bulunan,
Kur’an-1 Kerim’in kendisi degil, onun anlattiklaridir. Allah elbette muradi-
n1 herhangi bir dille indirebilir. Ama Kur’an diye bilinen ve Hz. Muham-
med’in (as) immetini ilgilendiren kelami, Allah’in bizzat kendi tercihi ile
Arapga olarak indirilmigtir. Onu ikinci kez bir bagka dille yine kendi kela-
m1 kilmasi da Allah icin miimkiindiir. Ancak beser i¢in bunun miimkiin
oldugunu gosteren bir delil yoktur. Demek ki onun Kur’an olmasi, Arapga
ile olmasindan degil, onu Allah’in Kur’an kilmasindan dolayidir. Allah
murat ettigi manalari, yine kendi sectigi lafizlara yiiklemistir. Bu sebeple
onun ancak lafiz ve mana biitiinligii ile Kur’an olacag: goriisi isabetlidir.
Beserin yapacag, olsa olsa, Kuran’dan kendi alabilecegi kadar manayi, yine
kendi segecegi kaplara/kaliplara koymaktan ibaret olabilir ki, bu konuda
hem murat olan manayi alirken, hem de onu kendi segecegi kaplara koyar-
ken zayiat vermemesi miimkiin degildir. Boyle iki yonlii bir zayiatla aktari-
lan seyin Kur’an olamayacag: da insafli bir digiincenin kabul edecegi bir
husustur.

Burada Elmalilr'nin su ifadeleri de bu disiinceyi agar: “Biz insanlarin
sozlerinde kelimeler, manalarin muvakkat bir giysisidir. Manalar ile keli-
meler arasindaki iliski bir viicudun elbisesi ile iliskisi gibidir. Bundan
dolay1 birbirlerinden ayrilmalari, hattd o viicuda daha giizel bir elbise
hazirlanmasi da mimkiindiir. Ama Kur’an-1 Kerim’in lafizlar1 elbise degil
viicudun canli olan derisi durumundadir™®. Iste ustil-i fikih alimlerinin:

57 Serahsi, Mebsit 1,37
58 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1,34
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“Arap¢a, Kur'an-1 Kerim’in mabhiyetinin bir pargasidir” sozleri de bunu
anlatir.”

Inzar/uyarma gorevi ise ayr1 bir husustur ve elbette Kur’an-1 Kerim’in
dilini bilmeyenlerin onunla inzar edilmeleri miimkiin degildir. Buna zaten
Kur’an-1 Kerim’in bizzat kendisi de isaret eder: “Eger onu Arapg¢a bilme-
yenlerin birine indirseydik de, o kendilerine kiraat etseydi ona iman
etmeyeceklerdi”.® “Ve biz her gonderdigimiz resulii ancak bulundugu
kavminin diliyle gonderdik ki onlara ¢ok iyi beyan etsin...” Yani bu
durumda s6zkonusu olan sey Kur’an-1 Kerim’in mealinin yapilmasi, baska
bir ifade ile, anlatmak istediginin aktarilmasidir. Ciinkii meal her ne kadar
Kur’an degilse de, onunla insanlarin Allah’in muradini kismen de olsa
anlamalar1 ve boylece uyarilmis olmalar1 miimkiindiir. Mealleri, Kur’an
degildir ama Kur’an’dandir diye vasiflamak da miimkiindiir. Uyarilmis
olmak i¢in bu kadar bir bilgi, yeterliligin asgari siniridir. Hatta bu agidan
bakildiginda, Fatiha’nin namaz i¢in olmazsa olmaz bir farz olmasi goriisii
¢ok anlamli olur. Ciinkii Fatiha Kur’an-1 Kerim’in bir 6zetidir ve onun
ihtiva ettigi manalar, miisliiman olmak i¢in yeterli olabilecek asgari bilgi-
lerdir. Uyarmak ise ayr1 bir husustur ve bunun i¢in her milletten Kur’an
asli manalar1 ile bilen yeterli insanlarin olmasi gerekir. Fatiha Suresini
olusturan kelimelerin biitiin Islam milletlerinin dillerinde bir sekilde kulla-
nilryor olmasi da bu agidan ¢ok anlamlidir.

3. Konu ile Ilgili icma iddias1

Ebu Hanife muhtemelen tarihsel sartlara binaen boyle bir goriis beyan
etmis, ancak bu goriisii onun en yakin arkadaslar1 ve Ogrencileri olan
fakihlerden hig biri dahi kabul etmemistir. Bu sebeple denebilir ki, Arapga
disinda Kur’an olamayacagi konusu icma adina ilging bir durum olustur-
mustur. Aslinda sadece taabbudi konularda ve yine sadece sahabe done-
minde vukuu mimkiin goriilen icma, Ebu Hanife’den sonra bu konuda
vaki olmus gibidir. Boyle bir icmain varhigina pek ¢ok alim isaret eder.®
Onun dgrencileri olan Imameyn’in, Kur’an-1 Kerim’in Arapca disinda bir

»  Hudari, Usillii’l-fikh, s. 204.

€ Suara 26/198, 199

61 Jbrahim 14/4

62 Bkz. Ibn Kudame, el-Mugni, 1,562-64. ibn Teymiye: “Misliimanlar Kuran'in tefsiri ile
namazin caiz olmayacaginda ittifak etmislerdir” der. Bkz. Mecmuu’l-fetava, V1,542
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terciimesiyle namaz kilinmasina ancak Arapgay1 bilememesi durumunda
caiz gormelerine karsi, diger biitiin mezheplerin goriisii sudur: “Arapga’y
bilsin veya bilemesin, baska bir dille namaz olmaz. Ebu Hanife disindaki
biitlin alimler bunda ittifak etmis ve bu konuda onun ardindan icma olus-
mustur... Kur’an’dan bir sey bilmeyen hamd ve tehlil okur. Hz. Peygam-
ber: “Namaza kalktiginda Kur’an’dan bir sey biliyorsan onu oku, bilmiyor-
san Allah’a hamdet, tehlil ve tekbir getir” buyurmustur.”” Tek bir ayet

»64

biliyorsa onu yedi kez tekrarlar”** diyenler de vardir.

Her ne olursa olsun, Ebu Hanife’nin séyledigine karsi en giiglii delil,
Imam Safii’'nin de séziinii ettigi, Kur’an-1 Kerim’in Arapgaligina vurgu
yapilmasi hususudur. O kadar ki bu, Kur’an-1 Kerim’de onbir kez tekrarla-
nir. Safi’ye gore de Allah’in: “Biz onu Arapg¢a bir Kur’an olarak indir-
dik”® demis olmasi gosterir ki Kur’an-1 Kerim Arapga’dir, yani o ancak
Arapga ile Kur’an’dir. O bir bagka ibare ile okunursa onunla namaz caiz
olmaz. Cinki bu durumda namazda Kur’an okunmus olmaz. Oysa Kur’an
% ve bu sart, “el-Kur’an’dan bir miktar
okuyun” diye ifade edilmistir. Kur’an-1 Kerim’in, bdyle “el-Kur’an” diye

okuma/kiraat namaz i¢in sarttir”

harfi tarifle zikredilmesi durumunda, Seriat 6rfiinde ondan sadece, iste bu
Arapca Kur’an anlagilir.*®

Abdullah b. Mestid’'un Kur’an’dan bir kelimeyi, onu okuyamayan bir
bedeviye farkli 6gretmesi de Ebu Hanife'nin goriisii icin yeterli bir delil
teskil etmez. Bir defa Abdullah b. Mestid’un, Kur’an ilaveleri konusundaki
¢ekinceler malumdur. Bu ilaveler iimmetin hiisnii kabuliinii alamamuislar-
dir. Kaldi ki sahabi sozii mutlak anlamda delil teskil etmez. Ayrica bir

¢ Abdullah b. Ebi Evfd’dan rivayet olunduguna gore: Rasuliillah’a bir adam geldi ve dedi
ki: “Ben Kur’an’dan hicbir sey ogrenemiyorum, ne yapmaliyim?” Rasuliillah $6yle cevap
verdi: “Subhanellahi velhamdiilillahi.... Illa billah, de”. Adam: “Ey Allah’in Rasulii! Bu
soyledigin Allah i¢in olan. Ya benim igin olan nedir?” diye sordu. “Allahummerhamni, ve
dfini, vehdini, verzukni” de, buyurdu. (Ebu Davud, salat, 139. Hadisin diger kaynaklar:
i¢in bkz.: Bahauddin b. Seddad. (v.632/1234) Deldiliil-ahkdm. Beyrut (1412/1991). 1,284;
Avyrica bkz. Seybani, Kitabu’l-Asdr s. 11-12 (No: 51)

¢ [bn Kudame, el-Mugni 1/562-64. Namazda Kur'an’in Arapea orijinali diginda bir sey
okumanin caiz olmayacagl konusunda icma i¢in ayrica bkz. Ibn Teymiye, Mecmi,
V1/542; M. Mehdi Hasan, el-Ledli, s. 29; Ibn Abidin, Hasgiyetii Reddil-muhtdr ale’d-
Diirril-muhtar, 1/485; Tehanevi, I'ldusstinen, IV/136

¢ QOrnek olarak bkz. Yusuf 12/2

¢ Zemahgseri, Ruusu’l-mesail, s. 158

¢ Miuzzemmil 73/20

6 Bkz. Tehanevi, I'ldus’siinen, IV,136
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kelimeyi talim etmek i¢in onu ayn1 anlamdaki Arapga bagka bir kelime ile
degistirmek, Kur’an-1 Kerim’in terciimesini Kur’an olarak okumakla ayni
sey degildir. Ayrica, bu Kur’an-1 Kerim’in korunmuslugu akidesine de
aykiridir. Ustelik tartigilan husus da sadece namazdaki kiraat meselesidir.
Mutlak anlamda Kur’an-1 Kerim’in terciimesinin Kur’an olabilecegini
soyleyen hicbir alim yoktur.” Diger yonden Ibn Teymiye, ibn Mesid
hadisini degisik bir agidan ele alir ve bunun onun adina uydurulmus bir
yalan oldugunu séyler.”” Eger Ibn Teymiye'nin bu yargisi isabetli degilse,
Ibn Mesud’un béyle bir tasarrufu, onun mushafindaki diger ilaveleri gibi
sadece bir tefsir olarak gériilmelidir.

Kurtubi sézkonusu ayetin tefsirinde Zemahseri'nin su sdziinii alir: “Ibn
Mesud’'un bu degistirmesi gosteriyor ki, eger ayni manay: veriyorsa
Kur’an’daki bir kelimeyi bir baska kelime ile degistirmek caizdir. Ebu Hanife
de buna dayanarak, okuyanin manay: tam vermesi ve hicbir manaya halel
getirmeyecek sekilde okumasi sartiyla, Kur’an-1 Kerim’in Farsca ile de oku-
nabilecegini soylemistir.” Kurtubi bunu naklettikten sonra der ki, “Baskalari-
nmin da ifade ettigi gibi, bu sartla caiz gorme, aslinda hi¢ caiz gormeme de-
mektir. Ciinkii Arapca’da ve ozellikle de Kur’an-1 Kerim’in dilinde oyle
manalar vardir ki, onlar ne Farsca ile ne de bir baska dille ifade edilebilir-
ler”7" Kurtubi’nin Zemahsgeri’den naklen verdigi bu mantiksal ¢ikarimi
dogru gibi goriilse de yerinde degildir. Clinkii o takdirde boyle bir sey

soylemenin zaten anlami olmazdi.

4.Ebu Hanife’nin Bu Gériisiinden Dondiigii iddiast

Fikih literatiiriinde Ebu Hanife’'nin sézkonusu bu meshur goriisiinden
dondigiine dair pek ¢ok nakil vardir. Onun sonradan dondigii goriislerini
toplayarak “el-Ledli’l-masnii’a fi’r-rivdydti’l-mercii’a” adiyla mustakil bir
kitap olusturan Muhammed Mehdi Hasan, onun bu konudaki goriisiinii de
zikreder ve “gercek olan, onun bu goriisiinii birakip, Imameyn’in goriislerine
dondiigiidiir”, der. Bu tespiti Inaye, Kifaye, Fethu’l-Kadir gibi Hanefi kay-
naklara dayandirir.”? Ibn Teymiye’ye gore, zaten Ebu Hanife'nin, “Fatihayi

69

Ibn Mestid’un sdylediginin bu konuda delil olamayacag hakkinda bkz. Kurtubi, el-
Cami’, XVI,149

70 Ibn Teymiye, Mecmiiu’l-Fetdva, X111,397

71 Kurtubi, el-Cami’, X1,149

72 Muhammed Mehdi Hasan, el-Leali’l-masnta fi'r-rivayati’l-merci’a, s. 30.
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ve Kur’an’dan baska bir seyi okuyamayan, namazda fatihay1r okuyacak
kadar durur” dedigi rivayeti de vardir.”” Ancak biz onun bu gériigiinden
dondigi konusunda sahih bir tahkikin oldugunu gosteren ikna edici bir
delilin bulunmadig: kanaatindeyiz. Bunu sdyleyenler muhtemelen icmaya
ve kesintisiz gelenege binaen soylemis olmalidirlar. Ger¢i Ebu Hanife’nin
bu tartistigimiz meshur gortisiiniin de ilk elden bir rivayeti mevcut degil-
dir. Ama en azindan bu goriisi, ikinci el diyebilecegimiz Zahiru’r-rivaye
serhlerinde mevcuttur. Rucu ettigini soyleyen goriis ise daha sonraki ve bir
bakima ii¢iincii el kaynaklarda zikredilir. Iste bu sebeple biz Ebu Hani-
fe’nin s6zkonusu goriisiini dile getirdigi, ancak bundan déndiigiiniin kesin
olmadig1 kanaatini tagimaktayiz.

B. Halkul-Kur’an Meselesi

Ebu Hanife’nin Kur’an anlayist sézkonusu edildiginde akla gelecek hu-
suslardan biri de, Kur’an’in mahluk olup olmadig1 meselesidir.

“Halku’l-Kur’an” (Kur’an-1 Kerim’in yaratilmis olup olmamasi) meselesi
[slam kelam ve diisiince tarihinde, en azindan bir dénem icin, gercek
anlamda bir imtihan/mihne meselesi olmustur. Kur’an’in yaratilmis oldugu
gorisiiniin ilk defa H. I. asrin ilk yarisinin sonlarinda ortaya ¢iktigs, ikinci
yarisinin sonlarina dogru ise, adeta bir devlet ideolojisi haline getirildigi ve
devletin tercihi olan, Kuran’in yaratilmigligini benimsemeyenlerin iskence-
lere/mihne maruz birakildig: bilinmektedir. Ancak bu ideolojinin ilk kez
kim tarafindan ve hangi saikle ortaya ciktig1 kesin degildir. Ibn Kuteybe,
Halkul Kur’an meselesini ilk tartisanlarin Cehm b. Safvan ve Ebu Hanife
oldugunu soyler.”* Bu tespitin tarih itibariyle bir genelleme oldugunu
soyleyebiliriz. Halku’l-Kur’an tartismalarinin ilk 6nce Ca’d b. Dirhem ve
Cehm b. Safvan gibi Mutezili alimler tarafindan, Hiristiyan diislincesine
tepki olarak baslatildig1 savi daha makuldiir. Ciinkii Hiristiyanlar Hz. Isa’ya
Kur’an’da da “Kelimetullah” dendigini, Allah’in kelaminin, misliimanlarca
gayri mahluk kabul edildigine gére onlarin Isa’nin da mahluk olmadigini
kabul etmeleri gerektigini iddia ediyorlardi. Soziini ettigimiz Mutezili
alimler ise Hz. Isa’nin ilah olmayip mahluk oldugunu ispat icin, Kur’an-1
Kerim’in da mahluk oldugunu soylemek durumunda kaldilar ve bu tez

73 Ibn Teymiye, Mecmii, V1,542
74 Yusuf Sevki Yavuz. “Halku’l-Kur’an”. DIA. XV,371



26 Ustl

bilahare devletin de isine geldigi i¢in resmi goriis olarak kabul edildi. Ciin-
kit Kur’an hiikiimleri belli olaylar iizerine konmus/hadis hiikiimlerdir ve
baglayiciliklar: o olaylarla sinirlidir. Sonradan ortaya c¢ikan olaylara daha
baska hiikiimler de verilebilir. Boylece de yonetimin hareket alani genisle-
mis olur.

Bu konu esas itibariyle bizim su andaki konumuz degildir, ama burada
deginilen iki noktanin 6nemine dikkat cekmemiz gerekir: Birincisi, Hiristi-
yanlarin Hz. Isa'nin mahluk olmayip, Tanrinin bir pargasi oldugu iddiala-
rin;, mislimanlarin gorisleriyle temellendirmek istemeleridir. Bunun
anlami, o zamana kadar bu konu tartisilmiyor olsa dahi miislimanlar
arasinda Kur’an-1 Kerim’in mahluk olmadig1 goriisiiniin hakim oldugu-
dur.” Ikinci olarak, bazi Abbasi Halifelerinin Kur’an-1 Kerim’in yaratilmis-
lig1 fikrini resmi gorlis haline getirmelerinin ve insanlar1 bunu kabule
zorlamalarinin arkasinda yatan saikin, onlarin bazi konularda daha serbest
hareket edebilmek i¢in modern fetvalara ihtiya¢c duymus olmalaridir.”®
Cinkii Kur’an eger yaratilmissa tarihseldir. Tarihsel ise indigi zamanin
sartlarina gore hitkimler koymustur ve bu hiikiimler zamanla degisebilir.
Oysa Kur’an-1 Kerim’in mahluk oldugunu séyleyen Mutezile alimleri bile,
onun manasinin ezeli oldugunu kabul etmekte idi.

Bu fikrin Yahudilerden gelmis olabilecegini soyleyenler de vardir.””
Cinki onlar son seklini takriben bin yilda alan Tevrat'in vahiy oldugunu
ancak onun hadis olusu/yaratilmishgi ile anlaml kilabilirlerdi.

Ugiincii olarak su noktayr da hatirlamamizda fayda vardir: Halku’l-
Kur’an fikri zorla kabul ettirilmek istenen bir 6gretidir, oysa aksini soyle-
yen goriis o zamana kadar var olan “mihne” kalkip, insanlar serbest dii-
sinmeye baglayinca da tekrar kabul goren ve yasayan goristir.

Ebu Hanife’ye nispet edilen risalelerin bu nispetini sahih kabul ettigimiz

takdirde bu konuda onun sdylediklerinin sunlardan ibaret oldugu goriile-
cektir:

7> Hz. Omer’in, “Kur’an mahluk mudur” diye soran bir adami azarladi§1 rivayeti vardir.

Bkz. Y. Ziya Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hani-
fe”. Ankara U IFD, Say1:3, 5.19

76 Krs. M. Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, s. 106

77 Bkz. Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 111,162
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“Kur’an; mushaflarda yazili, kalplerde mahfuz, dillerde okunan, Pey-
gamber’e indirilen Allah’in kelamidir. Bizim Kur’an-1 Kerim'’i telaffuzu-
muz, onu yazmamiz, okumamiz mahluktur. Kur’an ise mahluk degildir.
Allah’in Kur’an’da, Hz. Musa’dan naklen, ya da diger peygamberlerden,
Firavun’dan Iblis’ten naklen zikrettikleri de, Allah’in onlardan haber verdi-
gi kelamidir. Kelamullah mahluk degildir. Ama Musa’nin ve diger mahluk-
larin kelam: mahluktur. Kur’an Allah’in kelamidir ve kadimdir. Onlarin
kelam1 boyle degildir. Musa Allah’in kelamini duymustur. Nitekim Allah:
“Allah Musa’ya sozle konustu””® demistir. Allah Musa’ya konusmadan
once de miitekellim idi. Nitekim O mahlukat1 yaratmadan da ezelde Halik
idi. “Higbir sey O’nun gibi degildir. O Semi’dir, Basir’dir”.”” Musa ile
konustugunda ezelde var olan kelam sifati ile konustu. Onun biitiin
sifatlar1 ezeldendir. Mahlukatin sifatlar1 ise boyle degildir. O bilir ama
bizim bildigimiz gibi degil.... Konusur ama bizim konusmamiz gibi degil.
Biz aletlerle/vasitalarla harflerle konusuruz. Allah ise aletsiz/vasitasiz konu-
sur. Harfler mahluktur. Allah’in kelami ise mahluk degildir.”*

“Kur’an Allah Rasuliine indirilmistir ve mushaflarda yazilmistir.
Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinin hepsi kelam olma manasinda, fazilet ve
yucelikte esittir. Ancak, mesela Ayete’l-Kiirsi gibi, bazisinda hem zikrin
hem de zikredilenin ustinliigti vardir. Clinkii orada zikredilen, Allahu
Teala’nin celali, yiiceligi ve sifatlaridir. Yani onda iki Gstiinliik bir arada
bulunmustur: Zikrin ve zikredilenin Gstlinligii. Baz1 yerlerde sadece zikrin
Ustiinliigii vardir. Kafirlerden sozedildigi kissalar boyledir. Oralarda zikre
konu olanin bir degeri yoktur, ¢iinkii onlar kéfirlerdir.”® (Ama bu nakil
Allah’in kelam1 olmasi itibariyle zikirdir ve iistiindiir)

“Biz ikrar ederiz ki Kur’an, Allah’in mahluk olmayan kelami, vahyi ve
indirdigi (kitabidir). Ne O’nun kendisidir, ne de ondan baskasidir. Belki bir
gergeklik olarak O’nun sifatidir. Mushaflara yazilmistir, dillerimizde okun-
maktadir. Hafizalarimizda mahfuzdur. Ancak oraya hulul etmis/girmis
degildir. Miirekkebi, kagidi, yazis1 mahluktur. Ciinkii bunlar kullarin
fiilleridirler. Allah’in kelami ise mahluk degildir. Yazi, harfler, kelimeler ve

78 Nisa 4/164

7 Stira 42/11

80 Ebu Hanife, el-Fikhu’l ekber, s. 55-56
81 Ebu Hanife, el-Fikh’ul ekber, s. 63
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ayetler/cimleler Kur’an’a delalet eden (vasitalardir). Ciinkd insanlar
(Kur’an-1 Kerim’i anlamak i¢in) bunlara muhtactirlar. Allah’in kelami ise
kendi zati ile kdimdir. Ancak manasi iste bu vasitalarla anlasilmaktadir. Su
halde, kim Allah’in kelam: mahluktur derse o yiice Allah’a karsi kéfir
olmus olur.* Oysa Allah mabuddur ve O hep oldugu gibidir. Kelam
O’ndan ayrilmaksizin («s i & ) okunmakta, yazilmakta ve hifzedil-
mektedir.”®

Ebu Hanife’nin bu konuda soylediklerinin 6zeti sudur: “Allah’in kelam
sifatt vardir ve bu sifat1 da diger sifatlar1 gibi O’nun ne ayni, ne de gayn
olarak, O’nunla beraber ezeli ve ebedidir. Kur’an iste O’nun bu ezeli sifati-
dir. Kur’an adina yazdigimiz, telaffuz ettigimiz ve ezberledigimiz seyler,
hatta onun Arapgalig1 ise mahluktur ve Kur’an-1 Kerim’i gosteren deliller-
dir. Su halde Kur’an-1 Kerim’in vasitalar1 diyecegimiz bu gériintiiler, mah-
luk olmalar1 sebebiyle ayn1 zamanda tarihseldirler.”

Boyle bir sonug elbette kelimesi kelimesine Ebu Hanife’nin soyledigi
seyler degildir ama onun séylediklerinin zorunlu sonucudur. Durum béoyle
olunca bu arglimanlarin onun zamani i¢in biraz erken kullanilan argiiman-
lar oldugu akla gelmektedir. Ciinki, Kur’an-1 Kerim’in yaratilmish-
g1/halkul-Kur’an meselesi onun zamaninda ortaya ¢ikmis olmakla beraber
heniiz bu boyutlarda tartisilan bir mesele degildir. Bu durum ise bizi, onun
Kur’an adina bu soylediklerinin ona aidiyeti konusunda stipheye gotiir-
mektedir. Bu siphemizi anlamli kilan hususlardan biri de, el-Fikhu’l-
ekber’in ilk sarihlerinden olan Ebu’l-Les es-Semerkandi’nin (6. 373/983) bu
goriisleri Ebu Hanife'ye nispet etmeksizin, Es’arilerin goriislerini cevapla-
ma sadedinde zikretmesidir. Kisaca onun serhinde Ebu Hanife’'nin Kur’an-1
Kerim’in mahluklugu ile ilgili bir gortsi zikredilmez. Bu durum bize, bu
tartigmalarin bilahare ve serhlerde sdylenenlerden alinarak risaleye eklen-
digi intibain1 vermektedir.

8 Aliyyulkéri, Ebu Hanife ve benzerlerinin, “Kur’an mahluktur diyen kéfir olur” s6ziini:

“Yani kiifran1 nimet etmistir. Yoksa Islam milletinden ¢ikmigtir anlaminda degildir”,
diye yorumlar. Bkz. Serhu’l-Fikhi’l-ekber, s. 29. Eger yukaridaki goriislerin Ebu Hanife’ye
nispeti dogru ise, Aliyyulkdrinin bu agiklamas: yerindedir. Ciinkii bilindigi gibi Ebu
Hanife tekfir konusunda cok dikkatlidir ve: “Bir insani imana sokan ne ise, onu ancak
onun inkar1 dinden ¢ikarabilir” gibi bir l¢iisii de vardir. (Ibn Abidin, Hasiye, 111, 285.
M.amira baskis1)

8  Ebu Hanife, el-Vasiyye, s. 73-74. Agiklamalari i¢in bkz. Molla Hiiseyin b. iskender, el-
Cevheretii’l-miinife, s. 66.
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Yine Ebu Hanife’ye nispet edilen; “O 6nceleri Kur’an-1 Kerim’in mahluk
olduguna inanryordu, uzun siiren tartigmalar sonucunda bu goriisiinden
dondii ve tovbe etti”, seklindeki nakiller de ¢ok agik degildirler ve karigtir-
malar icermekte olduklar1 izlenimi vermektedirler:

Ebu Yusuf diyor ki, “Ebu Hanife ile Kur’an-1 Kerim’in mahluk olup ol-
madig1 konusunda alt1 ay tartisildi ve goriisii, mahluk olmadigina ve kim
mahluk derse onun kafir olduguna geldi”.* Oysa bu haber, Mesela el-
Ibane’de soyledir: “Ebu Yusuf demistir ki: Ebu Hanife ile iki ay tartistik ve

nihayet o, Kur’an mahluktur goriigtinden dondi”.*

Bu kabil rivayetler, sahih olmalar1 halinde ise, elbette Ebu Hanife'nin
onceleri Kur’an-1 Kerim’in mahluk oldugu goriisiinde oldugunu gosterirler.
Farsca Kur’an olabilecegi goriisii de buna uygun diigser. Ayrica, eger yine
sahih ise, Kur’an-1 Kerim’in mahluk oldugu goriisiinden donmesi, Farsca
okunabilmesi goriisiinden de donmiis olmasini sonug verir. Clinkii mahluk
degilse Farsca da olamaz.

Ancak bu rivayetler senetli ve sahih goériilmemislerdir. Mesela
Beyhaki'nin (Sifat’ta kaydettigine gore) Muhammed b. Said b. Sabik soyle
demigstir: “Ebu Yusufa sordum, dedim ki: Ebu Hanife Kur’an-1 Kerim’in
mahluk oldugu goriisiinde mi idi? Hasa dedi. Ne o ne de ben dyle bir sey
soyledik.”® Beyhaki’de soyle bir rivayet daha vardir: Hakim Ebu Yusuftan:
“Kitlik yili (senetii cerda) Ebu Hanife ile Kur'an-1 Kerim’in mahluk olup
olmadigini konustuk ve onun da benim de goriisiimiiz, Kur’an’a mahluk
diyenin kafir olacaginda birlesti” s6ztinti nakleder.”

Ibn Abdilberr’in “Kitabu’l-intikd fi-mendkibi-eimmeti’s-selaseti’l-fukaha”
adli eserinde de su bilgiler vardir: Ebu Yusufa oglu Salim sordu: Ebu
Hanife’den bu konuda bir sey duydun mu? O da evet dedi. Ebu Hanife ben
onu bildim bileli, Kur’an kelamullahtir, mahluk degildir. Aksini sdyleyen

kafirdir, derdi. Zaten bdyle olmasaydi ben onunla arkadas olmazdim”.*

8 Molla Hiiseyin, age, s. 66.

8 Es’ari, el-Ibdne, s. 88

8 Magnisavi (Manisall), Serhu’l-Fikhi’l-ekber, s. 221 dipnotundan. Nakleden raviler
guvenilir/sikadirlar. (Ayni nottan)

A. yer

A. yer
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Bu haberler baz1 hadisgilerin Ebu Hanife’ye ve Imam Muhammed’e nis-
pet ettikleri, Kur’an-1 Kerim’in mahluk olduguna dair goriisiin bu sekilde
oldugunu, onlarin ancak Kur’an’t okumamiz ve yazmamiz mahluktur
dediklerini gosterir.”

Buna gore, el-Ibane’deki bilgiler asilsizdir, hatta uydurmadir.

Ebu Hanife Kuran’in mahluk olduguna inaniyordu, fakat bundan tévbe
etti rivayetinin asli ise sudur: Ibn Hubeyre, Ebu Hanife’ye kadilik teklif etti,
o da reddetti. Ibn Hubeyre’nin goriisiine gére imama itaatsizlik kiiftirdi.
Bu sebeple Ebu Hanife’ye: Kiifre diistiin, tovbe et! Dedi. O da: Biitiin kotii-
liklerden Allah’a tovbe ederim dedi. Bunu ii¢ kez tekrarladi, o da oyle
soyledi. Iste Siifyan’in: Ebu Hanife'yi kiifiirden iki defa tévbeye davet ettim,
demesinin anlami budur.” Ibn Teymiye ise, Ebu Hanife'nin Kur’an igin
“ne haliktir ne mahluktur” diyenlerden oldugunu soyler.” Ahmed b.
Hanbel'den nakledildigine gore ise o: “Ebu Hanife’'nin Kur’an’a mahluk
dedigine dair bize sahih bir haber gelmemistir” demistir.”

III. Degerlendirme

Ebu Hanife'nin Kur’an anlayist deyince ilk akla gelen husus, onun Fars-
¢a ile, ya da Arapga disindaki bir lisan ile namaz kilinabilecegi goriistidiir.
Ancak onun bu konudaki goriisii namaz kilmak, hatta namazda da yeterli
olan kadar Kur’an okumakla, yani sadece Fatiha’y1 okumakla sinirhidir.
Hatta bu kadariyla da bu goriistiniin tarihsel ve olagan dis1 sartlarin tiriini
oldugu aciktir.”” Butiintyle “Farsca Kur’an” gibi bir tez, olsa olsa onun
goriisiinlin zorunlu sonucu olarak giindeme gelebilir. Yoksa Ebu Hanife
dahi boyle bir sey soylememistir. Kald: ki bu goriisiiniin kendisine aidiyeti

89

A. yer

Magnisavi, age s. 329

91 ibn Teymiyye, Kitabu mezhebi’s-selefi’l-kavim II1,134-35

92 Zehebi, Menakibu’l Imam Ebi Hanife s. 27

% Bediuzzaman Said Nursi bu konuda sunlari séyler: “Imam-1 Azamin fetvasi bes cihetten
hususidir. Birincisi: Merkez-i Islimiyetten uzak diyar-1 4harde bulunanlara aittir. Ikinci-
si: Thtiyac-1 hakikiye binaendir. Ugiinciisii: Bir rivayette lisan-1 ehl-i Cennetten sayilan
Farisi lisaniyla terciimeye mahsustur. Dordiinciisii: Fatiha'ya mahsus olarak cevaz veril-
mis-td Fatiha'y1 bilmeyen namazi terk etmesin. Begincisi: Kuvvet-i imandan gelen bir
hamiyet-i Islamiye ile, maini-i mukaddesenin, avimin tefehhiimiine medar olmak icin
cevaz gosterilmis. Halbuki, zaaf-1 imandan gelen ve menfi fikr-i milliyetten ¢ikan ve li-
san-1 Arabiye karsi nefret ve zaaf-1 imandan tevelliit eden meyl-i tahrip saikasiyla ter-
ciime edip Arabi aslini terk etmek, dini terk ettirmektir!”

90
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de muttasil bir senetle sabit degildir. Bu bir bakima miirsel bir haberdir.
Hadisler so6zkonusu oldugunda miirsel haberlerin hitkmii ne ise, ona irsal
edilen bu goriigiin hitkmi de en fazla o olabilir. Bunun disinda ona isnat
edilen agiklama ve temellendirmeler, onun goriisiine dayandirilan ve o
goriisin zorunlu sonucu kabul edilen agiklamalardir. “Hatta o, Farsca ile
namazin cevazini sOylerken bunu, Arap¢a nazim ona gore Kur’an-1 Ke-
rim’in bir ritknii olmadigi i¢in séylemis degildir. Aksine Arapg¢a nazim ona
gore, namazin cevazi hakkinda ilave bir riikiin oldugu i¢in béyle soylemis-
tir. Clinkli Arapga nazim, icazin bir unsurdur. Namazda Kur’an okumak-
tan maksat ise icaz degil miinacat, yani kulluk ve yakaristir. Binaenaleyh,

nazim orada zorunlu degildir”.**

Ebu Hanife’nin goriisiine gore olmasa da, yine onun goriisiinden ¢ikari-
lan sonuca gore Kur’an, asil itibariyle kelamullah olarak Allah’la kaim olan
bir manadir. Kur’an-1 Kerim’in nazmi/lafizlar1 bir bakima tarihseldirler ve
o asil olan manaya delalet eden vasitalardan ibaret olduklar: icin de hadis-
tirler. Bu sonucun dahi giiniimiizde tarihselcilikten etkilenen goriislerden
o6nemli bir farki vardir. Clinki ona gore, daha dogru bir ifade ile, ona
nispet edilen goriisten ¢ikarilabilecek sonuca gére Kur’an-1 Kerim’in lafiz-
lar1 tarihsel olmakla beraber, mana olarak kelamullah zamanlar ustidir.
Kur’an-1 Kerim’in temas ettigi ciiz’1 hitkkimler tarihsel degildirler. Ciinkii o
kelamullah olarak Kur’an-1 Kerim’in mahluk oldugunu hi¢bir zaman
soylememis, hatta bu sdyleyenin kiifriine kail olmustur.

Pek ¢ok usulciiniin kabul ettigi gibi, sadece taabbudi konularda ve sade-
ce sahabe donemindeki baglayici bir icmadan soézedilebilir. Ancak Ebu
Hanife'nin goriisiine karsi olusturulan ittifak bunun adeta ilging bir istisna-
sidir. Clinkii onun disindaki herkes bir bagka dille, hatta Kur’an-1 Kerim’in
Arapga terciimesi ile Kur’an olamayacaginda ittifak etmislerdir. Bu konuda
farkli diigiinen bir fakih bilinmemektedir. Istisna sadece, Arapgay1 becere-
meyen miiptedilerin namazda Fatihay1 Farsca ya da bir bagka dille okuya-
bilmeleri konusundadir ve bunu soyleyen de yine sadece onun iki talebesi
olan Imameyn’den ibarettir. Dolayisiyla Ebu Hanife’ye nispet edilen bu
gortisten, “Tilrkee ya da Farsga Kur’an” gibi bir sonug¢ ¢ikarmak miimkiin

% Muhammed b. Muhammed, Kitabu't-takrir ve’t-tahbir. (Mektebeti’l-fikh 2000
CD’sinden)
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ve makul gérilnmemektedir. Icmanin otoritesi agisindan da bu ilging icma
ayrica tartigilmalidir.

Kur’an-1 Kerim’in yaratilmigligi konusunda ise Ebu Hanife’nin Siinni
gelenege aykiri bir gorisi bilinmemektedir. Kur’an kelamullahtir ve
kelamullah da Allah’in bir sifat1 olmasi itibariyle O'nunla kaimdir, ezeli ve
ebedidir. Ancak yine onun goriisiinden hareketle varilan bir sonug olarak,
Arapga nazim Kur’an-1 Kerim’i Kur’an kilan unsurlardan birisi olmadig:
i¢in hadistir/mahluktur. Ama bu durum Kelamullahin bu giin sézkonusu
edildigi anlamda tarihsel oldugu manasina gelmez. Sunu da ilave etmeliyiz
ki, onun bu meshur goriisiiniin tabii sonucu olarak Kur’an-1 Kerim’in
Arapgaliginin hadis/mahluk oldugu soylenebilse dahi, o bu lafizlarin yine
de Peygamber’in ya da Cebrail'in insasi olduklarini ihsas ettirecek hicbir
sey soylememistir.

Son olarak diyebiliriz ki, Ebu Hanife'nin; kuvvetli bir kiyas kabiliyeti,
zekast ve entelektiiel kafa yapisiyla alisiilmadik diisiincelere sahip oldugu
agiktir. O bu yoniiyle kendi doneminin alim 6rnegine de tamamiyla uymaz.
Hig stiphe yok ki, onun ayricaliginda belirgin zekasinin etkisi vardir. Ama
yasadigr kiltiiriin farkli olusu, mevcut yonetime karsi olan tavri, hilafetin
Arap milliyetgiligine kayan politikalar1 da onun farkliligini, hatta aykiriligi-
n1 doguran sebeplerdendir. Onun kendi tarihsel sartlar1 i¢in farkli durum-
lara istinaden ve muhtemelen kavmiyetcilige kars1 verilmis bir fetvayr bu
glin tam aksine kavmi diistinceler i¢in kullanmak onun fetvasina tamamuiy-
la aykir1 bir durumdur. Kald1 ki onun bu gorisii zaten bir fetvadir ve fetva
ise buitliniiyle tarihsel bir hiikiimdiir.

IV. Sonug
Konuyu 6zetlersek soyle soyleyebiliriz:

Kur’an-1 Kerim konusunda Ebu Hanife’ye nispet edilen iki 6nemli goriis
vardir.

1.Kur’an-1 Kerim’in mahiyetine, onun Arapga olusunun dahil olup ol-
madig1 konusundaki gorisi,

2.Kur’an-1 Kerim’in yaratilmigligi konusundaki goriisii.

Bu her iki meselede de onun oldugu sdylenen goriislerin ona nispeti cok
kesin degildir.
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Kur’an-1 Kerim’in Arapgalig1 hakkinda onun soyledigi sey, sadece Fars-
¢a ile de namazin olabilecegi goriisiidiir. Bu konuyla ilgili olarak diger
soylenenler, onun kendi soyledikleri degil, onun bu goériisiiniin temellendi-
rilmesinden ibarettir.

Meselenin esast sudur: Kur’an-1 Kerim’in Kur’an olusuna onun hem laf-
z1 hem de manasi dahil midir? Yoksa o sadece manasi ile mi Kur’an’dir?
[ste Ebu Hanife agik¢a sdylemis olmamakla beraber, onun séylediklerinden
cikan sonu¢ Kur’an-1 Kerim’in aslinda sadece manadan ibaret oldugu
sonucudur. Diger biitiin alimler ise Kur’an-1 Kerim’in Arapc¢aliginin da
onun mabhiyetine dahil oldugu goriisiindedirler.

Onun soyledigi sey, namazda Kur’an-1 Kerim’in Fars¢a terclimesini
okumakla ilgilidir. Bu sebeple meseleyi, onun adina konusan &6grencileri
gibi temellendirme imkani yaninda, konuyu sadece namazla sinirli bir
mesele olarak gérme imkani da vardir.

Ayrica, konu ile ilgili olarak Sadece Fars¢a’nin sézkonusu edilmis olma-
s1, diger dillerin bu hitkiimde ondan farkli oldugu anlamina gelmez.

Ayrica Ebu Hanife'nin goriistiniin tarihsel bir goris oldugunu da higbir
zaman aklimizdan ¢ikarmamamiz gerekir.

Halku’l-Kur’an Meselesine gelince; Kur’an-1 Kerim’in yaratilmishig go-
rigii Mutezile tarafindan baslatilmis ve Hiristiyanlarin Hz. Isa igin
Kur’an’da da “Allah’in bir kelimesi”®® denmis olmasindan hareketle, onun
yaratilmis olmadigini sdylemelerine bir tepki olarak dogmustur. Ya da
Yahudilerin uzun yillarda son seklini alan Tevrat’1 ancak yaratilmis/tarihsel
bir metin olarak gérmelerini esas alarak ortaya ¢ikan bir goriistiir. Sonrala-
r1 bu goriis siyasal iktidarlar tarafindan da sevilmis ve benimsenmistir,
cinki devleti istedikleri gibi yonetmek isteyenler kendilerine hareket
serbestligi saglayacak yeni fetvalara ihtiya¢ duyuyorlardi.

Ebu Hanife, Kur’an-1 Kerim’in gayri mahluk, onun Arapgaliginin ise
mahluk oldugu kanaatindedir. Bunu onun Fars¢a ile de Kur’an okunabile-
cegi gorusiiyle birlestirirsek, ona gore lafzin tarihselligi, mananin ise ezeli
ve ebediligi, yani bir bakima evrenselligi sonucu karsimiza ¢ikar ki, bundan
onun bu 6zel goriisiiniin, bu gilinlerde moda olan Kur’an-1 Kerim’in tarih-
selligi anlayisindan farkli bir sey oldugu anlasilmis olur.

9 Al-i Imran 3/45
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Her seye ragmen Ebu Hanife’nin arkasindan, Kur’an-1 Kerim’in lafiz
mana beraberliginden olustugu ve onun namazda orijinal Arapcasi disinda
bir dille, hatta Arapga terciimesi ile okunamayacagi konusunda icma olus-
mustur ki, bu durum ilgingtir.

Bu konudaki tartigmalar bize ayrica gosteriyor ki:

1. Fikhi, hatta biitiiniiyle Islami yorumlarda mezhep baglilig ¢ok giiclii
bir belirleyicidir. Bu saikla bazi alimler benimsedikleri mezhep goriisiine,
bazen kendi usullerine uymayan bir argiimanla da destek arayabilirler. Bu
sebeple fikih gelenegindeki goriisleri cok dikkatle ele almamiz gerekir. Bu
meselede oldugu gibi, ¢ok kimse tarafindan ve her yoniiyle tartisildig: icin
hakikatin ortaya ¢iktig1 konular olabildigi gibi, bu denli tartisilmadig1 icin
dogrunun mezhep taassubunda kaybolup, hakikatin boguldugu meseleler
de bulunabilir.

2. Kur’an-1 Kerim’in lafzinin, onun mahiyetine dahil olusu, giicli karsi
savunmalara ragmen istisnasiz kabul edilmis bir husustur. Ve Islam iimme-
tinin boyle bir ittifaki, sonradan ortaya ¢ikan meselelerde ancak ¢ok nadir
olarak gerceklesmistir. Binaenaleyh, bunun yanlis olmasi hemen hemen
imkansizdir, ¢iinkii aksine serdedilebilecek en giiclii delil ve savunmalar
karsisinda bile boyle bir ittifak hasil olabilmistir.

3. Ebu Hanife’nin bu goriisiind, en giiglii bicimde temellendirmeye cali-
san ulema dahi bu goriise katilmamaktadirlar. Bu da boyle bir goriisiin,
ona ait olsa dahi, isabetli olmadiginin delillerindendir.

4. Ebu Hanife’nin kendi tarihsel sartlarinda ve muhtemelen Hilafetin
Arap kavmiyetciligine karst verilmis bir fetvayi, bugiin tam tersinden yine
kavmi diislinceler sebebiyle giindeme getirmek geri gitmek demektir. Oysa
Islam, bolmek ve kiiciiltmek icin degil, tevhit etmek ve biiyiitmek i¢in
vardir. Bugiin en giicli diinya devletleri dahi yeni bir takim birlikteliklerle
ayakta durmaya ¢aligmaktadirlar.

5. Her seye ragmen Kuranin yorum gelenegi, 6zellikle de boyle tartisi-
lan konularda, hakikatin bir gostergesi ve 6nemli bir bilgi kaynagidir. Bu
sebeple bizi zorunlu bilgiye olmasa dahi, itminan saglayan bir bilgiye
ulastirmadaki yeri gozardi edilemez.
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reasoning, and closely related to this, on the issue of reaching to the correct or wrong
judgement, there is no philosophical bases for preferring one reasoning over the other.
Although this is the case, there is no obstacle to accept or follow the binding nature of
one legal school. The stability of legal schools in Muslim societies depends on historical
and philosophical anlaysis of this reality. For this reason, in order to make a better
analysis, the nature of legal school must be determined correctly.

Key Words: legal reasoning, Ijtihad, legal schools, Jurispuredence

Anahtar Kelimeler: ictihad, fikih mezhebi, hata-isabet, ictihadin baglayiciligi, fikih
mezhebine baglanma

Ictihad, ilgili delilleri inceleyerek ser’i-ameli olaylarin hitkmii hakkinda
bir kanaate ulasma gorevini tstlenen fikih ilmi kapsamindaki entelektiiel
faaliyetin 6ziinii ve fikih diisiincesinin eksenini olusturur. Islimi gelenek
icinde ister toplum isterse birey diizeyinde olsun, giinliik hayata “ehlinden
ve mahallinde sadir olan” ictihadlara gére sekil vermek, dini sorumlulugun
geregini yerine getirme inancini tastyabilme ve bunun huzurunu yasaya-
bilmenin temel giivencesi olagelmistir. Ilging bir nokta, bu telakkinin, bir
yandan yeni bir ictihad ortaya koyan veya bagkasinin ictihadina uyan
miictehidler diger yandan da bu ehliyeti haiz olmadig: i¢cin miictehidlerin
ictihadlarina baglananlar tarafindan paylagilmis olmasidir. Ictihadin bu
anlamdaki sayginliginin tahlili ayr1 bir incelemenin konusu olabilirse de,
bu makalede ictihadi gortiglerden birini digerlerine tercih etmeyi hakli
kilan bir sebebe binaen o ictihada gore amel etme zorunlulugunun bulu-

Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
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nup bulunmadig) tizerinde durulacak, daha sonra ulasilan sonug ve mez-
hep olgusuyla ilgili baz1 tesbitler 1s1ginda fikih mezheplerine baglanmanin
anlami hakkinda bir degerlendirme yapilacaktir.

Bir ictihad1 digerlerine Gstiin kilan felsefi bir temelin bulunup bulun-
madig1 hakkindaki arastirmada, ictihadi meselelerde Allah katinda muay-
yen bir hitkmiin bulunup bulunmadig ve ictihadi sonug ile Allah katindaki
dogrunun Ortiisiip Ortlismemesi meselesinde ortaya konan goriislerin
incelenmesi 6zel bir 6nemi haiz oldugundan, dnce bu konudaki gorislerin
gozden gecirilmesinde yarar vardir.

Ictihatta Hata-Isabet Meselesinde Ortaya Konan Goriislerin Ozeti!

Ictihadi bir meselede, miictehid heniiz ictihad etmeden énce:

I) Allah katinda muayyen bir hiikiim yoktur ve dogru birden fazladir:

1) Bu farkli dogrular Allah katinda esittir (birinci goris),
2) Bu farkli dogrulardan biri Allah katinda dogruya daha yakin ve daha
Ustiindiir (ikinci goris),
II) Allah katinda muayyen bir hitkiim vardir ve dogru tektir:
1) Bu hitkme delalet eden bir delil yoktur (i¢iincii goriis),
2) Bu hitkme delalet eden bir delil vardir:
A) Bu delil kat’idir:
a) Hata eden miictehid giinahkar olur (dérdiincti goris),
b) Hata eden miictehid giinahkar olmaz (besinci goriis),
B) Bu delil zannidir:

a) Miictehid bu zanni delile isabetle yiikiimludiir (altinci goriis),

Allah katinda muayyen hiikiim bulunup bulunmadig1 ve yine Allah katindaki dogrunun
tek veya birden fazla olup olamayacag tartismalarinda “hitkiim” ve “hak” kavramlarinin
ayirt edilmesi; hata-isabet tartismalarini yonlendiren (hiisiin-kubuh anlayist gibi) temel
telakkiler, goériislerin nisbet edildigi alimler ve dayandirildig: deliller iizerinde 6zel bi-
¢imde durulmayacaktir. Bu konuda bk. Pezdevi, Usill (Abdilaziz el-Buhari, Kegfii’l-
esrdr'in hamisinde), Istanbul 1308, IV, 14-32; Gazzali, el-Mustasfa min ‘1lmi’l-usiil, Bulak
1324, 11, 357-382; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfiil-esrdr, Istanbul 1308, 1V, 14-32; Ibnii’l-
Hiimam, et-Tahrir (Ibn Emiri’l-Hac, et-Takrir ve’t-tahbir icinde), Bulak 1316, III, 305-
312; Muhammed Seyyid (Seyyid Bey), Medhal, Istanbul 1333, I, 184-228; H. Yunus
Apaydin, “Ictihad”, DIA, Istanbul 2000, XX1,440-442.
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b) Miictehid bu zanni delile isabetle ylikiimli degildir (yedinci go-
ris).

Bunlardan birinci ve ikinci goriisiin sahipleri “musavvibe”, diger goriis-
lerin sahipleri “muhattie” olarak anilirlar.

Kelam alimlerinin ¢ogunlugu, ozellikle Es‘ariye’nin biiytik kismi 1. go-
rise, bir kismi 2. goriise sahiptir. Bu sebeple 1. ve 2. goriis cumhur-1 miite-
kellimine nispet edilir. Bazi alimler 1. ve 2. goriisii mutlak bicimde Mutezi-
le’ye nispet ederlerse de 1. goriisii Mutezile’nin tamamina hatta ekseriyeti-
ne nispet etmek dogru olmaz; hiisiin-kubuh konusundaki goriisleri dikkate
alindiginda Mutezile’ye 2. goriisiin nispet edilmesi daha dogru olur. Dort
mezhebe mensup fakihlerin ¢ogunluguna yedinci goriis nisbet edilir ve
bunlar “muhattie”den sayilir.

Dort mezhep imamindan hem musavvibe hem mubhattie fikrinde olduk-
larina delalet eden sozler nakledilmis ve bunlarin kanaatleri layikiyla anla-
silamamistir. Mesela Ebu Hanife’den nakledilen “kiillii  miictehidin
musibiin, ve’l-hakku vahidiin” seklindeki s6z degisik sekillerde yorumlan-
mis, her kesim bunu kendine gore tevil etmistir.

Gazzali Mustasfa’da 1. gortste oldugunu ve 2. goriiste olanlar1 hatali
buldugunu kesin bir dille ifade eder.

Pezdevi ve onu takiben bazi usul bilginleri Hanefi fakihlerin hata eden
mictehid hakkinda: a) Hem ibtidaen (baslangici, delili itibariyle) hem
intihden (sonucu, hitkmii itibariyle) hata ettigi, b) Ibtidaen isabet, intihden
hata ettigi seklinde ikiye ayrildiklarini kaydederse de, ibn Hiimadm bu
goriisli elestirir ve boyle bir ihtilafin gerceklesemeyecegini, ¢iinki ictihada
baslayan miictehidin emre uyup vazifesini yapmis oldugunu, dolayisiyla
bunu hata olarak nitelemenin miimkiin olamayacagini, ama maksat
ictihadinda baz1 ictihad sartlarimi ihlal ettigi ise, zaten bunda kimsenin
farkli diisinmeyecegini belirtir.

Bu gorislerin ayrintilari bir yana birakilirsa konuyla ilgili ti¢ temel tezin bu-
lundugu gorilir:

1. Tez: Ictihadi meselede ictihad éncesinde asla muayyen bir hiikiim
yoktur. Hitkim ancak miictehidin zannindan ibarettir. Binaenaleyh
ictihadi meselede farkli ictihad sayisinca dogru mevcuttur ve hepsi Allah
katinda esit diizeydedir.
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2. Tez: Ictihadi meselede bilfiil muayyen bir hiikiim bulunmamakla be-
raber isin gerceginde bir hitkmiin var oldugu séylenebilir. Bir bagka anla-
timla “Sayet s6z konusu ictihadi meselede Sari‘ tarafindan bir hiikiim
belirlenip vaz‘ edilecek olsaydi mutlaka su vaz‘ edilirdi” denebilecek bir sey
vardir ki bu $éri‘in maksadina en yakin (esbeh) olan sonugtur. Bu bakim-
dan, ictihadi meselede fakihlerin farkli goriislerinin hepsi dogru olmakla
beraber meziyet agisindan esit diizeyde olmayip iclerinden hangisi o sonu-
ca tekabiil ediyorsa o goriis digerlerinden daha dogru ve Sari‘in maksadina
daha yakindir (esbehtir).

3. Tez: Ictihadi meselede muayyen bir ser’i hiikiim vardir ve dogru tek-
tir. Hikiim miictehidin zannindan ibaret degildir ve ictihad sayisinca ¢ok
olamaz. Anilan hitkme hangi miictehid isabet etmisse o dogrudur, digerleri
hatalidir. $u var ki Allah katinda belirli olan o ser’i hitkiim bizce yakinen
bilinemediginden, hangi miictehidin dogru hangisinin hatali oldugu da
kesin olarak sdylenemez.

Ictihatta Hata-Isabet Meselesinde Ortaya Konan Géoriisler Isiginda

Ictihadin Baglayiciligi Meselesinin Degerlendirilmesi

Bu konudaki gériisler dikkatle incelendiginde goriiliir ki, bu fikir ayrili-
g1 ortaya cikaran esas amil, meseleye miictehidin goérevi ve sorumlulugu
acisindan mi yoksa Allah katindaki dogrunun ne oldugu agisindan mu
bakilacagi hususunda bir ayirim yapilmaksizin konunun her iki yoniiniin
birlestirilerek ele alinmasidir.? Boyle olunca iki temel egilim ortaya ¢ikmak-
ta, sonra konunun iki yoniinden birine agirlik verip digeri icin ¢ekinceler
koyan tiglincii bir egilim dogmaktadir. Soyle ki:

Birinci Egilim: Meseleye miictehidin gérev ve sorumlulugunu belirleme
acisindan bakanlar, bunun -sartlar1 dairesinde- “ictihad etmek”ten ibaret
oldugunu ve bu cercevede s6z konusu faaliyetin icinde bulunan herkesin
sorumluluktan beri hatta me’ctir olacagini vurgulayabilmek igin biitiin
ictihadlarin dogru oldugunu ifade etmisler, ardindan bunu destekleyen bir
genelleme yapip “ictihad Oncesinde muayyen bir hiikiim bulunmadigr”
kuralina ulagsmaislar, sonra da ulagilan biitiin ictihadi sonuglarin sayginligi-

Bu konunun hitkmiin dyana veya miikelleflerin fiillerine iliskin, kadim veya hadis
sayllmasy; en uygun olanin (aslah) viictibu; gii¢ yetirilemeyen veya biiyiik giigliik tagiyan
ytkle yikiimlii tutma (et-teklif bimé 14 yutak); iki ayr1 topluma ayni anda iki ayr1 pey-
gamber gonderme; nesih gibi meselelerle irtibati hakkinda bk. Apaydin, agm, XXI, 441.
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na bir destek daha saglamak iizere ve muhtemelen mantiki biitiinliigiin
ancak bu yolla korunabilecegini diislinerek “ictihadi meselelerde dogrunun
tek olmadig1 (miteaddit oldugu)” kuralini koymuslardir. Boylece meseleye
basta miictehid agisindan bakilirken, sonunda Allah katindaki ilim agis1
hakim kilinmaigtir.

Ikinci Egilim: Meseleye Allah katindaki dogrunun ne oldugu agisindan
bakanlar, bunun birden fazla olabilecegini kabuliin, gerek Allah Tealda’yr
tenzihi zedeleme bakimindan tasidig: sakincalar: gerekse tutarli bir mantik
zinciri icinde izahtaki zorluklarini dikkate alarak 6nce dogrunun birden
fazla olamayacagini vurgulamislar, ardindan bunu destekleyen bir genelle-
me yapip “ictihad 6ncesinde muayyen bir hiikiim bulundugu” kuralina
ulasmislar, sonra da muhtemelen mantiki butiinliigin ancak bu yolla
korunabilecegini diisiinerek ictihadi sonuglardan sadece birisinin dogru
olabilecegi kuralini koymuslardir. Ancak bu gruptaki bilginlerin (muhattie)
bir kismi1 daha da ileri giderek, bu fikri perginlemek iizere ictihadi meselede
kat’? delil bulundugunu ve hata eden miictehidin giinahkar olacagini, yine
bir kismi1 bu konuda zanni delil bulunmakla birlikte miictehidin bu zanni
delili dogru tespit etmekle yiikiimli oldugunu belirtmislerdir. Boylece
meseleye basta Allah katindaki dogru acisindan bakilirken daha sonra
miictehidin sorumlulugu miilahazalar1 da devreye katilmistir. Fakat bu
egilim (muhattie) igindeki bilginlerin ¢ogunlugu miictehidin isabet yiikiim-
laligiint kabul etmedikleri igin, esasen bu agidan (miictehidin gorev ve
sorumlulugu agisindan) birinci egilimdekilerle ikinci egilimdekiler (kat’i
delil bulundugu ve hata eden miictehidin giinahkar olacagini belirtenler ile
zanni delil bulundugunu ve miictehidin bu konuda isabetle ylikiimli
oldugunu ifade edenler hari¢) birlesmis olmaktadirlar.

Ugiincii Egilim: Meseleye birinci egilimdekiler gibi miictehidin gorev ve
sorumlulugu agisindan bakmakla ve bu noktada onlarla ayn: sonuca var-
makla beraber, “ictihadi meselelerde dogrunun tek olmadig” kuralim
mutlak bicimde ifade etmekten rahatsizlik duyanlar Sari‘in maksadina en
fazla uygunluk gosteren goriisiin Allah katindaki iistiinliigiinti vurgulamak
lizere “Sayet ictihadi bir meselede $ari‘ tarafindan bir hitkiim tayin edilecek
olsa idi, ictihadi sonuglardan sadece biri ona en yakin olurdu” seklinde bir
farazi yaklasgimla birinci egilimdekilerin gériisiinii yumusatma ihtiyacin
duymuslardir.
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Buna gore, ictihadi ¢oziimiin -teorik olarak- baglayiciligi sonucunu be-
raberinde getiren iki goriis vardir:

a) Ictihad dncesinde tek bir hitkiim ve buna delalet eden kat’i bir delil
bulundugunu ve hata eden miictehidin giinahkar olacagini savunan goris
(dordiincii goriis),

b) Ictihad 6ncesinde tek bir hiikiim ve buna delalet eden zanni bir delil
bulundugunu ve miictehidin bu delile isabetle (o delilden o dogruyu bul-
makla) yiikiimli oldugunu savunan goriis (altinc goriis).

Her ikisi “muhattie”den olan bu goériislerin sahipleri miictehidi Allah
katindaki dogruyu bulmakla ytikiimli gormekte, dolayisiyla ictihadi sonu-
cun baglayic1 olacagini da ifade etmis olmaktadir. Zira bu bakisa gore
(Allah katinda birden fazla dogru olamayacag: gibi) kullar nezdinde de
birden fazla sayginlig1 olan goriisiin bulunabilecegini kabul etmek miim-
kiin degildir. Fakat bu bakisin pratige yansima sansi bulunmamaktadir, zira
onlar sadece miictehidin yikimliliigi agisindan bu sonucu ifade edebil-
mekte ama realitede miictehidin hata edebilecegini dolayisiyla bir meselede
birden fazla goriisiin bulunabilecegini inkar etmemektedir. Bu durumda,
hangi ictihadin onlarin bakisina gore “olmasi gereken” nitelikte bulundu-
gunu belirleyebilecek bir yontem bilinmedigine gore baglayicilik vasfina
sahip oldugu iddia edilebilecek somut bir ictihadi ¢6ziim de gosterilemeye-
cektir.

Diger goriisler ise ictihadin baglayicihigr fikriyle bagdasmaz. Cilinkii
mutlak anlamdaki “musavvibe”ye gore (birinci goriis) her ictihad dogru
kabul edilmelidir. Nisbi anlamdaki “musavvibe”ye yani “esbeh¢i’lere gore
(ikinci gortis) bu dogrulardan sadece birisi Allah katinda daha dogru ve
stlin ise de bunu belirleyecek bir yontem bulunmadig: gibi miictehide bu
¢oziimii bulma ytukimlilagi de getirilmis degildir. “Muhattie”den ictihad
oncesinde ictihadi meseleye dair bir delil bulunmadigini savunanlara gore
(iglincli goriis) zaten miictehidin hata etmesi ona vebal getirmemekte, kat’i
delil bulundugunu fakat hata eden miictehidin glinahkar olmayacagini
savunanlar (besinci goris) ile zanni delil bulundugunu fakat miictehidin
bunda isabetle yiikiimlii olmadigini ifade edenlere gore (yedinci goriis) tim
ictihadi goriisler -nazari olarak bunlardan sadece biri Allah katindaki
dogruyu temsil etse bile- pratikte ayni sayginliga sahiptirler.
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Sonug olarak, ¢ok az bilgin tarafindan savunulan ve pratige yansima
sanst bulunmayan iki saz goriis (dordiincii ve altinci goriisler) bir yana
birakilirsa, Islam alimlerinin biiyiikk cogunluguna gére -ehlinden sadir olan
ve mabhallinde yapilan- biitiin ictihadlar (Allah katinda bunlardan sadece
birinin dogru veya dogruya en yakin oldugunu savunanlar bulunmakla
birlikte) kullar a¢isindan ayni sayginliga sahiptirler. Naslardaki agiklamalar,
Restilullah’in uygulama ve tavirlari, ictihad faaliyetinin amaci ve karakteri
de bu yaklagimi destekler niteliktedir. Buna gore, ictihadin dini degerine
iligkin bakis agisindan, bir ictihadi baglayicit yani onu digerlerine istiin
kilan bir gerek¢e bulunmamaktadir.

Muayyen Ictihada / Ictihadlar Manztimesine (Mezhep) Baglanma
Thtiyaci ve Ictihadin Baglayic1 Hale Getirilmesi

[ctihadin mahiyeti ve hilkmii® hakkindaki tahliller ile bu konuyla yakin-
dan ilgili olan ictihadda hata-isabet meselesinin incelenmesi gostermekte-
dir ki ictihad1 baglayic1 kilan yani gerek toplum gerekse birey diizeyinde bir
ictihadin diger ictihadlara nazaran daha istiin sayllmasini gerektiren felsefi
bir temel bulunmamaktadir. ictihadin “baglayiciligi” agisindan bakildigin-
da bu sonuca ulasilmakla beraber, muayyen bir ictihada veya ictihadlar
manziimesine (mezhebe) “baglanma ihtiyac1” agisindan bakildiginda farkli
sonuca varilabilir. Bu konuda saglikli bir sonuca ulagabilmek i¢in konunun
toplum ve birey bakimindan ayri ayr1 incelenmesi uygun olur.

Konu toplum diizeyinde ele alinirken, 6nce muayyen bir ictihada veya
mezhebe baglanmada, bagka degil de o ictihad veya mezhebin se¢ilmesinde
etkili olan sebepler ile tek goriise baglanma ihtiyacinin nereden kaynaklan-
dig1 meselesini birbirinden ayirdetmek gerekir. Bunlardan ilki yani belli bir
zamanda ve belli bir yerde hangi ictihad veya mezhebin ne gibi sebeplerle
tercihe sayan gorildiigi yahut goriilecegi meselesi konumuz disindadir.
Burada bizi ilgilendiren husus ise, nazari acidan bir ictihadi digerlerine
Ustiin kilan felsefi bir temel bulunmadigr halde “baglanma” ihtiyacinin
nereden kaynaklandigidir.

IslAm alimleri ictihad faaliyetinin mahiyeti ve ictihadi sonucun epistemolojik degeri
tizerinde genis bicimde durmugslar ve 6nemli tahliller ortaya koymuslardir. Burada ay-
rintillarina girilemeyecek olan bu konuda ele aldigimiz mesele agisindan 6nemli olan
nokta ictihadi sonucun kesin bilgi degil zan ifade etme 6zelligidir.
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Oncelikle, fikhi konularda alimlerin farkli sonuglara ulagmasini yani
ameli hayatla ilgili dini-hukuki hitkimlerin ¢ogunda ictihad farkliliklar ile
karsilagilmasini inta¢ eden amiller konusunda genis izahlar yapilabilirse de
son tahlilde bunun isin dogasindan kaynaklanan ve ka¢iilmaz bir sonug
oldugunu géz 6niinde bulundurmak gerekir. Nitekim bagtan beri IslAim
diisiincesinde, ehlince ve yerinde yapilan ictihadlarin sayginligi esasi be-
nimsenmis ve Hz. Peygamber’in vefatini takip eden ilk asir boyunca birey-
lerin dini yagantilarinda ve kadilarin yargisal kararlarinda uygun gordiikleri
bir ictihada uymalari 6nemli bir rahatsizlik meydana getirmemistir. Bu
stiregte her bolgenin fikhi birikimi ve gelenegi dogrultusunda kazai teamiil-
ler olugsa da, Islam cografyasinin genislemesi ve sosyal yapidaki degismeler
hukuki ihtilaflarin nitelik ve niceliginde biiylik artis meydana getirdigin-
den, ayni konuda bir sehir veya bélgede bile birbiriyle ¢elisen hiikiimler
verilmesinin Ornekleri giin gectikge artryordu. Bu durumun o6niine gegil-
mesi icin Emeviler doneminde de bir adim atilmis olmakla beraber*, konu-
nun ilkenin genel gidisat1 ve devletin yonetimiyle ilgili yazili bir raporda
ele alinip hukuk birligini saglayic1 6nlem alinmast igin kodifikasyon benze-
ri bir girisimde bulunulmasi yoniinde dneri sunulmas: Abbasi halifesi Ebt
Ca‘fer el-MansGr zamanina rastlar. Devlet sekreteryasinda gorevli Abdullah
[bni’l-Mukaffa‘ halifeye sundugu bir raporda, iilkenin degisik yerlerinde
hatta ayn1 bolge veya sehirde birbiriyle ¢elisen hitkiimler verilmesinin
toplumda meydana getirdigi rahatsizliga ve bu durumun hukuk anarsisine
yol agtigina dikkat ¢ekiyor, halifenin ayni konudaki farkl: hitkiim ve uygu-
lamalarin Stiinnet’ten ve kiyastan dayandigi delillerle birlikte derlenip bir
kitap halinde kendisine sunulmasini emretmesini, sonra bunlari inceleyip
birlestirici ve kesin karakterde bir kitap yazmasini, kisacas1 bir tiir kanun-
lagtirma yapmasini 6neriyordu.” Halife, bu konudaki rahatsizlig1 gidermek
ve hukuk birligini saglamak tizere daha kestirme ve pratik bir ¢6ziim dii-
sindi ve Imdm Malik’e Muvatta’in1 kanunlagtirmay1 6nerdi. Fakat Imam

4  Fikhi ihtilaflarin coklugu sebebiyle Halife Omer b. Abdiilaziz’e insanlari tek hiikiim
tizerinde toplamas teklif edilmis, o ise fakihler arasinda gériis ayriligi bulunmamasini
memnuniyetle kargilayacagi bir durum olarak géremeyecegini ifade ederek ictihad hiir-
riyetinin 6nemine dikkat ¢ekmis; bunun yaninda her bolgeye (bolge yoneticilerine),
kendi fakihlerinin iizerinde birlestigi ¢6ziimlere gore hiikiim vermelerini talep eden ya-
zili talimat yollamisty; bk. Darimi, “Mukaddime”, 52.

> Bk. Ahmed Zeki Safvet, Cemheretii resdili’l-‘Arab fi ‘usiiri’l-‘Arabiyyeti’z-zdhira, Beyrut
ts. (el-Mektebetii’l-1lmiyye), III, 39-40.
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Malik, degisik bolgelere ulasan farkli rivayetlere dayali kabuller bulundu-
gunu ve biitiin taraflarin hakikati arama gayreti i¢cinde oldugunu belirterek
bu teklifi kabul etmedi ve bolgesel farkliliklarin gerektirdigi cesitliligin
ontine set ¢cekilmemesini tavsiye etti.® Boylece tilke genelinde veya bolgesel
diizeyde bir kanunlastirma (kodifikasyon) yapma ya da hukuk birligini
saglayacak kanunlar koyma cihetine gidilmedi. Fakat hukuk birliginin
temelindeki hukuk giivenliginin saglanmas: ihtiyaci artarak devam ediyor-
du. IslAm toplumunda farkl: egilim, gelenek ve birikime sahip fikih cevrele-
rinin olusmasi yeni bir gelisme degildi, bilakis kokleri Sahabe donemine
uzaniyordu. Hatta gerek “Irakiyylin ve Hicaziyyln” seklinde cografi veya
“ehl-i re’y ve ehl-i hadis (ehl-i eser)” seklinde soyut niteleme yapilarak
anilan ana egilimler anlamindaki, gerekse belirli fakihler etrafinda kiime-
lenmeler anlamindaki ekollesme, belli bolgelerin hem bireysel dini yasanti-
sinda hem de yargisal kararlarinda istikrari saglama agisindan o6nemli
katkilar saglayagelmisti; fakat bu anlamiyla mezhep bir kanun islevi {st-
lenmis degildi. Hukuk birligini saglama ihtiyacinin had sathaya gelmesi
olgusunun, fikih distincesindeki egilimlerin belirli fakihler etrafindaki ilim
halkalar1 sayesinde belirginlestigi ve mensubiyet cevresine sahip mezheple-
rin ortaya ¢ikmasimna elverigli akademik sartlarin olgunlastigi doneme
rastlamasi, bir bagka anlatimla ihtiya¢ ve imkanlarin Ortiismesi, spontane
ve toplumun derinliklerine niifuz ederek ilerleyen bir gelismeye yol acti:
Fikih mezheplerinin toplumda yerlesmesi ve kanun islevini goriir hale
gelmesi.” Boylece artik belirli ictihadlarin baglayiciligi kabul edilmis olu-
yordu. Nitekim Maverdi (v. 450/1058), yargicin $afii mezhebi digindaki bir
mezhebe gore hiikiim veremeyecegini ileri siiren fakihlerin artik (“elyevm™
gliniimiizde) mezhep mensuplarinin ve uyulan imamlarinin net bir sekilde

Imdm Malik’ten aktarilan ifadeler onun bir yandan degisik bélgelerde farkli hadislere
dayanildig1 olgusuna, diger yandan da herkesin belirli goriislere uymaya mecbur tutul-
masinin ictihad hirriyetini dnleyecegine dikkat ¢ektigini gostermektedir. Onun kitapla-
rinin bitiin uygulayicilar igin baglayict hale getirilmesi teklifinin Halife Harun Resid
tarafindan da tekrarlandig1 anlagilmaktadir; bu konuda bk. Ismail b. Muhammed el-
Aclani, Kesfu'l-hafd, nsr. Ahmed el-Kalds, Beyrut 1351-1352, I, 67-68; $ah Veliyyullah
Dehlevi, el-Insdf fi beyani sebebi’l-ihtilaf risalesi (Mezheplerin Dogusu ve Ictihad Tartis-
masi iginde), trc. Sukri Ozen, Istanbul ts. (Pinar Yayinlar1), s. 62-63; Subhi Mahmaséni,
“Islam Hukukunun Tedvini”, trc. Ibrahim Kifi Dénmez, Marmara Universitesi [ldhiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 3, Istanbul 1985, s. 318-319.

Ibrahim Kafi Dénmez, “Mezhep”, Islam’da Inang [badet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedi-
si, Istanbul 1997, 111, 233.
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ayrismis ve mezheplerin “istikrar kazanmis” oldugu gerekgesine dayandik-
larin1 aktarmaktadir.® Bu toplumsal tercihin temelinde ise o ictihadlarin
dini degerlendirme anlaminda bir iistiinliige sahip oldugunun kabuli degil,
pratik ihtiyaglarin ve tutarlibk disiincesinin su veya bu ictihadin /
ictihadlar manzimesinin (mezhebin) esas alinmasini zaruri kilmas: yat-
maktaydi.

Konu fertler diizeyinde ele alinirken de, bir ferdin muayyen bir ictihada
veya mezhebe baglanmasinda, baska degil de o ictihad veya mezhebi se¢-
meye yonelten sebepleri ayr1 mitalaa etmek gerekir. Zira burada inceleme
konusu olan husus, tercihin o yoénde olmasini etkileyen sebepler degil,
tercihin temelindeki sebep yani sadece “baglanma” ihtiyacinin nereden
kaynaklandigidir. “Fertler diizeyinde” ifadesiyle de, baskalarinin haklarina
taalluk etmeyip sirf kisinin bireysel anlamda dini sorumluluk dairesi i¢inde
kalan ve yaptirimi sadece uhrevi olan hiikiimlerin kastedildigine dikkat
edilmelidir.

Oncelikle ictihad ehliyetini haiz olanla olmayanlar birbirinden ayirt
edilmelidir. $oyle ki: Her miisliimanin “ictihad” edebilmesi halinde kendi
ictihadina gore amel etmesi gerekir. Yine, ictihad edebilecek diizeyde olan
misliimanin, delillerini inceledikten sonra ayni kanaate vardig i¢in bagka
bir miictehidin ictihadina uymas: (“ittiba”) tabiidir. Burada s6z konusu
olan mesele ise ictihad edebilecek diizeyde olmayan miislimanin durumu-
dur. Boyle bir kimse i¢in yapilabilecek sey, bir miictehidin ictihadina gore
amel etmektir. Yukarida agiklandig: tizere ictihadlardan birini digerlerine
tstiin kilan felsefi bir temel (gerek¢e) bulunmadigina gore, kisi her
ictihadin saygin oldugu esasindan hareketle herhangi bir ictihada gére amel
edebilir. Fakat birey, hemen tiim yasantisini kusatan ibadet ve helal-haram
konularinda degisik ictihadlar1 nasil bilecek ve bunlar arasindan se¢imi
nasil yapacaktir? Bu konuda “higbir 6l¢ii olmaksizin, ictihad ehliyetini haiz
olmayan misliiman herhangi bir ictihada gore amel edebilir” demek hem
uygulama kolayligt hem de tutarlilik acisindan konuyu ¢oziimsiizliige
birakmak olur. S$éyle ki:

8 bk. Méverdi, Edebii’l-kddi, nsr. Muhyi Hilal es-Serhén, I, 185, 645; Eyyiip Said Kaya,
Mezheblerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidlal, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii (yayimlanmamug doktora tezi), Istanbul 2001, s. 56-57.
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a) Pratik agidan: Meseleye uygulama kolaylig1 acgisindan bakildiginda,
sade bir miisliman igin basta ibadetler olmak tizere dini hayatini nasil
tanzim edecegi hususunda uygulamaya gecmeden Once nazari bilgi® ile
donanmis olmasi kaginilmazdir. Bunun gergeklesebilmesi i¢in “bir bicim-
de” ictihadlar arasindan se¢im yapilmasi gerekir.

b) Tutarhlik agisindan: Ayni toplumda benzer olaylara farkh
ictihadlarin uygulanmasinin yarg: alaninda ortaya c¢ikardigi sakincalar
incelendiginde, bunlar1 giderme ¢abalarinin -son tahlilde- giiven ve tutarli-
lik arayigina dayali oldugu goriiliir. Bir miisliman igin dar anlamiyla dini
hayatinda tutarlilik arayisi iginde olmak da, sirf diinyevi boyutla sinirh
hukuki ihtilaflarin ¢ézimiinde tutarlilik arayisi i¢cinde olmaktan daha az
onemli degildir. Bir bagka anlatimla, kisinin kendisini ikna eden haklilik
gerekeeleri olmaksizin dini yasantisini 6l¢liden mahrum, geliskili uygula-
malara birakmasi, hukuk birliginin bulunmadig: bir tilkede hukuk anarsisi
yasanmasindan duyulana nispetle daha ¢ok rahatsiz edicidir. Zira yarg:
kararlarinin sonuglar1 diinyada olup biten bir hesaplasmayla sinirli iken,
bireyin kendi dini yasantis1 hakkinda verdigi kararlar Islami terminolojiyle
“en bitylik mahkeme”ye (mahkeme-i kiibra) uzanan bir sorumluluk siireci-
ni ilgilendirir. Kald1 ki yarg: kararlarinin geligkili olmasinda -sirf kararin
taraflarindan biri olmasi hasebiyle- bireyin dahli, kudreti ve sorumlulugu
yoktur; oysa dini hayata iliskin kararlar boyle degildir. Dolayisiyla, konuya
bu agidan bakildiginda da “bir bigimde” ictihadlar arasindan se¢im yapil-
mas1 gerekecegi agiktir.

Su halde bu bireysel tercihin temelinde de, secilen ictihadin / ictihadlar
manzimesinin (mezhep) dini degerlendirme anlaminda bir dstiinliige
sahip oldugunun kabulii degil, pratik ihtiyaglarin ve tutarliik diisiincesinin
bir ictihadin / ictihadlar manziimesinin (mezhebin) esas alinmasini zaruri
kilmas: yatmaktadir. Farkli egilim, gelenek ve birikime sahip fikih ¢evrele-
rinin olugmasi belli bolgelerin bireysel dini yasantisinda istikrar bakimin-
dan 6nemli katkilar saglayagelmis olsa da, hukuk birligini temin ihtiyacinin
belirli bir noktaya gelmesine kadar mensubiyet ¢evresine sahip mezheple-
rin kesin hatlariyla birbirinden ayrilmis olmadigina ve hukuk birligine

®  Bu konuda davranislar1 yonlendiren bilgi kitabi olmasa ve baskalarinin uygulamas esas

almarak (egitim ve gorenek yoluyla) kazanilsa da “nazari bir bilgi’nin olustugunda kus-
ku yoktur.
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duyulan ihtiya¢ ile akademik ve sosyal sartlarin rtiismesinin mezheplerin
yerlesmesi siirecini hizlandirdigina yukarida deginilmisti. Iste bireylerin
dini yasantilarinda uygulama kolaylig1 ve tutarlilik arayiginin da bu siireci
besleyen ve pekistiren 6nemli bir faktor oldugu goz ardi edilmemelidir.

Tek Mezhebe Bagli Kalmanin Gerekli Olup Olmadig:

Tek mezhebe siki bicimde bagli kalmanin gerekli olup olmadig: husu-
sunda saglikli bir degerlendirme yapabilmek icin, konuyu, gerek hukuk
alaninda gerekse bireysel dini hayatla ilgili meselelerde muayyen mezhebe
baglanma ihtiyacini ortaya ¢ikaran tarihi ve fikri temelleri géz oniinde
bulundurarak ve yine toplumsal ve bireysel boyutu ayirt ederek ele almakta
yarar vardir.

Konunun toplumsal boyutuyla ilgili degerlendirmelerin 6ziinii, mezhe-
be siki bigcimde bagli kalmanin istikrar fikri ve hukuk giivenligi acisindan
sagladig: yararlar ile degisen sosyal ve akademik sartlar karsisinda olan ve
olmasi gereken mukayesesine kapilarin kapatilmasinin getirecegi sakincala-
rin dengelenmesi olusturur. Bu dengeyle ilgili tartigmalar ve bulunulan
noktaya gelinmesini inta¢ eden amillerin analizi bir yana, Islim diinyasinin
yaklasik on asirlik deneyimi sonunda ulastig1 ¢6ziim, mezheplerin toplum-
sal yapr tizerindeki etkilerini gézardi etmeksizin, her meselenin delillerinin
ve o konudaki toplumsal ihtiyacin uzmanlarca degerlendirilerek ister baska
mezheplerin goriislerinden yararlanma isterse (icmaya aykirilik tasgimayan)
yeni goriis ihdas etme yoluyla, hukuk birligini saglayacak diizenlemelerin
yapilmas: seklinde olmustur. Uzmanlarinca yiriitiilen bir faaliyet soz
konusu oldugundan metodoloji farklilig1 dolayisiyla yasanabilecek tutarsiz-
lik sorunu konunun bu boyutunda (toplumsal boyut) 6nemli bir kaygi
noktas1 olusturmaz. Osmanli Hukuk-1 Aile kararnamesiyle baglayan bu
stireg, fikha dayali yasal diizenlemeler yapma yolunu benimseyen bir ¢ok
[slam tilkesinde devam etmektedir.

Mezhebe siki bicimde bagli kalma konusu bireysel boyutuyla ele alindig:
zaman da istikrar fikri 6nem tagimakla beraber, bu hususta gelistirilen
argiimanlar daha ¢ok bireyin bilgi diizeyi ve ictihad ehliyetini haiz olmayan
kimsenin belli bir dl¢iiden mahrum se¢imlerle dini hayatini ylrtitmesinin
sakincalari ile ilgilidir. Dolayisiyla, bu gergevedeki tartigmalarin ekseninde
ictihadi goriislerin delillerini degerlendirmeye ve sectigi ¢6ziimiin manevi
sorumlulugunu iistlenmeye yetecek bilgi diizeyine sahip olmayanlarin yer
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aldig1 g6z ontinde tutulmalidir.” Bu diizeyde bilgi ve degerlendirme imka-
nina sahip olmayan bir musliiman i¢in belirli bir mezhebin esas alinmasi,
[slam diinyasinin biiyiik kesiminde, uygulama kolaylig1 ve kendi iginde
tutarlilik saglamas: yaninda metodolojik geliski ihtimalini de en aza indiren
giivenli bir yol olarak kabul edilmektedir. Bununla birlikte, degisen sartlar
is1g1inda naslarin yorumlanmasi ve maslahata iliskin yeni degerlendirmele-
rin yapilmasi, hatta bazi hadislerin sihhat derecelerinin gézden gegirilmesi
suretiyle mevcut ictihadlar icinde hangisinin delillerinin daha giicli ve
zamanin sartlarina daha uygun olduguna dair ehliyetli kisilerin veya heyet-
lerin yaptiklar: tercihler, bazi konularda yasanan tereddiit veya sikintilarin
asilmasinda biiytik 6l¢ctide metodolojik celiski stiphesinden uzak giivenli bir
yol olarak goriinmektedir. Bu tiir calismalarin akademik diizeyde yogun,
diizenli ve uzmanlik anlayisina dayali olarak yiriitiilmesi yaninda soz
konusu gortsleri dini yasantilarina tatbik edecek kimselerce de dikkatle
izlenmesi hem genel fikih kiltiiriintin gelismesine ve toplumun bu konuda
irtifa kazanmasina hem de bu tercihlerde rol almak isteyen yetkinlikten
uzak kisi ve heyetlerin tabii bir ayiklamaya tabi tutulmasina 6nemli katkilar
saglar. Ote yandan, S$ia muhiti bir yana birakilacak olursa, her bir fikih
mezhebinin biinyesinde o mezhebin usuliinii esas alarak yeni meseleler
hakkinda ¢oziimler iiretme ve bu amagla ulemay1 derecelendirme gelenegi
kaybolmaya yiiz tuttugu ve mezheplerin bu yondeki gelisme siireci zaafa
ugradigindan, sozi edilen ehil kisi ve heyetlerin isinin 6nceki ictihadlar
arasinda bir tercih yapmakla sinirli olmayip yeni meseleler i¢in fikhin genel
prensipleri ve metodolojisi gercevesinde yeni ¢oziimler ortaya koymak
oldugu dikkate alinirsa bu tiir akademik faaliyetlerin ve toplumsal ilgi
diizeyinin ne kadar 6nemli oldugu daha iyi anlagilir.

Sonug

Ayni kaynaklara dayanan din ve hukuk bilginlerinin ameli konularda
farkli sonuglara ulasabilmesi Islim mubhitine 6zgii bir durum olmayip
biitiin dinler ve hukuk sistemleri i¢in s6z konusu olan ortak ve vazgecilmez
bir kiiltiir goriiniimiidir. Konunun dogasindan kaynaklanan bu duruma

10 Bir mezhebe bagl kalmanin vacip oldugunu ileri siirenler ile boyle bir mecburiyete dair

hiiccet bulunmayip kisinin ehliyetine kani oldugu alimlere sorarak dini hayatini serbest-
¢e tanzim edebilecegini savunanlar arasindaki tartigmalar ve dayanilan deliller hakkinda
bk. Muhammed Seyyid (Seyyid Bey), age, I, 297-298, 305-311; Hayrettin Karaman, Islam
Hukukunda Ictihad, Ankara 1985, s. 205-220.



48 Ustl

ilaveten fikhi hiikiimlerin ikinci ana kaynagi olan Siinnet malzemesinin
sinirlandirilmasinda farkli bakislarin bulunmas: (Siinnet’in tedvini 6nce-
sinde bir bilgine ulagsan hadisin baska bir bilgine ulasmamis olmasi, keza
ister tedvin 6ncesinde ister tedvin sonrasinda bir bilginin sahih kabul ettigi
bir hadisi digerinin sahih saymamasi) olgusu, bu alandaki goriis ayriliklari-
n1 arttiran Onemli bir sebeptir. Buna goére ayni meselede birbirine taban
tabana zit iki gorlisii savunan fakihlerin bulunabilmesi ve zamanla bu
konuda bir ekollesme siirecinin yasanmas: tabiidir. Gerek toplum gerekse
birey bakimindan ictihadi sonuglar1 “baglayic1” kilan ve dini degerlendirme
anlaminda bir ictihad1 digerlerine iistiin saymayi gerektiren felsefi bir temel
bulunmamakla beraber, hukuk giivenligi agisindan hukuk birligine duyu-
lan ihtiyag ve gelismezlik arayis1 hukuk alaninda belirli bir yerde ve zaman-
da muayyen ictihadlara “baglanma”y1 gerekli kildig1 gibi bir mezhebe
baglanmanin pratik a¢idan kolaylik saglamasi ve tutarli davranma hissi
vermesi bireyleri de dini hayatlarinda muayyen ictihadlara “baglanma”ya
yoneltmis, bu da mezheplerin toplumda yerlesik hale gelmesi sonucunu
dogurmustur. Bu baglanma ihtiyacini karsilayacak tercihin hangi ictihad
veya mezhepler lehine gerceklestigi olgusu zamanlara, mekanlara ve top-
lumlara gore degisik amillerle izah edilebilir. Bir mezhebe baglanmanin
gerekli olup olmadig1 konusunu saglikli bir degerlendirmeye tabi tutabil-
menin ve gereklilik sinirlarini dogru belirleyebilmenin'' yolu ise mezheple-
rin varlik sebepleri ve yayilma amillerinden ziyade mezheplerin Islaim
toplumunda istikrar kazanmas: olgusunun tarihi ve fikri temellerinin
tahlilinden geger. Bu tahlillerin saglikli olmasi a¢isindan 6nem tasiyan bir
husus da, “fikih mezhebi” kavraminin ser’i-ameli meselelerde esas alinan ve
belirli bir alime / alimler grubuna nispet edilen goriislerin toplami seklinde
dar ve indirgemeci bir yoruma tabi tutulmayip, fikih disiincesine iligkin
belirli fikir odaklar: etrafinda olusup gelisen akademik ve toplumsal biri-
kim seklindeki genis anlamina gore degerlendirilmesi ve bu mezheplerin
gerek bireysel gerekse toplumsal hayatin derinliklerine niifuz etmis etkile-
rinin gozden kagirilmamas: geregidir."

Dar anlamiyla dini yagantida birden fazla mezhepten yararlanma ve ozellikle “teflik”
kavrami hakkinda bk. Karaman, age, s. 220-229; Dénmez, agm, 111, 236-238.

Bu konuda 6nemli tesbit ve degerlendirmeler iceren bir ¢alisma i¢in bk. Kaya, age,
ozellikle s. 19-56, 278-280.
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Yazir ile Nursi’nin Miitesabih Ayetleri
Anlamaya Katkilari
Suat YILDIRIM'

The Notions of Muhkam and Mutashabih (Clear and Ambigious Verses) in the Exe-
gesis of Yazir and Nursi

The notions of muhkam and mutashabih are very important part of Muslim Exegesis.
The well treatment of them in the methodology of Exegesis paves way clearly to the in-
terpretation of the Qur’an. This important potential (muhkam and mutashabih) is re-
discovered by two late Ottoman scholars, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir and Be-
diuzzaman Said Nursi, and used in exegesis satisfactorily. In addition, they deal with the
interpretation of these notions on philosophical and conceptual bases. According to
them, muhkam and mutashabih are not static notions but they are very vivid tools in
exegesis. They must accept that they will never consume all the meanings of the Qur’an
and that, as long as they exist, they will continue to find new meanings. Apart from this,
both exegetes’ approach to these concepts (muhkam and mutashabih) completes each
other’s re-evaluation of them. This is especially very clear in their explanation of the
definition of muhkam and mutashabih, their function in exegesis, their relation with the
notion of the Qur’anic i’jaz etc. Finally, this article is also good way to show that there
are still many original thinkers in Turkey who contribute to the Qur’anic studies greatly.

Key Words: Muhkam, Mutashabih (Clear and Ambigious Verses), Yazir, Nursi
Anahtar Kelimeler: Muhkem, Miitesabih, Yazir, Nursi

Makalemizde muasir alimlerimizden Elmalili M. Hamdi Yazir ile B. Said
Nursi’nin miitesabih ayetleri nasil ele aldiklarini incelemeye ¢alisarak Usul-
i Tefsir ilminin 6nemli bir problematigini teskil eden bu konuya getirdikle-
ri agilim1 dikkatlere sunacagiz. Aralarinda tefsir ehlinden bazi kimselerin
de bulundugu genis kitlenin miitesabihler hakkindaki telakkileri soyle
Ozetlenebilir: 1- Miitesabih, manasi kapali olup kesin maksadi anlagilama-
yan ayetlerdir. 2- Buna binaen bu ayetlerin tefsir ve teviline girismek dogru
degildir. 3- Miitesabihler “yedullah”, “er-Rahmanu ale’l-arsi’s-teva”, “men
fi’s-sema’ ” gibi Allah Teala’ya mahluklarda bulunan bazi 6zellikler nisbet
eden ve sayilar1 son derece az birkag ayetten ibarettir.

Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi



50 Ustl

Ozellikle bu ikinci yaklagimin iyice irdelenmesi gerekir. a) Her seyden
once miitesabih ayetlerin sayis1 bu kadar az degil, ytizlercedir. Cilinkii
yaygin anlayistaki miitesabihler, “miitesabihu’s-sifat” denilen kisim olup
bunlar, misalleri ¢ok az olan kii¢iik bir béliimiinii tegkil eder. Oysa bunlar
“hakiki miitesabihler” kisminin bir bolimidir ve huruf-i mukatta’anin da
icinde yer aldig1 bu kisim, bir dnceki boliime gore biraz daha fazladir. Ama
kevni meselelerden, uhrevi hallerden ve bagka bir kisim hakikatlerden
bahseden “izafi miitesabihler” vardir ki bunlarin sayisi yiizleri gecer. b)
Diger taraftan, Allah Teala manasi anlagilamayacak tarzda muhataplarina
hitab etmekten miinezzehtir. Ilim ve hikmet sahibi bir insanin bile yapma-
yacagl yersiz bir davranis, nasil olur da O’'nun hakkinda disiintlebilir? c)
Tesabiith problematigi, akli ve biitiin kapasiteleri sinirli olan insan yapisinin
ayrilmaz ontolojik bir gercegidir. Insanin bu 6zelligi onun ifadesine de
yansimis, lisanina yerlesmistir. Beser dilini kullanma durumunda olan
Kur’an da, haliyle miitesabih ifadelerle dolu olmustur. d) Hem iyi deger-
lendirilmesi halinde, insanlar i¢in miitesabihlerin Kur’an’da bulunmasi
biiyiik bir nimet, hatta mucizedir. Zira bu 6zellige sahip bir kitap, ancak
ilmi her seyi ihata eden Allah’tan gelebilir. Kur’an beser sozii olsaydi,
mitesabihler bulunmaz ve bilhassa miitesabihler konusunda insanlarin
dikkatlerini ¢ekip onlar1 uyarmazdi.

Bu makalede diisiincelerini ele alacagimiz iki miuellif, konuyu sathi bir
sekilde ele almakla yetinmeyip bu hususta zor olan1 gerceklestirmis, mese-
leyi fikri ve felsefi yonden temellendirmislerdir. Boylece miitesabihleri,
neredeyse mithmel, meskut, gélgede kalma durumundan kurtararak, onla-
rin tefsir igin biiyiik bir zenginlik kaynagi oldugunu gostermislerdir. Maka-
lemizde bunu gosterecegimizi umuyoruz. Her iki zatin da miitesabihin
tarifi, kapsami, Kur’an-1 Kerim’de bulunmasinin sebep ve hikmetleri,
nevileri ve rasih alimlerin bunlarin anlagilmasi hususundaki rolleri konula-
rinda dikkate deger acgiklamalari olup, onlardan istifade edilmesinin,
Kur’an tefsirini hissedilir sekilde zenginlestirecegini soyleyebiliriz. Bu
makalemizin, bir yandan son donemde, 6te yandan Tiirkiye’de orijinal
mielliflerin pek bulunmadigi zannini gidermeye de katki saglayacagini
timit ediyorum.
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A. ELMALILI M. HAMDI YAZIR’IN GORUSLERI

Miifessirimiz miitesabihi aciklamaya baglarken 6nce su 6nemli hususu
vurgular: Esasinda Miitekellim olan Cenab-1 Allah yoniinden, keza isin
gercegi yoniinden Kur’an’da higbir siiphe olmadigi halde, muhatabin
anlamasi yoniinden duruma gore, ¢esitli sekillerde kapalilik ve farkli ihti-
maller bulunur. Bu ihtimaller, muhkem ayetlerin 151ginda vuzuha kavustu-
rulur'.

Onun vurguladigr diger mithim husus sudur: Kur’an’da miihmel yoktur.
Huruf-i mukkatta’alarda bile cesitli anlayis vecihleri vardir. Mesele, mef-
humlarin tahdit edilip muhkemlestirilmesi ile, kasd edilen mananin tayin
edilmesindedir. Faide-i hitab ise bu tayine bagl degildir. Saymaya gelmez
derecede aragtirma konular1 sezdirmek, beser ilminin degerini tayin ettir-
mek, insanlarin seviyelerine gore onlara degisik zevkler tattirmak, nihayet
rasih alimleri sonsuz bir tefekkiirle imtihan etmek gibi bir ¢ok faide-i hitab
vardir.” Bu kisa bilgi bizlere Yazirin mitesabihati Kur’an tefsirinin dina-
mik bir parametresi olarak algiladigini gostermektedir. Ayrica muhatap
acisindan miitesabihat ele alindiginda farkli kiiltiir, gelenek ve entelektiiel
birikime sahip kimselere Kur’an’in her zaman hitap etme potansiyelinin
oldugunu a¢iga ¢ikarmaktadir.

1. Miitesabih’in tarifiyle ilgili yaklasimi

Yazir'in yukaridaki izahlari ¢cercevesinde miitesabih tanimi da konumuz
agisindan olduk¢a oOnemlidir. Her seyden once merhum miellifimiz
miitesabihata manasiz ya da manasi tam olarak bilinemeyen bir konu
olarak bakmamaktadir. Ona gore miitesabihati kiilli bir kapalilik (ibham)
saymak en biyiik hatadir. Yazirin ifadeleriyle miitesabihat ‘Manasiz ve
mithmel degil, kesret-i meaniden dolayr muayyen bir murad tayini
mimkin gériinmeyen ve daha dogrusu ifade ettigi hakaik-i muhita, zihn-i
beserle kabil-i istiab olmadigindan dolayr miitbhem goriinen bir ifadedir.
Bu 6yle bir beyandir ki hakikat-mecaz, sarih-kinaye, temsil-tahkik, zahir-
hafi gibi viicuh-i beyanin mecmuunu havidir. Bunun i¢in baldda buna “el-
malumu’l-mechul” ifadesini arzetmis idik. Zaten kelamda ibham, mevkiine
gore en buytk vicuh-i belagattan birini teskil eder.” Bu veciz ifadelerden

' Yazr, 2, 1036.
2 A.g.e, 2,1047-1048.
> Age, 1,159
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anlagilacag iizere Yazirin Kur'an tefsir-te’vil yaklasiminda miitesabihat
merkezi bir konuma sahiptir. Sayet modern hermendétigin verileriyle ifade
edecek olursak miiellifimiz miitesabihatin Kur’an’da varligini, miiminlerin
Kelam-1 [lahi’yle olan kesintisiz varolugsal iligkisinin bir garantisi olarak
gormektedir. Boylece Yazir ‘bilinmeyen bilinen’ tarifiyle miitesabihati
Kur’an’in anlam haznesine yapilan daimi bir yolculuk olarak algilamakta-
dir. Bu yolculuk ise Yazir'in tafsilath izahindan anlagildigi kadariyla
Kur’an’m biitiiniinii igine almaktadir. Bagka bir ifadeyle Yazirin
miitesabihat nosyonuyla ilgisi sadece Yiice Allah’in (cc) Kur’an’da zikredi-
len sifatlar1 ya da ‘el, ytiz vb.” ifadelerle sinirli degildir. Ozetle miitegabihat
Kur’an’daki ahkam ayetlerinden kissalara kadar her seyi i¢ine alan genis bir
dairedir.

Miifessirimiz tesabiihiin daha sihhatli anlasilmasi i¢in sibh kokiinden
tireyen diger terimlerle olan iliskisini de agiklamaya calismaktadir. Bu
baglamda o sunlari sdylemektedir: “Iki geyin biribirine miitekabilen
alettesavi benzemelerine tesabiih ve bunlarin her birine miitesabih denilir
ki yekdigerinden segilemez, zihin temyizlerinden aciz kalir. Tesbih ve
misabehette bir taraf fer’ ve nakis, diger taraf asil ve tam olur. Tesabiihte
ise tarafeyn, ayni kuvvette miitesavi olurlar. Tesabiihleri tefaviitlerini setr
eder de istibah-u iltibas hasil olur: “Inne’l-bakara tesabehe aleyna™,”
tesabehet kulubuhtim’, “ve iitu bihi miitesabihen™ gibi. Demek ki tegabiih,
secilememege sebeptir. Temyiz olunamamak bunun bir manay-1
lazimisidir. Bu miinasebetle, insanin dogrudan dogruya temyizine yol
bulamadig1 bir sey’e dahi miitesabih itlak edilir ki hafi, miiskil demek
gibidir. Bu 1tlak, var ile yok beyninde miisavi olmasi nokta-i nazarindan da
olabilir”. Bu soziin devaminda miitesabihin baska anlamina gegerek soyle
devam eder: “Bu suretle Kur’an’in ve ayat-1 Kur’an’in ihkam ve tesabiihi;
elfazi, tenasuku, hiisnii, maanisi, ahkami gibi muhtelif viicuh ile miilahaza
olunabilir. Ayetlerin fasilalari, miivazenetleri ve sairesi gibi sanayi-i
bediiyyesi itibariyle tesablih ve tenasuk, muhkemlige mukabil degildir.
Belki ayn-1 ihkamdir. Bu cihetle “uhkimet ayatuhu™, “kitaben

Bakara suresi, 70.
Bakara suresi, 118.
Bakara suresi, 25.
Hud suresi, 1.
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miitesabihen™ miitekabil degil, yekdigerinin izahidir.” Bu son derece ilging
tespitlerle miifessirimiz bir butiin olarak Kur’an’in hem muhkem hem de
miitesabih oldugunu soéylemektedir. Fakat burada asil belirleyici olan
muhatabin muhkem-miitesabih meselesine nereden baktigi konusudur.
Yazir'in bakis agisiyla degerlendirildiginde bu ayetlerin (Hud, 1 ve Ziimer,
23) birbirlerini tamamladig goriinmektedir. Sayet mesele ifadelerin delaleti
acisindan ele alinirsa bir miitekabiliyetin ortaya ¢ikacagini belirten Yazir
konuyu soyle 6zetlemektedir: ‘Fakat nazmin delaleti itibariyle miilahaza
edildigi zaman muhkem ile miitesabih, z1d ve miitekabildirler. Stiphe yok
ki manasin1 kat’iyyetle bildiren muhkem, bildirmeyen gayr-1 muhkemdir.
Ali Imran suresinin 7. ayetinde gecen muhkem ile miitesabih mukabil
olarak zikredilmektedir.” Hatta o ayetin sonunda yer alan te’vil kelimesinin
de bu yorumu destekledigini belirtmektedir."

2. Miitesabihin kapsamini genisletmesi

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Yazir miitesabihati tefsir anlayisinin
merkezine yerlestirdigi i¢in s6z konusu ayetlerin de kapsamini genislet-
mektedir. Bu ¢ercevede dikkati ¢eken en 6nemli nokta onun meseleyi bir
usali fikih¢r goziiyle ortaya koymasidir. Bu yaklasimin en agik 6rnegini
Yazir'in su izahlarinda gormek miimkiindiir: “Zahir mukabilinde hafi, nass
mukabilinde miiskil, miifesser mukabilinde miicmel, muhkem-i has muka-
bilinde manay-1 ehassiyla miitesabih vardir. Binaenaleyh kitab, kiilliyetiyle
miilahaza olundugu zaman, bu tislub-i hikmetle miitesabihatin muhkemata
ricuu haysiyetiyle hepsi muhkemdir, “la raybe fih™', “kitabun uhkimet
ayatuhu” dur. Bilakis bu hikmete muhalif olarak miutesabihat tmmu’l-
kitab farz edilir de muhkematin miitesabihat ile te’viline gidilirse o zaman
da hepsi miitesabih olur. “Kitaben miitesabihen mesani teksa’irru minhu
ciiludii’llezine yehsavne rabbehiim™ hikmu tezahiir eder”™ . Goruldugu
lizere burada hafi, miskil ve miicmeli miitesabih kapsamina dahil ederek
genisletme cihetine gitmistir. Su halde Kur’an’da hafi geldiginde onu zahir

Zumer suresi, 23.
°  Yaazr, 2, 1037

10 Yazr, 2,1037.
Bakara suresi, 2.
Hud suresi, 1.
Zumer suresi, 23.
4 Age.,2,1036.
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is1ginda, miigkil geldiginde onu nass 1s181inda, miicmel geldiginde onu
miifesser 15181inda, manay-1 ehass ile miitesabih geldiginde onu muhkem-i
has 1s1ginda anlamaya caligmaliyiz. Boyle yapmakla istibah ve ihtimaller
izale olunabilir.

Burada bir husus dikkat cekmektedir: Miitesabihati esas alip muhkemati
ona gore anlamaya ¢alismak, tenkid ve reddedilen bir istir. Merhum miifes-
sirimiz, nakl ettigimiz mezkur ifadesinde, isi tersine cevirerek muhkemi
miitesabihe irca edenler hakkinda “kitaben miitesabihen mesani’"> ayetiyle
istishad etmesi tereddiide yol agmaktadir. Zira bildigimiz kadariyla bu
ayette, ayetlerinin belagatta, hakikatlari bildirmekte birbirine benzer olmasi
itibariyle Kur’an medh olunmaktadir. Yoksa burada muhkem mukabili
olarak miitesabih s6z konusu degildir. Dolayisiyla bu siyaka miinasip olan
ayet-i kerimenin, muhkemi birakip miitesabihleri fitne sebebi yapmak
isteyenleri kinayan “fe emme’llezine fi kulubihim zeygun fe yettebiune ma
tesabehe minhu...”'

3. Miitesabihin hikmet-i viicudu hakkindaki goriisleri

Miifessirimiz, ilahi kitaplarda miitesabihat bulunmamali idi, gibi bir te-

oldugunu diisiintiyoruz.

vehhiime kapilmanin dogru olmayip, bunlarin yer almasinin bazi hikmet-
leri oldugunu bildirmektedir. Yazir'in degerlendirmesine bakildiginda
onun Oncelikle meseleye olumsuzluk (miitesabihatin yoklugu faraziyesi)

15 Zimer suresi, 23.

Ali Imran suresi, 7; Bir bagka yerde ise miellifimiz konuyu su sekilde izah etmektedir:
“Bir lafzin miicerret sigasina nazaran manay-1 muradi malum olursa ona zahir denilir ki
enva-1 muhkemin edna derecesidir. Bunun te’vile veya tahsise veya neshe ihtimali bulu-
nabilir. Fakat bunlar karineye muhtac oldugundan, karine olmadig: miiddetce zahirinde
kat’i olur. Eger bu mana kelamda masikaleh olmus, miitekellim, s6zli bunun igin sevk
etmis ise nass olur. Bunda artik te’vil ihtimali kalmaz. Ancak tahsis veya nesih ihtimali
bulunabilir. Nihayet nesih ihtimali de yoksa ki ihbarat, te’yid edilmis insaiyyat bu ka-
bildendir- bu da manay-1 hassiyle muhkem olur. Bunlarin hepsinin hitkm-u icabi ilm-i
ameldir. Indettearuz akva tercih olunur.

Bunlara mukabil, bir lafzin manay-1 murad sigasindan degil, baska bir emr-i ariz sebe-
biyle gizlenmis bulunursa hafi, boyle degil de mananin nefsinde ince, her nefsin niifuz
edemeyecegi, edenlerin de teemmiilsiiz kavrayamayacag1 derecede gamiz olmasi veya bir
istiare-i bediiye bulunmas: gibi bir sebepten nasi gizli, muhtac-1 teemmiil bulunursa
miiskil, siga miiteaddit manalara alesseviyye muhtemil olur ve hi¢ birinin tercihine kari-
ne bulunmaz ve fakat bir beyan-1 tefsirin lithuku me’'mul bulunursa miicmel, manay-1
muradi anlamak timidi minkati olursa halis miitesabih olur. Miutesabihat-1 Kur’an’dan
bir ¢cogu boyle kesret-i meaniden dolay: bir sa’seay-1 beyan i¢inde bulundugundan na-
zarlar1 kamastirir...” (Yazir, 2, 1037-1038)
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cihetinden yaklastig1 goriilmektedir. Buna gore s6z konusu olumsuz yakla-
sim Yice Yaraticrnin bilgisini sinirlandirmak ve dondurmakla esdeger
kabul edilmektedir. Miitesabihatin yoklugunun insan agisindan biyiik
sorunlar doguracagina dikkat ¢eken Yazir konuyla ilgili sunlar1 sdylemek-
tedir: “Zira boyle bir tasavvur, cereyan-1 viicudun inkitaini veya suret-i
vahide altinda yeknesak ve camid bir tevalisini ve malumat-1 ilahiyyenin
tenahisini farz etmek veya biitiin namiitenahiligi ile ve biitiin hayatiyetiyle
malumat-1 ilahiyyenin muhkem bir surette besere talimi ve Allah Teala’ya
bir serik ve nazir ihdas1 miimkiin oldugunu tevehhiim eylemek ve yahut
Allah Teala’nin ilm-i begeri sabit bir nokta-i tenahide tevkif edip malumat-
tan mechulata'’, noksandan kemale dogru ebedi bir hayata muteveccihen
ilerlemesine mani olmasi lazim gelecegini iddia etmek, hasili feyz-i ilahide
buhl istemektir.”*® Yazir'in bu enfes yaklasiminin arkasinda Kur’an haki-
katlerinin tarih Gsti kabulii yatmaktadir. Ona gére Kur’an’t her zaman ve
zemine tasima bizzat Allah’in (cc) miitesabihatla gerceklestirdigi 6nemli bir
konudur. Ilmi sinirsiz Allah (cc) sinirli varliklar1 ge¢misin birikimi ile
yarinlara yonlendirmektedir. Bu Yazir’a gore diinyadan ahiret i¢in istifade-
yi bile kapsamaktadir. Ozetle ifade etmek gerekirse miitesabihatin
Kur’an’da varlig1 Yiice Yaraticr'nin (cc) kullarini kiyamete kadar devam
edecek olan terakki stirecinde istifade ettirmesi i¢indir. Bu nedenle miellif
miitaleasinin devaminda her seyi ispatlayip vuzuha kavusturdugunu iddia
etmenin cehaletten bagka bir sey olmadigini anlatir.

Yazir miitesabihatin farkli faydalarindan da bahsetmektedir. Mesela o
acik bir sekilde dillendirilmesi edeb, ahlak ve hikmete uygun olmayan bazi
meselelerin ustii kapali bir tarzda bildirilmesinin daha giizel ve etkili oldu-
gunu vurgulamaktadir. Ayrica Yazir hayal sinirlar i¢inde insanin ifade
edemedigi pek ¢ok mana ve hakikatin oldugunu, fakat bunlar muhkem
olmakla birlikte miitesabih misallerle sezdirildigini bu nedenle bugiin
anlamayanlarin yarin anlayacaklarini belirtmektedir.”” Bdylece miitesabih
insanin terakkisinde her acidan rol oynamaya devam etmektedir.

Metinde boyledir. Zannedersem burada br zithul bulunmakta olup siyaka goére: “mechu-
lattan malumata” olmas: gerekmektedir.

18 Yazir,2,1042-1043

¥ Age, 2,1038-1039
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Son olarak miiellifimiz miitesabihat ile insandaki merak ve hayret hissi
arasinda iliski kurmakta ve sunlar1 sdylemektedir:

“Hiikema derler ki: Ilmin basi hayrettir. Bu itibar ile de Kur’an’in basinda
irsad ve hidayetin bidayetinde boyle hayretengiz bir tebligin belig bir kuvve-i
teshiriyyesi vardir”®. Bunun manasi sudur: Insanin bir seyi merak etmesi
onemlidir. Merakla baslayip, derken hayret derecesine ulasan insanin,
hayreti nispetinde konuya duydugu ilgi artar, heyecan duyar. Mesele ile
ilgili en ufak ayrintilari bile kagirmak istemez. Halbuki rasgele, sathi bir
bakis atf etmekle konuyla siki bir irtibat kuramaz. Insan ilgilendigi konuda,
zihninin ihata edemedigi taraflarin kaldigini bildigi takdirde, onlar1 6g-
renmeye ihtiyact artar. Bilimler boylelikle gelisip miikemmellesir. Hayret
uyandirilmazsa, genel bir bakisla, insan bazi ayrintilar1 kagirabilir.

4. Miitesabihlerin siniflandirilmasi

Yazir mitesabihat1 farkli kategorilerde islemektedir. Yaptig: ilk tasnifte
onun hukukgulugunun agir izlerini gormek miimkiindiir. “Bir¢ogu da bir
manay-1 muhkem etrafinda onunla kabil-i ictima ve meratib-i mubhtelife
lizere miuterettib miiteaddit isarat ve delalat1 ihtiva ettiginden dolay1 icmal
veya igkal ve hafa ile calib-i dikkat olur. Bu suretle muhkem zimninda
miitesabih, mitesabih maiyetinde muhkem de bulunur”'. Buna gore bir
kisim miitesabihler, muhkem bir mana ile bir arada bulunabilirler. Bu
muhkem manalar, ¢esitli asamalarda ve merdiven basamaklar: gibi sirala-
nan, birbiri tizerine bina edilecek tarzda bircok isaret ve delaletler ihtiva
etmeleri sebebiyle miicmel veya miiskil veya hafi haline gelebilirler.

Miitesabihat olgusunu bu denli genis bir ¢ercevede ele alan miifessiri-
miz bu tasnifteki hafi, mtgkil ve miicmelin miitesabihatinin aragtirma,
inceleme ve tizerinde yogun tefekkiirle muhkemata intikal edecegini be-
lirtmektedir: “Hasili aksam-1 miitesabihten hafinin hitkmii taleb-u taharri,
migkilin hiikmii, bununla beraber teemmiil, miicmelin hitkmii bunlardan
bir beyan-1 tefsire intizar ve taharri, asil miitesabihin hitkmii de tevakkuf ve
Allah’a tefviz ile ilticadir™.

2 Age, 1,159.
21 Yazir,2,1038.
2 Age., 2,1039.
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Miifessirimizin yaptig1 ikinci tasnif ise daha 6nceki alimler tarafindan
da dile getirilmektedir. Fakat Yazir'in meseleyi olduk¢a derli toplu sundu-
gunu migahede etmekteyiz: ‘Lafiz cihetinden miitesabih, mana cihetinden
miitesabih, her iki cihetten miitesabih. 1- Lafiz cihetinden miitesabih ya
elfaz-1 miifredede veya kelam-1 miirekkebdedir. Elfaz-1 miifrededeki mesela
“ebben”, “yeziffun” gibi garabetten veya “yed” ve “ayn” gibi istirakten neg’et
eder. Kelam-1 miirekkebdeki: a) ya ihtisardan b) veya basttan c) veya husu-
siyet-i nazimdan olmak iizere ti¢ kisimdir. 2- Mana cihetiyle miitesabih
evsaf-1 ilahiye ve evsaf-1 ahiret gibi hissi veya gayr-1 hissi bir suret-i
misaliyyesine malik olamadigimizdan dolay1 tasavvuruna yetisemeyecegi-
miz maanidir. 3- Her iki cihetten miitesabih baslica bestir: a) Umum veya
husus gibi kemmiyyet cihetinden, b) viicub veya nedib gibi keyfiyet cihe-
tinden, c) nasih veya mensuh gibi zaman cihetinden, d) mekan cihetinden
veya e) ayetin nazil oldugu adet cihetinden -ki “Leyse’l-birre bi en te’tu’l-
biiyute min zuhuriha™ gibi- fiilin sthhat-u fesadindaki surut cihetinden.”*

5. Miitesabihin islevlerini bildirmeye katkis1

Miitesabih ayetlerin islevleri konusunda miifessirimiz su orijinal vurgu-
yu yapar: ‘Miitesabihlerin, muhkem bir hakikati ihtiva ettiklerini unutma-
mak gerekir.”® Agik¢a gorildigi tizere Yazir mittesabihati Kur’an’in anla-
silmaz ya da manasi kapal1 bir parcasi olarak gérmez. Ayrica o miitesabihin
6nemli bir islevini ve insanligin ayrilmaz bir par¢asinin olmasini su rasyo-
nel izahlarla ayrintili olarak bildirir:

“Mechul mechul ile siiphe siiphe ile hallolunmaz. Mec¢hulat, malumat ile ve o maluma-
tin derece-i kuvveti ile miitenasib olarak hallolunur. Ta’lim-u irsad, malumat iizerine
mechulati sezdirmek ve o mechulati malumata irca ettirmektir. Talibte malumat arttik-
¢a, muallim, kuvvetine gére mechulati peyderpey sezdirir, ba’dehu hallettirir. Bu suretle
mechulii sezmek de onu bilmenin bir sart-1 miitekaddimi olur. Cenab-1 Hak kullarina
ilm-i hakk: béyle ihsan eder Ibtida kendini ve gayri temyiz ettiren bir ilm-i muhkem
bahs eder. Ba’dehu miitegabih bir halde mechulati sezdirir. Bunlar1 kademe kademe
muhkemata irca ettirerek malumat-1 yakiniyyeye tahvil eder (...)*.

Yazir'n bu agiklamalarinda onun ilim anlayisinin da 6nemli bir yeri
vardir. Bilinenlerden daha az bilinenleri tespit etme (istikra) yontemini

23 Bakara suresi, 189.

# A.ge., 2,1039-1040.
» Age., 2,1043.
2 Yazir, 2, 1041.
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miitesabihata uygulamaya ¢alisir. Burada dikkati ¢eken diger bir husus ise
onun yorum kuraminda sezgiye ayr1 bir 6nem atfetmesidir. Yazir i¢in sezgi
batini-irfani gelenekteki ¢cabasiz elde edilen bir bilgi degildir. Onun vurgu-
ladig1 sezgi kisinin miitemadiyen Kur’an metniyle hasir nesir olmasi sonu-
cu lutf-u ilahi olarak gelen bir anlama melekesidir. Yazir'in bu ¢ercevede
nazarlara sundugu bir bagka nokta da niyettir: ‘Kur'an miitesabihatina
sadece anlama ve onu hayata tatbik etmek niyetiyle yaklasma’. Ozetle
sinirsiz bilginin sahibi Allah’in (cc) sinirh bilgi sahibi insana miitesabihat
vasitastyla bilmedigi kapilar1 agmasi s6z konusudur. Bununla birlikte Yazir
beserin miitesabihattan kurtulmasini da imkansiz degerlendirmektedir.
Bagka bir ifadeyle Allah insanlara mechulleri miitesabihatla sezdirmektedir
fakat bu siire¢ hi¢ bitmemektedir. Bir miitesabihatin sezgisi (muhkem
olmast) bir baska miitesabihatla insani kargt karsiya getirmektedir. Igte
tesabithten kurtulamayan insan i¢in Kur’an’t anlama ve yorum ¢abalar1 hig
bitmeyen bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sonug olarak Yazir
miitesabihat1 basit bir tefsir arac1 degil, bilakis insanin varolusuyla ilgili bir
diizeyde ele almaktadir. Bu konuyu onun su sozlerinde agik bir sekilde
gorebiliriz:

“Muhkemattan sonra bile hakaik-i miitesabihenin miicerret mevcut oldugunu bilmek

de ilm-i beser i¢in pek biiyiik bir kemal ve gaye-i beser i¢in pek mithim bir hayirdir.”?

Bu pasaj1 dikkatle inceleyen bir muhatap, miitesabihatin nefis bir felse-
fesini ve miifessirimizin onu nasil temellendirdigini goérerek hayran kal-
maktan kendisini alamaz.

6. Miitesabihler konusunda rasih alimlerin rolii

Miiellifimiz, cumhura uyarak “Ve ma ya’lemu te’vilehu illallah ve’r-
rasihune fi’l-ilmi™® ayetinde lafz-1 celal tizerinde vakf etmeyi tercih eder.
Fakat az sonra agik¢a sdylemeksizin, sanki vakf “fi’l-ilmi”de imis gibi tefsire
baslar. Rasih alimlerin tizerine diisen gorevi vurgular. Bu tefsirin de, 6nceki
gibi Ibn Abbas (r.a)’dan nakledildigini, miitekellimin ile miiteahhir alimle-
rin birgogunun bunu tercih ettiklerini belirtir. Daha sonra her iki goriistin
sentezi halinde soyle der: “Bu babda te’vil ve ictihad bagkalarinin degil,
meratib-i muhkemat ile meratib-i miitesabihati secer, te’vili caiz olup
olmayanlar1 temyiz eder, fitneden kendini ve herkesi igfal etmekten sakinir,

7 Age.,2,1042.
28 Ali Imran suresi, 7.
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haddini bilir, ilm-i ilahiye tefviz edilmesi lazim gelenleri O’na tefviz eyler,
imani kamil, tarik-i ilimde kavi, temiz ve ince akilli, dogru diisiinmesini
bilir ve sever, hasili hikmete mazhar ulemay-1 rasihinin hakk-u
selahiyyetidir.””

B. BEDIUZZAMAN SAID NURSI’NIN GORUSLERI

Muasir alimlerimizden miitesabihat konusunda dikkate deger tesbitleri
olan diger bir zat B. Said Nursi'dir. Onun agirhik verdigi miitesabihler,
“izafi mutesabihler”dir’’. O bu adlandirmay1 yapmasa da, yaptig1 agiklama-
lardan boyle oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira o, Kur’anin kiyamete kadar
gelecek biitiin nesillere ve farkl: seviyelere hitab eden bir kitap olup, miifes-
sirlerin ilmi kapasitelerine gore, ayetlerin kiilli manalarinin ctiz’iyyatlarin
anlayabileceklerini, biitiin o manalarin ayetin hakiki veya mecazi manalar
oldugunu belirtir’'. Muellifimiz Kur’anin i’cazin1 anlatmaya ve onun aley-
hinde ortaya atilan siipheleri gidermeye 6zel 6nem veren biri olarak,
miitesabihlere ihtimam goéstermesi muhtemelen su sebeplerden ileri gel-
mistir: a) Kur’an’in dismanlar1 bir tarafa, dostlarinin bile bir kismu
miitesabihleri layikiyla degerlendirememektedirler. b) Kur’an’in i’cazini
ispata vesile olan bir¢ok miitesabih ayet vardir. ¢) Miitesabihler Kur’an’in
hitap dairesini genisleterek onun, biitiin asirlara hitap etmesine vesile tegkil
etmektedirler.

»  Yazir, 2, 1045.

* Allah Tealanin, muhataplarin anlayamayacaklar: sekilde onlara hitab etmesi akildan
uzak bir seydir. Selefin ekserisinin, miitesabihlerin tevillerinin bilinemeyecegi fikrinde
olduklar1 nakl edilir. Onlarin bundan maksatlar1 sudur:”Miitesabihlerin ihata suretinde
kiinhiindi bilmek, ‘bundan murad-1 ilahi budur’ seklinde kesin konusmak dogru degil-
dir.” Yoksa onlar, alimlerin o ayetleri tevil etmelerinin dogru olmadigini, o ayetlerden
bir sey anlamamiz miimkiin olmadigini kasd etmemislerdir (Bu goriiste olanlar hk. Bkz.
Subhi es-Salih, Mebabhis, 5.282). Zira bu kabil ayetler hakkinda kendileri tarafindan ya-
pilmus teviller nakl edilmistir. Miitesabihleri hakiki ve izafi miitesabih olarak ikiye ayira-
biliriz. Hakikileri ihata suretinde, biitiin yonleriyle anlamak hayli zordur. Hakiki
miitesabihlerin en kapali olan nev’i huruf-i mukatta’adir. Buna ragmen bir¢ok miifessir
onlar bile tevile tesebbiis etmislerdir. Acizane kanaatimizce huruf-i mukatta’a digindaki
biitiin miitesabihler “izafi miitesabihler”dir. Mahmud Seltut da bu goristedir (Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Kerim, Kahire, 1960, 5.68-69). [zafi miitesabihler ¢ok fazla olup miifessirler
kendi ilimleri nisbetinde bu ayetleri farkli sekillerde tefsir ederler.

*1 Nursi, Mektubat, s.502.
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1. Miitesabihin tarifine yaptig: katka

Bedilizzaman’in miitesabihat konusuna yaklagimini anlamada en temel
rehberimiz onun yaptig1 tanimdir. Ona gore miitesabihat: “Kur’an-1 Ke-
rim’in miitesabihat denilen usluplari, hakikatlere ge¢cmek icin ve en derin
incelikleri gormek i¢in avam-1 nasin goziine bir diirbiin veya numarali
birer gozliktiir”. “Miitesabihat dahi, ince ve miiskil istiarelerin bir kismi-

”32 Onun bu nitelendir-

dir. Zira mitesabihat, ince hakikatlere suretlerdir
mesi pek yerinde ve konuyu genis kitleye anlatma bakimindan ¢ok 6nemli-
dir. Zira meshur tariflerinde miitesabihlerin bu islevlerini gérmek kolay
degildir: Oysa miitesabihin diirbline veya numarali gozliige benzetilmesi,
meseleyi hemen herkese kolayca anlatmaktadir. Bu agiklama ile genis kitle
miitesabihlerin ilk bakista kapali ve zor anlasilir oldugunu, fakat vesilelerini
elde etme halinde isin yerli yerine oturacagini anlarlar. Goziin idrak alani
siirli oldugundan uzag1 géremez, bu ancak diirbiin ve teleskop kabilinden
ozel aletlerle mimkiin olur. Ote yandan miitesabih, numarali gozlige
benzer. Gozleri saglam olanlar onda tuhaflik bulur, fakat 6zel durumu
olanlar gercegi ancak bdyle bir alet vasitasiyla goriip matlup olan fayday:
temin edebilirler. Gozliige muhta¢ olanlar istisna kabilinden az olmayip,
oldukga fazla bir yektn teskil ederler. Bu itibarla gozlilk misali pek uygun
dismistiir. Diger taraftan miitesabihin tarifinde “istiare” unsuruna yer
vermesi dikkate deger. Zira bu terim, miiphem gibi goriinen bu tabirlerin,
aslinda pek derin belagat yonlerinin bulundugunu vurgulamaktadir. Onla-
rin “ince hakikatlerin suretleri” oldugunu soylemekle de, boyle bir seffaf
perde arasindan gergekleri ortaya koyduklarini bildirmektedir.

2. Miitesabihlerin kapsamini genisletmesi

Miiellifimize gore miitesabihler, Kur’an-1 Kerim’de bir¢oklarinin zan-
nettiklerinden daha fazla bir yekiin teskil ederler. Kur’an ayetlerinin sarih
manalarinin altinda, miiteaddit mana tabakalar1 vardir. Isari ve remzi
manalar da bu tabakalardandir. Isari mana da ayri bir kiilli olup, onun da
her asirda cliz’iyyat1 ve fertleri vardir. Bu cliz’iyyat Kur’an’in yiice mevkiine
zarar vermek soyle dursun, aksine onun i’caz ve belagatini daha iyi goste-
rirler.”

32 Nursi, Isaratu’l-’caz, 5.1230.

3 Nursi, Sualar, s.1152.
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Mezkur manayi, bir bagka yerde, bir misale uygulayarak tafsilatli sekilde
soyle aciklar: “Kur’an-1 Hakim’in ciimleleri birer manaya miinhasir degil;
belki nev-i beserin umum tabakalarina hitab oldugu i¢in her tabakaya kars:
birer manay:1 tazammun eden bir kiilli hitkmiindedirler. Her bir miifessir,
her bir arif, o kiilliden bir ciiz’ti zikrediyor. Ya kesfine, ya deliline veyahut
mesrebine istinad edip bir manay: tercih ediyor. Mesela ehl-i velayetin
ehemmiyetli virdlerinde zikir ve tekrar ettikleri “Mereca’l-bahreyni
yeltekiyan™* ctimlesinde daire-i vicub ile daire-i imkandaki bahr-i
rububiyyet ve bahr-i ubudiyetten tut, ta diinya ve ahiret bahirlerine, ta
alem-i gayb ve alem-i sehadet bahirlerine, ta sark ve garb, simal ve cenup-
taki bahr-i muhitlerine, ta Bahr-i Rum ve Fars bahrine, ta Akdeniz ve
Karadeniz ve bogazina, ta Akdeniz ve Bahr-i Ahmer’e ve Siiveys kanalina,
ta tatli ve tuzlu sular denizlerine, ta toprak tabakas: altindaki tatli ve miite-
ferrik su denizleriyle tistiindeki tuzlu ve muttasil denizlere, ta Nil ve Dicle
ve Firat gibi bitytik irmaklar denilen kiigiik tatli denizlerle onlarin karistig
tuzlu bityiik denizlere kadar manasindaki ciiz’iyyatlari var. Bunlar umumen
murad ve maksud olabilir. Ve onun hakiki veya mecazi manalaridir”™.
Miifessir Tahir Ibn Asur bu konuyu Tefsirinin mukaddimesinde ele alirken
Ibn Riisd’iin Faslu’l-Mekal'inden su soziinii nakl eder: “Miisliimanlar ittifak
etmiglerdir ki dinde olan bitin lafizlarin zahiri manalarina haml edilmeleri
gerekmedigi gibi, biitiin lafizlarin da te’vil ile zahirlerinden uzaklastirilma-
lar1 dogru olmaz”. O, miiteakiben Kutbuddin $irazi, Gazali, F. Razi, Ebu
Bekr Ibnu’l-Arabi gibi zatlarin tutumlarini aktarip su sonuca varir: “Mah-
luklarin noksanlarindan miinezzeh olan Allah Teala’nin kelaminin manala-
r1, hakikate tam tetabuk eder. Binaenaleyh hangi ilim dali olursa olsun,
gercek olup ayetle miinasebeti de kurulabiliyorsa, insanlarin anlayislarinin
ulastig1 veya ileride ulasacagi nisbette, o ilmi gercegin ayetten murad edil-
digi kesindir. Arap¢a’da miimkiin olan mananin disina ¢ikmamak, delile
dayanmaksizin zahiri manadan uzaklagmamak, asil mananin disina ¢ikip
agirt zorlama yapmamak sartiyla, irtibat kurulan mana muteberdir.”*
Buradan da anlagildigi tizere Nursi i¢in miitesabihat Kur’an’in anlam
potansiyelini gormek konusunda bir sigrama tas: vazifesi yapmaktadir.

*  Rahman suresi,19-20. Meali: “Allah iki denizi saliverdi ki o denizler birbiriyle karsilasir-

lar. Aralarinda ise bir engel vardur, birbirine karigmazlar”.
35 Nursi, mektubat, s,502.
36 fbn Asur, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 145.
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3. Miitesabihlerin belagata aykir1 olmayip, onun geregi oldugunu
bildirmesi

Bazilar1 miitesabih ifadeler kullanmanin Kur’an’in belagatina golge dii-
strecegini zannederler. Onlara gore gercegi sdylemenin muayyen tsluplari
olmalidir. Onlara kalsa hakikat yeknesak, tekdiizedir. Halbuki farkli ma-
kamlar, farkli muhataplar, farkli maksatlar degisik anlatim tarzlarini gerek-
tirir. Esasen belagat, muktezay-1 hale, yani duruma goére en uygun olani
yapmaktir. Bir ¢ocukla konusan bir alim, maksadini ona anlatmak icin
kendisini ¢ocuklastirmaya calisir. Bu, pek yerinde bir davranis sayilir. Hatta
aksi, yani ¢ocuga konusurken olgun yastaki fikir adamlarina konferans
veriyormuscasina hitap etmesi yadirganir. Kur’an-1 Kerim bir kisim ince
hakikatleri anlatirken, insanlarin zihinlerini o gerceklerden irkiitmemek
i¢in, tenezziilat-1 ilahiye kabilinden genis kitlenin fikir seviyelerine gore
ifadeler kullanir. Mesela Allah Teala’nin kainati yonetmesini, kudretli bir
Sultanin tahtinda kurulup icraatta bulunmasina benzer tarzda anlatir.
Insanlardaki duruma benzeyen bu ifadelerden Allah’in, kendisini insanlara
benzetme kasd etmedigi meydandadir. Zira birgok muhkem ayet, Allah’in
sifatlarint kesin bir tarzda bildirmektedir. Gergek sudur ki, Kur’an bu
miitesabih tsluplar: insanlara derin incelikleri gostermek ve onlar1 zahir-
den hakikate gecirmek icin birer diirblin veya numarali gozliik olarak
vermektedir. Bu sirdandir ki edipler ince hakikatleri tasavvur, daginik
manalar1 tasvir ve ifade etmek icin istiare ve tesbihlere miiracaat ederler.
Miitesabihler, ince hakikatlerin suretleridir, ince ve miigkil istiarelerin bir
kismidir?.

Yeri gelmisken sunu belirtelim ki tesbih, istiare, kinaye vb. edebi sanat-
lar1 ediplerin liiksi saymak yaygin bir hatadir. Siradan bir insanin, edebi-
yatla ¢ok az ilgili sanilan tahsilsiz bir kéyliintin bile bir giinlitk konusmalar:
icinde yaklasik elli mecaz kullandig1 goriiliir. Bir kimseyi cesaretlendirmek
i¢in: “Haydi arslanim, goreyim seni!”, kotii sozler sdyleyen birisi hakkinda:
“Igindekileri kustu”, birini himaye eden hakkinda: “Kol-kanat gerdi”,
birinin yaltaklanmasini anlatirken: “kuyruk salliyor”, soyu sopu devam
eden kimse hakkinda: “Ocag: tiitityor”, aksini anlatmak igin: “Kokii kuru-
du”, tehlikeli is yapan hakkinda: “atesle oynuyor”, agir bir hasta hakkinda:
“0limle pengelesiyor” vb. derken bircok edebi sanat kullanilmaktadir. Ve

7 Nursi, Isaratu’l-’caz, 5.1230.
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bellidir ki bu ifadelerden kelimelerin hakiki anlamlarini kasd etmemekte-
dir. Hasili, miitesabihler insan yaratiliginin, insan aklinin ayrilmaz bir
parcasi olup beserin lisanina da yansidigindan, Kur’an da bu dili kullanma
durumunda oldugundan, onlara anlayacaklar1 dslupla hitab etmek
belagatin ta kendisidir. Miiellifimizin, yukaridaki iktibaslardan bunu kasd
ettigi anlasilmaktadir.

4. Miitesabihleri i’caz1 ispat etme vesilesi yapmasi

Miifessirimiz ~ bazilarinca  tenkit sebebi  gosterilmek  istenen
miitesabihlerin, bilakis Kur’an’in i’cazinin delillerinden oldugunu giizelce
agiklamaktadir. O bu hususlarda soyle der:

a) Kur’an-1 Kerim umumi bir muallim ve miirsittir. Onun ders halka-
sinda oturanlar, biitiin bir insanliktir. Insanlarin ekserisi avamdir. Zira
avama (genis kitleye) yoneltilen hitabi, havas da pekala anlayip yararlanir.
Fakat durum tersine olursa, avam havassa ait ifadelerden istifade edemez.
Halk aligkin olduklar: hayal ve ifadenin disina ¢ikarak miicerret gercekleri
ve sirf akli kategorileri temasa edemezler. Ancak kendi hayallerindeki
imajlar1 dirbilin tarzinda kullanarak onlarin otesindeki soyut gergekleri
temasa edebilirler’. Fakat nazarlar1 hayallerin suretlerine hasr etmek, Allah
Teala hakkinda cisim ve cihet gibi kavramlar1 ¢agristiracagindan Kur’an,
mitesabihleri dogru anlamanin geregini 6nemle vurgulamaktadir.

b) “Kur’anda miiskilat vardir” seklindeki siipheye soyle cevap verir: “Is-
kal, yani miuskillik dedikleri sey, ya tislubun pek yiiksek ve muhtasar olma-
styla mananin ¢ok derin ve ince olmasindan ileri gelir; Kur’an’in miskilati
bu kabildendir. Veya ibarede karigik ve diiglimlii noktalarin bulunmasin-
dan neg’et eder ki Kur’an-1 Kerim bdylesi miigkilattan miinezzehtir.*

c) lleri siiriilen siiphelerden biri de kainatin ¢esitli unsurlarindan bahs
eden ylizlerce miitesabih ayetin, kdinatin maddi yapisina, yaratilisa dair
meselelerde kapali ifadeler kullanmis olmasidir. Buna karsi miellifimiz
sOyle cevap verir: “Olusumu bir agaca benzeyen bu kainatta miikemmele
dogru bir meyil vardir. Yani tipki bir agacgta oldugu gibi, kainatin biitiin
clizleri ve zerreleri kemale dogru yiirtimektedir. Bu agacin bir parcasi olan
insanda da, terakki meyli dallanmistir. Bu meyil ¢ekirdek gibidir ki negv-i

3% Nursi, Isaratu’l-’caz, Bakara, 23-24 tefsirinde, s5.1230.
¥ Ayni yer.
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nemasi birgok muamele ve tecriibe vasitasiyla olur, ¢ok fikirlerin birbirine
eklenmesiyle gelisir. Boyle bir genisleme ¢ok sayida bilim dallarin1 dogu-
rur... Bu bilimler de basamak basamak gelisir. Bir 6nceki olmadan, sonra-
kine ¢ikilamaz. Bir baska deyisle dncekinin, sonrakine bir mukaddime ve
ulum-i miitearife hitkmiinde olmasi sarttir. Bu gercege binaen ancak 20.
asirda gelismis bir bilim dalini, bundan on asir dnce yasamis olan insanlara
ders vermeye calismak, onlarin akillarini sasirtmaktan, onlar1 gergeklerden
uzaklastirmaktan bagka bir seye yaramazdi. Mesela Kur’an onlara: “Ey
insanlar! Giinesin merkezde durup yerkiirenin, hem kendisinin hem de
glinesin etrafinda ugaktan daha hizli bir hizla ddnmesine veya bir damla su
icinde binlerce canlinin, mikroorganizmanin bulunmasina dikkat edin de
Allah’in azametini anlayin” deseydi on yiizyill boyunca yasamis biitiin
insanlar1 dini yalan saymaya siiriiklemis olurdu.

d) Miitesabih ayetlerle ilgili bir de sdylece formiile ettigi bir siipheye ce-
vap verir: “Kur’an’in bu kabil ifadeleri kullanmasindaki hikmeti anladim.
Fakat insanlar1 tevhide irsad etme gayesi giiderken kainattaki gerceklere de
isaret etmesi gerekmez mi?” Buna karsi soyle der: “Kur’an, ehl-i tahkiki
ilgili konuya dair hakikate ulagtirmak i¢in karineler ve emareler koymus-
tur®. Hakikatlere imada bulunmaktan uzak kalmamigtir*'. Kur’an, irsadim
noksan birakmamistir. Bu zamanin fencilerini de istifadeden mahrum
birakmamak gayesiyle ¢esitli emare ve karineler vaz ederek hakikatlere
isaretlerde bulunmustur. Mesela diinyanin dondiigiini agik¢a bildirme-
mekle beraber “yiikevviru’l-leyle ala’n-nehari ve yukevviru'n-nehare ale’l-
leyl”* ve daha bagka ayetlerde diinyanin kiire geklinde olduguna ve dondii-
gline dair isaretler yerlestirmistir.

5. Miitesabihlerin hikmet-i viicuduna temas etmesi

Miiellifimiz miitesabihlerin hikmet-i viicuduna dair muayyen bir bashk
altinda olmasa da cesitli vesilelerle deginmistir. Bunlardan, diger alimleri-
mizin de bildirdigi musterek tesbitlere yer vermeye gerek duymuyoruz®.
Orijinal buldugumuz tesbitleri sunlardir:

a) Zahiri duyularin algilamalarini gézetme:

% Nursi, Isaratu’l-’caz, 5.1228.

41 Nursi, Muhakemat, s.2033.

42 Zimer suresi, 5.

4 Bu hikmetler i¢in bkz. Siiyuti, el-Itkan, 2, 8; A. Ziirkani, Menahilu’l-irfan,2,284-285.
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Kur’an kevni meselelerden bahsederken insanlarin duyu organlariyla
algiladiklar1 zahiri idrakleri gézetir. Clinkii insanlarin, gézleriyle gordiikleri
seyler, onlarca bedahet (kesin gercek) derecesinde oldugundan bunun
hilafina bir seyi kabul etmek onlarca muhaldir. Dolayisiyla, onlar: trkiit-
memek ve dini hakikatleri inkar etmelerine yol agmamak i¢in hissiyatlarina
hiirmet etmek gerekir. Bu meselelerde belagat, ibham ve 1tlaki iktiza eder ki
onlara bir sagirtma olmasin*. Nitekim ¢agdas donemde insanlar Diinyanin
ve Giinesin hareketlerini gercek sekliyle bilmelerine ragmen, hala biitiin
dillerde ve biitiin iilkelerde “Giines dogdu” “Giines batti” demeye devam
ederek, zahiri duyularla algilamanin insanlar1 ne derece tesir altinda birak-

» «

tigin1 ortaya koymaktadirlar.

b) Mananin derin olmasindan o6tiirii zeki insanlarin arastirma sevklerini
artirma:

“Anlagilmasi zor bir kelamin miugkilligi ya lafiz ve tislubun perisanligin-
dan nes’et eder ki bu kisim, beyani vazih olan Kur’an’a yanasamamuigtir.
Veyahut mananin dakik, derin veyahut kiymettar veyahut siradis1 ve nadir
olmasindan dolayz, giiya fikre karst nazlanmak ve sevki artirmak i¢in ken-
dini gostermemek, kiymet ve ehemmiyet verdirmek ister. Miskilat-1
Kur’aniyye bu kissmdandir.”*

Burada isin can damari durumunda olan bu “Fikre karsi nazlanma” ile
“Krymet ve ehemmiyet verdirme” tUzerine dikkatleri ¢ekmek isterim. Ha-
dis-i serifteki tavsifi ile bedi manalar1 tiikenmeyen Kur’an, adeta bir tomur-
cuk gibi yavas yavas acilmakta, acildik¢a her sathada bagka giizelliklerini
gostermektedir.

¢) Kur’an’in, her asrin ihtiyacina cevap verme gayesine katkisi:

Kur’an-1 Kerim tazeligini, her asrin ihtiyacina cevap vermesini muhkem
hakikatlerinin yaninda, ayni zamanda, izafi mitesabih denilen ayetlerle
devam ettirir. Her sey cok yalin sdylenseydi, diger kitaplar gibi Kur’an da
zamana kars1 direnemez, asinabilir, bazi insanlar artik icindeki her seyin
titketilmis oldugunu zannedebilirlerdi. “Binaenaleyh su kadar uzun asirlar

# Nursi, Isaratu’l-’caz, 5.1231.

4 Nursi, Muhakemat, s.1997.
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boyunca gengligini, giizelligini, tatliligini, yeniligini muhafaza eden Kur’an,
elbette harikadir.”*

d) Miitesabihler, Kur’anin terciimesinin miimkiin olmadigini ispatlar:

Kur’an-1 Kerim’de yiizlerce miitesabih ifade bulunur ki bunlarin tercii-
me edilmesi son derece giig, hatta bazen imkansizdir. Miellifimiz Sézler
adli kitabinin genis bir bolimini teskil eden ve miistakil kitap olarak da
basilan 25. s6z boyunca, Kur’an ayetlerinin mana ve lafizlarindaki muaz-
zam camiiyyeti, son derece kapsamli olma ozelligini gostermistir. Mesela
“Ve’s-semsu tecri li mustekarrin leha™ ayetinin tefsirinde lam’in hem kendi
normal anlamini, hem fi anlamini, hem ila anlamini verebilecegini,
miistekarr’in ise hem ism-i zaman, hem ism-i mekan anlamini tasryabilece-
gini, hiilasa bu ayetin birkag farkli tefsirinin miimkiin oldugunu agiklar.
“Zira elfaz-1 Kur’aniyye 6yle bir tarzda vaz edilmistir ki her bir kelamin,
her bir kelimenin, her bir harfin ve hatta bazen bir sitkunun ¢ok viicuhu
bulunuyor. Her bir muhatabina ayri kapidan hissesini verir” dedikten
sonra “Ve’l-cibale evtada™® gibi mitesabih ayetleri misal verip onlarin
ihtiva ve ifade ettikleri farkli irsadlar1 ayrinitili olarak bildirir.

Sonra muhatabin bu konuda yoneltecegi 6nemli bir soruya cevap verir:
“Eger desen: “Gegmis misallerdeki biitiin manalar1 nasil bilecegiz ki Kur’an
onlar1 irade etmis ve isaret ediyor?” El-cevap: “Madem Kur’an bir hutbe-i
ezeliyedir, hem mubhtelif tabaka olarak asirlar iizerinde ve arkasinda oturup
dizilmis biitiin beni ademe hitab ediyor ve ders veriyor. Elbette o muhatap-
lara gore miiteaddit manalari derc edip ifade edecektir. Evet, Isaratu’l-
Icaz’da, suradaki manalar misilli, kelimat-1 Kur’aniyyenin muhtelif mana-
lar1 ilm-i sarf ve nahiv kaideleriyle ve ilm-i beyan ve fenn-i meaninin
disturlariyla, fenn-i belagatin kanunlariyla ispat edilmistir. Bununla bera-
ber o manalar, ulum-i arabiyyece sahih ve Usulii’d-din ve ehl-i Usul-i
fikhin icmaiyle ve ihtilaflarinin sehadetiyle Kur’anin manalarindandirlar.
Kur’an o manalara derecelerine gore birer emare vaz etmistir: Bu emareler
ya lafziyyedir, ya maneviyedir. O maneviye ise ya siyak ve sibak-1 kelamdan
veya bagka ayetten birer emare o manaya isaret eder. Bir kismi yirmi ve
otuz ve kirk ve altmis hatta seksen cilt olarak muhakkikler tarafindan

4 Nursi, Isaratu’l-I’caz, 1228.

Yasin suresi, 36.
4 Nebe suresi, 7.
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yazilan yiizbinler tefsirler, Kur’an’in camiiyyet ve harikiyyet-i lafziyyesine
kat’i bir biirhan-1 bahirdir.”*

NETIiCE

Elmalili M. Hamdi Yazir ile Bedilizzaman Said Nursi, miitesabihler
hakkinda izahlarini makalemizde naklettigimiz asagidaki sonuglari ortaya
koymuslardir. Onlarin bu degerli miitalaalarinin miitesabihler konusunda-
ki anlayis1 yerli yerine oturtmanin da 6tesinde, Kur’an tefsir ve anlayisina
da biyiik bir zenginlik kattig1 kanaatindeyiz. Onlar1 rahmet ve minnetle
anip tespitlerini soylece 6zetliyoruz.

1- Kuran-1 Kerim’de mithmel, manasiz yer vyoktur. Huruf-i
mukatta’anin bile muhtemel ¢esitli manalar1 ve islevleri vardir. $u halde
Allah Teala’nin, Kur’an’da insanlarin anlamayacaklar1 tarzda hitab etmesi
s6z konusu degildir.

2- Miitesabihler, muhataplara, Kur’an’in hadd-ii hesaba gelmez sayida
aragtirma konulari sezdirirler.

3- Hafi, miiskil, miicmel gibi kavramlar, bir itibarla miitesabihlere dahil
olup onlarin kapsamini ¢ok genisletirler. Kur’an’in miitesabihleri, manala-
rinin ¢oklugundan 6tiirii, beyan pariltilari ile gozleri kamastirir.

4- Miitesabihler, Feyyaz-1 Mutlak hazretlerinin comertliginin tecellisidir.
Miitesabihler bulunmasaydys, ilahi ihsanda cimrilik bulundugu zannedilebi-
lirdi.

5- Bazi mana ve hakikatleri muhkem tarzda anlatmak miimkiin olmakla
beraber, miitesabihlerle merak ve miiteakiben hayret uyandirmak suretiyle
ilahi talim ve irsad gerceklesir.

6- Bazi mana ve hakikatleri muhkem ayetlerle anlatmak mimkiin ol-
makla beraber, miitesabih bir misal veya bir ima ile sezdirip, muhatabi
tefekkiire sevk etmek daha faydal ve verimlidir. Ilahi talim ve irsad meto-
du, miitesabihler vasitasiyla insanda merak ve hayret uyandirmak suretiyle,
murad ettigi egitimi gerceklestirir.

7- Hakiki miitesabihlerin kiinhiinii bilmek Allah Teala’ya mahsus ise de,
ilim ve amel yoniinden, matlup sartlar1 haiz olan rasih alimler, te'vil ve
ictihadlarryla, imkanlar: 6l¢iisiinde onlar1 yorumlamakla gorevlidirler.

4 Nursi, Sozler, 25. 50z, 5.176.
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8- Gormesi zayif olanlar, gozlitk veya diirbiin kullanarak diizgiin gore-
bildikleri gibi, insanlarin bir ¢cogu da, duyulariyla ulasamayacaklar: gercek-
leri miitesabih ifadelerle anlama imkan1 bulurlar.

9- Miitesabihleri kullanmak Kur’an’in ifadelerini zayiflatmaz, belagati
icin nakisa teskil etmez. Bilakis bu ifadeler belagatin geregidir.

10- Kur’an-1 Kerim’in asil maksadlar1 agik olmakla beraber onun tali
manalar1 ve isaretleri sayllamayacak derecede ¢oktur. Kur’an bu tali mana-
lar1 miitesabih ifadelerle, yavas yavas a¢ilan bir tomurcuk gibi zamana bagh
olarak ilham eder. Kur’an, hakikatlerinin kiymetini bildirmek, pesinden
kosturmak i¢in, beser fikri karsisinda, bir nevi nazlanir.

11- Kur’an’in esas maksadi tevhide gotiiren nizam delilini ortaya koy-
maktir. Kevni hadiselerden tali olarak bahsederken, beseri hissiyata hiirmet
ve insanlari {irkiitmemek icin, zahiri duyularin algilamalarini gozetir. Irsad
bunu gerektirir. Aksi halde, ¢iplak gercegi bildirmek, insanlarin ekserisini
dini yalan saymaya sevk ederdi. Iste Kur’an, duyular1 oksamay1 miitegabih
ifadelerle yapar. Bununla beraber kevni gercekleri, bazen sarih olarak
bildirmese de, ihtisas ehlinin sezecegi sekilde onlara ima ve isarette bulu-
nur.

12- Kur’an’in harfi harfine tercimesinin imkansizlig1 ve terciimenin as-
lin yerini tutmayacagi, en genis ¢apta miitesabih ifadelerin ¢evrilmesinin
zorlugu veya imkansizlig ile anlasilir. V’allahu a’lem.
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The Protection of Hadith Books: Problems and Solutions

One of the most important problems of Hadith history is to transmit hadith safely. The
Quranic references to the phenomenon of the distortions and alterations of Holy books
in the pre-Islamic period may bring about the fact that Muslim scholars take a serious
precautions in order to protect the hadith books beside the Quran. This article is is go-
ing to study these precautions. These includes taking the hadith book according to the
certain rules and making records, memorization, making comparison with the original
one, sealing, reaching the oldest manuscript of the hadith book, keeping the hadith book
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and bequeathing the hadith book.
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Islam dini yazili bir kiiltiire sahip olmayan bir toplumda ortaya ¢ikti.
Kur’an “Gmmi” olan Hz. Peygamber’in' “ilmmiler”e gonderildigini bildirir.

Prof. Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’in okur-yazar olmadigini bildirir (Bkz. Ankebt siresi,
48). Bunun i¢in ‘Ummi’ kelimesini de ‘okur yazar olmayan’ seklinde anlamak miimkiin-
diir. Hz. Peygamber’in bi’setten sonra az da olsa okuma-yazma &6grenip 6grenmedigi
hususu ise tartismalidir. Ancak Ebu’l-Velid el-Baci Hz. Peygamber’in bir antlagma met-
nini bizzat kendisinin yazmis oldugunu iddia ettiginde maliki alimlerin onun katline
fetva verdikleri; bir alimin, Hz. Peygamber’in yaziy1 bir mucize olarak bildigini sdyleme-
si. iizerine katilden vaz gecildigi nakledilmektedir (Bkz. ez-Zehebi, Siyeru A’lam, 14/190.
Bu olay1 nakleden ez-Zehebi, Sahih-i Buhéri’deki bir habere istinaden Hz. Peygamber’in
Hudeybiye antlasmasi esnasinda sadece ismini yazmis olmasinin, onu mmilikten ¢i-
karmayacagini soyler; el-Kesmiri, Feyzu'l-Bari. 4/108-109). Gayr-1 Miislim arastirmaci-
lar ise Hz. Peygamber’in, ticaretle ugrasmis olmasi sebebiyle okuma-yazmay: bir derece-
ye kadar bilmis olabilecegini iddia ederler (Bkz. Fr. Buhl. ‘Muhammed’, 1A, 8/455). Hz.
Peygamber’in okuma-yazma bilip bilmedigi konusunda bkz. ez-Zehebi, a.g.e., 14/190-
191; Subhi’s-Salih, Ulumu’l-Hadis, Beyrut-1969, s.15 vd.; ibrahim Canan, Peygamberi-
mizin Okuma Yazma Seferberligi ve Ogretim Siyaseti. s. 157 vd; es-Suyuti, el-Hasais,
2/235-236.
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Ancak bunun, toplumun yazidan ve yazili malzemeden tamamen habersiz
oldugu seklinde anlagilmamasi gerekir. Tarihi verilerin yaninda Kur’an’in
aciklamalar1 yazinin en azindan kiymet atfedilen konularda kullanildigini,
yaz1 bilmenin bir meziyet olarak degerlendirildigini gostermektedir. Ornek
olarak seckin siirlerin yazilarak Kabe’nin duvarina asilmasi, kamil insan
olmanin sartlarindan birinin yazi bilmek olarak algilanmasi® ve Kur’an1
soylemenin kitap okuyup yazmakla mimkiin olabileceginin diigintilmesi’
zikredilebilir. Bunun icin denebilir ki; “Islimiyet’ten énce Araplar arasinda
yazi herhalde sanildigindan ¢ok kullaniliyordu™.

Miisliimanligin gelisiyle bu anlayis: gelistiren ve yayginlastiran agiklama
ve uygulamalar yapildi.

Her seyden dnce Kur’an’da yaziya dogrudan veya dolayl: atif yapan bir-
¢ok ayet vardir. Kalem, satir, kitab, sahife, sag elle yazma, imla, imlal gibi
kavramlaririni gectgi bu ayetler dikkatleri yaziya va yazili malzemeye
cekmektedir.

Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalar1 da bu yonde olmustur. Prof. Dr.
[brahim Canan Hz. Peygamber zamaninda okuma-yazma o6gretimini
yayginlastirma tedbirlerini psikolojik plandaki tedbirler ile fiili ve tatbiki
plandaki tedbirler seklinde iki ana baglik altinda ayrintilariyla ele almigtir”.

Boylece “Islamiyet, hatti ve kitabeti zaruri kilan, kullanma sahasini ge-
nigleten amilleri beraberinde getirmisti. Yazi, Islim’in tesis ettigi biitiin
maddi manevi cepheleriyle yeni igtimai nizamin en ehemmiyetli tesbit,
tescil, temkin ve nesir vasitasi olarak islendi ve hicreti takip eden yarim asir
icerisinde, daha once gecen ii¢ asirlik hayatindakinden biiytik bir tekamiile

mahzar oldu™.

Giizel yiizen, giizel ok atan ve yazi yazmay1 bilen kimse kamil insan sayiliyordu. Bkz.
Ibn Sa’d, Tabakat, 3/613, 7/389-390.

Kur’an-1 Kerim’de buna soyle isaret edilir: ‘Sen ondan 6nce ne bir kitap okumus, ne de
onu kendi elinle yazmis degildin. Eger 6yle olsaydi batila saplananlar mutlaka kugkuya
duserlerdi’ (el-Ankebut suresi. 48)

*  Nihad M. Cetin, “Arap”, 3/276. Bkz. Subhi’s-Salih, Ulumu’l-Hadis, Beyrut-1969, s.14 vd.
Krs. Hasan Hanefi, slami flimlere Giris, cev. Muharrem Tan, Ist.-1994, s. 17.

Ibrahim Canan, Peygamberimizin Okuma Yazma Seferberligi ve Ogretim Siyaseti. s. 75
vd;

¢ Nihad M. Cetin, “Arap”, 3/276.
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Neticede bir zihniyet degisimi gerceklesti’. Eski Arap geleneginin ve
Miisliimanligin iman kaynaklarinin yazili seylere atfettigi degerin yaninda
yazili kiiltiire sahip topluluklarin Islim toplumuna katilmasi® bu degisimi
kolaylastirmis olmalidir®. Bunun i¢in Kaytano’nun kirtasiyeciligi cagristiran
uygulamalarin bu bolgeden ¢ikamayacag: iddiasi'® kismen dogru kabul
edilse de, zikredilen hususlar goz oniine alindiginda yazinin, Islam’in ilk
yillarinda da, genellikle tasvir edilenden' daha fazla kullanildig: tahmini
yapilabilir.

Kendilerinde yazi konusundaki degisimin gortldigi insanlarin kimlik-
leri de dikkat gekici olmalidir. Geng sahabiler veya hicaz bolgesi disindan,
yazili bir kiiltiire sahip yerlerden gelmis olanlar: Abdullah b. Amr, Ebt Sah
el-Yemani, Ebti Hureyre, Abdullah b. Abbas, Ebu Rafi el-Kibti, Hemmam
b. Munebbih...

Bu konuda bélgeler arasinda da farkliliklar miisahede edilir: Malik Me-
dine ehlinin kitaplara sahip olmadigini, Medine’li Ibnu’l-Museyyeb (6.
90’dan sonra) ve el-Kasim’in (6. 106) o6ldiiklerinde geriye kitap birakma-
diklarini, yine Medine’li Ibn Sihab’in (6. 124) yaninda sadece kavminin
nesebini ihtiva eden bir kitap bulundugunu, Ebt Kilabe el-Basri’nin (0.
104) ise oldugtinde geriye bir katir yiikii kitap biraktigini bildirmektedir'?

Diger taraftan Kur’an’da Kitap ve yazinin lehine bulunan verilerin ya-
ninda bu konudaki bir tehlikeye de isaret vardir: Tahrif"®. ilk Miisliimanlar
bu isaretin miisahhas yansimalarini ¢evrelerindeki Yahudi ve Hiristiyan-
larda bulunan farkl: dini metinlerde de gérmiis veya duymus olmalidirlar.

7 Dabha hicri ilk asir sona ermeden Ibrahim en-Nehai’nin (6. 96), insanin elbisesinde ve

dudaklarinda miirekkeb lekesininin bulunmasimni miriivvetten saydigi goriiliir. Bkz.

Iyaz, el-llm&’, 173.

Bkz. Abdurresid en-Nu'mani, Ma Temessu ileyhi’l-Hace, Karagi, s.32.

Hz.Peygamber’in stinnetinin sahifelere kaydinin, kadim bedevi gelenegin atalardan

nakledilen sozleri muhafaza etme usuliiniin bir devami oldugu yéniindeki bir degerlen-

dirme i¢in bkz. Delailu’t-Tevsik, 159.

Bkz. Kaitanu, islam Tarihi, miitercimi: Hiiseyin Cahid, 1/72.

' Bkz. Ibn Sa’d, Tabakat, 3/613; Tirmizi, Stinen, 1/419 (Muhakkikin dipnotu); Subhi’s-
Salih, Ulumu’l-Hadis, Beyrut-1969, s.14 vd.. Tirmizi de, gegmis alimlerin ekserisinin
yazmadigini, yazanlarinin da “sema’”dan sonra yazdiklarini kaydeder (“Ilel”, 5/746). Bu
kayitta “semé&’a atif yapilmasi, verilen bilginin,hadislerin bu yolla nakledilmis oldukla-
rina vurgu amact tagidigini diistindtirmektedir.

12 Kitabu'l-Cami’, 148.

Bkz. el-Bakara suresi, 59, 75, en-Nisa suresi, 46, el-Maide suresi, 13, 41, el-A’raf suresi.

162.
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Bu vakia, yaziyla tesbit edilen dini metinlerde Miisliimanlarin dikkatini
¢ekmis olmalidir'®. Herhalde bunun igin rivayete, 6zellikle de yazili metin-
lere gliven meselesine ilk donemlerden itibaren atiflar yapildig1 gortilmek-
tedir.

En ¢ok hadis rivayet eden sahabiler arasinda yer alan Ibn Abbas’in, Hz.
Ali’'nin verdigi fetvalar1 (kadau Ali’yi) igeren bir kitabin bir kisminin Hz.
Ali’ye ait olmadigini sdyleyerek imha ettigi nakledilir'®. imam Malik, kitaba
gizlice ilaveler yapilabilecegi endisesini dile getirir'®

Abdurrahman b. Mehdi (6. 198), hakimlikle hadis rivayetinde
hiisniizanna dayanmanin dogru olmayacag tesbitini yapar".

Bu ve benzeri bir¢ok haber, ilgili kisilerin bu meselenin farkinda oldu-
gunu gostermektedir. Zaman i¢inde, bilerek veya istek dis1 ortaya ¢ikabilen
tahriflere, yazim esnasinda yazinin gelismislik durumunun ortaya ¢ikara-
bildigi hatalar da eklenmistir. Bu durumlar bazi 6nlemler alinmaya calisil-
muigtir.

1. Belli Usullerle Alma

Giivenilir bir sekilde nakil i¢in bagvurulan 6nlemlerin basinda, kitapla-
rin yazarindan veya rivayet hakkina sahip olan hocadan belli usullerle
alinmasinin sart kosulmasi gelir. Tahammiil yollar1 denilen bu usullerin
sekiz kadar farkli ¢esidinden bahsedilmektedir. Denebilir ki, biitiin bu
usuller, ilgili tartigmalar ve uygulamalar incelendiginde goriilecegi iizere,
tamamen hadislerin yazili kaynaklardan giivenli bir sekilde nakli ile ilgili-
dir. Su haberlerden bu cikarilabilir: Gorme o6ziirli ile immi kimseden
semain sahih olmamasinin gerekgesi olarak, onlarin semaindan olmayan
seylerin eklenme ihtimali gosterilmektedir'®. Su halde burada s6z konusu
olan husus yazili bir seyin sema edilmesidir. Aksi halde bir ilaveden bah-
setme imkani1 yoktur

Ibn Hibban sened usulii olmasaydi, bu iimmette de diger iimmetlerde gériilen ‘dini
degistirme: tebdilu’d-din’ hareketlerinin ortaya ¢ikacagr tahminini yapar (Kitabu’l-
Mecruhin. 1/25=

15 Bkz. Miislim, ‘Mukaddime’, 4(1/13-14).

16 Bkz. el-Hatib, el-Kifaye, s.337.

17 el-Hatib, el-Kifaye, 345.

18 el-Hatib, el-Kifaye, 339
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Hadislerin /bilginin yazilmasi, baslangigtaki farkli gerekgelerden hare-
ketle ortaya ¢ikan tartigmalar bir tarafa, bilginin muhafazasi agisinda takdir
edilen bir seydi. Ancak yazili malzeme baslica iki tehlikeyle kars1 karsiyay-
di: Yanls okuma®, degisiklik yapma®. Bunlarin bertaraf edilmesi, soz
konusu malzemeye sahip olanin giivenilirligine bagli oldugu icin yazili
metin “tek basina” fazla bir deger ifade etmiyordu®. ez-Zehebi soyle der:
“Ibn Cureyc icazet ve munavele yoluyla rivayetin caizligi gorisiindeydi.
Bunu da ¢ok yapardi. ez-Ziihri’den yaptig1 rivayetlerindeki hatalar buradan
kaynaklanmigtir. Clinkii ondan munavele yoluyla almisti. Bu tiir rivayet
sekillerine, 6zellikle bu ¢agda tashif girebiliyordu. Ciinki yazida ne hareke

ne noktalama hentiz ortaya ¢ikmamigt1”*.

Bazi rivayet ve belgelerde Hz. Peygamber zamaninda bile yazida noktalamanin bulun-
dugu goriiliyorsa da (Bkz. Hamidullah, Hemmam’in Sahifesi, ¢ev. Talat Kogyigit, s. 20-
21) genellikle Arap yazisinda hareke ve noktalama isini Ebul-Esved ed-Diieli'nin
(6.69/688-689) baslattig1 s6ylenir. Daha sonra bir ¢ok alimin gayretleriyle gelisen hare-
keleme ve noktalama isinin uzun zaman yayginlik kazanmadig: ve sadece ihtiya¢ duyu-
lan yerlerde kullanildig1 anlagilmaktadir. Bu konuda bkz. Nihad M. Cetin, “Arap”, DIA,
Istanbul-1991, 3/278-279; Hucciyyetu’s-Sunne, 403; Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarinin
Dogusu ve Gelisimi, s. 28 vd.

Bu ¢aglarda, kitap sahibinin korumasi olmadiginda kolaylikla kitaba ilave ve ¢ikarmalar
seklinde tahrifler yapilabiliyordu. Bu cimleden olarak Sufyan b. Vek{’in (6. 247) kitapla-
rina varrakinin ilaveler yaptigindan bahsedilir (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil,
4/231; Ibn Hibban, Kitdbu'l-Mecrthin, 1/359; el-Kifaye, 237. Bu yiizden Ebti Hatim (6.
275) ondan rivayeti terk etmisti). Kaydedilmelidir ki, burada s6z konusu olan husus, bir
ravinin kendi rivayetlerine bilerek veya bilmeyerek eklemeler yapmas: (Bkz. Heck, a.g.e.,
s.225. Yazar burada “ziyadat” terimini yanhs kullanmistir. Dogrusu “idrac” olmalidir)
degil, baska birinin rivayetine eklemeler yapmasidir. {lgili bazi meseleler icin bkz. [bn
Hibban, a.g.e., 1/77; Hadis Tesbit Yontemi, 5.62-63.

21 Bkz. Ibn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifil-Hadis, s. 77, 78; et-Tirmizi, “Zekat”, 15(3/33),
“Ilel”, 5/753; ez-Zehebi, Mizanu’l-I'tidal, 3/265, 266, 4/81; el-Muttaki, Kenzu’l-Ummal,
3/889 (Ibn Cerir'den naklen). Kitap aleyhine serdedilen goriisleri, “otoriteleri sadece
stinnetin sozlii rivayetini tekelinde bulundurmaya dayanan hadiscilerin prestij” ve “c1-
kar” kaybiyla iliskilendirmek (Bkz. Paul L. Heck, Yazinin Islam Medeniyetindeki Epis-
temolojik Sorunu: Hatib Bagdadi’nin (6. 463/1071) Takyidu’l—ﬂm’i”, cev. Nevzat Tarti,
Din Bilimleri Dergisi. say1, s. 226, 233) dayanaksiz bir iddiadir. Zira, ilgili diger hususlar
bir tarafa, bu konuda farkli gériislere sahip olan bir ¢ok hadis¢i de vardi. Zaten yazar
makalenin bir yerinde “Hadisgilerin yazili rivayeti en azindan teorik olarak icdzet araci-
ligiyla kontrol altinda tutmalarini yonlendiren sey, vahyedilmis seri ahkamin ayrintila-
rinin dayandigi epistemolojik temeli koruma kaygisidir.” demekle (s.232, dn. 26) kismen
bu goriisiiyle geliskiye diismiistiir. Ayrica makalede konuyla ilgili olarak donemin yazi
ve kitap vakiasinin g6z ontinde bulundurmamasi, bazi hadis alimlerinin konuyu bu
yonden degerlendirmelerine hi¢ temas edilmemesi manidardir.

Siyeru A’lam, 6/331. Son ciimleyi herhalde, noktalama ve harekelemenin yaygin bir
sekilde kullanilmadigi seklinde anlamaliyiz.. Nitekim Imam $afii’nin, giiniimiize asli
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Hadis kitaplarinda, yazili bir kaynaktan alindig1 kesin olmakla beraber
bu kaynaga degil de yazarina veya sahibine atif yapilmas: usulii, bunun bir
tezahtiriidir”. Bazi zatlarin yazili malzemeye yonelik olumsuz agiklamala-
rint da bu gekilde degerlendirmek gerekir*.

Bunun i¢in zamanla s6z konusu tahammil yollar1 gelistirilmistir.

Kaynak hadis kitaplarinin telif edildigi ilk ii¢ asirda s6z konusu usuller-
den kahir ekseriyetle sema ve kiraat usullerinin kullanildig1 gortilmekte-
dir®.

[lk dénemlerde hadis 6greniminde sema usuliinde 1srar edenler de var-
di. Halef b. Temim, Hayve b. Sureyh’in kitabin1 kendisine munavele sure-
tiyle vermek istedigini, ancak kendisinin sema ile alma talebini Hayve
kabul etmeyince onu almaktan vazgectigini bildirmektedir®®. Bu konuda
ilging Ornekler de vardir: Ali b. el-Hiiseyn es-Sakiki? Kitabu’s-Salat’in
tamamini sema ettigini, ancak (sema esnasinda bir ara) bir esegin anirdigi-

sekliyle ve tam olarak ulasan en eski eser oldugu tahmin edilen er-Riséle’sinde bile nok-

talama ve harekelemenin tam kullanilmadigi gorilmektedir. Bkz. a.ge, s.17

(Muhakkikin mukaddimesi) ve s. 92°den sonraki fotokopiler.

Bu konuda bkz. el-Leknevi, Zaferul-Emani, 122. Bu usuliin rivayet asr1 boyunca ve

hatta sonraki asirlarda bile devam ettigi goriilmektedir. Mesela Kad Iydz (479-544) bile

hala kitaplara atif yerine senedleriyle kitaplarin yazarlarina atif yapar. Ornekler igin bkz.

el-Ilm&’, s. 10, 11, 25 (Hakim’den nakil.Sirasiyla krs. Ma’rifetu Ulumi’l-Hadis, s. 27, 61,

2), 53 (Buhari’den nakil. Krs. ‘Ilm’, 50(1/41), 196 (Miislim’den nakil. Krs. ‘Iman’,

301(1/167)).

2 Bkz. er-Ramehurmuzi, el-Muhaddis, 435-436; el-Hatib, el-Kifaye, 253, 504.

%  Tahammil yollarinin kullanima giris tarihlerini kesin olarak belirlemek zor gériinmek-
tedir. Ancak bazilarinin yaygin kullanilislarinin muahhar oldugu tahmin ve tesbiti yapi-
labilir. Bu climleden olarak es-Senen miiellifi “icazet-i mutlaka”nin ancak, tasnifatin
yayginlagmasi ve fihristlerin hazirlanmasi tizerine Buhari’nin zamanindan sonra ortaya
ciktig1 goriigiinii ifade eder. O bu konuda Ibn Sihadb’dan gelen nakillerin sahih olmadi-
gin1, onlarin muaayen icazet konusunda oldugunu kaydeder (es-Senenu’l-Ebyen, 81).
Ebt Zur’a (6. 264) da icazet ve mukatebe yolunu kullanan kimse gérmedigini, boyle ya-
pilirsa ilmin zayi olacagini, ilmi arastirmanin (talebin) manasinin kalmayacagini ve bu-
nun ilim adamlarinin usulu olmadigin: bildirir (el-Kifaye, 453). Burada kaydetmek ge-
rekir ki, tahammiil yollarinin degeri ve kullanimi hakkinda hem tek tek alimlerin hem
de bazi bolge alimlerinin farkl goriisleri vardir. Mesela Mekkeli alimlerin icazeti mak-
bal, Irakli alimlerin merdud saydiklari anlagilmaktadir. Bkz. el-Kifaye,464.

% er-Ramehurmuzi, el-Muhaddis, 441. Bagka bir 6rnek i¢in bkz. a.g.e., s. 423-424. Baz1
ifadelerden biitiin makbul hadis 6grenim sekillerinin hakiketen veya hitkmen sema ol-
dugu anlayisina dayandigi anlagilmaktadir. Mesela Malik ve talebesi Ismail b. Ebi Uveys;
hocaya okuma “kirdat”, hocanin okumas: “sema™ ve hocanin kitabini verip bunu ben-
den rivayet et demesi “munévele” seklinde ti¢ “sema”dan bahseder (el-Hatib, el-Kiféye,
473, 467)
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n1 bu sebeple bir hadisi veya bir hadisin bir kismin1 duyamadigini, sonra
bunun hangi hadis oldugunu unuttugunu, bunun i¢in kitabin tamanini
rivayet etmeyi biraktigini anlatir®”

Bu iki usul, semada hoca, kiraatte talebe okumakla beraber netice itiba-
riyle “duymaya” dayanmaktadir. S6z konusu kitab1 / kitaptaki hadisleri
hem hoca (yeniden) hem de talebe (s6z konusu hocadan ilk olarak) duy-
mus olmaktadir. Boylece hem yazinin gelismemisliginden kaynaklanan
problemler, hem de kitapta degisiklik yapma ihtimalleri bertaraf edilmeye
calisiliyordu. Mislim de sema ve kiraatle hadis alanin tashif ve benzeri
fahis hatalar yapmayacagini kaydetmektedir®®. Dolayisiyla yaziyr sema/
duyma ile birlestirmek en makbul yol kabul edilmis ve uygulanmaya ¢ali-
silmistir”. Bu anlayisin tabii bir sonucu olarak bu iki sakinca s6z konusu
olmadiginda diger usullerle tahammiil ve edi yollarina da gidilmigtir™.
Biitiin bunlarda dnemle {izerinde durulan husus giivenli bir naklin saglan-
masidir:

el-Hasan el-Basri™ (6.110) ile ez-Zihri* (6. 124) hocaya kiraat edilen
kitab1 hoca onaylayinca talebenin haddeseni fulan diyerek rivayet edebile-
cegini soylerler. ez-Ziihri kendisine getirilen kitaplarinin niishalarini da
inceledikten sonra rivayete izin verirdi®.

Milik b. Enes, Yahya b. Said el-Ensari’nin (6. 144) kendisinden taleb et-
tigi 100 Zihri hadisini yazip ona ulagtirdigini, bunlar1 kendisinden sema
edip etmedigi sorulunca; “O (yani Yahya), bundan/bdyle bir muameleye
muhatap olmaktan daha anlayisilidir/ Huve efkah min zalik” karsihig

#7  el-Hatib, el-Kifaye, 347.

% Kitabu’t-Temyiz, 5.188. Krs. Tehzibu’l-Kemal, 12/520.

»  Birkag 6rnek i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Musned, 3/297; el-Kadi Iyad, el-1lm¥’, 225; el-
Mizzi Tehzibu’l-Kemal, 2/519. Hadis 6grencilerinin bu yondeki gayretleri tenkid konusu
da oluyordu. Said b. el-Haccac soyle der: Gece yaziyor, giindiiz semé ediyorlar. Peki ne
zaman amel edecekler?” (el-Beyheki, Su’ab, 2/304).

Sema disindaki yollarin ilk ¢ikislarinda tabii olarak yadirgandiklari goriilmektedir.
Mesela Sufyan b. Uyeyne (6. 198) ile Yahya b. Said (6. 198), Ibn Cureyc’in (6. 150) Ibn
Sihab ile Eban b. Ebi Ayyas’a (6. 140 civari) kitap verip onlardan rivayet izni istemesini
-bu usule sonralar1 arzu’l-mundvle denilecektir- hayretle karsiladiklar: bildirilmektedir
(el-Kifaye, 457, 459). Buradan hareketle bu usuliin bu siralarda yeni yayilmaya basladig1
tahmin edilebilir.

' er-Ramehurmuzi, el-Muhaddis, 427.

32 er-RAmehurmuzi, el-Muhaddis, 428.

3 el-Hatib, el-Kifaye, 456 (Bu usule arzu’l-munévele denir).
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vermisti*®, Ibn Abdilberr de, icazet verilen kitabin muayyen, malum, mah-
fuz ve mazbut, icazet verilen kimsenin bu isi bilen biri olmamasi halinde
aslinda olmayan seylerin eklenmesi veya bazi eksiltmelerin yapilmasi
ihtimaline isaret etmekle bu giivenlik meselesine isaret etmis olmaktadir®.

S6z konusu sekiz usuliin Gstiinlitk siralamasi da, glivenli nakille ilgilidir.
Malik’in kiraati tercih etme gerekcesinde bu goriilmektedir. Ona; “Insanin
sana arzetmesi, senin ona rivayet etmenden daha mi sevimlidir?” diye
soruldugunda soyle cevap vermisti: “Kiraatinde titizlik gosterdiginde arz
etmesi tercih edilir. Ciinki rivayet eden bazen hata yapar veya unutur!”*

Icazetli kitabette yapilmas: gerekenleri anlatan el-Hatib, sonunda; “Bii-
tiin bunlar isi saglam tutma kabilinden seylerdir” der”’

el-Hatib, muteariz iki haberden sema ile alinmis olanin kitabetle alinmig
olana tercih edilecegini, ¢linkii kitabetle alinanda tahrif ve hata yapilmis
olabilecegini kaydetmektedir®.

Bu noktada asilsiz nisbetler iizerinde durulabilir. Siiphesiz bu durum,
sadece bu yollarla tahammiil ve edayla degil, belki onlardan ziyade genel
kitap giivenligiyle ilgilidir.

Kur’an’in bildirdigi gibi insanoglu kendi eliyle yazdig1 seyleri zaman
zaman Yiice Allah’a bile nisbet etmeye ciiret edebilmistir.”.

Bu vakia karsisinda ayni seyin insanlar hakkinda da yapilmas: her za-

man imkan dahilinde olmustur. Tarihte bunun pek ¢ok 6rnegi de bulun-
maktadir.

3 el-Hakim, Ma’rife, 259; el-Kayravani, el-Cami’, 152; er-Rdmehurmuzi,el-Muhaddis, 438;
el-Hatib, el-Kifaye, 494; Iyaz, el-Ilm4’, 80. Konuyla ilgili olarak Paul L. HecK’in “kiraat”
kelimesini “ezbere okumak” seklinde karsilamasi (Bkz. a.g.e., 5.229) isabetli degildir.
“Kiraat” kelimesi hem kitaptan hem ezbere okuma manasinda kullanilmigtir. Burada
kaydedelim ki, yazar diger bazi kavram ve terimleri de yanls degerlendirmistir. Mesela
bkz. a.g.e., s. 228 (sahifetu’r-resulii “Paygamberin kutsal olmayan yazilar1” seklinde kargi-
lamast), 233 (icazeti isnad’in karsit1 gérmesi), 238 (“hadis sahihu’l-isnad” “sahih bir ha-
dis” seklinde karsilamasi), s. 240 (“es-Sahife” kelimesini “yani kitdb olmayan yazilmis
haldeki vahiy” seklinde agiklamast), 241 (icdzeti isnddin alternatif formu olarak gérme-
si), 243 (“zayi etti, yerinde kullanmadi, degerini bilmedi, kétii kulland1” gibi bir manada
kullanilan “ed&’a” kelimesini “kaybetti” seklinde karsilamasi).

Camiu Beyani’l-1lm, 480.

% Camiu Beyani'l-ilm, 477-478.

% el-Hatib, el-Kifaye, 482..

3 el-Hatib, el-Kifaye, 609.

¥ Bkz. el-Bakara suresi, 79.
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Denebilir ki, hadis naklinde belli 6grenim usulleri ve ilgili sahislarin gii-
venilirlikleri tizerinde durmakla bu asilsiz nisbet ihtimalleri de asgariye
indirilmeye calisgilmigtir. Ayrica hadisi/kitab1 birlikte dinledigi kimselerden
meshur birini kaydetme, hocaya onay kaydi (sah) yazdirma, raviye yemin
ettirme*’ yahut sema ve icazet kayitlar1 tutma gibi ¢arelere bagvurulmustur.
Bunlarin iginden tizerinde en ¢ok durulanlar1 sema ve icazet kayitlaridir®.

Muneccid ilk dort asirda ilim tahsilinin sézli rivayet yoluyla oldugunu,
bunu, hocanin veya 6grencinin yazdig1 bir icazetle yazili olarak tesbit etme
yoluna basvurmadiklarini, 3. ve 4. asirdan inceledigi yazmalarda sema
icazeti goremedigini, sadece 4. asirda bir kiraat icazeti gordigiinii ifade
eder®.

Ancak bazi haberler sema ve icazet kayitlarinin ¢ok daha 6nce tutulma-
ya baglandigini gostermektedir. EbG Zur’a er-Razi soyle der: Kufe’de bir
adam bir adamin kendi semaina mani oldugunu iddia etmis ve sehrin
kadis1 Hafs b. Giyas en-Nehai’nin (6. 195)* hakemligine bagvurmuslar.
Hafs kitap sahibine; “Bize kitabini ¢ikar goster. Bu adamin senin el yazinla
olan semainda seni zorlariz. Kendi yazisiyla olaninda ise seni muaf tuta-
riz!”*.

el-Hatib de Ahmed b. Hanbel'in (6. 241) elyazisiyla yazilmis olan ve
kendisinden oglunun sema etmis oldugu bir kitabin bir yapraginin kena-
rinda “Abdullah(‘in semar buraya kadar) ulasti” kaydini gordiugiina bildi-
rir®.

llgili eserlerde Ebu’l-Es’as Ahmed b. el-Mikdam el-Icli’nin (156-253)
verdigi bir yazili icazet*, Muhammed b. Yahya ez-Ziihli'nin (6. 258) yazip
verdikleri birer icazet? ile, Kad1 Ismail b. Ishak’'in (199-282?) Ahmed b.

% es-Sehavi, Feth, 3/116-118. Miiellif baz1 hocalarin tashih ve tahlifden hoslanmadiklariyla
ilgili 6rnekler zikreder.

4 Bu kayitlar hakkinda bkz. Ibnu’s-Salah, Ulumu’l-Hadis, s. 182 vd.; es-Sehavi, Fethu’l-
Mugis, 3/114 vd.; Saldhuddin el-Muneccid, ‘IcAzatu’s-Sema’ fi'l-Maht(tati’l-Kadime’,
Mecelletw’]-Ma’hedi’l-Mahtiitati’l- Arabiyye, c. 1, cliz 2, Kasim 1955, s. 232,251.

4 Bkz. Icazat, 5.232-233.

#  es-Sehavi Hafs'in 6lum tarihini 159 olarak verir (Fethu’l-Mugis, 3/119). Ancak bunda
bir yanliglik olmalidir.

#  er-Ramehurmuzi, el-Muhaddis, 589; el-Hatib, el-Cami’, 1/241; Iyiz, el-1lm&’, 223.

4 el-Hatib, el-Cami’, 1/269.

4 el-Kadi Iyad, el-1lma’, s. 96.

47 el-Hatib, el-Kifaye, 468-469.
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[shak Ibn Behlle (231-318) yazip verdigi bir icazet* ve Eba Bekr b. Ebi
Hayseme’nin (207-298) 276 yilinda kendi el yazisiyla yazip verdigi bir
icazet” gorulmektedir.

Imam Safii’nin, giiniimiize ulasan kitaplardan tarihi sabit en eski kitap
oldugu bildirilen er-Risale’sinin sonunda katibi er-Rebi’in (6. 270) 265
tarihli bir “istinsah izni” kaydi bulunmaktadir®.

Bununla beraber bu yéntemin hocadan sézlii olarak rivayet izni almakla
basladigr ve uzun bir siire boyle devam ettigi anlasilmaktadir®. Ctnka
glinlin sartlarinda belirleyici olan ravinin kendisidir. Zamanla bu durum
yaziyla tesbit lehine gelisecektir. Bununla beraber 5. asir alimlerinden Ebu
Ahmed el-Farazi (6.406) bile, kendisinden sema kayd: isteyen bir 6grenci-
sine soyle demistir: “‘Yavrum, Sen dogru sozlii olmaya bak! Ciinkii sen bu
sekilde tanindiginda hi¢ kimse seni yalanlayamaz ve soylediklerin, naklet-
tiklerin tasdik edilir. Boyle olmadiginda ise; ‘Bu Ebu Ahmed el-Farazi’nin
yazist degil!” denilirse bunu diyenlere ne diyeceksin?’>

Besir b. Nehik; “Ebtt Hureyre’den (6. 58) bir kitap yazdigini ve, ‘Bunu
senden rivayet edebilir miyim?’ dedigini, onun da: “Evet!” karsiligini verdi-
gini bildirmektedir™.

2. Ezberleme

Hadislerin, yazilmis olsalar da ezberlenmesi bas vurulan énlemlerden

biri idi. Bunun i¢in ezber kabiliyeti, hadis rivayetinde 6nem arzeden husus-
lardan biriydi*.

4  el-Hatib, el-Kifaye, 487. Akpinar buna “akademik icazet” adini vermektedir (“Icazet”,
DIA, 21/394). Bu isimlendirme, muhtemelen, s6z konusu icazetnamede, Kad: Ismail’in
rivayet hakkina sahip oldugu birkag kitabin ve yazarlarinin isimleriyle birlikte zikredil-
mis olmasindan dolay yapilmistir.

¥ el-Kadi Iyad, el-Ilm4’, s. 104.

0 Bkz. es-Safii, er-Risdle, s.25-27, 30, 33 (Muhakkikin mukaddimesi), 601. I@aret etmek

gerekir ki, “istinsah izni” kayds, rivayet izni kaydindan farkli bir seydir. Rebi’in, kitaba

atfettigi 6nem sebebiyle (Bkz. a.g.e., s. 17) istinsahina bile kolay kolay miisaade etmedigi
nakledilir.Bu kitapta bulunan sem4 kayitlarinin en eskisi ise 394 tarihini tagimaktadir.

Bunun pek ¢ok drnegi vardir. Mesela bkz. el-Hatib, el-Kifaye, 562.

2 Ibnu’s-Salah, Ulumu’l-Hadis, s.183.

3 et-Tirmizi, “Ilel”, 5/753.

% Muhaddislerin alimler ve halk arasindaki itibarlarinin, ezbere bildikleri hadis sayisina
bagli oldugu, bunun igin, kitaplarini, igindekileri ezbere bilmedikleri zannedilmesin diye
halktan sakladiklari nakledilir. Bkz. Hz. Muhammed aleyhisselam Hakkinda Konferans-
lar, S.S. Nedvi, gev. O. Keskioglu, Ankara, s.57. {lk donemlerdeki hafiza giicii ve buna
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Ebt Hanife'nin ancak ezberlenmis olan hadislerin rivayet edilebilecegi
kanaatinde oldugu nakledilmektedir®.

Huseym (6.183) soyle demistir: Hadisi ezberlemeyen hadiscilerden sa-
yilmaz. Su insanlardan bazisi bir kitap getirip (okuyor). Sanki o mektup
yazicisi!”*

Hisam b. YGsuf, Ma’mer’in yanlarinda 20 yil kaldigini, bu siire icinde
hi¢bir kitabini gérmediklerini, yani onlara ezberinden hadis rivayet ettigini
bildirir”.

Imam Malik’'in de; sema etmis oldugu kitaptaki hadisleri ezberlemeyen
kimseden hadis alinmayacag1 goriisiinde oldugu, ¢iinkii geceleyin kitapla-
rina ilave yapilmasindan endige ettigi bildirilmektedir™.

I[smail b. Uleyye (110-193) de, kitabindan hadis rivayet eden Yezid b.
Ebi Yezide d-Dubai er-Risk’den (6.130) onlari ezberlememis olduguna
bakarak rivayeti terk etmisti®. Benzeri bir durum Muaz b. Muaz el-Anberi
(6. 196) hakkinda da anlatilir. O da el-Mestdi’yi (6. 160)kitap miitalaa
ederken gormiis, hafizasinin zayifladiginin isareti olan bu durumdan dolay:
ondan hadis rivayetini terk etmigti®.

[bnu’l-Medini (6. 234), bir hadisi, ravisinin asil niishasinda bulundugu
halde, ezberlememis oldugunu soyleyerek kabul etmemisti®.

Eba Zur’a er-Razi (6.264) de ashab-1 hadisten birine 6diing verdigi bir
kitabini alt1 ay sonra geri aldiginda yedi yerde degisiklik yapildigini gérdii-
ginii, bunlar1 kitabi 6diing alan sahsa bildirdigini, bu degisiklikleri de,
kitaptakileri ezberlemis oldugu igin fark ettigini anlatir®. Bu sebeple hadis-
lerini ezberleyen titiz bir ravi, titiz olmayan birinin asl”indan ustiin sayil-

atfedilen 6nem hakkinda bkz. Ibn Abdilberr, CAmiu Beyéni’l—ﬂm, s. 88; el-Hatib, Tarihu
Bagdad, 6/352, 354. el-Fadl b. Sehl (6. 255) insanin mutluluk sebeplerinden birinin yazi-
sinin kot olmast oldugunu, ¢iinki (giizel) yazmaya harcayacagl zamanin onu ezberle-
me ve incelemeden mahrum birikicagini séyler (Edebu’d-Diinya ve’d-Din, 5.69).

% el-Hatib, el-Kifaye, 342.

6 el-Hatib, el-Kiféye, 338.

7 Siyeru A’lam, 7/8.

% el-Kayravani, Kitabu’l-Cami’, 147.; el-Hatib, el-Kifaye, 337. 339.

¥ el-Hatib, el-Kiféye, 340.

0 es-Safil, es-Stinenu’l-Me’stire, .20 (Muhakkikin “Mukaddime”sinde)

61 el-Hatib, el-Kifaye, 356.

62 el-Cerh ve’t-Ta’dil, 1/333. Eb(i Zur'a, ibn Ebi Hatim’in istegine ragmen séz konusu
hadisginin ismini vermeyi kabul etmemistir.
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mustir®. Kadi Iyaz da, hadis¢inin ancak ezberledigi veya yazip da, siipheye
mahal birakmayacak sekilde korudugu hadisleri rivayet edebilecegini
bildirir®.

Bununla beraber ezberlenmis olsalar da hadislerin kitaptan nakli daha
glvenilir bir yol olmustur. Bircok meshur hadis¢inin boyle yaptigi nakle-
dilmektedir®.

Imam Ahmed, “hafiz” olarak niteledigi Abdullah b. el-MiibareK’in ki-
taptan rivayet ettigini bildirir®. Ahmed b. Hanbel'in kendisi de, hafizasinin
kuvvetliligine ragmen, oglunun bildirdigine gore, on kadar hadis harig, hep
kitaptan rivayet ederdi®.

Buna mukabil, yazili olan hadislerini, kitabr yaninda bulunmadig: veya
kitab1 bir sekilde zayi oldugu igin hafizasindan nakleden ravilerin hatalari-
na sik¢a isaret edildigi gortliir. Bu ciimleden olarak Nesainin (214-303)
Abde b. Abdirrahim’den (0. 244) yaptig1 bir rivayetteki hatanin Abde’den
kaynaklanmis olabilecegi ¢linkii Merv’li olan bu hadis¢inin Misir’da riva-
yette bulunurken yaninda kitab bulunmadig: s6ylenir®. Nesai’nin kendisi
de, mevkif iken yanlishkla merfi’” olarak rivayet edilen bir hadisin kitapla
birlikte okunmadigina isaret eder®

3. Karsilastirma

Yazilan metni ashiyla karsilastirma (arz/muaraza/mukabele) erken do-
nemden itibaren bagvurulun bir tesebbiit yontemiydi. el-Hatib, 6grencinin
uymasi gereken adabdan birisi olarak da zikredilen” bu isin véacib oldugu-
nu kaydeder. Kadi Iyaz ve Ibnu’s-Salah da ayni hususa isaret ederler”".
Kargilastirmanin, tahammiil yollarinin hepsinde vacib oldugunu belirten

¢ el-Hatib, el-Kifaye, 356.

¢ lyaz, el-1lm4’, 135.

6> Bkz. el-Hatib, el-Cami, 2/10 vd.

6  [bn Hacer, Tehzib, 5/384.

7 el-Kadi Iyaz, el-Ilm4’, s. 225. Krs. es-San’ani, Tavzihu’l-Efkar, 2/395.

% es-Suylti, Zehru'r-Rubd, 3/135-136.

®  Nesal, “Iftitah”, 31(2/142).

70 Bkz. Ibnu’s-Salah, Uliimu’l-Hadjis, 168.

7t Bkz. el-Hatib, el-Cami’, 1/275, 2/133, a.mlf,, el-Kifaye, s. 350; el-Kad1 Iyad, el-Ilm&’,
s.158-159; Ibnu’s-Salah, Ulimu’l-Hadis, s.221.
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Kadi Iyaz”, bu yapildiginda kiraatte ortaya ¢ikan bazi kusurlarin zarar
vermeyecegini de ifade eder”.

Bu usuliin Hz.Peygamber’in vahiy katiplerine yazdirdiklarini onlara
okutmas ve gerekirse diizeltmeler yapmasina’™ dayandigi séylenir”.

Besir b. Nehik, Ebu Hureyre'den yazdig: kitaplar1 ona okuyarak karsi-
lagtirma yaptigindan bahseder”

Urve b. ez-Ziibeyr (6. 94) oglu Hisam’a (6. 146), yazmis oldugu seyi as-
liyla kargilagtirmadiginda yazmis sayilmayacagini séylemistir’”. Yahya b.
Ebi Kesir (6. 132) konunun 6nemini bir benzetmeyle anlatir: “Yazip da
karsilagtirmayan, heldya girip de istinca yapmayan kimse gibidir!””®.

Karsilastirma yapilmadiginda rivayet esnasinda bunun agiklanmasi ge-
regini soyleyenler vardir”.

Bu husus, sema ve kiraat disindaki tahammiil yollarinda daha bir 6nem
kazanir.

[cazette, icazet verilecek fer’ niishanin asliyla mukabelesinin yapilmis
olmasi gerekirdi®

Abdurrahman b. Amr el-Evzai (6. 157) kitaplarinin fer’ niishalarinin ri-
vayetine, onlar1 inceleyip tashih ettikten sonra izin verirdi®.

Arzu’l-munavlede hocanin arz edilen kitabr incelemesi, tashih edilecek
yerler varsa tashih etmesi veya asil niishayla karsilastirilmasinin yapilmas:
gerekir. Bu usulde incelemeden rivayet izni verilmesi dogru bulunmamus-
tir*’. Stiphesiz burada da hocanin, s6z konusu niishayr dnceden gormiis

72 el-Kadi Iyad, el-Ilm4’, s. 95.

73 el-Kadi Iyad, el-Ilm4’, s. 141.

7t Bkz. el-Hatib, el-Cami’, 2/133; el-Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, 1/152, 8/257 (Heysemi,
ilgili rivayetlerden birinin vicade yoluyla alindigini, digerinin ravilerinin sika oldugunu
kaydeder)

7> es-Sehavi, Fethu’l-Mugis, 3/75.

76 el-Hatib. el-Cami, 2/134.

77 ibn Abdilberr, CAmiu Beyan, 100, el-Hatib. el-Kifaye, s. 350; Iyiz, el-ilm&’, 160

Ramehurmuzi’den!

ibn Abdilberr, Camiu Beyan, 100; Iyaz, el-1lm4’, 161. Benzeri bir soz el-Evzai’den de

nakledilir.

7 el-Hatib, el-Kifaye, 352; ibnu’s-Saldh, Uliimu’l-Hadis, 185; es-Sehavi, Feth, 3/123.

% Imam Malik’le ilgili 6rnekler i¢in bkz. el-Hatib, el-Kifaye, 455. Krs. es-Senenu’l-Ebyen,
75-76

81 el-Hatib, el-Kifaye, 461.

82 Bkz. el-Hatib, el-Kifaye, 468, 469, 474, 476.

78
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olmasi veya arz eden Ogrenciyi tanimasi gibi hususlar da etkili olmaktaydi.
ez-Zihri'nin, kendisine arz edilen bazi hadis ntishalarinin rivayetine,
goriiniiste incelemeden izin vermesinin® boyle bir durumdan kaynaklan-
dig1 séylenir®.

Bu uygulamanin zamanla kurumsallastigi anlasimaktadir: Enddlis
Emevi halifesi el-Hakem el-Mustansir Billah’in (6. 366/976) kitaplariyla
ilgili bir haberde “Beytu’l-Mukabele ve’'n-Nesh” diye bir kurumdan bahse-
dilir®.

4. Miihiirleme

Yazilip bagka yerdeki birine gonderilen kitabin, i¢inde bir degisiklik ya-
pilmamasi i¢in, baglanmasi ve mithtirlenmesi geregi tizerinde durulmustur.
el-Hatib seleften bir ¢ok alimin boéyle yaptigini bildirmektedir. Bu ctimle-
den olarak Ibn Cureyc’in (6. 150) Ibn Ebi Sebre’ye (6.162) bazi hadisler
yazmis ve bunlar1 mithiirlemisti*®. Su’be (6. 160), Bakiyye’de bulunan bir
kitabr yazip mihurleyerek kendisine gondermesini istemisti® el-Leys b.
Sa’d’a (6. 175) da Abdullah b. Omer el-Omeri’den (6. 171) miihiirlii olarak
gelen bir kitaptan bahsedilmektedir®. Kuteybe b. Said )6. 240) de Abdullah
b. Ahmed b. Hanbel’e (6. 290) yazmis oldugu hadisi mihiirleyip gonder-
migti®.

5. Ali ve sahih isnad elde etme

Bu, en eski niishaya veya raviye ulasmayi, boylece hata ihtimalini asga-
riye indirmeyi amaglayan bir faaliyetti. Ne kadar giivenilir olurlarsa olsun-
lar, hata yapma ihtimali olan insanlarin birbirlerine nakliyle sonraki do-
nemlere ulagan hadislerde hata ihtimali araya giren insanlarin (ravilerin)
sayisina nisbetle degisiklik arzeder. Bu sebeple ravi sayisi ne kadar azsa hata
ihtimali de o kadar az demektir®. Bu durum hadislerin, kaynagina daha az
ravi ile ulasan (ali) senedlerle elde edilmesine gayret etmeye yol agmuistir.

83 Bkz. er-Rdmehurmuzi, el-Muhaddis, 435.

8 el-Hatib, el-Kifaye, s. 458, 470; ibn Abdilberr, CAmiu Beyan, s. 478.

8 el-Kadi, Iyad, el-Ilm4’, 165. Mukabele hk. ayrica bkz. es-Suytti, Tedrib, 2/77 vd., 94; es-
San’ani, Tavzih, 1/151, 153, 2/357; Aliyyuw’l-Kari, Serhu Nuhbeti’l-Fiker, s.264.

8 el-Hatib, el-Kifaye, 486.

87 el-Hakim, Ma’rifetu Ulumi’l-Hadis. s. 261.

8 el-Hatib, el-Kifaye, 490-491.

8 el-Hatib, el-Kifaye, 486.

% Bkz. es-Sehévi, Fethu’l-Mugis, 3/338.
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Hadis arastirmacilar1 sahabeden itibaren her dénemde bu tiir senedlere
sahip olan yani bilgilerini imkan 6l¢lisiinde en eski bir hocadan alma
imkani bulmus , dolayisiyla daha yasli olan kimselerin bulundugu yerlere
yolculuklar yapmislardir’. Ahmed b. Hanbel soyle der: “Ali senedin pesine
diismek, oOncekilerden gelen bir siinnettir. Ciinkii Abdullah’in talebe-
arkadaslar1 Kafe’den Medine’ye gidip Hz. Omer’den (ilim) 6grenir, (hadis)
isitirlerdi””. Ebt Bekr b. Ayyas (99-193) da Yahya b. Yahya'ya yazdig: bir
mektupta soyle der: “(Sana yazdirip gonderdigim bu hadisleri) benden
rivayet et. Dogrusu anladim ki, sen bunu arzu etmissin. Halbuki, bunlari
benden isitmis olan birinden isitmen sana yeterdi. Ama goniil, senin arzu
ettigin seyi ister!”®.

Stiphesiz bu hususta ravi azlig1 yaninda ravilerin ilmi ve giivenilirlik du-
rumlar1 da 6nem arz ediyordu®. Mélik b. Enes soyle der: Medine’de yet-
mis-seksen yaslarinda seyhler gordiim, onlardan ilim alinmiyordu. Halbu-
ki, yasca onlardan asagida olan Ibn Sihab gelince halk izdiham yapardi®

Ali senede atfedilen énem, hem kitap tasnifinde belli senedlerin kulla-
nilmasinda, hem de, bunun tabii bir sonucu olarak herhangi bir hadisin
veya hadis kitabinin ravilerinin sayisinda etkili olmus goriinmektedir.

Buhari’nin, Malik’in hadislerini $afii yoluyla tahric etmemesinin sebebi
olarak bu yolla Malik’e ancak iki ravi vasitasi ile ulasabilmesi gosterilmek-
tedir. Ciinkii o, Malik'in talebe-arkadaslarindan ulasmis oldugu bazilari
vasitasiyla Malik’e bir raviyle ulasma imkani bulmustu. O’nun, ez-
Zihr'nin hadislerinin ¢ogunda $u’ayb’in rivayetlerine itimat etmesinin
sebebinin de boyle bir durum oldugu bildirilmektedir®. Oyle anlagiliyor ki,
hadis kitaplarinin yayginlasmasindan sonra kitap sahibinin zati nitelikleri-
nin yaninda, belki ondan ziyade kitabin giivenli bir sekilde muhafaza
edilmis olmas:1 6ne ¢ikmis ve zati itibarryla daha iyi durumda olan raviler
varken boyle olmayan ama daha ali bir senede sahip bulunan ravilerin

o1 Bkz. el-Hakim, Ma'rife, s.6 vd.;el-Hatib, el-Cami, 1/116, 2/92, 233; lyaz, el-llma’, 205,
208.

2 el-Hatib, el-Cami’, 1/123; es-Sehévi, Fethu’l-Mugis, 3/333, 336.

% el-Hatib, el-Kifaye, 485-486; es-Sehavi, Fethu'l-Mugis, 3/4.

° Bunun igin birgok alim ravi sayis1 fazla (ndzil) olan ama giivenilir veya fakih ravilerden
olusan bir senedin bdyle olmayan éli senede tercih edilmesi gerektigi tizerinde durur.
Bkz. el-Hatib, el-Cami’, 1/124, 2/101; es-Sehavi, Fethu’l-Mugis, 3/339 vd.

% el-Hatib, el-Kifaye, 248.

% Bu konuda bkz. es-Sehavi, Fethu’l-Mugis, 3/338 vd.
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rivayetleri tercih edilmistir. Su haberde béyle bir durum gorilmektedir:
Mislim’e; “Sahih’de Suveyd’den” hadis rivayet etmeyi nasil caiz gérdin?”
denilmis de o sdyle cevap vermis: “Peki ben Hafs b. Meysere’nin (6. 181)
(hadis) niishasini nereden getirecektim?”*.

Bu anlayisla en éli senede ulasilmaya calisilinca tabii olarak bir hocanin
veya bir kitabin ravilerinden en uzun omiirlii olanin rivayeti ragbet gore-
cek, digerleri ihmal edilecektir. ibn Ukde Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muham-
med el-Kafi (250-332) soyle der: “Islim’da iki adamdan yani Ali b. el-Ca’d
(134-230) ile Luveyn’den (6. 245)” daha (iyi/ali) senedli kimse yoktur.
Cinki bunlar ali (senedlere sahip) sehirlerin hocalarinin eserlerini topladi-

lar ve uzun bir omir surdiler!”%.

Bu sonuca ulagsmak i¢in yapilan uygulamalardan biri de ¢ocuklarin kii-
¢iik yaslarda hadis meclislerine gotiiriilmeleri idi. [hzdr denen bu uygula-
mayla, ¢ocuk, soz konusu kitabi hocadan almis oluyordu. Cocuk ileri
yaslarinda s6z konusu kitab: rivayet ettiginde, bu kitab1 ¢ocukluklarinda
almamis olan yasitlarina oranla daha kisa bir senedle rivayet etmis oluyor-
du. Bu sebeple donemin hadis 6grencileri de, kitabi daha kisa bir yolla
almak icin onun rivayetini tercih ediyorlardi''. Bu uygulamanin, vaktiyle
de tenkit edilmis olmakla beraber, kitabin giivenli rivayetini saglamaktan

% Suveyd b. Said Ebt Muhammed el-Herevi (6. 240), baz1 alimler tarafindan tenkide
ugramis olmakla beraber “sahthu’l-kitab” oldugu sdylenen bir ravidir. Yiiz yasinda iken
o6ldiigii nakledilir.

% ez-Zehebi, Mizanu’l-’tidal, 2/250.

% Muhammed b. Siileyman el-Kiifi, Luveyn lakabu ile bilinir. Oldiigiinde yas1 yiizii gegmis-
ti.

100 er-Ramehurmuzi, el-Muhaddisu’l-Fasil, 621.

101 Hadis 6grenimi i¢in yapilan yolculuklarin en 6nemli sebebinin, bir hadisi/ bir kitab: ali
senedle elde etmek oldugu anlagiliyor. Tarih boyunca hadis 6grencilerinin ali sened sa-
hibi hocalarin bulundugu yerlere yolculuklar yaptiklar: goriilmektedir. Mesela éli sened
sahibi oldugu bildirilen Abdurrahman b. Muhammed b. Attab’in (6.520) zamaninda
ogrencilerin onun yanina rihleler yaptiklar1 nakledilmektedir. Bkz. ez-Zehebi, Siyeru
A’lam, 19/514-515. Rical kitaplarinda 4li senede sahip ravilerin bu durumlarina 6zellikle
isaret edildigi goriilir. Mesela bkz. ez-Zehebi, Siyeru A’lam, 13/524 (Ebu’l-Kasim
Hibetullah es-Seybani, ‘hadis ilminden nasibi olmadig1 halde’ ali senede sahip olmasi
hasebiyle pek ¢ok kimse Musned’i ondan rivayet etmis); 16/481. Bu imkana sahp raviler
‘esnedu ehli zamanih’, ‘musnidu’l-Irak’, ‘inteha ileyhi uluvvu’l-isnad’ gibi ifadelerle ani-
lirlar.
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ziyade bir gelenegin devamini saglamaya yonelik oldugu anlagilmaktadir'®.
Dolayisiyla buna bakip kitaplarin giivenligini tartismanin bir manasi yok-
tur. Zira soz konusu kitabin, ele alinan donemde daha pek c¢ok kimse
tarafindan rivayet edildigi de gorilmektedir. Burada Sahih-i Buhari’nin
rivayetleri 6rnek verilebilir. Bu kitabi miellifinden 90 bin kisinin dinlemis
oldugu nakledilir. Bu sayi, muhtemelen agik ve kapali alanlarda yapilan
hadis meclislerinde bulunan tahmini dinleyici ve Ogrenci sayilari esas
alinarak belirlenmistir. Bunlarin bininin kitabin "ravi'si oldugu kabul
edilir. Bunlardan, Sahih’i rivayet iznine sahip 5 ravinin Sahih ntshalar
meshur olmustu. Bu niisha sahipleri su zatlardir: el-Firebri (6. 320), en-
Nesefi (6. 294), en-Nesevi (0. 290), el-Bezdevi (6. 329), el-Mehamili (6.
330)'”. Bunlardan ilk ikisi digerlerini ¢ok erkenden unutturmustur. Buhéri
lizerine yapilan ilk ¢caligmalarda en-Nesefi niishasi esas alinmigti. Mesela el-
Hattabi (6. 396) Buhari serhinde, el-Humeydi (6.488) el-Cem’ Beyne’s-
Sahihayn’da, EbG Nuaym el-Isfahini (6. 430) el-Mustahrac ale’s-
Sahihayn’da en-Nesefi niishasini esas almislardi. Daha sonra bu niisha,
sonu Buhari’den semd’ yoluyla alinmadig i¢in ragbetten diismiis ve el-
Firebri niishast meshur olmustur. el-Firebri Sahih’i, Buhari’den, biri 248’de
Firebr'de, digeri 252’de Buhéra’da olmak iizere iki defa sema’ yoluyla almis-
tl. 6. asirdan sonra Sahih iizerine yapilan biitiin ¢alismalarda el-Firebri
niishasi esas alinmistir'®. Bu gelismede, kitab1 tahammiil yolunun yaninda
ali senedi elde etme anlayis1 da etkili olmalidir. Goriildiigii gibi bu raviler
Buhari’den sonra 34 ila 74 yil daha yagamiglardir. Firebri, Buhari’den sonra
64 yil daha yasamistir. Herhalde, kitab: iki defa da sema yoluyla almis
oldugu i¢in niishasi tercih edilmisti'®. Bu tercih sebepleri sonraki ravilerde

12 Bir vakia olarak, isnadin fonksiyonunu biyik 6l¢iide yitirdigi sonraki dénemlerde

isnadda, sirf gelenegin devami igin hoggoriilii davraniliyordu. Bkz. ibnu’s-Salah, Ulu-
mu’l-Hadis, s. 108; el-Leknevi, Zaferu’l-Emani, s.501..

Ibn Hacer, el-Mehadmili'nin Sahih’in rivayet hakkina sahip olmadigini, Sahih’i onun
senediyle rivayet edenin biiytik hata yaptigini kaydeder (Fethu’l-Bari, 1/20. Krs. Sezgin,
Buhéri’nin Kaynaklar1 Hakkinda Aragtirmalar, 174. Sahih’i Buhari’den rivayet edenler
arasinda Hammad b. Sakir en-Nesefi (6. 311) (Siyer, 12/398, 15/5), Ibrahim b. Ma’kil
en-Nesefi (Siyer, 12/398) ve Téhir b. Muhammed b. Mahled en-Nesefi'nin (Siyer,
12/398) isimleri de gegmektedir.

Bu konuda bkz. Sezgin, Buhari’nin Kaynaklar1 Hakkinda Arastirmalar, 167 vd.
el-Firebri, herhalde émriiniin sonlarina dogru, Sahih’i kendisinden bagka rivayet eden
kimsenin kalmadigini séylemisti (ez-Zehebi, Siyeru A’lam, 12/398). Bu agiklamay: ‘ken-
di bilgisine gore’ kaydiyla anlamak gerekir. Zira, bilindigi kadariyla Sahih’i Buhari’den

103

104
105
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de gozetilince kitabin bir ¢ok kimseye ayni senedle ulasmis olmasi vakiasi
ortaya ¢ikmistir. Meseld pek ¢ok meshur alimin Buhari senedinde goriilen
Kerime bint Ahmed el-Merveziyye'”, sema1 kaydedemeyecek kadar kiiciik
bir yasta babasi tarafindan el-Kiismeyheni’nin hadis meclisinde hazir
bulundurulmustu'”’
olmus ve tercih edilmesini saglamisti. Zamanindaki hadis taliblerinin/
arastirmacilarinin da onun bulundugu yere gidip Sahih’i ondan aldiklar:

gorulmektedir'®.

. Bu sebeple onunu bulundugu sened &li bir sened

Ayni etkiyi diger bazi meshur hadis kitaplarinin senedlerinde goriilen
ravi azliginda da gormek mimkiindiir.

Imam Ahmed b. Hanbel'in meshur Musned’inin bilindigi kadariyla bii-
tin senedlerinde oglu Abdullah b. Ahmed < Ebt Bekr el-Katii ... isimleri
goriilmektedir. Halbuki bu eseri miellifinden ve sonraki ravilerinden
bagkalarinin da tahammiil ettigini gosteren ifade ve haberler vardir. Mesela
el-Mervezi soyle demektedir: EbG Abdillah yani Ahmed b. Hanbel; “Sana
kitabim1 verip, “Onu benden rivayet et. O, benim rivayetlerimdendir.”
dedigimde artik onu sema edip etmedigine aldirmazsin!” dedi ve bize el-
' Nitekim bu eserin bazi senedlerindeki eda sigalar1 onun
hocadan tek bagina alinmadigini géstermektedir:

Musned’i verdi

Musned’in bir senedinin ilgili kism1 da séyledir: ...haddesena Ebt Bekr el-

Katii haddesena Abdullah ibnu’l-imam haddesena ebi el-imidm Ahmed..."".
Abdullah b. Ahmed’den ise “bir topluluk: cemédatun” rivayet etmistir
Bunun i¢in, meseld, Muhammed b. Yasin el-Fadani el-Mekki'nin senedinin
bas tarafi soyledir: ...an Ebi Bekr Ahmed b. Ca’fer el-Katii ahberena Abdul-
lah b. Ahmed b. Hanbel ahbereni Ebi Ebli Abdillah Ahmed..."">. Abdul-

111

rivayet edenlerin sonuncusu Ebu Talha Mansur el-Bezdevi'dir (Bkz. ez-Zehebi. Siyeru
A’lam, 12/398).

16 Mesela bkz. Iyaz, el-ilm#’, 53; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/23.

17 Bu sebeple Ebii Zerr el-Herevi’nin onun semaini tenkid edip zayif saydigi nakledilmek-
tedir. Bkz. Iyaz, el-Ilm?’, 144-145.

1% Ornek igin bkz. Iyaz, el-Ilm4’, 52 (muhakkikin dipnotu)

19 el-Hatib, el-Kifaye, 468. ez-Zehebi de Ahmed b. Hanbel’in, Musned’i ‘bagkas’na okuma-

sindan 6nce oglu Abdullah’a okudugunu kaydeder (Siyeru A’lam, 13/523).

Muhammed b. Ali b. Ttltn ed-Dimeski ve gayruh, Nevadir’l-icazat ve’s-Semaat, thk.

Dr. Muti’ el-Héafiz, Dimegk, Déaru’l-Fikr, s.88.

1 Bkz. ez-Zehebi, Siyeru A’lam, 13/524.

12 Alemuddin Muhammed Yasin el-Fadani el-Mekki, Iithafu’l-Mustefid bi-Gureri’l-Esanid,
Dimegk, 1403/1983, s.10.
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lah’dan rivayet edenler arasinda Ebti Ali b. es-Savvafin ismi de zikredil-
mektedir'”
arasindan, “sahib-i hadis” bir ravi olmadig1 halde “sema”ina ihtiya¢ duyul-
dugu i¢cin"* Musned kendisinden rivayet edilmis olan Ibnu’l-Muzhib (355-
444)", Ebt Bekr en-Neccad''’, el-Hiuiseyn el-Feldki'”, EbG Muhammed el-

Cevheri!'® ve Mans(ir b. Muhammed el-Kattan!* zikredilebilir.

. Musned’i el-Katii’den de bir ¢ok kimse rivayet etmistir. Bunlar

Burada kaydedilmelidir ki, meshur hadis kitaplarinin senedlerindeki bu
siirlilik, onlarin giivenilirligi lehine olan bir durumdur. Ciinki bu, mes-
hurluklarina ragmen onlar1 gelisi giizel her isteyenin rivayet edemedigini,
rivayetlerinde bazi esaslara riayet edildigini gosterir. Ayrica sonraki do-
nemlere ulasan ali senedli nushalarin yaninda ayn1 dénemde nazil senedli
pek ¢ok niishanin bulundugu vakiasi da goz ard: edilmemelidir.

Hadislerin bize, ¢ogu Hz.Peygamber’den sonra uzun siire yagsamis olan
geng sahabiler yoluyla ulagsmasinda, ¢ok kimse tarafindan nakledilmeleri
umulan bazi hadislerin bize belirli sayida kimseler tarafindan nakledilmis
olmalarinda bu yaklasim etkili olmus goriinmektedir.

6. Kitabin1 Koruma

Ravide aranan niteliklerden olan zabt sifati kapsaminda aranan husus-
lardan birisi, ravinin kitabini dis miidahalelerden korumasidir. Bu husus,
bilhassa, hafizadan degil de kitaptan rivayette dnem kazanir. Bu sebeple
ravilerin bu 6zelligine 6zel olarak vurgu yapildig goriliir:

Eyytb b. Utbe (6. 160) “sahihu’l-kitdb” bir ravi idi. Ancak hafizasindan
rivayet ettiginde hata yapardi'.

Abdurrahman b. Mehdi (6. 198) de kitaptan rivayetin sart1 olarak sema
ile birlikte kitabin mutkan/ titizlikle yazilip korunmus olmasini zikreder'*'.

Mervan b. Muhammed ed-Dimeski (6. 210) ise soyle der: Sahib-i hadis
¢ seyden; dogru sozliilikten, ezberlemeden ve kitap sahihliginden miis-

113 ez-Zehebi, Siyeru A’lam, 13/524.

" age.

115 el-Hatib, Tarithu Bagdad, 7/390; ez-Zehebi, a.g.e, 17/641; a.mlf,, Mizanwl-1’tidal, 1/510.
116 ez-Zehebi, Siyeru A’lam, 18/154.

7 a.g.e., 19/236, 276.

18 age., 13/524.

119 et-Tedvin fi Ahbari Kazvin, 4/117.

120 e7-Zehebi, Mizan, 1/290.

121 el-Kifaye, s.344.
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tagni kalamaz. Bunlardan ikisi bulunur biri bulunmazsa bu ona zarar
vermez. Dogru sozliliik ve kitap sahihligi olur da ezberlemezse, sahih
kitaplarina bagvurursa bu ona zarar vermez!”'*.

Ibn Hacer de; sema ettiklerini yazan ve bunlar1 muhafaza edip elinden
¢ikarmayan, rivayetlerini de bunlardan yapan ravilerin daha az hata yaptik-
lar1 tesbitini yapar'®.

Kitaplarini koruyamayan ravilerin rivayetlerine bazi eklemeler yapildigy,
bu suretle aslen sika olan bu ravilerin cerhe maruz kaldiklar1 da goriilmek-
tedir. Bunlardan birisi Hammad b. Seleme’dir (6. 167). Bu zatin, Sabit el-
Bunani (6. 120 kiisur) disindaki ravilerden yaptig1 rivayetlerinde asil riva-
yetleriyle eklenen rivayetleri ayiramaz hale geldigi bildirilmektedir'**

7. Odiing Vermeme

Tahrif edilme endisesine kars: bagvurulan 6nlemlerden biri de kitaplar1
6diing vermekte gosterilen isteksizliktir.

Kitaplarin 6diing verilmesi esas itibariyle tegvik edilen bir husustur'®.
Odiing vermeme, kinanan bir davranis olan “ilmin saklanmasi” gibi deger-
lendirilmistir'*®. Bununla beraber kitabin, ehli olmayana 6diing verilmeme-
si de tavsiye edilirdi'”. Abdurrahman b. el-Mibarek, Abdurrahman b.
Mehdfi’den kitabini (6diing?) isteyince; “Cocuk! Ben kitabimi sana vereyim,
(6yle mi?)” diyerek vermemis, bir aracinin ricas1 tizerine gelip oturmus,
Abdurrahman b. el-Mubérek kitab: istinsah ettikten sonra geri almigti'*®.

122 er-RAmehurmuzi, el-Muhaddis, 405-406; el-Hatib, el-Kifaye, 340; Ibn Ebi Hatim, el-
Cerh ve’t-Ta’dil; 2/36 (Burada s6z konusu nitelikler “ilim sahibi” i¢in gerekli goriilmek-
tedir. Bu donemde, en azindan bazi ¢evrelerde “ilim” denince “hadis” kastediliyordu.).

12 en-Nuket, 1/269.

124 Bkz. el_Beyheki, el-Esma ve’s-Sifat, Kevseri’nin Mukaddimesi, s. 5. S6z konusu karistir-
malarin, ivey oglu Abdulkerim tarafindan yapildigina dair bkz. Tehzib, 3/16; Mizan,
1/593.

125 e]-Hatib, el-Cami’, 1/240 vd.; Ibnu’s-Saldh, Ultmu’l-Hadis, 224; es-Sehavi, Fethul-
Mugis, 3/294; es-Suyuti, Tedrib, 2/90-91; es-San’ani, Tavzih, 2/363 (Muhakkikin dipno-
tu)

126 es-Sehéavi, Fethu’l-Mugis, 3/294.

127 Bkz. el-Hatib, Takyid, 146. Kitap iaresi i¢in, 6ding isteyenin onu dogru bir sekilde
okuyabilecek ilim ehlinden, dindar, kitabin kadrini bilen biri olmas: gibi hususlara isaret
edilir. a.g.e., 146-147; es-Sehéavi, Fethu’l-Mugis, 3/294.

128 e]-Hatib, el-Kifaye, 347.
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Yahya b. Said el-Ensari ise, istinsah edilmek tizere 6diing verdigi kitabinin

gec iade edilmesi tizerine ondan vazgegmisti'?.

8. Belirli Malzeme Kullanma

Bilginin giivenli nakli i¢in basvurulan dikkat ¢ekici bir ¢are de belirli bir
yazi malzemesinin kullanilmasi seklinde goriilir. Resid (halifeligi: 170-193)
halife oldugunda kéagit “varak” malzemesi ve kullanimi yayginlastig1 icin
halkin sadece kagit kullanmasi yoniinde bir emir ¢ikarmisti. Sebep de
suydu: Deri ve benzeri seyler, (yazilani) silmeye ve tekrar yazmaya, dolayi-
siyla tezvire miisaittir. Kagit ise boyle degildir. O silindiginde bozulur,
kazindiginda ise kaz1 belli olur'™.

9. imha veya Vasiyet Etme

Hadis eserlerini hatasiz bir sekilde iletme arzusunun en iiziicii tezahiir-
lerinden birisi onlarin imha edilmesidir'’'. Hadiste tesebbiitiin ilk 6rnegini
veren zat olan Hz. Ebti Bekr’in ayn1 zamanda, yazmis oldugu bazi hadisleri
bu endiseyle yakmis olmasi'*> manidardir. Daha sonralar1 da birgok alim,
kitaplarinin tahrif edilebilecegi endisesiyle imha yoluna gitmislerdir.

Urve 63/682 yilinda vuku bulan Harre savasinda fikihla ilgili kitaplarini

133

yakmist1'*.

Abide es-Selmani (6. 72) 6limi esnasinda kitaplarini istetip imha etmis

ve sebep olarak da; “Onlarin, bir toplulugun eline gecip de onlar1 asil

yerlerinde kullanmayacaklarindan endise ediyorum!” demisti'*

129 e]-Hatib, el-Kifaye, 348.

130 Subhu’l-A’s4, thk. M. Hiiseyn $emsuddin, Beyrut-1407/1987, 2/515-516.

131 Tarihte kitap imhasinin bagka gerekgeleri de gérilmistiir. Bunlar arasinda bazi zatlarin
hadislerin yazilmasini hos gormemeleri ile baz: stfilerin, kitaplarini kendileri i¢in artik
gereksiz gormeleri zikredilebilir. Bazi 6rnekler i¢in bkz. Hilyetu’l-Evliyd’, 6/240, 7/336,
8/227; 10/6-7, 10; Tarihu Bagdad, 7/71; Takyidu’l-ilm, 63; Camiu Beyani’l-ilm, 5.81-83;
Telbisu Iblis, 347-348; Mizanu’l-I’tidal, 4/462; Nefehatu’l-Uns, s. 151 Tehzibu’t-Tehzib,
3/203. Oliirken, kendisine ait biitiin ilmin kendisiyle birlikte gémiilmesini emreden
Clineyd-i Bagdadinin gerekgesi ise ¢ok farkli olmustur: “Restilullah’in -sallellahu aleyhi
ve sellem- ilmi aralarinda mevcut iken bana ait bir sey geride birakmis olarak Allah’a
gitmek istemedim” (Ciineyd..., Stileyman Ates, s. 63).

132 Bkz. ez-Zehebi, Tezkiretu’l-Huffaz, 1/5.

133 Abdurrezzdk, Musannaf, 11/425; Tehzib, 7/183.

134 fbn Sa’d, et-Tabakit. 6/94; ed-Darimi, “Mukaddime”, 42; el-Hatib, Takyidu’l-Ilm, 61;
ibn Abdilberr, Cimiu Beyani’l-ilm, 84.
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Ebt Kilabe (6. 104) kitaplarinin sag ise Eyylb es-Sahtiyani’ye (6. 131)

verilmesini, aksi halde yakilmasini vasiyet etmigti'*.

Su’be b. el-Haccac (6. 160) oldugiinde kitaplarinin “yikanip/ su ile sili-
nip” gdmiilmesini vasiyet etmis ve vasiyeti yerine getirilmigti'*.

Sufyan b. Said es-Sevri'nin de kitaplarini imha ettirdigi nakledilmekte-
dir'”.

el-Hakim, Ishdk b. Rahiye (6. 238), Ibnu’l-Miibarek (6. 181) ve Mu-
% Bunun sebebi-

nin, onlarin, hata yapmaya veya tahrif etmeye miisaid oldugu i¢in vicadeyle
139

hammed b. Yahya’nin kitaplarini gomdiiklerini nakleder

rivayeti caiz gormemeleri oldugu soylenmektedir

Eba Hayyén et-Tevhidi de “selefin siinnetiyle istishad ederek” kitaplari-
n1 imha etmisti'*.

Sonug olarak beseri imkanlar dl¢iisiinde diisiiniilmesi gereken ‘hadis ki-
taplarinin giivenilirligi’ sorunu, tarih boyunca s6z konusu olan kitaplarin
glivenilirligi sorununun bir parcasidir. Hadis alimleri bu sorunu ¢ok erken
donemden itibaren fark edip iizerinde durmus ve ¢oziimler lretmeye
calismigtir. Bu ¢Ozlimleri, tabii olarak, donemin sartlarini g6z O6niinde
bulundurarak degerlendirmek gerekir. Bunlarin bir kisminin ¢ok sinirh
uygulama alani bulmasina mukabil diger bir kismi yaygin bir sekilde uygu-
lanmaya c¢alisilmistir. Hadis alimlerinin gercekten takdire sayan olan bu
calismalari, siiphesiz sorunu tamamen halletmistir, denilemez. Ama bu tir
konularda zaten sorunlarin tamamen halli diye bir sey de yoktur.

135 {bn Sa’d, et-Tabakat, 7/185, 251; er-Ramehurmuzi, el-Muhaddisu’l-Fasil, 460, el-Hatib,
el-Kifaye, 503 (Eyytb, bir deve yiikii olan bu kitaplar1 aldirdigini ve on kiisiir dirhem
nakliye ticreti 6dedigini ifade eder).

136 el-Hatib, Takyid, 62.

137 ibn Kuteybe, el-Maarif, s. 218; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 1/110, 116; Ebd
Nu’aym, Hilyetu’l-Evliyd’, 7/38, 64.

138 ez-Zehebi, Tarihul-islam, Havadis ve Vefeyat 231-240, thk. Omer Abdiisselam
Tedmuri, 1993/1414, s.90.

13 Bkz. ez-Zehebi, Siyeru A’lam, 11/377.

"0 Deléilu’t-Tevsik, 241. Bu konuda ayrica bkz. Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarinin Dogusu
ve Gelisimi, Itanbul, 1996, s. 37-38.
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Bir Metodun Metodolojisi: Dini Ilimler Metodu
Olarak Tasavvufa Mukayeseli Bir Bakis
Mahmut Erol KILIC

Methodology Of A Method: Sufism as a Method; An Introduction.

Every religion interpreted in daily human practice and those interpretations gave birth
of different religious schools of thoughts. Sufism with it’s peculiarities is one of those
school of interpretation of Islam and has special methods for fulfilling it's goal. The au-
thor looks at Sufism primarily as a methodology of religion and try to analyze it’s con-
sequences comparatively in Islam.

Key Words: Sufi Methodology of Islam, Levels of Understanding of Islam, Tasawwuf.

Anahtar Kelimeler: Sufi Metodu, Anlama, Tasavvuf, Islam

I. Konuya Mukayeseli Bir Genel Giris

Bir diisiince eger hitkiim koyucu nihai haline ulagmigsa hi¢ stiphesiz iz-
ledigi bir metod, tercih ve takip ettigi bir yontem neticesinde bu noktaya
varmistir. Hem geleneksel ve hem de modern diinyay: kuran diisiincelerin
felsefi arkaplaninda o kurucu diisiincelerin istintac edilmesini saglayan yine
bir “metod” bulundugu gézden kagmaz. Kelime manasi ile “method” Grek-
ce kokene sahip bir kelime olup buradan Bat1 dillerine ve oradan da dilimi-
ze gegmistir. Liigat manas1 “takip etme, izleme” anlamini tagirken 1stilah
manast “bir gayeyi elde etme cehdi” olarak yorumlanir. Binanaleyh kavram
hem “belirlenmis bir hedefe dogru yiiriime faaliyeti’ni hem de bizzat o
“yol”u bize bildirmektedir. Zaten kelimenin ash “beraber olmak” anlamina
gelen “méta” ile “yol” anlamina gelen “odos” kelimelerinin bir araya gelme-
sinden olustugu icin bu anlam kelimenin igerisinde miindemigtir. Yani
bunu genis anlamiyla “yolda olmak, bir yol izlemek” seklinde de anlama-
miz miimkiindiir. Nitekim asrin basinda s6z konusu kelime dilimize gecer-
ken de beraberinde bu dogrultuda ¢ok 6nemli tartigmalar dogurmustu. Bu
kelimeye karsilik olarak “esaslar” anlamindaki “ustl” kelimesini se¢menin

Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
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yanlis olacagini diisiinen Babanzade Ahmed Naim, Ferid Kam, Riza Tevfik
v.b. gibi aydinlar uzun miinakagalar sonunda “yol” anlamindaki “tarik”
kelimesini semantik olarak daha yakin bulmuslar ve kendi ¢aligmalarinda
bunu kullanmayi tercih etmislerdir.! Bu noktada metod karsiiginda tercih
edilen “tarik” kelimesiyle tasavvuf disiplininin hususi alakasini da goz
6niinde bulunduruldugunda bu yazinin anafikri daha iyi anlagilabilir. Zira
“tasavvufu” tarif edenlerin onun hep bir yol, bir yolculuk ve bir “method”
oldugunu vurguladiklarini goriiriiz.

“Metodun {Imi” anlamina gelen “metodoloji” nazariyeleri tarihine bakti-
gimizda ise her diisliniiriin belirli bir Tanr1 tasavvuruna, belirli bir dlem
tasavvuruna ve belirli bir bilgi nazariyesine sahip olmaya yine “muayyen
bir metodu izleyerek” varmis olduklarini anlariz. Bu agidan biitiin diisiince

tarihi bir bakima metodolojiler tarihidir de denilebilir. $ahislar dizeyine
indigimizde ise her miistakil disiintiriin kendi sistemini aciklamak tizere
gelistirdigi hustsi bir metodolojisi bulunduguna sahit oluruz. Mesela
“Metodoloji” kavrami Platon’da ayn1 zamanda “doktrin” anlamini da ihtiva
ederek kullanilirken Aristoteles’te sahasi doktrinden soyutlanarak daha
ziyade “arastirma ustli’” anlamina indirgenecektir ki bu anlam daralmasi
bilahere modern diisiincenin olugsmasina etki eden amillerin basinda yer
alacaktir. Modern zihniyet kaliplarinin yerlesmesinde kilit bir rol oynayan
Descartes akli dogru bicimde kullanmak ve bilimlerdeki hakikati aramak
icin yeni bir ydntem kesfettigi iddiasiyla yazdigi Aklin Idaresi I¢in Kural-
lar kitabini bu ¢izgiden aldig1 ilhamla yazmisti. S6z konusu bu kitabda o
daha ¢ok zihnin dizgesel (lineer) bilgiye ulagmasini arastirryordu. Fakat
onun bu eserinin Porkekizli filozof ve tabib Francisco Sanches’in 1581°de
yayinladigi eserinden miilhem oldugu nedense gozardi edildi. Sanches
bilginin imkanlarini incelerken dogru bilisin 6nce “her nasilsa sahip olun-
mus bilgileri siipheye tabi tutmak” ve bu tasfiyenin ardindan da “kendi
oziine ¢ekilmek” gibi iki merhaleli yolla gerceklesebilecegini ileri stirmiistii.
Descartes onun bu iki agamali yonteminin sadece birincisi lizerinde yani
“her seyden sliphe etmek” merhalesi iizerinde yogunlasarak kendi tezini
gelistirdi. Tabil ki Descartes’in bu indirgemeci uslubu pek c¢ok diistiniir

! Bu dénemde “metod” kelimesi etrafinda cereyan eden tartismalar igin bkz. Ismail Kara,

Bir Felsefe Dili Kurmak: Modern Felsefe ve Bilim Terimlerinin Tiirkiye’ye Girisi,
Istanbul 2001, 5.296-298.
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tarafindan elestirildi. Pascal Diisiinceler isimli kitabinda Kartezyen yonte-
min akli tek merhaleye hapsetmesi noktasinda ona ciddi elestiriler yoneltti.
Ciinkii Pascal’a gore tek tip bir insan zihni yoktu ve matematigin izafi
basaris1 bize ayni zamanda bilgelige, hikmete ve irfana a¢ilma imkamn
verecek degildi. Ona gore insan kalbi evrensel ve degismez hakikatlerin
sezgisinin yeridir fakat bedeni arzularla o6rtiik vaziyette oldugu icin ¢alisa-
maz olmustur. Yani ortada bir matematiksel ve bir de sezgisel akil diye en
azindan iki akil vardir. Insan salt mantigin asla anlayamayacagi muamma-
lar tasiyan bir varliktir. William Barret Irrasyonel Insan isimli kitabinda
basta Bergson olmak iizere Heideger'e kadar uzanan bastanbasa bir Bati
diistincesi ¢izgisinin aslinda Descartes’in degil Pascal’in yaninda yer aldigi-
ni ileri siirse de modern diinyada revag¢ bulan Descartes’in goriisleri oldu.
19. Yizyila gelindiginde basta Dilthey olmak iizere bazi diistiniirler doga
ilimleri ve bunlarin igleyis kurallarinin yanisira bir de bundan farkl: olarak
“manevi ilimler” (spiritiiel sciences) ve bunlarin isleyis kurallar1 bulundu-
gunu ileri strdiler. Referanslar1 daha ¢ok Platon ve Pithagoras’a olan
Dilthey’in manevi ilimleri tabiat ilimlerinden ayr1 ve bagimsiz degerlendi-
rilmesi gereken farkli metodlar olarak tanimlamasi kartezyen metoda
6nemli bir darbe daha vurdu. 1914 yilinda Windelband ise goreceliligi 6ne
alarak metodolojide, biitiin 6zel ilim dallar1 i¢in ayni sekilde gegerli olan
evrensel bir metod diislinmenin modasinin gectigini zira bunun tamamaiyla
bir hayal oldugunu ileri siirdi. Ona gore artik gesitli ilmi konularin birbir-
lerinden farkli ¢alisma sekilleri oldugu inkar1 miimkiin olmayan bir ger¢ek-
ti.> Bu digiiniirler ménevi ilimlerin metodlarinin kisinin stibjektif yapisiyla
irtibatli oldugunu ileri siirerlerken metod kavramina Aristoteles’ten ziyade
Platoncu veya Yeni-Platoncu bir anlam yiiklerler. Yani izlenen metod ile
doktrin arasinda ve de siije arasinda ¢ok siki bir #i¢lii irtibat vardir. Bunun-
la birlikte Dilthey gibi diistiniirlerin manevi ilimlerden kasdettiklerinin tam
manastyla bizim konumuz olan tasavvufi ilimler, inisyatik ilimler olmadi-
g1 da soylememiz gerekir. Her ne kadar o bununla daha ¢ok kiltiirel
degerleri kasdetmisse de kiiltiirel olgularin arkasinda da manevi degerlerin
yatiyor olmasindan dolay1 biz kokende bir birlik gormekteyiz.

2 Kéamuran Birand, Dilthey ve Rickert'te Manevi ilimlerin Temellendirilmesi, Ankara 1954,

s.4.
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Kavramin bugiin tilkemiz akademik zihniyetinde almis oldugu sekli ise
daha ¢ok kokeni Aristoteles’e dayanip Descartes tarafindan gelistirilen ve
“bir tlir mantik tatbikatini” tarif eden anlamidir. Aslinda “metod”u mutlak
manada zihni bir siire¢ olarak goriip, metodolojinin anlamini da sirf man-
tigin analojik ve analitik ¢ikarsamalariyla sinirlamak da yine izlenen belirli
bir tiir metodun sonucudur. Sonralar1 kavrama dayatilan bu hakim anlam
aslinda dogum yeri olan Batr’'da gerek dini literatiirde ve gerekse felsefi
literatiirde ¢okca tartisilmistir. Yukarida da belirttigimiz gibi sonugta biitiin
ilimleri kusatacak bir ortak metodolojinin olamayacag: anlagilmistir. Bilim
felsefesi tarihinde izafiyet teorisinin de yardimlariyla fizik ilimlerinde
kulanilacak bir yontemin biyolojide ayni basariyr gosteremeyecegi, mate-
matigin metodunun sosyolojide dogru bir karara varmay saglayamayacagi
konusulur olmustur. Zira bir teori ve onun metodu artik “yanlislanincaya”
(Popper) kadar gegerli sayilmaktadir. Ancak yanlislama ile o metodun
gecirliligi iptal edilebilmektedir. Yillarca, maddedeki deterministik davra-
niglar1 gozlemleyerek bazi evrensel kurallar ortaya koymak isteyen bilim
adamlar fizikte, 6zellikle parcacik fizigindeki yeni gelismelerle maddenin
en temel yapi taglari olan atomlarin bolinme davranislarinda zaman za-
man diizenli olmayan ve 6nceden belirlenemeyen kaotik davranislar tesbit
edilmesi kargisinda nasil davranacaklari hususunda ihtilafa dismislerdir.
Doga bilimcileri yaptiklar: gézlem ve deneylerde her sebebin her yerde ayni
sonucu dogurmadigini, sebepleri ayni olan siireglerin sonuglarinin birbirle-
rinden farkli olabildiklerine sahit olmuslardir. 2004 yilina kadar Stephen
Hawking karadeliklere diisen bir maddenin bir daha geri kazanilamayaca-
gin1 ve yok olacagini ileri stirerken bu yilda yine kendisi bu goriisiini
curiitmiis ve bunun aksi goriisleri benimsedigini bilim kamuoyuna ilan
etmistir. Matematik yasanin 2 + 2 = 4 eder islemi, dogada, piskolojide,
toplumbilimlerinde 4 ’den fazla ¢ikinca matematiksel kesinlik konusu
tartismaya agildi. Clinki matematikgilerin hesaba katmadiklar1 sey, daha
once bilkuvve bulunan fakat ancak iki unsurun bir diger iki unsurla bir-
lesmesinde a¢iga ¢ikan bir art1 degerin yarattig1 sinerjinin toplamin degeri-
ni degistirmesi vakiasiydi. Bunun iizerine toplum teorileri {izerine ¢aligan
mesela F. Z. Findikoglu ve benzeri sosyologlar su gercegi itiraf ettiler:
“Sosyal hayat ilhamlarin, sezislerin, arzularin, gelisi giizellerin, rastgele
hareketlerin, ferdi iyiniyetlerin, ferdi iyi davramislarin, zekd hamlelerinin,
aksiyon adamlarimin  keskin goriisleriyle ileriye atilmalarimin  diinyasi-
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dir..I¢timdi hadiseler diinyast ilmi ve tecriibi izdhlara imkan vermiyen bir
anti-determinizm dlemidir. Binanaleyh bu dleme dit hddiselerin miisbet
ilimlerin metodolojisi ile hi¢ bir siirette aldkasi yoktur”? Cagimizin 6nemli
Ingiliz mantik¢1 filozofu Bertrand Russell Mistisizm ve Mantik isimli
kitabinda stiphenin 6tesinde yakin ifade eden bir igsezgisel bilis tarzinin da
mimkin olabilecegini —kendisi katilmasa da- kabul etti. Ona gore misti-
sizm sahsidir, bilim ise gayr1 sahsidir. Sahsi olmayan sey ise soyuttur ve
kisinin tecriibesi ile bir alakasi yoktur. Sahsi olan ise tamamiyle bireye
ozgidir ve o kisinin kendi yasantisi olmadan bir anlam tasimaz. Bilim
demek sistematizasyon ve kategorizasyon demektir. Mistik bilgi i¢in ise bu
islemler kayitlama getirir ve sonugta bilginin yapisini bozar. Zira mantik
otesi bilgiler diizensizdirler ve orijinallikleri de buradadir. *

Modern diinyanin disiiniis seklini olusturan mesela, siyah siyahtir, be-
yaz da beyazdir gibi kategorik ifadelere dayanan Aristoteles¢i mantik bazi
yazarlarca artik giinlimiiz ayrimci ve pargalayici diisiincelerini doguran
birinci etken olarak goriilmekte bunun yerine “Fuzzy Logic” yani “Kir¢il
Mantik”in daha agiklayici oldugunu ileri stiriilmektedir. Yani siyah ve
beyazin yaninda ne siyah ve ne de beyaz olan gri gerceklik alanlar1 da
vardir. Bu bize mutasavvif bir hukuke¢u olarak mahkemedeki herkesi dinle-
yen Nasreddin Hoca’nin o meshur: “Sen haklisin-Sen de haklisin-Ben de
hakliyim” sozlerindeki o “¢ok katli” mantig1 hatirlatmaktadir.

Cagdas dil felsefesinin gramatik dilin sinirh ve dar yapis: igerisinde ha-
kikatin ne kadar ifade edilebilecegi tartigmalarinda vardig: sonuglar hakika-
tin dil-tstii (meta-lengiiist) mahiyette oldugunu soyleyen geleneksel bilgele-
rin gorislerini yeniden kesfetmemizi sagladi. Dilimizin diisiincelerimizin
sinirlarini da belirledigi goriisii insanin bir bakima dilinin mahkumu
oldugunu gosterdi. Sinirsiz olan hakikat sinirli dil igerisine nasil birebir
tasinabilirdi? Bunun iizerine dil-6tesi ifade bi¢imlerinin de 6nemi vurgu-
lanmaya baslandi. Beden dili, simgesel dil, sozstiz aktarim, sessizligin sesi,

> Findikoglu Z. Fahri, I¢timaiyat: Metodoloji Nazariyeleri, Istanbul 1950, s.8.

4 Bazi mutasavvif miifessirlerin “Siiphesiz bu Kur’an gizli bir kitabin igerisindedir ve ona
temiz olmayanlar dokunamaz” [Vakia, 79] (ld yemessuhii illelmutahhariin) dyetini bu
ilahi vahye mantigin eli degmemistir diye tefsir etmeleri bu noktada hatira gelir. Henri
Corbin bu yéniiyle Ibn Arabi gibi bazi muhakkik sifilerin yazilarinin, filozoflarin tuttu-
gu Aristocu mantiki teselsill yolunu izleyen bir tslibtan ¢ok Stoacilarin tsliiblarini an-
dirdigini séyler. Bkz. Henry Corbin, Creative Imagination in the Sufism of Ibn ‘Arabi,
trc. Ralph Manheim, Princeton 1969, s.74.
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semiotik, semantik, yapibozum v.b. gibi dil felsefesi yontemleri hep
gramatik dilin sinirlarini  asma ¢abalariydi. Bu noktada o6zellikle
hermonetigin yeniden 6nem kazanmasi teknik anlamda 6zellikle tasavvufu
¢ok yakindan ilgilendiren bir husus oldu. Bir metnin ilk okuma ile elde
edilen anlam1 o metni tiiketmek, yani son noktasini koymak demek degil,
belki de hi¢ degildir. Bir metnin anlam katmanlar1 vardir, okuyucu bu
metnin labirentinde ilerlemek suretiyle igine niifiz eder. Objektif ilk oku-
manin daha ilerisinde bir de siibjektif alanlar vardir ki metnin gizli 6zellik-
lerinin bulundugu alan burasidir. Kimi uzmanlara gore esas metin budur,
yazida goziiken ise bunun bir yansimasidir. Modern diistincenin ozellikle
dil ve edebiyat felsefesinin vardigi bu noktalar ile tasavvufun din tizerinde
tatbik etmek istedigi yontemler arasindas biiyiik paralellikler hemen goze
carpacaktir. Nitekim son yillarda gerek yerli gerek yabanci sair, romanci ve
hikayecilerin eserleri ve bu edebi eserler {izerine yapilan elestiri ve yorum-
larda sik¢a tasavvufi konulara da temas edildiginin gozlemlenmesi tesadiifi
olmasa gerektir.

Ote yandan daha ¢ok matematiksel korelasyonlar ve ¢ikarimlari bulma
derecesinin oOl¢iilmesiyle 6ne ¢ikan IQ zeka testleri artik ciddi olarak sorgu-
lanir olmustur. IQ’su ¢ok yiiksek ¢ikan bazi insanlarin ayni zamanda,
uyumsuz, gecimsiz, egoist, sadist, cani ve asktan, edebiyattan, siirden
anlamaz kimseler olabildikleri goriilmiistiir. Bunun {iizerine kisinin bu
yonlerini de hesaplamaya katan EQ yani “Duygusal Zeka” kavrami énem
kazanmustir. Artik 1 degil 7 tiir zeka oldugu bilim adamlari tarafindan ileri
striilmektedir. En miikemmel insanin ise bu 7 mertebenin her birini ken-
dinde tahakkuk ettiren kisi oldugunu soylemektedirler. Bu literatiire bakti-
gimizda “kalb” kavraminin, kimilerinin zannettigi gibi sadece romantik
karsilig1 olan bir mazmun degil, bundan ¢ok daha 6nemlisi “bilen”, “bilme-
yi gerceklestiren bir meleke” olarak goriildiigiinti anlamaktayiz. Bu da bize
hem bizatihi “..akledecek kalbleri olurdu...” (Hac, 46) ayetinin ve hem de bu
ayet izerine sufi mifessirlerin yapmis olduklari yorumlarin ne kadar

evrensel dogrular olduklarini hatirlatmaktadir.

Insan bedenindeki saglik ve hastaligin nedenleri ve tedavileri ile ilgile-
nen tip yavas yavas deterministik tip anlayisindan ve “her hastalik her
kiside aynidir binanaleh tedavisi de, ilac1 da aynidir” anlayisindan gelenek-
sel tip anlayisina dogru yeniden donmeye baglamistir. Yani her ne kadar
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ortada kategorik olarak tanimlanacak muayyen bir hastalik tiirii varsa da
s6z konusu bu hastalik her bedende ayni sekilde gelismeyebildigi ve aym
septomlar: gostermeyebildigi icin de ayni yontem ve ilaglarla tedavi edil-
memeleri gerekecektir. Her biinyenin kendine gore tepkisi farklidir.
Binanaleyh tabibin, tibbin genel esaslarini bilmesinin yanisira tek tek insan
bedenini ve onun kendi hususi ruhsal baglantisini da bilmesi olmazsa
olmaz bir sarttir. Bir ¢ok hastaligin aslinda bir disavurum oldugu, esas
sebeplerin altta ve derinde yattig1 bugiin artik bitiinciil (holistic) tibbin en
6nemli itiraflarindandir. Bu agidan glinimiiziin en meshur saglik uzmanla-
r1 gazete ve dergilerde tefrika edilen ve bazilar1 da sonradan kitaplasan
yazilarinda saglikli bir insani tarif ederlerken hep ruhsal detoks uygulama-
larin1 ve ruhsal egzersizleri de recetelerine ilave etmektedirler. Bireyi ma-
nevi olgunluga erdirme ¢aligmalarinin anksiyete, fobia, panik atak v.b. gibi
psikolojik temelli rahatsizliklarin en 6nemli ilac1 oldugunu séyleyen bu
uzmanlar boyle bir olgunluga ermis kisilik yapilarinin ayni zamanda,
yiitksek tansiyon, yiiksek seker v.b. gibi biyokimyasal alanlar1 da etkiledigini
deneylerle ispatlamislardir. Ruhsal hastaliklar1 tedavide regeteye sadece
“Zirax” yazarak hastayr bastan sagmak ciddi psikiyatristler tarafindan
siddetle tenkid edilmektedir. Artik biyoenerji, rei-ki, trans-personal psiko-
loji, orgon terapi, enegram terapisi, oto-telkin v.b. gibi tedavi yontemleri
giiniimiizde hayli revagta olan ve doktrin olarak da tasavvufi ilimlerle yer
yer kesismeler igerisine giren dallardir. Bir ¢ok bilimsel toplantida
psikiyatristler ile tasavvufcular arasinda verimli diyaloglar kurulmaya
basglandig1 goriilmekte ve s6z konusu iki disiplinin kendi tecriibelerinden
katkilarla harmanladiklar: giizel sentezler olusturduklar: literatiirden takip
edilebilmektedir. Artik “Safi Psikolojisi” tabiri literatiirdeki yerini almuis
goziikmektedir. Bu agidan bir dini ilimler metodolojisi olarak tasavvufun
dini ilimler dis1 bilim dallariyla da en fazla irtibati olan disiplin olmasi
onun evrensel yoniinii gostermektedir. Su kadar ki Fen fakiiltesinden
fizikgilerle beraber maddenin aslinin enerji oldugu ve enerjinin aslinin da
151k oldugu goriistinii stfi muhakkiklerin “Alldhu niiru’s-semavati ve’l-ard”a
getirdikleri yorumlar muvacehesinde ntirun letifetten kesafete gecerek
maddi alemi nasil olusturdugu goriisleriyle yan yana koyarak anlamaya
caligmak bir kimsenin “tasavvuf sirktir” sdziine cevap vermeye ¢alismaktan
¢ok daha fazla heyacan verici olabilmektedir. Diger taraftan insan bilinci-
nin derinlikleri tizerinde fikir aligverisinde bulunurken mutasavviflarin
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insanin yedi kath (septenaire) yapisi izerinden agilimlar getirmek psikolog-
lara da ¢ok keyifli anlar yasatabilmektedir.

[s diinyasinda ise bir ¢ok sirket kurum ici egitimlerinde kisisel gelisim
dersleri vermek suretiyle maksimum performans: hedeflemektedirler.
Maneviyat gurusu veya spiritiiel kog (spritiiel coach) denilen insanlarin
verdigi bu derslerde daha ¢ok meditasyon, konsentrasyon, visualisazyon ve
mantra tekrar1 gibi bireysel tekniklerin yanisira psiko-drama, belirli bir
dans uygulamasi gibi toplu yapilan yontemler ile kisisel gelisim saglanmaya
calisilmaktadir. Ister yerli ister yabanci egitmenlerin yiiksek katilim ticretle-
ri karsiiginda verdikleri bu derslerde okutulan “textlere”, *
ulasip da inceleme imkani olursa 6gretilen doktrinin ibn Arabi, Mevlana,
Yunus v.b. gibi stfilerin eserlerinden, bazen isimleri de verilerek alinmisg

mandtellere”

olduklarini goriirsiiniiz. “Kendini Tanima” adi verilen bir ¢ok psikolojik ve
felsefi icerikli bu tiir 6zel kurslarda, - maalesef ilahiyatcilar hala sadece
senedini tesbitle ugrasip bir tiirlii manasi tizerinde tefekkiir etmeye yanas-
masalar da- sufilerin  ¢ok sevdikleri o megshur “Men arefe
nefsehii...”[Kendini bilen Rabbini bilir] kavlinin serhinin yapildigin1 goriir-
stiniiz. Yine is diinyasinda, uzak dogu sirketlerinin basarisini arastiran
Amerikali uzmanlar bu yapilarin adeta bir tarikat gibi hiyerarsik olarak
yapilandigini, bilginin yukaridan asagiya dogru ehil elden ehil ele indigini,
sirket icerisinde liyakat esasli bir derece yiikselmesinin bulundugunu ve
personelin sirketine sirf ekonomik bag ile degil duygusal bag ile de bagh
oldugunu tespit etmislerdir. Bu dogrultuda cemaat bazli sirket mantigini
bizdeki fiitiivvet teskilatindaki loncavari yapilanmalara benzeten ekonomi
yazarlar1 gorilmektedir.

Bat1 disiincesinde “Doniim Noktas1” olarak adlandirilan bu gelismeler
seyrini “Unutulan Hakikat”in yeniden kesfedilmesine dogru gotiirdii. Artik
Bati iniversitelerinde uzun yillar bilimsel olmadiklar: iddiasiyla karst
cikilan bir Akiipunktiir, bir Rei-ki, bir Bio-Enerji'nin kiirsiileri resmen
kurulmaya ve bu dallarda diplomalar verilmeye baslandi. Bazi iilkelerde
insanlar1 tedavi etme hakkini tip doktorlarinin tekelinden ¢ikaran madde-
lere imza atildi. $6yleki maharetini ispatlamis bir filozof, bir psikolog, bir
teolog da belirli imtihanlardan ge¢cmek stiretiyle kendi alanlariyla ilgili
konularda insanlar1 tedavi edebileceklerdi. Astroloji'nin belli bash iiniversi-
telerde artik kiirstileri bulunmaktadir. En son pozitivizmin kalesi olarak
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anilan Fransa’da, Sorbon Universitesine bagli olarak Prof. Dr. Antoine
Faivre bagkanlhiginda “Ezoterik Arastirmalar Merkezi” kuruldugunu ogre-
niyoruz. Burada Gnostisizm’den tutunuz Masonluga, Rozenkrauculuk’tan
tutunuz Kabbalizme, Hermetisizmden Simyaya kadar bir ¢ok kadim 6greti-
ler bilimsel anlamda incelenmektedir. Bat1 kiiltiiriiniin derinini olusturan
en 6nemli akimlar oldugu kabuliinden yola ¢ikilarak bu gelenekler tizerin-
de degisik arastirmalar yapilmakta ve hatta Bati insaninin gerek politik
gerek filozofik bazi sorunlarina buralardan ¢6ztim 6nerileri getirilmektedir.
Bu merkezlerde yapilan ilimler tasnifinin “ezoterik ilimler tasnifinden”
alinmig oldugunun gorilmesi ¢cok manidardir.”

Modernitenin kat1 rasyonalist, materyalist ve anti-tradisyonel yapisi ar-
tik ciddi elestiriler almaktadir. Modernlik sonrasi insan artik anlam arayz-
sina girmis, kaybettigi gelenegi yeniden aramaya baglamistir. Disiincede,
inangta, eylemde, hayatta, kisacasi biitiin beseri planlarda hep bir “anlam”
arayist, bir derine inme arayisinin 6ne ¢iktigi gozlenmektedir. Modern
insan icin “Nasil?” sorusu daha 6nemli iken post-modern insan icin “Ne-
den?” sorusu daha 6nem kazanmistir. Her giin medyada “derin devlet”,
“derin ekonomi”, “derin siyaset” v.b. gibi sozlere rastlanilmasi “hi¢ bir
seyin goriindigii gibi olmadigini” sdyleyen vahdet-i viicudun biyitk
tstadlarini bize hatirlatmaktadir. Siyaset ve ticaret gibi beseri alanlarda
boylesi ezoterik yorumlar rahatlikla ve hatta tercihli bir sekilde kullanilir-
ken dini ilimlere gelince buna tepki gosterilmesi ilgingtir. Hz. Peygamberin
“Rabbim bana esyanin hakikatini goster” [Rabbi! Erini’l-esyaye kema-hiye]
soziintin senedini tesbit Islami ilimler catis1 altinda degerlendirilirken bu
sOzlin anlami iizerinde yogunlasma isi ise kendisine bu ¢ati altinda aym
rahatlikla yer bulamamaktadir. Yiizyihin basindan itibaren Batr’dan gelen
bu tesirlerle bazi ilahiyatgilar da pozitivist, rasyonalist ve maddeci temayiil-
lere sahip oldular. Bu nevzuhur ve gelenegi olmayan pozitivist ve maddeci
ilahiyatc1 tipinin malesef ¢agin insaninin ménevi ve fikri sorunlarina bir
¢oziim teklif etmesi distintilemezdi. Ote taraftan pozitivizmi, rasyonalizmi
ve modernizmi ilk elden tecriibe eden bazi Batili diisiiniirlerin hi¢ de onlar
gibi diistinmediklerini gérmekteyiz. Mesela ylizyillin basinda basta René
Guénon ve Frithjof Schoun gibi diisliniirler pozitivist metodolojilerin
relativist olduklarini, mutlak olarak biitiin ilimleri agiklamayacaklarini ve

> Bkz. Antoine Faivre, Access to Western Esoterism, New York 1994, s.36.
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hele ezoterik ilimleri tasnif etmede ve onlari anlamada tamamen iflas
ettiklerini ilan ettiler ve onlarin dini diisiince kaynakli bu kars1 cikislar:
biiyiik yanki uyandirdi. Zira onlara gore dikey (vertical) ilimlerin metodo-
lojileri yatay (horizontal) ilimlerin metodolojilerinden farkliydi. Pozitivist
indirgemeci metodolojilerin bir asirdir siiren saltanatini sarsmaya baslayan
disiintirler hic stiphesiz bu iki isimle sinirli degildi. Cok degisik zaviyeler-
den ve ¢ok degisik diisliniirlerden bu yaklasim tenkidler aldi fakat bizim
burada bu iki ismi 6zellikle zikretmemizin gayesi bu isimlerin modern
zihniyete yaptiklari tenkidlerin arka-planinda tasavvufun agik bir sekilde
bulunmasindan dolayidir. Malumumuz oldugu iizere bu iki disiintr de
kendi sahsi metafizik tecriibeleri i¢in son tercihlerinde stfilik yolunu seg-
mis, ilki inisyatik isim olarak Abdiilvahid Yahya ikincisi ise Isa Nureddin
adin1 almig ve birer safi Gistad: olarak vefat etmislerdi.

II. Bir Metodoloji Olarak Tasavvufa Genel Giris

Dini ilimlerin bazi dallar1 tarihi siireg icerisinde doktrinin tesbit ve nak-
line kendilerini hasrederlerken bazilar1 da bu doktrinin yorumlanmasi,
aciklanmasi ve yeniden iretilmesi isiyle daha fazla ugrasir olmuslardir.
Mesela Islam dini 6zelinde Tasavvuf, Kelam ve Felsefe ikinci guruba giren
yani doktrini yorumlaya calisan ekoller olmuslardir. Bu guruptakiler me-
tinlerin tesbitinden ziyade bunlarin yorumlanmasiyla birinci elden ilgilen-
miglerdir. Bu gurubun igerisinde yer alan Tasavvuf ise getirmis oldugu
nev’i sgahsina miinhasir agilimlar ile 6zel bir konumda yer almstir. Ilimleri,
govdesiyle dallariyla bir agac¢ gibi tasavvur eden klasik ilimler hiyerarsisi
semas1 goz oniinde bulundurulacak olursa hi¢ stiphesiz ki tasavvuf “Dini
ilimler” ana govdesinin bir alt dali olmaktadir. Bu yazimizda Gazzali, Razi,
ici, Taftazani, Devvani v.b. gibi bazi Islam alimlerinin bilinen ilimler tasnifi
(tasnifu’l-uliim) tesebbiislerini tekrarlayacak degiliz.® Fakat su da unutul-
mamalidir ki her tasnif ¢ikarma tesebbiisii s6z konusu ilim adaminin o
anki diinya goriisiinden ve o an igin bagli bulundugu fikri paradigmadan
bagimsiz olmamistir. Hatta entellektiiel tekamiilii i¢erisinde, muayyen bir
ilim adaminin ilk 6nce ¢ikardig: ilim tasnifinin omurgasinin daha sonraki
yillarda kendinde degisen onem siralamasiyla beraber degisebildigi de
gorilmistir. Ibn Sind ve Gazzili bu isaret ettigimiz hususun iki tipik

¢ Bu konuda bkz,, ilhan Kutluer, “Katip Celebi ve Bilimler: Kesfii’z-zunin'un Mukaddime-
sinde “el-Ilm” Kavrami”, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.18 (2000), 5.79-99.
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ornegidir. Kimi alimler; “teorik bilimler - pratik bilimler” diye bir ayrimla
tasnife baslarlarken kimi é&limler ise “akli ilimler - nakli ilimler”, kimileri
“ulttmu’l-miiteserria - ultimu’l-hikemiyye”, kimileri de “ali ilimler - ednad
ilimler” diye bir ayrimi tercih etmiglerdir. Ilimler tasnifi ¢ikarilmasiyla
alakali konularda dikkati ¢eken bir konu da bu tesebbiislerde daha ¢ok
filozofluklar1 ve kelamciliklari 6ne ¢ikan alimlerin goriislerinin megshur
olmasidir. Oysa bu meshur ilim tasnifi ¢alismalarinin yanisira bazi stfi
mielliflerin de ya miistakil risaleler kaleme aldiklar1 veyahut da diger
eserlerinde bilvesile bu konuyu isledikleri goriiliir. Bunlarin ilk iki gurup-
takiler kadar kitlesel olarak meshur olmamalarinin sebebi bu iki guruptan
yer yer ayrilan gorislerinin olmamisindandir. Halbuki, mesela bir
Kuseyri’nin, bir Hakim et-Tirmizi’nin, son déneminde Gazzali’nin’, bir
Aziziddin Nesefi’nin, bir Abdilkerim el-Cili’nin, bir Abdurrahman el-
Bistami'nin, bir Esrefoglu Riminin, bir Ismail Hakki Bursevinin, bir
Erzurumlu Ibrahim Hakki, v.b. gibi mutasavvif diisiiniirlerin eserleri dik-
katlice tarandiginda ¢ok rahatlikla bu kisilerin de ilimler tasnifi yaptiklar:
goriilecektir. Yine Muhyiddin Ibn Arabi’nin, basta el-Fiitithatii’l-mekkiyye
ve Meratibu ultimi’l-vehb isimli eserleri olmak {izere bir ¢ok eserini goz
oniinde bulundurdugumuz zaman onun hep ilimler tasnifiyle mesgul
oldugunu goériiriiz. Binanaleyh mutasavviflarin ¢ikardigi boylesi ilim tasnif-
lerinin -yer yer digerleriyle olan farkliliklarini da gostererek- bir veya bir
kag akademik teze mevzu olabilecegini ve hatta olmasi gerektigini de hatir-
latmak isterim. “Zithd ilimleri”, “Kesf ilimleri”, “Vehb ilimleri”, “Ask
ilimleri”, “Kur’an mertebeleri ilimleri”, “Ahval ilimleri”, “Makamat ilimle-
ri”, “Velayet ilimleri”, “Tecelli ilimleri”, “Zat ilimler”, “Sifat ilimleri”, “Fiil-
ler ilimleri” v.b. gibi bir ¢ok metafizik ilimler tasnifleriyle bence muhakkik
stfilerin hi¢ bagka yerlerde goriilmeyen orijinal “bilgi” goriisleri bulunmak-
tadir. Zaten Taskopriiliizade, Katip Celebi, Nev'i Efendi, Gelenbevi v.b. gibi
Osmanl ilim gelenegimizin temsilcileri ilimler tasnifi ¢aliymalarini isaret
etmeye calistigimiz irfani bakis agisiyla yapmis olduklarindan bizim oner-
digimiz bu akademik ¢alismalar kimilerinin dudak biikerek bakacag tiir-
den nev-zuhur faraziyeler olmayacak bilakis gelenegin ihmal edilen bir
damarinin yeniden giin yliziine ¢ikarilmasi olacaktir.

7 Ozellikle onun Thya, ilmw’l-lediin ve Miskatii’l-envar isimli eserleri bu konuda zengin
malumata sahip eserlerdir.
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Hasily, tek tek ayrintisina girmeden biitiin bu ilim tasniflerine kus bakisi
bir bakisla baktigimiz zaman bilgiye ulagsmanin yollar1 agisindan baslica su
iki ayrimin yapildigini gorityoruz. Mantik ve istidlallerle bilgiye ulasanlar
(tariku ehli’n-nazar ve’l-istidlal) ve riyazet ve nefisle miicahede tecriibesini
yasamak stretiyle ulasanlar (tariku ehli’r-riydze vell-miicdhede); nazar
yoluyla bilgiye ulasanlar (tariku’n-nazar) ve arinma yoluyla bilgiye ulasan-
lar (tariku’t-tasfiye). Elde edilis sekilleriyle farklilagsan bilginin tabiatiyle
kendisi de bu tasniflerde ayni sekilde ikiye ayrilarak anlatilmaktadir. Yani;
vehb yoluyla alinan bilgiler (uliimu’l-vehb) ve okumak stretiyle alinan
bilgiler (ultimu’l-kesb); ancak ve ancak ontolojik anlamda orada bulunmak
ve bilgiyle 6zdeslesmek suretiyle sahip olunacak bilgiler (ilmu’l-hudiiri) ve
orada bulunmadan sirf okumak suretiyle alinacak bilgiler (ilmu’l-husili);
manevi ilimler (ilmu’l-ma’nd) ve maddi ilimler (ilmu’l-maddi); batini ilim-
ler (ilmu’l-bdtin) ve zahiri ilimler (ilmu’z-zdhir).

Bu ikili ayrimlarin pratige yansimasinin en bériz érnegini biz Ibn
Riigd'iin ibn Arabi'yle karsilasmasinda ona sordugu su soruda gérmekteyiz;
"-Kesf ve feyz-i ilahi’de buldugun sey bize mantigin (nazar) verdigi sey mi-
dir?”. Bu soruya [bn Arabi’'nin verdigi o meshur paradoksal cevabta aslinda
kendi din felsefelerinde dikey metodolojiyi ve tiimdengelimi esas, yatay
metodolojiyi ve mantiksal ¢ikarimlari ise ilkiyle irtibatli ama tali olarak
kullanmakta olan stfi metafizikg¢iler ile bunlardan yalniz bagina ikincisini
izleyen messai (peripatetik) disiintirler arasindaki en temel farki gérmek-
teyiz. Geng bir siifi olarak Ibn Arabi'nin bu soruya bir yéniiyle "Evet" ve bir
yoniiyle de "Hayir" olarak cevab vermesi sifi metafizik¢ilerin sanilanin
aksine ve digerlerinin hilafina her iki metodolojiyi de kendi yerlerinde
kullanmaya bir itirazlarinin olmadigini gostermektedir. Ciinkii  Ibn
Riisd’tin de itiraf ettigi gibi; “Siifilerin nazar hakkindaki goriislerinde izledik-
leri yol nazari bir yol (tarik) degildir. Yani onciillerden (mukeddemat) ve
kiyastan miirekkeb degildir. Siifiler gerek Allah bilgisinin (marifetullah) ve
gerekse mevciidatin bilgisinin sehvdini drizalardan tecridi esndsinda nefste
agiga cikan bir sey oldugunu, tipki bir fikrin taleb edilen yere gelmesi gibi bir
sey oldugunu ileri siirerler. Buna dinden bir ¢ok zahiri deliller getirirler.
Mesela; ‘Allah’tan korkun ki Allah da size Ogretsin’; ‘Bizim igin gayret
sarfedeni biz yolumuza ulastirinz’; ‘Eger Allah’tan korkarsaniz O da size iyiyi
kotiiden ayirdedecek bir anlayis verir’ v.b. gibi kasdettikleri mandda oldugu-
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nu zannettikleri bir ¢ok dyeti delil olarak getirirler. Biz de deriz ki varligini
kabul etsek bile bu yol avimin yolu degildir. Avimin ihtiydct olan bu degil-
dir. Eger insanlar icin segilen yol bu olsaydi o zaman nazar tarikinin batil
olmast icab ederdi”® Ibn Riigd’iin bu ifadelerinden onun bu yolu prensib
olarak kabul ettigini fakat avdma agik olmamasi gibi pratik bazi nedenler-

den dolay1 tenkid ettigini anlamaktayuz.

Halbuki stfi miellifler Kur'an’da hem enfiisi ve hem de afaki iki tarzin
da bulundugunu fakat Hakk'r bilebilecek olan aklin dikey olani (akl-1 medd)
oldugunu ileri siirerler. Yani stfiler yiiksek metafizik bilgisini kesf ve tecelli
ile elde ederlerken tarlalarini akil ve mantikla siirerler. Hatta ibn Arabi
metafizik konularda nazar ve burhanin her ne kadar nihai araglar olmasa-
lar da dogru kullanilmalar1 héalinde bazen dogru araglar1 bulmaya gotiirebi-
lir olduklarini da teslim eder. Yani kimilerinin zan ettikleri gibi stfi mu-
hakkiklerde akil ve mantigin kiilliyen red edilmesi diye bir sey s6z konusu
degildir. Ne var ki mesele Tanrr’y1r bilme oldugunda onlar bu organlarin
yetersiz oldugunu ileri siirerler. Mevlana’nin tabiriyle: “Aklin adin1 koétiiye
cikaran akl-1 ciz'v’dir” (Akl-1 ciiz’i akl ra bedndm kerd) yoksa onlar Akl'in
bitiintine karsi, killi akla karsi asla degildirler. Sadece, Tanr1r'y1 bulmay1
akl-1 ciz’’'ye havale etmeye karsi ¢ikarlar ve bunun bosuna bir ugras ve
vakit kaybi olacagini ileri siirerler. Ciinkii onlara gore Hak akli degil
suhtdidir, akli olan ise halktir. Diger taraftan onlar da nazari, mantigy,
istidlali giinliik islerinde kullanirlar. Alem-i emr’e it nesnelerin bilinmesi
icin bu bilissel araglara bagvururlar. Bu yilizden, stfi muhakkikler ehl-i
nazara nisbetle iki ydontemi de yerinde kullandiklari, yéani biri yatay (dfdki)
digeri dikey (enfiisi) iki tiirli bilis melekesini de kabul ettikleri i¢in "iki
kanatl" (zii'l-cendheyn) olarak tamimlanirlar. Hatta ilginctir ki tasavvufi
yoldaki riyazet ve inzivalar sonunda ilk elde edilen kesfin ad1 “kesf-i naza-
ri” veya “kesf-i akli” olarak isimlendirilmektedir. Tabi bilahare bu kesifle-
rin ardindan sirasiyla “kesf-i nefsani”, “kesf-i rithani” ve sonunda da “kegf-i
rabbani” mertebeleri gelecektir.’ Zaten Ibn Arabi’nin dedigi gibi sonugta;
“Nazarinda isdbetli olanlar kesf ehline muvdfakat, fakat nazarinda isabetli
olmayanlar ise muhdlefet ederler”.® Yine Ibn Arabi’nin dini ilimler meto-

Ibn Riigd, a.g.e,149
9 1bnu’l—Arabi, Insau’d-devair, s. 35.
10 Tbnu’l-Arabi, el-Fitthat, c.11, s.754.
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dolojisine dair kendine has tesbitlerde bulundugunu goriiriiz. Mesela der
ki: "Hakk 'ta (fihi) sefer edenler iki kisimdir:

a- O'nun hakkinda akillar: ve fikirleriyle sefer edenler ki bunlar sonunda
yolu sasirdilar ¢linkii kendilerine rehber olarak sadece kendi 'fikirlerini'
aldilar. Bunlar feylesoflar ve onlara tabi olanlardir.

b- Ikinci gurup ise O'nda yine O'nun tarafindan sefer yaptirilan resiller,
nebiler, ve seckin veliler yani Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Ebi Yezid el-
Bestami, Ferkad es-Sebhi, Ciineyd el-Bagdadi, Hasan el-Basri v.b. gibi zamd-
nimiza gelinceye kadar bu yolda meshiir olmus muhakkik sifilerdir.""' Cin-
kit ona gore Tanr: bilgisi ne rasyonel felsefenin ¢abalariyla ve ne de bu
felsefenin “Dogma icerisinde yarattigi Tanr1” (Ilahun mu’tekad) diigiince-
siyle elde edilebilir. Isbat-1 vacib yontemiyle Tanri’'nin isbatlanmasi diye bir
sey onlara ters gelmektedir. Muhakkik stfilere gore ilahiyat bilgisi veya
teolojinin yontemi ancak timdengelimdir ve ancak Tanrr'nin yine kendisi-
ni bildirmesiyle olur. Aslinda bu konu “bilginin” mahiyeti etrafinda donen
epistemolojik tartigmalarla da irtibatli bir konudur. “Bilgi” alinir bir sey,
kazanilir bir sey mi yoksa verilen bir sey midir? Mistikler ile rasyonalistleri
bilginin mahiyeti acisindan birbirinden aywran en o6nemli fark burada
yatmaktadir. Oncekilere gore esas bilgi varlik bilgisidir, yani ilahi bilgidir.
Insan da yaratilig1 itibariyle tanrisal emanetlere sahip bir varlik oldugu icin
bilgi onda miimdemigtir. Bu bilgi, zaten siijesinden ayr1 olmadig: i¢in bilen
ve bilinen birliginde ortaya ¢ikacak bir cevherdir. Bilgi insanda zaten ve-
rilmis konumdadir fakat kendisinin agiga ¢ikmasini engelleyen unsurlarin
ortadan kaldirilmasini beklemektedir. Daha 6nce de sdyledigimiz gibi
muhakkik stfiler kazanilan (kesbi) bilgiyi inkar etmezler fakat onu “bil-
gi’ye giden yolda hazirlik calismalar1 olarak goriirler. Bunlar ancak vehbi
bilgiye gotiirdiikleri oraninda faydalidirlar yoksa kisinin yolunu saptirmak-
tan bagka ise yaramayacaklardir. Isik olmalar: gerekirken onu Orten perde-
lerden bir perde de kendileri olurlar. Rasyonalistlere gore ise tam tersine
bilgi tartisarak, denenerek elde edilecek bir seydir. Fakat stfilere gore
hakikat, mantiksal ¢ikarimlar, diyalektik tartigmalar boyunca cerayan
edecek tez - antitez - sentez siirecinin sonucunda agiga ¢ikacak bir sey
degildir. Zaten bu tiir kisir donguli tartigmalara gercek stfiler katilmazlar.
Ciinkii Ibn Arabi’nin tabiriyle: “Muhakkikler s-i edeb bir konusmaya

11 {bnu'l-Arabi, Kitabu'l-isfar, s.8-9.
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katilmazlar. Zaten onlar susunca bereket de kalkti... Kesf ve suhaid yolu,
miinazara, miicadele ve her ne olursa olsun kars1 tarafin delillerini
ciiriitmeye cabalama gibi tarzlar1 kaldirmaz. Ciinkii bu tarz sonunda
sahibine geri doner. Sahib-i viiciid olan muhakkik ise elde ettigi seyle zaten
mutlu ve mesuttur”."? Kisiye diisen bu sonugsuz tartigmalarda vakit kay-
betmek yerine, bu bilis tarzi icin gerekli olan sartlari yerine getirmeye
¢abalamasidir. Hak ancak “kesf ilimleri”’yle miinkesif olacak, bilinecek"
oldugundan ortada tartisilacak bir sey yok, bilakis “tattiracak” bir sey
vardir. Ciinki stfilere gore “hikmet” delalet-i nebevi ile elde edilen bir ilm-
i huziri oldugundan onu elde etmek i¢in ilk atilacak adim tipki biitiin
nebilerin yaptig1 gibi riyazet ve halvetler neticesinde o hazir-olusu gergek-
lestirmektir. Zira "Kime Hikmet verilmisse..." (II/269) ayetinde de belirtil-
digi tzere “Hikmet”in bu verilen ve tiimdengelen yapisinin muhatab:
olmak ancak sifi sairin “Padisah konmaz saraya hane mamur olmadan”
deyisinin isaret ettigi temizligi yapmakla gerceklesecektir. Sufiler bunu
Kur’an’da gegen “..men tezekka” (Stiphesiz temizlenen kimse kurtulusa
ermistir [el-A’la, 14] ibaresinden istidlal ederler. Yani onlara gore kirli
nefisler pak olani bulamazlar. Kir ve Pak bir arada bulunamaz iki kategori-
dir. Kir varsa pak olmaz, pak varsa kir olmaz. Mamafih stfi muhakkikler
ibadet, riyazet ve halvet amellerinin kendilerinin bilgi alicis1 olmadigin
buna aracilik ettiklerini ileri stirerler. Yani bu amellerin sonunda kiside bir
niar olustugunu ve ancak o nir ile Hakk’r tanryabildiklerini soylerler.
Yoksa bu amellerin tek basina yeterli oldugunu hig bir stfi sdylememistir.
Niyazi'nin;
“Savm 1 salat G hac ile sanma biter zéhid isin
Insan-1 kAmil olmaya lazim olan irfin imis”

beyti tam bu ménaya isaret etmektedir. Onlar bu yonleriyle Haricilerin,
Selefilerin ve bazi ehl-i hadisin ziithd anlayiglarindan uzaklagirlar. Bunlarda
mutlak manada ibadetler esas iken stfilerde bu ibadetlerin kiside hasil
edecegi hal ve makam O6nemlidir. Yoksa kul ile Rabbi arasindaki perdeler-
den bir perde de o ibadetler olabilmektedir. Hemen hemen biitiin dini
pratiklerde yer aldigini gérdiiglimiiz ve stfilere gore Tanr bilgisini elde

12 1bnu’l—Arabi, Kitabu’l-fena fi'l-mugahede, s. 8.
13 Tbnu’l-Arabi, el-Fitthat, c. I, s.60, 110.
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etme yolunda atilacak ilk pratik adim olan “halvet” ve “inzivad”™"

* uygulama-
sinin aslinda disiince tarihinde de onemli bir yeri bulundugu maalesef
modernler tarafindan unutulmustur. Kadim ve ezoterik felsefe okullarinda
6grencinin metafizik konulara olan temerkiiziiniin saglanmasinda bagvuru-
lan yollardan en 6nemlisi budur. Pithagoras’ta, Platon’da karsilig1 olan bir
uygulamadir. Mesela Islam filozoflarindan Ibn Miskeveyh felsefe ile megg(il
olmak isteyenlere 6nce “kalblerin temizlenmesi” isiyle ugragmalarini tavsiye
eder zira ona gore “hikmet ildhi vergilerin en biiyiigii ve Allah’in kendi
dostlarina ikram ettigi en faziletli yiiceliktir”."> Bunun ardindan halveti
tavsiye eder. Der ki; “Derin bir konu iizerinde diisiindiigiimiiz zaman cevre-
deki seylerin bizim nefsini faaliyetimize mani olmamasi igin onlara goz
kapatiriz. Eger nefs (bil-kuvve akil] zat: itibariyle maddi olsaydi onun akti-

vasyonu, maddi diinyadan ilgisini kesmek zorunda kalmazdi”."°

Stfi muhakkikler bu tiir uygulamalara nicin digerlerinden fazla 6nem
vermektedirler? Ciinkii onlara gore Tanr bilgisi disarida (tasrada) aranacak
bir sey degildir. Allah biitiin isimlerini yalnizca en serefli mahluk olarak
yarattig1 “insana” talim ettigini soyler. Yine bu O, “Ben gizli bir hazine idim,
bilinmeye istiyak duydum ve bunun iizerine yarattim” derken ilk yarattig
sey “insan” olmaktadir. Yine kutsal metinlerde yer alan; “Onun hamurunu
kendi elleriyle kardi” ve “onu kendi silreti iizere yaratti” (imago dei) ve
sonra “ona kendi rithundan iifledi” ve bu ylizden “ben size sahdamarinizdan
daha yakimim” gibi sozleri bir araya getirildigi zaman hep bir “yakinlik”,
yani kurbiyyet teolojisinin yapildigini gormekteyiz. Alemde gordiigiimiiz
bitlin diger varliklar ise hep bu asil niishadan (niisha-yi kiibrd), bu proto-
tipten (prima materia) kopya edilecektir. Her sey o insan-1 hakiki'nin
acilimindan ibaret olacaktir. Binanaleyh insan ister farkinda olsun ister

olmasin kendinde mekniz, i¢inde gizlenmis bu tanrisal kabiliyetlerle mii-
cehhezdir.

Mubhakkiklere gore “goriiliirler alemi” (dlem-i sehddet) adin1 alan su ige-
risinde bulundugumuz maddi varlik plani bir 6ziin, bir mananin bir bigi-
me, bir stirete biiriindtigii, enfiisiin afak ile, i¢in dis ile, dikeyin yatay ile

Bkz. Juan Manuel Lozano, “Retreat”, The Encyclopedia of Religion, (Editor: Mircea
Eliade), New York 1987, c.VII s.350-355.

15 Ali Zakheri, ibn Miskeveyh’in Ahlak Felsefesi, Istanbul 1997, s. 25.

16 Ali Zakheri, a.g.e., 5.68,
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bulustugu yer olarak tasavvur edilmektedir. Yine “Zuhiir dalemi”, “tezdhiir
dlemi”, “imkdn dlemi” v.b. gibi muhtelif adlarla da anilan bu muayyen
yerde batin zahir ile asikar olurken rtth da igine iflendigi beden ile elle
tutulur, gozle goriliir olmaktadir. Az 6nce naklettigimiz “Ben insana kendi
rithumdan iifledim” ayetini bu baglama yerlestirirsek bu tezdhiir mertebe-

sinde insanin hakikatinin ne oldugunu gayet iyi anlariz.

Hasili tasavvufun bagli bulundugu din ilimleri her seyden evvel fizik-
otesi ilimlerdir, manevi ilimlerdir. Birinci derecede mevziisu Tanri: zati,
sifatlary, fiilleri; Mebde’: insanin yaratilisi, dlemin yaratiligi; Varlik: hayatin
hakikati ve gayesi, yaratilmis varliklarin mertebeleri, ntiblivvet ve risalet;
Mead: ric’at, 6liim, kabir hayati, berzéh alemi, sirat, kiyamet, mizan, miika-
fat ve ceza, cennet ve mertebeleri, cehennem ve mertebeleri v.b. gibi konu-
lardir. Daha 6nce de isaret ettigimiz gibi dinin bu en temel doktrini {izerine
yorum getiren okullar baslica Tasavvuf, Felsefe ve Kelam ekolleridirler.
Stiphesiz din, bu yukarida saydigimiz konulardan baska, ikincil olarak
diinya hayatinin hem beseri ve hem de i¢timai anlamda tanzimine dair de
bilgiler getirmektedir ki dinin sirf bu yoniiyle ilgilenen ayr1 bransglar vardir.
Ama hig siiphesiz ilimlerin en istiinii Tanr1 ilmidir, marifetullah’tir. Babasi
Tasgkopriliizade’nin tanzimi olan Mevzuatii’l-Ulim kitabini1 Tiirkgeye
ceviren Kemaleddin Efendi’nin (6.1032) kendi yazdig1 mukaddimede sarf
ettigi su ctimleler tastamam buna isaret etmektedir: “Bu ilim, ydni Allahii
Teala’yr tamima ilmi, ilimlerin en sereflisi oldugu herkesin ma’liimudur. Bir
ilmi elde etmek ve ona vaikif olmak, bir ¢ok ilimleri elde etmege bagh oldu-
gundan, din dlimleri, miictehid din imamlar: ve diger nebi ve resullerin, yani
peygamberlerin varisleri olan ilmi ile amel eden alimler ve olgun iistadlar
kalb ve kalib miicadeleri, ruh ve beden riydzetleri ile ince ve garip ilimler
¢tkarmis ve o derecede giizel kitaplar yazmislardir ki insanlarin akillar:
bunlari anlamaktan dcizdir. Ilimlerin serefi, bildirdiklerine gore olunca ve
hepsinin istegi marifetullah olunca, ona vesile olan ilimlerin de serefi buna
gore anlasilmis olur. O ilimlerin meydana gelmesine ve devamina ¢alisan
biiyiik alimler ve yiiksek mutasavviflarin seref ve izzetleri de zihin sahifele-
rinde yazilmis olur.. Merhiim babam, anlasilmayan [iste o] ince bilgilere

vakif, tarikat ehlinin hallerine ve hakikate vasil ve arif bir kimse idi..”."

17 Tagkopriiliizide, Mevzuatii’l-uléim, ¢ev. Miimin Cevik, Istanbul 1975, c.1, 5.17-18.
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Birincil ve ikincil mevzllarini yukarida saydigimiz Din ana sahasinin
muktezasini en st ilmeklerinden ¢6zmeye ¢alisan bir mekteb olan Tasav-
vufun serefi bu ylizden mevztundan gelmektedir. Esrefu’l-uliim tabiri her
ne kadar branglar arasinda tath bir rekabete yol agmissa da daha ¢ok tasav-
vuf i¢in kullanilmistir. Bu yoniiyle o tabir caizse bir tiir din felsefesidir.
Dinin derinliklerinde yatmakta olani bulup ¢ikarmaya c¢alisan bir tiir din
arkeolojisidir. Dinin sirlarini ¢dzmeye ¢alisan bir sifre-¢oziictidiir (decoder).
[ste bu acidan tasavvuf bir ilim degil bizatihi bir “metottur” da denilebilir.
Cinki ilim, o metodu izlemenin sonunda hésil olacaktir. Tasavvuf bir
yoldur (tarik) s6zii ayn1 manayadir.”® Yanlig metod yanlis sonuglara gotiire-
cektir. Din ilimlerinde bu durum farksizdir. Yunus’un meshtr “Ciktim erik
dalina” dizeleri metafizik ilimlerde izlenecek yanlis bir metodun doguraca-
g1 yanlis sonuglara isaret eden nefis sozlerdir. Yani tizim yemek isteyen
kimsenin erik agacina ¢ikmasi daha bastan yaptigi biiytik bir metodik
hatadir. Ustelik erik agac1 diye ¢iktigi da erik agaci degil ceviz agaci olunca
tam bir yanlgliklar zinciri durumu yaganacaktir. Bu tam bir koaos ve
belirsizlik durumudur. Onun bu s6zleri Tanrr’y1 yanlis yollarda aramanin
ve orada buldugunu zannetmenin siir diliyle miicmelen ifadesidir Yiizlerce
sayfalik bir felsefe metninin izah etmek istedigini remz diliyle soyleyistir.
Sanki Yunus, Ebu’l-Hasan-1 Nari’nin; “Vusiilsiizliigiimiiz, usilsiizliigiimiiz-
dendir” sozini bilmecelestirmek istemistir bu siirinde. Yine bir diger
6nemli stfi Mevlana Celaleddin Rumi’'nin de bir ¢ok beyitinde sik sik bu
tir mantik yanlislarina kinayede bulundugunu hem de bir Mantik
anabilimdali uzmaninin ¢aligmasindan 6grenmekteyiz."

Binanaleyh Islami ilimler disiplinleri icerisinde “Tasavvuf’un miistakil
olarak ¢cok hassas bir yeri vardir. ilim gelenegimizde biitiin bu disiplinler
arasinda kesisim noktasinin hep tasavvuf tizerinden kuruldugu goriilmiis-
tur. Mutasavvif bir fakih, mutasavvif bir muhaddis, mutasavvif bir mufes-
sir, mutasavvif bir sdir, mutasavvif bir vezir, mutasavvif bir pasa, mutasav-
vif bir hitkiimdar..v.s. Bunlarin hepsini birbiriyle bulusturan sirf soyut bir
[slam anlayis1 degildir. Yani islenmemis, yorumlanmamis afaki bir Islam
degil bilakis arifler tarafindan yorumlanmak stretiyle islemden ge¢cmis bir

8 Bu noktada Uzak Dogu dinlerinden Taoculukta da “Tao yol demektir” soziine bilvesile

dikkat cekmek isterim.
19 Bkz. Prof. Dr. ibrahim Emiroglu, Mevlana’da Mantik Yanlslari, Istanbul 2000.
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Islam’dir bunun adi. Cunki birlik “6z”dedir, cevherdedir. Formda ise
ayrilik vardir. Islami ilimlerin birbirleri arasinda bir képrii olarak tasavvufu
secmek Gazzali’nin Thyau ulimiddin projesinde gerceklestirmeyi hedefle-
digi bir ilkidir ve her zaman icin gegerlidir. Tasavvufun bu birlestirici bir
st semsiye olma modeli bugiin i¢in de aymi imkanlara sahiptir. Hatta
mezhepler arasinda yakinlagmalarda tasavvuf kilit rolii oynamaktadir. Bir
donem Sia ve Suinni alimleri daha g¢ok fikih agirlikli bir “darii’t-takrib”
denemesi, yani mezhebleri yakinlastirma denemesi yaptilar ama bu proje
cok etkili olamadi. Bize gore gerek Imamiyye Sidsini ve gerekse Aleviligi
Stinnilikle yakinlastirabileceginiz tek bir alan vardir ki bunun ad1 tasavvuf-
tur. Zaten Aleviligin -tarihi ve siyési tesirler bir tarafa- tamamiyle bir
tasavvuf problemi oldugunu séyleyen yaklasimlar agir basmaktadir.

Netice olarak, bir din felsefesi olan tasavvufun metodolojisinin diger
ilimler arasindaki durdugu yeri genel olarak tesbit etmeye yonelik bu
mukayeseli giris denemesini hususi olarak Ciineyd, Ziinnun, Kuseyri,
Hucviri, Gulabadi, Ibn Arabi, Cili, Bosnevi, Esrefoglu, Erzurumi,
Gumiishdnevi v.b. gibi mutasavwvif diisiiniirlerin eserlerinde tasavvufun ig
yonteminin nasil agiklandiginin miinhasiran tesbit ve tafsili izleyecektir ki
bu miiteakip bir calismanin konusu olacaktir.
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Buyu ve Din
~Islami Nokta-i Nazardan Bir Degerlendirme-
Cagfer KARADAS'

The Magic and The Religion

The term magic is often used in various other contexts that may be confused with magic
in the context of religion. Closely related to magic is religious ritual, such as prayer. The
major difference between magic and ritual is that magic does not always work, even
when it is carried out properly. On the ather hand, the proper performance of a ritual
increases at least the likelihood of a desired result coming to pass. Also closely related to
magic is religious supplication. Supplication can be considered a particular, specialized
form of prayer. This article deals with differences between religion and magic and
between prophet and magician/soothsayer; in addition argues angel is not the source of
the magic and witchcraft.
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Giris

Tiirkce ‘biigii’, ‘biigi” kelimelerinden tiiremis olan ‘biiyl’, gizli metotlar
uygulayarak olagan Usti giiglerden yararlandigini iddia eden kisilerin
kullandig: tekniklerin genel ad1 olarak kullanilmaktadir. Bu anlamda ‘cadi-
Ik’ ve ‘gdz boyayicilik’ da biiyii kategorisinde sayilmaktadir. Ote yandan
insani etki altina almasi yontyle siir ve giizel sozler de biiyii kapsamina
sokulabilmektedir. Gliniimiizde bir nevi gosteri sanatlarindan sayilan
illizyon gosterileri halk tarafindan biiyii olarak degerlendirilmektedir.!
By’ karsiliginda Arapga’da ‘dondiirmek/cevirmek’ anlamina gelen ‘sihir’
kelimesine, “sebebi gizli latif bir sey, gercek dis1 algilama, géz boyama,
aldatma, hile” anlamlar1 yiiklenerek kullanilmaktadir. Cilinkii biytici
(sahir) bir takim arag¢ ve gereglerle gercekte olani, baska bir hale ¢evirmek-

Dog. Dr., Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

I Miitercim Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, Istanbul 1268, “sihr” md.;Semseddin Sami,
Kamiis-1 Tiirki, istanbul 1317, “sihr” md; Omer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler
Sozliigii, Istanbul 1992, “biiyii” md.
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tedir.? Unlii diigtiniir Ibn Haldun, herhangi bir dis destek almaksizin yapi-
lan biiyii tiriine ‘sihir’ derken, dis destek yardimiyla ortaya konulan biiyt
tiriine ‘tilstm” demekte ve bityiiniin ti¢ seklinden sz etmektedir: a. Disar-
dan destek almaksizin ve bir alet kullanmaksizin gerceklestirilen sihir. b.
Gizli gli¢ olarak iddia olunan bir takim unsurlardan destek almak suretiyle
yapilan tilsim. ¢. O donemde ‘sa’vede’ ve ‘sa’beze diye adlandirilan, kisilerin
tasavvur ve hayal giiclerini etkileyerek gercegi, baska tiirlii gésterme ameli-
yesi. Ona gore birinci ve ikinci tiir sihrin ger¢ekliginden s6z etmek mim-
kiin iken, son sikta yer alan sihrin hicbir sekilde gercekligi bulunmamakta-
dir. Bu noktada sihrin varolup-olmadig: tartismasina deginen Ibn Haldun
yok oldugunu sdyleyenlerin {igiincii sikta yer alan sihri; var oldugu yoniin-
de tavir alanlarin ise ilk iki siktaki sihri dikkate aldiklarini belirtir.?

On sekizinci asir okiltistlerinden (ilm-i gayb meslegine men-
sup/gizlibilimci) Huges de Saint-Victor’a gore biiyii bes kisma ayrilmakta-
dir: a) Oliilerle haberlesme, cinler veya periler vasitasiyla gaipten haber
alma gibi kehanet, b) Bagirsak fali ve kus fali gibi matematik, c) Bir sahsi
etki altina almak anlamina gelen efsun/teshir, d) Doganin alisilmis akisina
kars1 bir etkide bulunmak ve ileride olacak biiyiik olaylar hakkinda bilgi
vermek anlaminda mucize/garibe, e) Gizli doga gii¢lerini kullanarak insan-
lar iizerinde istenmedik bir tesir meydana getirmek seklindeki kotil etki
(malefice).* Burada en kayda deger husus, semavi dinlerde 6nemli bir inang
unsuru olan ‘mucize’nin sihir kapsamina dahil edilmis olmasidir.

Tarihi ¢ok eski olan biiyii, sz gelimi Iran’da din adamlar tarafindan
yapilan bilgelik arastirmalarinin metodu olarak ge¢mektedir. Nitekim ‘maj’
(mage/magi) kelimesi Iran’da Zerdiist rahiplerin unvani olarak kullanil-
maktaydi. Ote yandan Iran’in eski dinlerinden sayilan ‘Mecusi’ kelimesinin
de buradan tiiredigi dikkate alinirsa, bolgede o donemde din ile biyi
arasindaki iliskinin boyutunu gérmek mumkiin hale gelir.” Nitekim XIX.

2 Mitercim Asim Efendi, a.g.e., “sihr” md.; Ebi’l-Bek4, el-Kiilliyydt, Beyrut 1412/1992, s.
510; Halil ibrahim Bulut, Niibiivvetin Ispati Agisindan Hissi Mucizeler (MUSBE Yayin-
lanmamig Doktora tezi), Istanbul 2001, s. 59; Ilyas Celebi, “Ge¢misten Devralinan Kiil-
tiirel Miras: Sihir Problemi”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, yil 2002, sy. 9, s. 199-200.

3 {bn Haldtin, Mukaddime, Beyrut ts. Daru’l-Cil, s. 549-551.

4+ Ergun Arikdal, Metapisisik Terimler Sozliigii, Istanbul 1989, “bilyii” md.

> Gherardo Gnoli, “Mag1”, The Encyclopedia of Religion, New York 1987, IX, 79-81; Irving
King, “Magic”, A Dictionary of Religion and Ethics, USA 1921, s. 268; Ergun Arikdal,
Metapisisik Terimler Sézliigii, Istanbul 1989, “biiyi” md.
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Yiizyilin sonlarina dogru din tizerine ¢aliyma yapan arastirmacilarin ¢ogu,
dinin kaynaginin animizm, naturalizm veya totemizme dayandigini iddia
ediyorlardi. Bu iddiaya gore din, evrim yoluyla mubhtelif safthalardan geg-
mistir; en son satha tanrilarin i¢inden en Ustliniiniin se¢ildigi monoteist
dinlerdir.® “Biiyii bu agamalarin neresinde yer almaktadir?” sorusuna
evrimci disiiniirlerden The Golden Bough (Altin Dal) adli eserin yazari
Frazer, “insanlik tarihinde buyi ¢aginin din ¢agindan 6nce geldigi”” iddia-
siyla cevap verir. Zira evrimci diistinceye gore biiyliye inanmanin temelin-
de, ruhi diinyanin gergekligine ve ruhlarla temas halindeki herhangi bir
kimse tarafindan kontrol edilebilen tabiat iistii bir giice inang¢ yer alir.
Boylece biiyii ile din arasinda dogrudan ve mantikli bir iliski kurulmus
olmaktadir.® Zaten bu yaklagim buyuyd, ilk ¢aglarin veya ilkel insanlarin
sahip olduklar1 dinin, dini bir fenomeni yani dini inan¢ ve uygulamalarinin
bir parcasi olarak degerlendirmektedir. Daha da 6tesi, bu diistincede ilkel
dinlerin kaynagini, biyticiliigiin teskil ettigi ve biiyliciiniin bir nevi din
koyucu konumda oldugu fikri 6n plana ¢ikmaktadir.” Bu yiizden de antro-
pologlar, ilkel halklar arasindaki biiyiiciiliik uygulamalar: iizerinde giderek
daha fazla yogunlasmaktadirlar. Bu tiir anlayista olanlarin dayandiklar1 bir
nokta da Ozellikle Bati’da monoteist dini inancin zayifladigi donemlerde
buytculugin yikselen bir deger haline gelmis olmasidir.'” Sonu¢ olarak
evrimci anlayiga gore monoteist din, bityiiciiliiglin ibadet boyutunu olus-
turdugu ilkel dinlerin gelismis seklidir. Bu diisiince dogrultusunda insan-

Kiirsat Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu, Istanbul 1985, s. 13-16.

7 Zaten bu eserin alt baghgi “A Study in Magic and Religion” (Biiyil ve Din Hakkinda Bir
Arastirma) seklinde olmasi bakis a¢isini da yansitmaktadir. bk. The Golden Bough, Hong
Kong 1987 (Papermac). Kitabin Tiirkge baskisina alt baglik “Dinin ve Folklorun Koken-
leri” seklinde konulmustur. bk. Frazer, Altin Dal (trc. Mehmet D. Dogan), I-11, Istanbul
1991 (Payel Yaynlar1).

8 FEric J. Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram (trc. Ahmet Gug), Bursa 2000, s. 9.

Giovenni Scognamillo, Medeniyetler Catismasinda Batimin Inang Temelleri, Istanbul

2003, s. 21.

Eric J. Sharpe, a.g.e., s. 10. (Dini degerlerin zayiflamasi sonucu ortaya ¢ikan biyiiciilige

kars: kiliseler hemen tepki vermis ve XVI. ve XVIL. ylizyillarda meshur ve mesum ‘cad:

av1 baslatilmistir. Bunun amaci teologlara gore Hiristiyan inancinin dogrudan temelle-
rini tehdit eden seytani ve cani bir tapimin yok edilmesini hedefliyordu. Ancak Mircea

Eliade, aslinda bu ‘cadi avi’ uygulamasimnin saglam dayanaklara yaslanmadigini da ifade

eder. bk. Dinsel I'mmglar ve Diisiinceler Tarihi (trc. Ali Berktay), Istanbul 2003, I, 258-

265).
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daki tanri fikrinin gelisimini ve dinin olusumunu en agik bicimde Frazer’in
asagidaki kurgusunda bulabiliriz:

“Insanlardan tamamen farkli ve ona iistiin, insanin sahip oldugu giiglerle ne derece ne
de tiir bakimindan karsilastirilamayacak giigler kullanan dogaiistii varliklar olarak tanri
kavramy, tarihin akig1 igerisinde ¢ok yavas gelismistir. Baslangicta, dogatstii seylere, in-
sandan o kadar Ustiin géziiyle bakilmiyordu; ¢iinkdi bunlar insan tarafindan korkutula-
biliyordu ve istedigini yapmaya zorlanabiliyordu. Diislincenin bu asamasinda diinya
biiyiik bir demokrasi olarak goriilmektedir. Diinyadaki dogal ve dogatistii biitiin varlik-
larin, oldukga esit bir dengede bulunduklari varsayilmaktadir. Fakat insan, bilgisinin
artmastyla birlikte doganin ugsuz bucaksiz oldugunu, onun yaninda kendisinin ne kadar
kiigiik ve zayif oldugunu agik¢a goriir. Bununla birlikte kendi umarsizligini tanimast,
hayalinde biitiin evreni dolduran bu dogaiistii varliklarin da gii¢stiz olduklar1 gibi bir
inanci beraberinde getirmez. Tersine, onlarin giigliilliigti diistincesini daha da artirir.
Cunki sabit ve degismez yasalara uygun hareket eden bir kisiliksiz giigler sistemi olarak
diinya fikri heniiz tam olarak sezinlenmemis ya da belirmemistir kafasinda... Boylece
kafasinda tanrilarla o eski esitlik duygusu yavas yavas yok olurken, doganin isleyisini
baska bir seyin yardimi olmadan kendi kaynaklariyla, yani biiyliyle yonlendirme umu-
dunu da yitirir ve giderek tanrilara bir zamanlar kendileriyle paylastigini ileri stirdigii o
dogatistii giiglerin tek kaynagi olarak bakar. Bu nedenle, bilginin ilk gelismesiyle birlikte,
dua ve kurban, dinsel térenlerde 6nde gelen yerlerini alir; bir zamanlar yasal bir esit ola-
rak onlar arasinda siraya giren biyii ise, yavas yavas arka siraya itilir ve kotii ruhlari ¢a-
girma derekesine iner. $Simdi ona tanrilarin alanina, ayni zamanda bog ve saygisizca sal-
dir1 goziiyle bakilmaktadir...”!

Bu teori karsisinda Batr’da Andrew Lang ve Willhelm Schmidt’in baslat-
tig1 “dinin baslangicinda bir yilice Tanri inanci bulundugu” iddiasi yer
almigtir. Ozellikle Willhelm Schmidt, bir yiice tanriya olan ilkel inang
hipotezini hazirlamis ve bundan hareketle ‘ilkel monoteizm’ teorisini
kurmugstur. Ona gore baslangicta insan, yaratici ve giglil bir tek Tanrr'ya
inaniyordu; daha sonra tarihi sartlar neticesinde bu tek tanriy1 ihmal etmis
ve unutmustur. Boylece insan kendisini, sayisiz tanrilara, tanrigalara, ruhla-
ra ve mitolojik atalara dayanan gittikce karmasik hale gelen inanglara terk
etmigtir.'?

Anilan bu son teori ozellikle teist ve monoteist dinlerin 6ngérdiigi
inan¢ manzumesi ile biytik o6lciide Ortiisiiyor goriinmektedir. S6z gelimi
[slam ve diger monoteist dinlere gore, dinlerde evrim degil dejenerasyon
(bozulma) s6z konusudur. Aslinda ‘ilkel’ diye nitelenen dinlerdeki biiyi

"' Frazer, Altin Dal, s. 33-34 (The Golden Bough, s. 91-92).
12 Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu (trc. Mehmet Aydin), Ankara 1990, s.
50-51.
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seremonileri, ilk dini model olan monoteist dinlerdeki bir takim ritiiellerin
bozulmus sekli veya insanlar tarafindan iiretilmis alternatif rittieller olarak
degerlendirmek mimkindir."” Nitekim, Kur’an’da (el-Bakara 2/102) buyu
ile ugrasan seytanlarin buyiilerini bir peygamber olan Hz. Siileyman’a
dayandirma ¢abalar: siddetle reddedilmis ve bu yiizden yaptiklar: byt ve
onu peygambere nispet etmeleri sebebiyle ‘kafir’ olduklari agiklanmuistir.
Ote yandan ayni ayette ‘seytan’ diye nitelenen kimselerin hem Hz. Siiley-
man’dan hem de HarGt ve Marat adli melekten 6grendiklerini ‘biyi’
seklinde kullandiklarina isaret vardir. Bu takdirde ayetin biitiiniinden
biiyiiniin, peygamber tarafindan getirilen mesajin tahrifi/bozulmasiyla elde
edilmis bir olgu oldugunu ¢ikarmak da miimkiindiir.

A. Din ve Biiyii Arasindaki Temel Farkliliklar

Sosyoloji, antropoloji ve dinler tarihi ¢alismalarinda din ile biiyl arasin-
da, bicimsel benzerlikten hareketle ya tiirdeslik, ya i¢ icelik ya da birbirinin
kapsaminda olmak seklinde bir iliski kurulmakta; bundan dolay1 da aym
kategori icerisinde ele alinmaktadir."* Bunu desteklemek i¢in de canlilarin
tireme ve gelismesinde One siirillen ‘evrim’ goriisiinden hareketle, dinin
buyticiiligiin gelismis ve kurumsallasmis bir sekli oldugu iddias1 dillendi-
rilmektedir.” S6z gelimi byl i¢in M. Zeki Pakalin’in Larousse ansiklopedi-
sinden naklettigi “Garip bir takim tavir ve hareketlerle tabiat kanunlarina
aykar1 fiiller meydana getirmektir”'® seklindeki tarif igerisine dini bir 6ge
olan ‘mucize’ ve ‘ibadetler’ de pekala girebilir ve bu 6gelerden yola ¢ikarak
din ile biiyii arasinda bigimsel bir benzerlik kurulabilir. Nitekim din ile
biiytiyl esitlemeye veya birbirinin ayn1 veya alternatifi gostermeye ¢alisan-
larin, kesin delillere dayanmak yerine, anilan tiirden benzerliklerden yola
ciktiklar1 gorilmektedir. Halbuki din ile biyiiniin islevsel farkliliklarinin
yani sira esasa tekabiil eden farkliliklar1 da bulunmaktadir. Ote yandan

Kirgat Demirci, a.g.e., s. 15.

Ornegin Mircea Eliade’nin Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi adh kitabinin “Baslan-
gicta... Paleantropiyenlerin Biiyiisel ve Dinsel Davranislar1” adli I. Béliimiin bashiginda
ve bolimiin sonunda ortaya koydugu “Dilin biiyiisel-dinsel degeri de belirleyici bir rol
oynar”. “Dil mitkemmellestik¢e, biiyiisel-dinsel olanaklarini da artiriyordu”. “Séziin bii-
ytsel-dinsel bir gii¢ olarak costurucu deneyimi, zaman zaman ritiiel hareketlerle elde
edilen sonuglarin dille de saglanabilecegi kanisina yol agmustir”. ifadelerinde din ile bii-
yuyt birlikte kullandig1 goriilmektedir. (I, 17-40).

15 Eric J. Sharpe, a.g.e., s. 7-8; Hikmet Tanyu, “Biiyii”, DIA, Istanbul 1996, VI, 501.

16 Pakalin, a.g.e., I, 250.
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dinin, biiylinlin ¢ok Otesinde toplumsal hayati etkilemesi ve kiltiiriin
belirleyici unsuru olmast goz ardi edilmektedir. S6z gelimi iinlii Ingiliz sair
ve distintirii Thomas Stearns Eliot’a (1888-1965) gore,

“Ferdin kiltird, i¢inde bulundugu sinifin ve toplumun kiltirinden soyutlanamaz.”"’

“Kdltiir ve dini bize iki ayri kurum olarak aldirtan sey, Yunan ve Roma kiltiirlerinin
Hiristiyanligin etkisi altinda kalarak yeni bir sentez olusturmalaridir. Bu karsilikli etki
6yle biiytik olmustur ki, hem etkilenen kiiltiir hem de Hiristiyanligin kendisi diisiince ve
uygulamada ¢ok degismislerdir.”*® “Daha ileri gidip kiiltiir dedigimiz seyin ve dinin ayn
seyin farkli yonleri olup olmadiklarini da sorabiliriz”" “Kiltiir ve dini ayn1 geyin degisik
yonleri olarak tanimlamak oldukga tehlikeli bir yaklagimdir. Clinkii her iki kelimenin
beraber kullanildiklar: zaman sahip olduklari anlam, tek bagina kullanildiklar1 zaman
ima edebilecekleri anlamlara kayabilir.”* “Kiiltiir, aslinda herhangi bir toplumun dini-
nin viicut bulmus bir seklidir™!

Bu durumda din ile biiyii arasinda, goriiniisiin 6tesindeki temel farkli-
liklarin tespiti 6nem kazanmaktadir. Bliyliniin bir ¢ok 6zelligini siralamak
mimkiin ise de ‘gii¢ istemi’, ‘glivence temini’ ve ‘bireysel meraklarin tat-
mini’ seklindeki g islevsel 6zelliginin temel ve belirleyici oldugu soylenebi-
lir. Bu ozelligi ile de biyil, dinden ayrilmaktadir. Simdi bu ¢ islevsel

ozelligi izah etmeye ¢aligalim:

1. Giig istemi: Biiylicli ve bilyiiye bagvuran insan bagkalarini etki altina
almak, yenmek ve yok etmek suretiyle rakipsiz kalmak amacindadir. Bir
kisiyi evlilige zorlama, toplum i¢inde kii¢iik diisiirme, hayatini zorlastirma
ve 6ldiirme gibi insan hayatini kontrol etmeye veya yok etmeye dayal gii¢
oyunlar1 bunlar arasinda sayilabilir. Yapilan arastirmalar ve tarih igerisin-
deki izlenim, biyiiciilerin, baskalarinin hayatini ya da varligini hice sayan,
sahsi ¢ikar ve gii¢ pesinde kosan bencil yapida kisilikler olduklarin: ortaya
koymaktadir.”? Bunu Firavn ve Babil buytcilerinde gormek mumkindir.
Buna karsin Kur’an “Attiginda sen atmadin ancak Allah atti”” diye pey-
gamberin kendisine gii¢ nispet edip bununla biiyiiklenme yoluna gitmesini,
kendisini insanlardan farkli gormesini istememistir. Ote yandan a’'ma (kor)

7 Thomas Stearns Eliot, Kiiltiir Uzerine Diisiinceler (trc. Sevim Kantarcioglu) Ankara
1987, s. 11.

a.e., s. 20.

ay.

a.e., s. 23.

a.e., s. 20.

2 Tanyu, a.g.m., VI, 501.

23 el-Enfal 8/17.
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olan Ummii Mektum’a yénelik tavri dolayisiyla uyarilan** Hz. Peygam-
ber’e, bedeni durumu ve toplumsal konumunu goézetmeksizin herkese
“sefkat kanatlarin1 germesi/indirmesi”* emredilmistir. Biitiin bu sayilanlar,
Hz. Peygamber hakkinda kullanilan “alemlere gonderilen bir rahmet”
seklindeki kiilli niteliginin icerisinde ifade edilmistir. Islam bir insan1 yok
etmeyi degil, onu dogruya yonlendirmeyi ve kazanmayi amacglar. Hz.
Peygamber’in, amcasi Hamza’nin katili siyahi kole Vahsi'yi affetmesi,
intikam ve gozii karaligin, hem Kur’an hem de stinnette yer almadiginin
uygulamadaki bir 6rnegidir.

2. Giivence temini: Biiyli yapan veya yaptiran insan kendisini gortinen
ve goriinmeyen diigmanlarina karst korumak amacini giider. Polinezya
koylilerinin korkulu sularda balik avina ¢itkmadan 6nce karmasik biiyt
torenleri yapmalarina karsilik, sularin durgun oldugu i¢ gollere gikarken
buna ihtiya¢ duymamalar1 buna 6rnek olarak verilebilir. Kumarbazlar,
ucak pilotlari, gemi kaptanlar1 ve aktorler gibi sansa bagl ya da giivencesi
olmayan islerde ¢alisan kisilerin pek ¢ok bos inanca sahip olmalarini da
bununla agiklamak miimkindir.”” Denilebilir ki, insanlar korkuya kapil-
diklarinda inanacaklari ya da dayanacaklari bir gii¢ arayisi igerisine girerler.

Buna karsilik din insanlara béyle bir giivence sunar mi? Dikkat edilecek
olursa orneklerdeki hususlar tamamen bu diinya ile ilgili hususlardir.
Kur’an’da 6ngoriildiigii sekliyle din insanlara bu diinya hayatinda ‘garanti’
anlamina gelecek giivence sunmaz. Ciinkii Allah insanlar1 “en giizel bi¢im-
de”® yaratmis, ona meleklere bile vermedigi “biitiin isimleri 6gretmis™ ve
“halifesi”® ilan etmigtir. Dolayisiyla insan, bu diinyadaki sorunlarla bas
edebilecek bir donanima yaratiligtan sahiptir. Bagina bir is geldiginde
disardan bir giice dayanmak yerine kendi kabiliyet ve becerilerini harekete
gecirmesi ve hemcinslerine dayanarak sorunun tstesinden gelmesi gerekir.
Zor durumda kalan insana “sabir ve dua ile Allah’tan yardim istemesi””!
tavsiye edilmistir. Peki Allah’in yardimi nasil gergeklesecektir? Allah Teala

24 Abese 80/1-10.

% el-Hicr 15/88; es-Suara 26/215.

% el-Enbiya 21/107.

27 Calvin Wells, Insan ve Diinyas (trc. Bozkurt Gliveng), Istanbul 1984, s. 133-134.
2 et-Tin 95/4.

2 el-Bakara 2/31.

30 el-Bakara 2/30.

31 el-Bakara 2/153.
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bu diinyada bir kisim insanlara digerinin aleyhine olacak bicimde yardim
ederse, taraflar arasindaki dengeler bozulup ‘imtihan’ esitligine ve alemin
kurulu diizenine zarar gelmez mi? Yukaridaki ayeti takip eden ayette
“Allah yolunda oldiiriilenlerin oliiler sayllmamas: gerektigi, onlarin diri
olduklar™ agiklanmak suretiyle hayatin bu diinya ile sinirli olmadig
belirtilmekte; bir sonraki ayette ise “insanin korku, a¢lik, malinda ve bede-
ninde olabilecek eksilme ve arizalarla imtihan edilecegi”
dir. Ik zikredilen ayetin sonunda “Allah sabredenlerle beraberdir” sonraki
ayetin sonunda ise “Sabredenleri miijdele” diye ifadeler yer almaktadir.
Verilmek istenen mesaj, insanin diinyada esit kosullar altinda yani Allah’in
koydugu ilahi kanunlar (siinnetullah/adetullah/tabiat kanunlar1) gergeve-
sinde “imtihan”a tabi tutulacagidir. Bu imtihanda insandan, zorluklara
katlanip (sabir) Allah’in yardimina (manevi/moral destegine) basvurmasi
istenmekte; Allah’in boyle kimselerle beraber oldugu yani onlarin durumla-
rin1 bildigi ve 6te diinyada kendilerine biiytik nimetler hazirladigi mijde-
lenmektedir. Ote yandan esit sartlar altinda ‘imtihan’ yapilmasi, ilahi adale-
tin bir geregidir. Cevdet Said’in de isaret ettigi gibi Allah, inanana ayn
inanmayana ayr1 kanun ve nizam koymus degildir. Tabiatta isleyen kanun-
lar ve bahsedilen sahsi donanim bakimindan butiin insanlar esittir.** Eger
boyle olmasayd: ortak fizik, kimya, biyoloji, zooloji, botanik gibi tabiat
bilimleri ve tip, biyoloji, psikoloji gibi insana ait bilimlerin meydana gelme-
si miimkiin olmazdi. Ancak peygambere ve salih kullara verilen somut
destekler anlamindaki ‘mucize’ ve ‘keramet’, “tabiatta cari olan kanuna
aykiriliklar: (harikun li'l-ade)” gecici bir siire tabiattaki igleyisin durdurul-
mast seklinde istisnai bir durum olarak goriilmelidir. Bunlarin genel ¢erge-
veyi tamamen bozmasi veya yeni bir ¢ergeve olusturmasi s6z konusu degil-
dir. Zaten ‘mucize’ peygambere 6zel oldugu icin dar kapsamlidir, ancak
daha genis kapsamli olan ‘keramet’ genel cerceve igerisinde Allah’in
mii’'min kullarina bir ‘ikram’1 olarak degerlendirilmelidir. Kaldi ki, ‘istidrac’
seklinde denge olusturacak imkanlarin inanmayan kesime de verildigi
bilinmektedir.”

vurgulanmakta-

32 el-Bakar 2/154.

33 el-Bakara 2/155.

*  Cevdet Said, Hatta Yugayyiru md bi enfusihim, Dimagk 1404/1984, s. 18, 21, 31.

% Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, Istanbul 1987, s. 149.
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Hz. Peygamber’in hayatina baktigimizda istisnai olan mucizeler disinda,
O’na yonelik maddi ve somut ilahi bir yardimdan s6z edilemez. Sadece
O’na moral destek diyebilecegimiz ‘teselli’ mahiyetinde yardimlar soz
konusu olmus, sorunlarin ¢6ziimii i¢in daha ¢ok ‘istisare yolu™® kendisine
onerilmigstir. Taif doniisii, psikolojik ve biyolojik zarar vermeye yonelik bir
saldira ugramast ve Uhud harbinde yaralanip savasi kaybetmesi maddi bir
yardimin s6z konusu olmadiginin somut kanitlaridir.

Daha 6nce verilen bilgilerde de goriildiigii gibi insanlar ya bir korku ya
acil bir yardim ya da bir problemin ¢6ziimii i¢in biiyliye bas vurmaktadir-
lar. Problemi bulunmayan, korkusu ve derdi olmayanlarin hayatlarinda
biiyiiye ve biiylicitye yer yoktur. Buna karsilik peygamberler tarafindan
teblig olunan din hayatin biitliniinii kusatmaktadir. Nitekim, Allah korku-
lar karsisinda duyuldugu gibi kismi zaman dilimlerinde Allah’t hatirlama
ihtiyact hissedilmesini hos gormez. S6z gelimi Kur’an’da “Denizde bir
stkint1 (bogulma korkusu) dokundugu zaman Allah’tan baska biitiin yal-
vardiklariniz kaybolur. Fakat O sizi kurtarip karaya ¢ikarinca yiiz gevirirsi-
niz. Gergekten insan nankordir.”” denilerek bu tiir bir davranig kinan-
maktadir. Buna kargilik Kur’an “Beni hatirlayin ki, ben de sizi hatirlayayim,
bana siikredin ve asla nankorlik etmeyin™® buyurmakta ve “Ey iman
edenler Allah’a ve Rastliine, Rastliine indirdigi kitaba ve daha 6nce indir-
digi kitaba iman ediniz”” mealindeki ayette iman eden kisiye ikinci bir
iman etmesi emredilmektedir ki, bundan maksat, iman suurunu sirekli

diri tutmaktir.

3. Bireysel meraklarin tatmini: Insanlar her dénemde diinyanin yarati-
lisini, kendi yaratiligini, alemin ana maddesini, zamani, mekani, varlig,
yoklugu merak etmistir. Bu meraklarini kimi zaman bilimsel yollar olan
gozlem ve deneyler ile gidermeye calistig1 gibi kimi zaman da buyiiciilerin
verdigi bilgilerle tatmin etme yollar1 aramigtir. Hatta bu yoniiyle biyiiyd,
bilimin gelismesine yardim eden faktorlerden biri olarak degerlendirenler
olmustur. Simyanin kimyayi, astrolojinin ise astronomiyi hazirladig1 ve
insanin tabiata hitkmetme arzusunu tetiklemede ve bugiinkii teknolojinin

% Al-i Imran 3/159; es-Sura 42/38.
7 el-1sra 17/67.

3 el-Bakara 2/152.

3 en-Nisa 4/136.
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meydana gelmesinde biyiiniin biiyiik roliiniin oldugu savunulmus ve
savunulmaktadir. Bununla birlikte yukarida da degindigimiz gibi metot,
yaklasim ve ama¢ yoniinden aralarinda esash farkliliklar s6z konusudur.
Bilim gozlem, deney ve akli muhakeme yontemine dayanirken biiyii daha
¢ok doga tstl gl¢lerden yardim aldigi iddiasindadir. Biiylide amag, ya
kontrol etmek ya da korkular1 yenmek suretiyle kisisel ¢ikar elde etmek
iken bilimin amaci, biitiin insanlarin yararlanacagr bulgular1 ve araglar
ortaya koymaktir. Bilimin ortaya koydugu sonuglarin herkes tarafindan
kavranmasi ve uygulanmasi imkan: olmasina karsin biyliciiniin yaptiklari-
nin kavranilamamasi ve mahiyetinin gizligi onun temel 6zelligidir.* Her ne
kadar din yukarida gegen sorulara cevap veriyor ise de dinin amaci hem
bliyiiden hem de bilimden farklidir. Din, insanlara gecmis ve gelecek, bu
diinya ve sonrasi hakkinda inanilmasi gereken bilgileri verir ve bunlardan
ibret alinmasini ister. “Goklerin ve yerin yaratilisinda gecenin ve giindiiziin
gidip gelisinde elbette akli selim sahipleri icin ibret verici deliller vardir.”*!
“Bakmiyorlar mi, devenin nasil yaratildigina, gégiin nasil yiikseltildigine,
daglarin nasil dikildigine ve yerin nasil yayilip désendigine! Ey Muhammed
sen Oglt ver, ¢iinkii sen sadece Ogiit verensin, onlarin iizerine zorlayici
degilsin”.*? Ote yandan din, temel amag itibariyle insanlar1 Rablerine kulluk
yapmaya ve hosnutlugunu kazanmaya c¢agridir. “Biz insanlar1 ve cinleri
ancak bize kulluk yapsinlar diye yarattik™”, “Biz ona (insana) yolu gdster-
dik o ya siikredici veya nankor olur.”, “Kitap ehlinden ve misriklerden
inanmayanlar, cehennem atesinde ebedi kalacaklardir. Onlar halkin en
serlileridir. Inanan ve iyi isler yapanlar da halkin en hayirlilaridir. Rableri
katinda onlara verilecek karsilik, alt taraflarindan irmaklar akan Adn
cennetleridir. Orada ebedi olarak kalacaklardir. Allah onlardan hosnut
olmus onlar da Allah’tan hosnut olmuslardir. Bu 6dil Rablerine saygi
gosterenlere mahsustur.”*

Buraya kadar anlatilanlardan, daha ¢ok bir sahsi ¢cikar saglama araci
olan biiyiiniin ve din ile karsilastirildiginda kutsallik tarafinin bulunmadig:

40

Tanyu, a.g.m. VI, 502.
4 Al-i Imran 3/190.

2 el-Gésiye 88/17-22.

B ez-Zariyat 51/56

# el-Insan 76/3.

# el-Beyyine 98/6-8.
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anlagilmaktadir. Zaten biiyliniin en temel ozelligi kutsalla iliskisinin bu-
lunmamasi ve ahlaki ama¢ tasimamasidir.*®
¥ seklindeki buyu tarifi de bunu ifade etmektedir. Evrim
taraftar1 bir antropolog olan ve din ile biiyliyli ayn:i kategoride ele alan
Calvin Wells, konunun uzmani olan pek ¢ok kisinin din ile biiyili arasinda

kesin bir ayrim gozettigini nakleder:

Dindis1 dualar ve hareketlerle
ruha etki etmek’

“...Ya ruhlar ya da tanrilar aracilig ile yasantimiza giren ve sonuglari bu dogatstii giigle-
rin iyi niyetlerine bagimli olan din, toplumun onayladigi, ¢ogu zaman tapinma disinda
bir amact olmayan dua ve benzeri davranislar1 igeren, ayrica da, herkes tarafindan or-
taklasa paylasilan etkinlikleri kapsamaktadir. Buna karsilik biiyii, her zaman i¢in belirli
amaglarin elde edilmesine yonelen, gerekli dua ya da tilsimli sozleri bilen herkes i¢in
dolaysiz ve gecikmesiz sonug verecegine inanilan, tanrilarin yardimindan bagimsiz, ge-
nelde kisiye 6zel ve gizli, ogu zaman da, kétii amagh ve toplumun ¢ikarlarina ters dii-
sen bir inang ve etkinlik alanidir.”*
Aralarindaki yadsinmasi imkansiz bu kesin ayrimlardan dolay1 da F.W.
Schmith gibi bir ¢ok arastirmaci tek tanriya tapinmanin dinin baslangici
oldugunu, bu inancin zamanla bozulmas: iizerine biiyiisel davranislar ve

¢ok tanricihigin ortaya ¢iktigini savunmustur.”

[lkel dinlerin biiyticiiliik iizerine kuruldugunu da géz ardi etmemek ge-
rekir. Bu tir toplumlarda biiyticiiler bir nevi rahiplerin islevini yerine
getirirler. Ancak tek baslarina toplumdan uzak ve miinzevi bir hayat yasa-
diklari icin kendilerinde genellikle anormal davranislar goriiliir. S6z gelimi
Samanizm’in rahipleri konumunda olan “samanlar’in yaptiklari, el ¢abuk-
luguna dayali oyunlar ve kandirmacalardir. Ancak onlar, yaptiklarinin
kendi giiclerinin ve kendileri araciligiyla ruhlarin etkisinin bir sonucu
olduguna inanmaktadirlar. Bu tiir is i¢in ¢ogunlukla akil dengesi ya tam
yerinde olmayan ya da sizofreni (ruh hastasi) ve kisilik bozukluklar1 géste-
ren kimseler secilir. Ekonomik giicii yerinde olan biiyiik toplumlarda ise
bireysel rahipligin yerini 6rgiitlii rahipler toplugu alir. Putperest Roma
toplumu ve Hiristiyanlikta oldugu gibi bu rahipler toplu halde yasadiklar:
ve Orgiitlii hareket ettiklerinden biiyticiilerde goriilen normal dist hal ve
tavirlar goriilmez. Ancak bunlar tanri ile insan arasinda aracilardir.”® Bu

46

Tanyu, a.g.m., VI, 501.

Pakalin, a.g.e, I,

% Wells, a.g.e.,s. 132.

* Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 51; Tanyu, a.g.m., VI, 501.
% Wells, a.g.e., s. 138-140.
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yapt dolayistyla her ne kadar Katolikler biiyticiilerle siddetli miicadele
etmiglerse de “Ornegin ‘Siileyman’in Anahtarlarrndaki® ritiellerden bir
cogunun mutlaka papazlar tarafindan hiristiyanlagtirlmis” oldugu da
aragtirmacilar tarafindan belirtilmektedir.”* Ciinki bu tir 6rgitlai yapilarda
bir takim biiyii ayinlerinin ve geleneklerinin mesrulastirilmas: tehlikesi her
zaman vardir. Islam s6z konusu oldugunda, dini anlamda béyle bir érgiitlii
yapinin bulunmadig: agiklikla goriilebilir. Dini gérev ve sorumluluk baki-
mindan 4lim ile siradan insan arasinda fark yoktur. Bu yéniiyle Islam
kiltiir ve toplumlar: orgiitlii mesrulastirma tehlikesinden uzak kalabilmis-
lerdir.

B. Peygamberi Kihinden Ayiran Ozellikler

Onceki kisimda din ile biiyt arasindaki farkliga deginildi. Bu, ayn1 za-
manda biyiicii ile peygamber arasindaki farkliig: ifade ettiginden, bu
konuya ayrica deginmeyi gereksiz kilmaktadir. Ancak biiyticiiler icerisinde
degerlendirilen kahin ile peygamber arasinda bazi benzerlikler nedeniyle
kategorik bir birliktelik kurulmaktadir. Burada bu iki ‘figiir’ arasindaki
farkliga dikkat ¢ekme hedeflenmektedir. Nitekim tekrar etmek gerekirse
‘kehénet’” biiyliniin bir ¢esididir ve kahin de bu anlamda bir biiylictdiir.
‘Gaybdan haber verdigine’ inanilmasi dolayisiyla da peygamber ile arala-
rinda gorliniiste bir benzerlik kurulmasina imkan vermektedir. Clinki
‘kehénet’ dinler tarihi kaynaklarinda “insana ait olmayan vasitalar yoluyla
gelecekteki olaylarin cereyan edisi hakkinda bilgi elde etme tesebbuisi”™
seklinde tanimlanmaktadir. Ayni sekilde, Islami literatiirde de kehanetin
‘gaybdan haber vermek™ anlami 6ne ¢ikmaktadir. Bu isi yapan kisiye ise
‘gelecekten veya gaybdan haber veren anlaminda ‘kahin’ denilmektedir.
Falci ve bakici denilen kigiler de bu anlamda kahindir.>® Yine Araplar
arasinda yaygin olarak bulunan ‘arraflar’i da kahin kategorisinde degerlen-

51 ‘Sileyman’in Anahtarlart’ i¢in bk. M. Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim (Tefsiru’l-
Menar), Kahire 1373, I, 398-399; Idris Sah, Dogu Biiyiisii (trc. Osman Yener), Istanbul
1987, s. 46-48; Siilleyman Ates, Kur’an Ansiklopedisi, Istanbul ts. Kuba Yaynlari, XIX,
189.

2 dris Sah, a.g.e., s. 23-25.

33 Eric J. Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram (trc. Ahmet Glg), Bursa 2000, s. 40.

5 Mitercim Asim Efendi, Kamus Terciimesi, Istanbul 1272, III, 697 (k-h-n md.).

>  Ebu’l-Beka, Kiilliyat, s. 773; M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sozliigii, Istanbul 1993, 11, 138.

% Asim Efendi, a.g.e, II1, 697.
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dirmek mimkiindir.” Kahinin din agisindan durumu s6z konusu oldugu-
na gore lizerinde durulmasi gereken husus, onun ‘gaybdan haber verme’
yonidiir. Bu yoniinden dolay: da biiyii ve kehanet 6zellikle dini 6nderler ve
mensuplar1 tarafindan yadirganmis, tepki gormiis ve reddedilmistir.”®
Clnki ‘gaybdan haber verme’ 6zelligi ile kahin, adeta semavi dinlerdeki
peygamber konumuna es bir konumu isgal ediyormus goriintiisii vermek-
tedir.

Agiklamalardan anlagildigr kadariyla kahinin temel 6zelligi peygamber-
lerde oldugu gibi ‘gaybdan haber verme’ iddiasidir. Araplar arasinda kahin-
lik yaygin ve kiltiiriin bir parcas: olduguna gore gaybdan haber veren bir
kahin olarak gordiikleri Hz. Peygamber’e nigin karsi ¢ikmiglardir? Cagdas
arastirmaci ve disiintirlerden Nasir Hamid Ebu Zeyd bu konuda su tespiti
yapar:

“Araplar, sairlerin siirlerinin ve kahinlerin kehanetlerinin gokten cinler tarafindan ilham

edildigine inandiklarindan Hz. Peygamber’in gokten gelen bir melekten haber getirme-

sini yadirgamamiglar; buna yénelik bir itirazlar1 da s6z konusu olmamistir. Onlarin iti-
razlar1 vahyin kendisine degil icerigine ve vahyi getiren sahsa yonelik olmugtur.”’

Zira onlar simdiye kadar duymadiklar1 muhtevada ve beklemedikleri bir
sahis tarafindan getirilen bir ‘kehanet’le kargilastiklar: i¢in saskinliga diis-
misler ve Hz. Peygamber’e “cin ¢arpmis (mecnun)” nitelemesinde bulun-
muslardir. Diger bir ifade ile onlar Hz. Peygamberin gaybdan haber getir-
mesine degil haberin icerigine ve getiren sahsa yonelik bir tavir igerisine
girmislerdir. Vahiy geldiginde Varaka b. Nevfel'in sasirmamis olmasi
Yahudi-Hiristiyan vahiy gelenegini biliyor olmasindandir. Bu durumda
Araplari itiraza gotiiren temel neden kiltiirlerinin bir parcasi olan kahin ile
peygamber oldugunu iddia eden sahis arasinda ger¢ek manada benzerlik
olmadigini gérmeleridir. O giin misriklerin ne gibi farklar gordiiklerini
tespit, Kur’an ve Slinnete bagvurmakla mimkiin olur. Zaten amag¢ da
Kur’an’dan hareketle bir bakis agis1 ortaya koymak olduguna gore temel
dayanak noktas1 Kur’an’da ¢izilen ‘peygamber modeli’ olmalidir. Ciinkii bu
model yardimui ile iki figiir arasindaki farkin daha acik ortaya konmasi
mimkiin hale gelir. Diger bir ifade ile Kur’an’daki ‘peygamber modeli’nin
sekil ve muhteva agisindan tespiti yapilabilirse, kahinin/biiyliciintin pey-

57 Ahmet Saim Kilavuz, “Arraf”, DIA, Istanbul 1991, III, 393-394.
% EricJ. Sharpe, a.g.e., s. 42.
% Nasr Hamid Ebu Zeyd, Mefhiimu’n-nas, Beyrut 1990, s.34.
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gamberden farki kendiliginden ortaya gikacaktir. Genel hatlariyla incelen-
diginde hem pepygamber hem de kahinin iki yoniiniin bulundugu goriil-
mektedir: a. Gaybdan bilgi alma iddialari, b. Muhataplar1 olan insanlarla
iligkileri ve bunun sonucunda toplum i¢inde olugan durum ve konumlari.

Bilgi alma yontemleri yani gaybla iliski kurma a¢isindan peygamberle
kahin arasinda bi¢imsel bir benzerlik bulundugu goze ¢arpar. Her ne kadar
kahinin cinden peygamberin ise melekten bilgi aldigi sOyleniyorsa da,
insanlarin kendilerine kapali bir dlemde bulunan melek ile cini birbirinden
ayirmalar1 miimkiin degildir. Diger bir deyisle ne kahinin cinden haber
getirdigini ne de peygamberin melek ile goriistiiglinii somut olarak tespit
etme imkani vardir. Ciinkii normal bir insanin kahinin ya da peygamberin
gaybla iliski kurmak suretiyle haber alma eylemlerini kontrol etme ve
gozlemlemesi s6z konusu degildir. Diger bir deyisle peygamberin ve kahi-
nin gaybdan haber verme isini dogrulama ya da yanlislama imkan1 bulun-
mamaktadir. Adindan da anlasilacag gibi kontrol ve gozlem dis1 olan gayb
(bize kapal1) alanindan haber aldigini iddia eden kahini, peygamberden
ayirip onun bilgisinin gecersiz oldugunu iddia etmenin ‘somut dayanak’tan
yoksun olacag1 aciktir. Gaybdan bilgi alirken kahinin kendini kaybedip
trans haline gecmesi®, hadislerde gecen Hz. Peygamber’in vahiy esnasinda
agirlasan durumuna pekéala benzetilerek aralarinda somut anlamda bir
benzerlik de kurulabilir.®® Bu durumda ikinci yonleri olan toplum i¢indeki
goriintll ve durumlarindan hareket etmekle yani onlarin goriinen taraflari-
n1 ve getirdikleri haberin veya bilginin icerigini incelemekle, kelami tabirle
goriinenden hareketle goriinmeyen hakkinda tespitte bulunmak (kiyasii’l-
gaib ale’s-sahid) yontemi ile aralarindaki temel ayrimi ortaya koymak daha
bir miimkiin goriinmektedir. Muhataplar ile iliskileri géz oniinde bulun-
duruldugunda peygamber ile kdhin arasindaki farklari su sekilde ortaya
koyabiliriz:

1.Peygamber Kur’an’da insanlar1 kotiilitklere karst uyaran (nezir) ve iyi-
lik yapmalarinin karsiliginda miikafatlandirilacaklarini mijdeleyen (besir)
bir kimse olarak takdim edilir. Diger bir ifade ile bu diinyanin son yasam
alan1 olmadigini, yapilan her eylemin degerlendirilecegi bir giiniin (kiya-

€  Tbn Hald{n, Mukaddime (trc. Zakir Kadiri Ugan), Istanbul 1986, I, 245; Omer Faruk
Harman, “Kahin”, DIA, Istanbul 2002, XXIV, 170.
1 Buhari, “Bedi’l-vahy”, 2; Nesai, “Iftitdh”, 37; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 176.
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met) ve sonucunda bir ‘karsilik’in (miikafaat veya ceza) verilecegi bagka bir
alemin (ahiret) bulundugunu hatirlatan peygamber, bu gercege gore dav-
ranmalarin1 insanlara o6gilitlemektedir. Nitekim “(Ey Muhammed) sen
hatirlat (6giit ver). Rabbinin nimeti sayesinde sen ne kahinsin ne de mec-
nlin”* mealindeki ayet-i kerimede peygamberin insanlara gercek ve dogru-
yu hatirlatmast ve 6giitte bulunmasi 6zelligine vurgu yapilmakta ve bu
ozelligi ile kahinden ayrildigi belirtilmektedir. Buna karsilik Arap kiiltii-
riinde bu diinya vurgusu daha agir basmakta ve 6te diinya fikri neredeyse
bulunmamaktadir. Putlara karsi yaptiklari tapinma ve sayginin amaci,
saglik ve afiyet icinde olmak, servet elde etmek ve zafere ulasmak gibi
diinyevi menfaatlerdir.”” Bu durum su ayette agikca ifade edilir: “Dediler ki,
hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi zamandan
bagkasi helak etmiyor.”** Bundan dolay1 da yapip-ettiklerinin tekrar onleri-
ne gelecegi fikri neredeyse bulunmamaktadir. Bu kiltiiriin bas aktorleri
kahinler olduguna gore bu bilgi ve anlayisin onlardan gelmis olmasi kuv-
vetle muhtemeldir.

2. Meslegini bir gecim kaynag olarak goren kahin, getirdigi haber ve
bilgi karsiliginda bir “icret’ beklentisi igerisinde iken peygamber, yaptig: is
bir ‘meslek’ olmadigindan, hi¢bir beklenti igerisinde olmaksizin insanlara
stirekli bilgi getirmekte, 6giit vermekte ve yol gostermektedir. Yasin Sure-
sinde Allah’in gonderdigi elgileri kabul etmeyen ve onlar1 ugursuz olmakla
sucglayan kavme Sehrin uzak bir bolgesinden gelen bir adamin ‘Ey kavmim
elcilere uyun!” ‘Sizden bir iicret talep etmeyen bu insanlara tabi olun, onlar
dogru yoldadirlar’ dedigi hatirlatilmaktadir.”® Ayet-i kerimede, ‘gelen
kimse’, normal insanin miisahedesine ac¢ik olmadig icin elgilerin gaybden
haber getirmelerinden ve bundan dolay: onlara inanilmasi gerekliliginden
bahsedilmemekte, aksine normal insanin miisahedesine agik olan “licret
beklentisi icerisinde olmamalari”ni onlarin Allah’in elgileri olduklarina
delil olarak ileri sirmektedir. Ciinkil bu, insanlar arasinda cari olan adete

€2 et-Tar 52/29. Ayetteki “zekkir” kelimesi “va’z et/6git ver” anlamindadir. (bk. Nesefi,
Tefsiru’n-Nesefi, Istanbul 1984, IV, 192.)

¢ [brahim Sarigam, “Hz. Muhammed (sav)’in Peygamber Olarak Gonderildigi Ortam” ,
Diyanet Ilmi Dergi (Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) Ozel Say1), Ankara 2000, s. 31.

¢ el-Casiye 45/24, el-Mu'mintn (23/37) ayetinde ise “Sadece bu diinya hayatimiz vardur.
Oliiriiz ve yasariz. Oldiikten sonra tekrar diriltilecek degiliz.” seklinde gegmektedir.

¢ Yasin 36/20-21.
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aykir1 bir durumdur. Insanlar bir ig yaptiklarinda veya danigmanlik hizmeti
verdiklerinde maddi olmasa bile itibar ve hiirmet gibi manevi bir karsilik
beklentisi icerisinde olurlar. Nitekim kahinlerin yaptiklari ise karsilik adina
‘hulvén’ denilen bir tcret aldiklar: bilinmektedir.®® Araplarin Hz. Peygam-
ber’e siirekli para, makam, kadin gibi maddi ve “bir y1l biz senin dinine bir
yil sen bizim dinimize uy” gibi manevi itibar ve hiirmet ifade eden teklif-
lerde bulunmalari bolgedeki kahinlerin maddi veya manevi bir karsilik
beklentisi igerisinde danigmanlik hizmeti veren kimseler oldugunu gosterir.
Ustelik bu hasbilik sadece Hz. Peygamber’le ilgili degildir, biitiin peygam-
berler i¢in gegerlidir.®®

3. Toplum igerisindeki konumu ve durusu itibariyle de peygamber ile
kahin arasinda farklilik s6z konusudur. Kendisinden ytiz kizartic1 ve sahsi-
yeti zedeleyici bir davranisin sadir olmamasi yani masumiyeti, 6zellikle
‘emin’ (glvenilir) lakab: ile anilmasi, soyledigi ile yasantisinin celiskisiz
olusu, sahsi bir talep ve beklenti i¢erisinde bulunmayisi peygamberi toplum
icerisinde kahinden farkli bir konuma yerlestirmektedir.

4. Ibn Haldun ise peygamberlik gorevinin verilmesi ve kahinlige basla-
ma arasindaki farka dikkat gekerek soyle der: “..peygamberlik bagkalar:
tarafindan tesyi, yani yol gosterilmeden ve diger herhangi bir yabancinin
yardimina basvurulmadan peygamberin zatinin manevi ve ruhani alemlerle
miinasebet tesis etmesi demektir. Kéhinlik eden kimse ise aciz oldugu i¢in
yabanci vasita ve tasavvurlara bas vurur. Haber verdikleri seyler karisik

olur ve i¢ine yalan karigir...”.%

Buraya kadar anlattiklarimizla, peygamber ile kahinin diinya hayat1 iti-
bariyle temel noktalarda farkliliklarinin bulundugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu
bilgilerden hareketle gaybden haber alma noktasinda da farkli olduklar:
sonucuna kolaylikla varilabilir. Goérlinen alemde ortaya c¢ikan bu kadar
farkligin gortinmeyen (gayb) alemde bir karsiliginin bulunmamasi imkan-
sizdir. Her ne kadar yeni dini kabule yanasmasalar da Kureys'in akli bagin-
da adamlar1 peygamber ile kahin arasindaki farki gérmiislerdir. S6z gelimi,

¢ flyas Celebi, “Kahin”, DIA, Istanbul 2002, XXIV, 171.

7 el-Kafiran 109/1-6; ibn Hisam, a.g.e., 11, 16.

% bk. Yunus 10/72; Hid, 11/29, 51; Sebe 34/47; el-Furkéan 25/57; es-Suard 26/109, 127, 145,
164, 180.

® [bn Haldln, a.g.e., I, 247.
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Kureys onderlerinin toplanip Hz. Peygamberi toplum iginde kiigiik diisii-
riicii ve onurunu zedeleyici propaganda tespit toplantilarinin birinde
“Kureys’in seytanlarindan biri” olarak nitelendirilen Nadr b. Haris itiraf
mabhiyetinde su konusmay1 yapmistir: Ey Kureys toplulugu! Allah’a yemin
olsun ki, heniiz ¢aresini bulamadiginiz bir is basiniza geldi. Muhammed
sizin hognut oldugunuz yeni yetme bir ¢ocuktu. En dogru soézliiniiz ve
emanete en ¢ok riayet edeninizdi. Sakaklarinda kirliklar belirdiginde ve size
bir sey getirdiginde siz ona ‘sahir=sihirbaz’ dediniz. Kesinlikle sihirbaz
degildir, zira biz sihirbazlarin, iiflemelerini ve diigtimlerini biliriz. “‘K&hin’
dediniz. Kesinlikle kahin de degildir, ¢iinkii biz onlarin hallerini gérdiik ve
secilerini dinledik. ‘Sair’ dediniz. Kesinlikle sair de degildir, ¢linkii biz
hezec ve recez gibi siiri biitlin tiirleriyle biliriz. Sonra ‘mecntn’ dediniz.
Kesinlikle mecntin degildir, zira biz ciintn goérdiik onda ne bogulmusluk
ne vesvese ne de karistirma vardir. Ey Kureys toplulugu! Basinizin ¢aresine
bakin! Bilesiniz ki, Allah sizin basiniza buytk bir bela (!) sarmigtir.” 7

C. Melek Biiyiiniin Kaynagi midir?

Eliot'un “kiiltiir, aslinda herhangi bir toplumun dininin viicut bulmus
bir seklidir” ifadesiyle tanimladig: kiiltiir baglaminda distindiigiimiizde,
dinin toplum hayat: ve kiiltiirii konusunda son derece belirleyici oldugunu
soylemek miimkiindiir. Bu durumda din, toplumun bitiiniinii kucaklayan,
ona dini ve diinyevi her konuda sekil veren bir konumdadir. Boylesi bir
perspektiften bakildiginda, dinin temsilcileri olan peygamberler hakkinda,
insanlara sadece dini gorev ve sorumluluklarini bildiren degil, diinyevi
islerinde de yol gosteren, problemlerini halleden ve yasamalar: i¢in gerekli
olan biitlin bilgi ve hiineri aktaran kisiler seklinde bir tasavvurun olusmasi
kacinilmazdir. Ancak son peygamber Hz. Muhammed’in diinyevi bir takim
uygulamalarda etrafindaki insanlar1 (sahabe) dikkate aldig1, onlarin goriis-
lerinden istifade ettigi ve istisare yoluyla kararlarina onlar1 da ortak ettigi
seklindeki gercek dikkate alindiginda, s6z konusu tasavvurun abartili
oldugu agiktir. Ote yandan, tarihi siireg igerisindeki seyri dikkate alindigin-
da dinin zamana ve mekana bagl olarak sekillenmesinde peygamberlerin
yaninda diger insanlarin belli oranda bir katkisinin oldugu da bir gergektir.

70 ibn Ishak, Siretii ibn Ishak (nsr. Muhammed Hamidullah), Konya 1404/1981, s. 181-182;
Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye (nsr. Omer Abdusselam Tedmfiri), Beyrut 1408/1987,
1, 327-328.
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Bu sekillenme/degisim, dinin 6zelikle diinyaya ve insana bakan yoniiniin
dinamikliginden kaynaklanir. Diger bir ifade ile bu degisim, aslinda dinin
zamana ve mekana verdigi bir cevaptir. Tabi ki bu cevabi dinin kendisinin
vermesi beklenmez. Cevap verecek olan dinin miintesibi olanlar, 6zellikle
de uzmanlar kadrosu yani alimlerdir. Ancak dindeki bu tiir degisimi,
‘bozulma’ seklinde anlayan ve peygamber donemindeki dinin seklini oldu-
gu gibi korumay1 diisiinen muhafazakar kesim, peygamberi dinin sekillen-
mesinde yegane otorite olarak gormekte ve dolayisiyla her problemin
¢oziimiinl ona havale etmek gerektigini diisinmektedirler. Bu anlayis, ayni
zamanda kisiyi, ‘her yenilik ancak peygamberler tarafindan ortaya konu-
lur/konulabilir’ noktasina gétirmektedir. Bu anlayisin zaman i¢inde “her
hiiner ve meslek ilahi kaynaktan peygamber vasitasiyla Ogretilmistir”
seklinde toplumda tezahiir etmesi kaginilmazdir. S6z gelimi, Osmanli
toplumunda, her meslegin kendisine ‘pir’ olarak bir peygamberi sectigi ve
peygambere nispet edilmeyen hiiner ve sanatlara hos gozle bakilmadig:
goriilmektedir.”! Adiyattan sayilan mesleklerde durum béyle olunca, dzel-
likle ‘bliyi’niin (sihir), normal insani ‘aciz’ birakan yoniiniin de etkisiyle,
insan-iistii bir kaynaktan geldigi inancinin bir ¢ok toplumda ve dinde
héakim bir inang haline geldigi de bir gergektir.”

Bakara suresi 102. ayetinin “Stileyman’in hitkiimranlig1 hakkinda onlar,
seytanlarin uydurduklar1 sozlere uydular. Silleyman byl yaparak kafir
olmadi. Fakat o seytanlar kiifre gitti: Onlar insanlara biiyii ve Babil'de
Harut ve Marut adli iki melege indirileni 6gretiyorlardi. Halbuki o iki
melek ‘Biz, bir fitneyiz; bu bilginin kotiiye kullanilip kullanilmayacaginin
denenmesi i¢in gonderildik, sakin bunu kotiiye kullanip biiyl yaparak kafir
olmayin’ demedik¢e kimseye bir sey ogretmiyorlardi. Iste insanlar kari-
kocanin arasini agacak biiyiiyli o meleklerden o6grendiler...” seklindeki

7 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, Ankara 1974, s. 180; Ali Torun, Tiirk
Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvet-nameler, Ankara 1998, s. 61.

72 bk. Kiirsat Demirci, “Hartit ve Marat”, DIA, Istanbul 1997, XVI, 262-264. (Nitekim
yasak olmasina ragmen Yahudilerin biiyiiye merakli olduklari, firsat bulduklarinda he-
men ona yoneldikleri Tevrat'ta soyle dile getirilmektedir: “Ve Allahlar1 Rabbin biitiin
emirlerini biraktilar, ve kendilerine dékme putlar, iki buzag: yaptilar, ve bir Asere yapti-
lar, ve goklerin biitiin ordusuna tapindilar, ve Baala kulluk ettiler. Ve ogullari ile kizlari-
n1 atesten gecirdiler, ve falcilik ettiler, ve sihirbazlik ettiler,ve Rabbin géziinde kétii olan:
yapmak icin onu &fkelendirmek icin kendilerini sattilar. Ve Israile kargt Rab ¢ok dfke-
lendi...” Tevrat, II Krallar, Bab 17, ayet 16-18, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul 1985).
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yorumu, Islam toplumunda biiyliniin insaniistii bir kaynaktan geldigi
inancinin olugsmasinda ve yayginlasmasinda dayanak olmustur. Boylelikle
Misliimanlar arasinda biyiiniin Allah’in gonderdigi melekler tarafindan
ogretildigi inanci yerlesik hale gelmistir. Nitekim Bir ¢ok tefsirde ve Tiirkge
Kur’an meallerinde, Bakara Suresi 102. ayetinde Harut ile Marut” adl iki
melegin insanlara biiyi 6grettikleri kabul edilmekte ve bundan hareketle
biytnin ilahi kaynakli oldugu goriisti benimsenmektedir.” Bu yorum ve
yaklasimda itikadi agidan iki sakinca bulunmaktadir:

a. Allah’in iki melegini gorevlendirerek insanlara neredeyse biitiin top-
lumlar tarafindan “ser” kabul edilen biiyiiyli 6gretmesi.

b. Meleklerin kotiilikklerden korunmus (masum) olma inancinin zede-
lenmesi.

Anilan yorum ve yaklasimin isabetli olup olmadiginin agikliga kavustu-
rulmasi ve ayet metninin farkli yorumlara imkan verip vermediginin go-
rilmesi icin Oncelikle tartigmanin merkezinde yer alan Bakara suresi 102.
ayetinin gesitli yonleriyle incelenmesi gerekir. Ayeti bir biitlin olarak ele
aldigimizda anlamu itibariyle sekiz kisma ayirmak miimkiindir:

A DAl 15558 blei 05 Slarle 538 G Slagle el e S LEAN TS G T a8

W Yk 251 b 0l By S5 Sl b oK e d;" L3 5l

03 1 05T e a L b Ui e 353 o5all 0 0 b5k s Lol 6,0 5569

U A5 3O Ge 3V 0 G atdl o 502 05 gdais V3 shis b O pilass di

O5alag 156 3 ppeal 4 1554

1oolels wls e uJaLWM i, G i85 = Sileymanin hitkiimranligi husu-
sunda seytanlarin uydurduklarina tabi oldular.

2. pecll S sl 1558 bl (505 Sl 58 Ly = Halbuki Silleyman
kafir olmadi aksine insanlara sihir 6greten seytanlar kafir oldular.

72 Harat ve Marat adli meleklerle ilgili genis bilgi i¢cin bk. Ahmet Bedir, H. Hiiseyin
Tungbilek, “Harut ve Marut Iki Melek mi?” HUIF Der. sy. IV, Urfa 2002, s. 1-28.

74 QOrnek: “Yukaridaki ayet (Bakara 102), Yahudilerin Hz. Silleyman’, bir peygamber degil
de, sihirbaz olarak gostermeleri {izerine inmistir. Harut ve Marut iki melektir. Onlar in-
sanlarin nefislerine aldanislari ile alay ediyorlardi. Yiice Allah onlar1 sinamak igin cinsel
vb. bir giinah islememek emriyle yeryiiziine indirdi. Yerytiziinde giizel bir kadin onlar:
yoldan ¢ikardi. Ceza olsun diye bunlar, Babil’de bir kuyuya kapatildilar. Orada kendile-
rinden istekte bulunan kimselere sihri (biiyli) 6gretiyorlar, fakat bunu kétii amagh kul-
lanmamalari konusunda da insanlar1 uyariyorlardi.” (Hamdi Déndiiren, Insanliga Son
Cagri Kur’an-1 Kerim, I[stanbul 2003, I, 32).
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3. o5y S5 by Sl e Jfl i3 = Harut ve Marut adinda Babil’de
iki melege indirilen

4,355 BB s LQ.J Vi > ,\>| 4 oldag L = O iki melek “biz bir fitne-
yiz sakin kiifre girmeyin” demedikge kimseye bir sey 6gretmiyorlardi.

5. 4353 s5adl Gy 4 o);ju b Lgls O,4la = O iki melekten kari ile kocanin
arasini agacak bilgiler 6greniyorlardi.

6. Al o.sb \J\ .x>\ e el oy = Halbuki onlar Allah’in izni olmaksizin
kimseye zarar veremezlerdi.

7. V.@W N pE FSRTIR }‘.J.M 5 = Onlar kendilerine zarar vereni 6greniyor-
lar, fayda vereni égrenmiyorlardl

8. Hyalag iS5 3 W\m},ﬁuumb SN e 552 Y1 3 A L sl e Tpade A
= Onu (sihri) satanin (sihir karsihiginda menfaat elde edenin) ahirette bir
nasibi olmadigini gayet iyi biliyorlardi. Karsiliginda sahsiyetlerini sattiklar:
sey ne kotudir. Keske bilselerdi!

Hintli cagdas mifessir Emin Ahsen Islahi’nin isaret ettigi gibi” ayetteki
ikinci kismi ara ctimle (cimle-i mu’tariza) olarak degerlendirip tiglincii
kismi “mulki Silleyman” tzerine atfettigimizde’® soyle bir mana ortaya
¢ikar: “Silleymanin hitkiimranligi ve Babil’de Harut ve Marut adli iki mele-
ge indirilen hususunda seytanlarin uydurduklarina tabi oldular. Halbuki
Stileyman kafir olmadi, aksine sihir 6greten seytanlar kafir oldu. O iki
melek “biz fitneyi...”

Bu durumda ayetin yorumu ve ¢ikarilacak sonuglar sadedinde sunlar
sOylenebilir:

7> Emin Ahsen Islahi, Tedebbiir-i Kur’an, Lahor, 1993, 1, 282-288. (Islahi’nin tefsirinin
Urduca niishasindan gerekli yerleri terciime ederek kullanimima sunan Uludag Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi gretim iiyesi sayin Abdulhamit Birigik’a sitkranlarimi sunarim.)
Kur'an’daki secavend isaretleri dikkate alindifinda Islahi'nin ara ciimle kabul ettigi
kismin baginda () harfi, sonunda ise (3) harfi bulunmaktadir. Bu da bir nevi bu kismimn
ara climle kabul edildigi anlamina gelir.

Ebu’l-Ferec el-Cevzi, iic;iincii kismin iki atif yeri oldugunu birinci olarak ayetteki birinci
“ma” lizerine, dlgerlmn ise “sihr” tizerine yapilabilecegi goriisiinii ileri sirmiistir.

76 Emin Ahsen Islahi, ‘Ugtinct kismr’ atfinl GbLA | il U tizerine yapmustir. Ancak bu
kismin atfini olszle @l {izerine yapmak da Arap dil kurallari bakimindan miimkiin go-
riitnmektedir. Ustalik bu sekildeki bir atif, yukarida isaret edilen endiseleri giderici bir
rol oynamakta ve ayetin manasini matluba muvafik hale getirmektedir.
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a. Meleklerin ogrettikleri sihir degil ayetin yedinci kism1 dikkate alindi-
ginda hem zarar1 hem faydasi olan bir vahiydir. Bu durumda melekler nétr
durumda bir bilgi 6gretmislerdir. Kaldi ki, zararli tarafi hususunda da
“fitne” kelimesi ile 6grenenleri uyarmislardir.

b. Bir bilgiye, 6gretenin yiikledigi anlam ve amag ile 6grenenin yiikledigi
anlam ve amag farkli olabilir. Burada melekler bilgiyi zararli olsun diye
degil, insanlarin faydasina olsun diye 6gretmislerdir. Bu yedinci kisimda
belirtilmektedir. Besinci kisma dikkat edildiginde o6grenenler onu koti
amaglar1 i¢in 6grenmektedirler. Diger bir ifade ile melekler bu bilgiyi
onlara kari-kocanin arasini agin diye vermemis, ogrenenler bu amaci
kendileri Gretmistir.

c. Al-i Imran suresinin yedinci ayetinde Kur’an ayetlerinin muhkem ve
miitesabih olarak ikiye ayrildigi belirtildikten sonra “kalplerinde egrilik
olanlar fitne ¢ikarmak ve te’vil icin miitesabih ayetlerin ardina diiserler.”
kisminda bu ayette oldugu gibi hem “enzele”, hem “yettebiu” hem de
“fitne” kelimeleri ge¢mektedir. Ayete ustiinkorii bakildiginda ‘miitesabih
ayetler’in fitne sebebi oldugunu ¢ikarmak mimkiindiir. Yani bu ayetler
olmasayd: insanlar arasinda fitne ¢ikmayacak diye bir anlam c¢ikarilabilir.
Ancak Allah’in insanlarin hidayeti i¢in gondermis oldugu ayetleri ‘fitne’
sebebi olarak gérmek miimkiin degildir. Fitne ayetlerin kendilerinden
degil, kullanim maksadindan ortaya ¢ikmaktadir. Denilebilir ki, notr bir
bilgiden insanlar fitne tretebilirler, hatta dini bir bilgiyi bile fitne araci
olarak kullanabilirler. Meleklerle ilgili ayette de meleklerin 6grettigi bilgi
degil, bilgiyi 6grenen kimselerin maksad: fitne sebebidir.

d. Elmalili Hamdi Yazir'in ortaya koydugu goriisler yukaridaki deger-
lendirmeleri destekler mahiyettedir:

“Malumdur ki, meleklerin insanlara talimi ya vahiy ya da ilham demektir...” “..O halde
bu iki melege inzal kilinan ve Babil halkina ilham tarikiyle ta’lim olunan bu seyler haddi
zatinda sihir degil idi. Lakin sihir halinde kullanilabilir ve béyle kullanilmas1 mahz-1 kii-
far olurdu. Bunun igin ayette bulunan hadd-i zatinda sihir oldugu ifade edilmistir. Fil-
vaki her ilim bdyledir. Hadd-i zatinda ilmin hepsi muhteremdir...” “...Zatinda ser’an ha-
ram olan higbir ilim yoktur...” “..melek sihir talim etmez, lakin meleklerin hayir igin
ta’lim ettikleri hakikatler ehl-i kiifiir ve seytanlar elinde serde isti'mal edilmek igin sihir-
de de kullanilabilir...” 77

77 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, {stanbul ts. Eser Yayinlar, I, 446-447.
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e. Mevdudi ise bu ayetteki meleklerin, Lut’a (as) gonderilen melekler gi-
bi disiinilebilecegini ifade eder. 7 Allah Teala o melekleri homoseksiiel
kavmin icine yakigikli oglanlar seklinde gondermistir.”” Allah’in buradaki
amaci insanlarin azginliklarini artirmak degil, o milletin azginlik derecesini
gostermek ve helak olmadan 6nce son bir kez daha uyarmak i¢indir. Bura-
da da zaten biylicii olan bir kavme biiyli 6gretmek amag olamayacagina
gore, onlarin biiyli konusundaki azginliklarini gostermek ve onlara son bir
uyar1 olsun diye meleklerin génderilmis olma ihtimali daha yiiksektir. Zira
Allah “Helak olan ac¢ik delille helak olsun, yasayan da agik delille yasasin.
Cunka Allah isitendir ve bilendir.”® buyurarak bir anlamda helak olan bu
topluluklarin hesap giinii nigin helak olduklarinin belgesi ellerine tutustu-
rulacaktir. Boylelikle helak olan kavimler baslarina gelenlerin kendi yapip-
ettiklerinden kaynaklandigin1 apagik goreceklerdir. Nitekim Mevdudi,
ayetteki meleklerin islerini, polisin “suciisti” operasyonlarina benzetmek-
tedir. Polis bazen “sugiisti’” yapabilmek i¢in sug sayilan bir seyi satan veya
alan kiligina girebilmektedir. Ayetteki uygulamayi da bu tiirden bir “sugiis-
ti” operasyonu gibi gormek mimkindir.*

Bilyiiniin melekler tarafindan 6gretildigi iddiasina mesnet alinan ayet ile
ilgili, goriisiimiizii destekleyen bir bagka yorum ise iinlii sufi Muhyiddin
Ibn Arabi’den gelmektedir. Ona goére Hz. Siileyman zamaninda bir takim
‘seytanlar’ sihri derleyip iki melege indirilen hakikat ile karistirmak suretiy-
le halki kandirtyorlardi. Ne Hz. Stileyman ne Harut ve Marut adindaki iki
melek sihir 6gretmistir. Bazi insanlar meleklere indirilen bilgiyi 6grenmek
maksadiyla geldiklerinde melekler onlar1 “bizim o6grettiklerimizi seytanlar
sihir ile karistirdiklarindan sizin i¢in bunun kiifre gétiiren bir ‘fitne’ olmasi
s6z konusudur” diye uyarmiglardir. Nitekim halk bu iki ilimden® sadece
sihri 6grenmis ve edindikleri bu bilgiyi son derece tehlikeli ve ¢irkin bir

78 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’an (trc. Muhammed Han Keyani v.dgr.), Istanbul 1996, I, 101.

7 Huad 11/77-81.

8 el-Enfal 8/42.

8 Mevdadi, a.ge., I, 101.

2 i3k b4l [baredeki ko zamirini [bn Arabi ‘Iki melek’ olarak degilde ‘iki ilim” olarak
almaktadir. Ancak Fittihat'ta iki muallim seklinde aldig1 goriilir. (V, 576) Bu durumda
Lo zamiri iki muallim ya iki melektir ya da iki taraf yani melek ve seytan taraflaridir.
Su kadar var ki, Ibn Arabi’nin ayete getirdigi yorum L. daki zamirin iki ilim seklinde
anlasilmasina daha uygun gelmektedir. Zaten tefsirinde de ‘iki ilim’ seklinde yorumla-
mustir.
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davranis olan kari-koca arasini agmada kullanmistir. Ciinkii seytanlar
onlar1 “iste bu bizim 6grettigimiz ‘sihir’ Hz. Stileyman zamaninda Babil’de
iki melege indirilen bilgidir diye kandiriyorlardi”. Halbuki Allah’in melek-
lere indirdigi ‘hak’ idi, zira Allah kesinlikle kendi katindan kiiftir ve dalaleti
indirmez. Nitekim Allah Teala “Allah’in izni olmadik¢a onlar kesinlikle hi¢
kimseye zarar veremezler” diye uyarmaktadir. Buna ragmen onlar “kendi-

lerine yarar saylayacak olani degil de zarar veren sihri 6greniyorlard:”.®

Ibn Arabi’yi bu gériigse gotiiren onun sihri, Tiirkge’de ‘seher’ dedigimiz,
sabahin ilk vakti olan heniiz karanlik ile aydinhigin birbirinden tam ayris-
madig1 bir zamani ifade eden Arapca ,~. kokiiyle iliskilendirmesidir. Bu
anlamdan hareketle sihri, hakki temsil eden 151k - ;,.2) ile batili temsil eden
karanligin i)l karisimi oldugu goriisiinii ortaya koyar. Ciinkii ona gore
sihrin muhatabin goéziine hak seklinde gortilen zahir tarafinin yani sira
gercek anlamda (nefsi’l-emir) goriinenin tamamen hilafina batin yoni
bulunmaktadir. Bu takdirde Kur’an’da seytanlar diye ifade edilen grup
meleklerden aldiklar1 hak bilgisini kendi kotii emellerine alet ederek (karis-
tirarak) sihir geklinde halka takdim etmislerdir.** Meseleyi bu ¢erceveden
ele aldigimizda melekleri sihrin kaynag: gibi gostermek Kur’an’da “emirlere
isyan etmeyen, ne emredilirlerse onu yapan”™®
lari, batil olan sihir ile iliskilendirmek olur ki, bu da Ibn Arabi’nin ifadesi
ile “meleklere uygun olmayan” bir ifadenin Otesinde yukaridaki ayeti

seklinde tanimlanan varlik-

dikkate aldigimizda “Allah’ yalanlamak” gibi vahim bir hatanin igine
disme tehlikesini dogurur.*

8 Muhyiddin Ibn Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, Beyrut ts. Daru Sadr, I, 576, IV, 161;

Muhyiddin Ibn Arabi, I'cdzii’l-beydn fi't-terciimeti ayi’l-Kur’dn (a.mlf. Rahmetiin mine’r-
Rahman fi tefsiri ve isdrdtil-Kur’dn (der: Mahmid el-Gurab’in hamisinde), Dimagk
1410/1989, I, 167-168.
Ibn Arabi’nin bu yorumuna gére ayetin anlam1 sdyle olabilir: “Siileyman sihir ya da goz
boyayicilik (sa’beze) dgretmek suretiyle kafir olmadi. Aksine seytanlar sihri derleyip
(tedvin) Babil’'de Harut ve Marut adindaki iki melege indirilen hak ile karistirip halka
ogretmek suretiyle kafir oldular. Bu iki melek ise kendilerine 6grenmek igin gelenlere bu
bir fitnedir zira seytanlar bize indirilen ile sihri karistirmaktadirlar, bu ytizden kiifre
diismeyin diye uyariyorlardi. Nitekim onlar bu iki ilimden (sihir ve meleklere indirilen
ilim) kar1 ile kocanin arasina agacak sihri 6greniyorlardi. Halbuki Allah’in izni olmadik-
¢a onlar hi¢ kimseye zarar veremezler. Ama onlar kendilerine yarar saglayani degil de
zarar vereni 6grenmeye devam ediyorlardi...”

8 Muhyiddin ibn Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, Beyrut ts., Daru Sadr, 1V, 576.

8 et-Tahrim 66/6.

8  Muhyiddin ibn Arabi, Rahmetiin mine’r-Rahman fi tefsiri ve isarati’l-Kur’an, I, 165-166.
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Sonug

Dinler tarihgisi Mircae Eliade’nin ifadesiyle XIX. yiizyilda Bat’'nin bii-
tiin tarih kitaplarinin ‘menge arama’ saplantisina diismesi sebebiyle, evrim-
ci teorilerin her alanda etkili oldugu ve adeta bir firtina etkisi yaptig1 go-
rilmektedir. Bu firtinanin dinleri veya dinin mensgei konusunu atlamasi
beklenemezdi. Aslinda menge aramanin temelinde bizzat dinin kendisi
bulunmaktadir. Nitekim bu donem pozitivistleri Hiristiyanligin kendilerini
tatmin etmedigini ve hatta bu yiizden dinlerini terk edenlerin bile oldugu-
nu agik¢a dile getirmekteydiler. Bu anlayisin, donemin hakim zihniyeti
haline gelmesi, dinden bagimsiz olarak insanin ve sahip oldugu inang ve
degerlerin menseinin aragtirilmasini giindeme getirmesi kaginilmazdir.
Boylelikle onlar bakimindan dinin belirleyiciliginin ortadan kalkmasi
miimkiin gorinmektedir. Ozellikle evrimci zihniyete sahip aragtirmacilarin
vardig1 sonug, tarihin baslangicinda basit inanglarin bulundugu mitolojik
unsurlarin ve biiyiisel ayinlerin yer aldig1 seklindeydi. Onlara gére monote-
ist dinler evrimlesme neticesinde tarihin sonunda ortaya ¢ikmis karmasik
inan¢ manzumesidir. Ancak bunlarin karsisinda yer alan anti-evrimci
hareket, dinin, tarihin sonunda degil, basinda oldugu iddiasini bir takim
bilimsel verilerle ortaya koymaya calistiysa da evrimci hareketin riizgarini
yakalayamad1.*”

Bu gelismeler karsisinda dinler ve mintesipleri nasil bir tavir ortaya
koydular? “Zaman, en iyi ¢oziimdir” ilke ve inancinin bu hususta adeta
dogrulandig goriilen bir gercektir. Zira evrim teorileri, ispat edilemedigi
i¢in ‘senaryo’ olmaktan Oteye gecemedi, adeta kendi kendini tiiketti. Diin-
yada gelisen sosyal ve siyasal olaylar da, dinlere olan ilgiyi azaltmak yerine
artirici rol oynadi. Boylelikle dinlerin savundugu ‘yaratilis inanct’ daha da
kuvvetlenmis oldu. Son arastirmalarin XIX. yiizyill pozitivist zihniyetini
curiitecek boyutta olmasi, dinlerin lehine olan bu gelismeyi biraz daha
pekistirdigi gozlenmektedir.

Gelinen noktada bu kararli durugun, dini ve tarihi zeminin kuvvetlendi-
rilmesine siddetle ihtiyag vardir. Bunun igin tarihi verileri de goéz 6niinden
bulundurarak din ve 6nderi konumunda olan peygamber tasavvurunun
yeniden gézden gegirilmesi ve buna bagl inang ilkelerinin ¢agin anlam

87 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 48-49.
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diinyasina uygun yeni bir tasavvur kalibina dékiilmesi zarureti agiktir. Eski
tasavvurlarin tekrari ve tekrarin tizerinden yapilan agiklamalar, kimi zaman
anlasilmay: engellemekte kimi zaman da yeni karigikliklarin dogmasina
neden olmaktadir. Bu takdirde dinin yeniden insas1 veya icadi degil yeni-
den tasavvuru giindeme alinmalidir. Din ve biiyii arasindaki farkin yeni
bilimsel bulgular ve bilgiler kullanilarak inang¢ dayanaklarimizi saglama
alacak sekilde ortaya konmasi ve bunun dinin dnderi olan peygamber
tasavvuruyla desteklenmesi, dinin imajini kuvvetlendirici bir etki yapacak-
tir. Bitylintin melek vasitasiyla gelen ilahi bir bilgi oldugu seklinde tarihi
verilere dayali inancin, dinin bu giictini zayiflatici bir iglev gordiigii agiktir.
Bunun diizeltilmesi i¢in tarihi verilerin yeniden goézden gegirilmesi ve
naslarin yukarida zikredilen din ve peygamber tasavvuru ile uyumlu bir
yoruma kavusturulmas: da diger bir zarurettir. Bu, dinin sahihligini garanti
altina almanin yani sira tarihi geligkilerin ortadan kaldirilmasi imkanini da
beraberinde getirecektir. Ciinkii peygamberin kéhin ve biyiicii olmadig:
anlayist ile peygambere vahiy getiren melegin, bliyiiyli 6grettigi anlayist
arasinda agik bir geligski bulunmaktadir. Bu ¢eliskilerden kurtulmanin yolu,
tarihi verileri ve onlar 1s181nda yorumlanan naslar1 yeniden ele almaktan
gegmektedir. Sonug olarak diyebiliriz ki, sahih ve geliskisiz bir din, pey-
gamber ve melek tasavvuruna ulagmak, bu kaygi, caba ve anlayis ¢erceve-
sinde miimkiin olacaktir.






Usal, I, 1 (2004), 137 - 159

Azinlik Fikhina Giris
(Temellendirici Bazi Miilahazalar)
Téha Cabir el-ALVANI', Cev. H. Mehmet GUNAY"

Kavramsal Cerceve

Fikih: “Fikih” kelimesi Islam’in ilk yillarinda bu giinkii terim anlaminda
yaygin bir kullanima sahip degildi. O zaman Araplar daha ¢ok “fehm”
kelimesini kullaniyorlardi. $u var ki, ele alinan meselenin hassas ve derin
bir incelemeyi gerektirdigini goriirlerse, muhtemelen o zaman bunu
“fehm” yerine “’fikih” kelimesiyle ifade ediyorlardi. ibn Haldun Mukaddi-
me’sinde bu duruma su sozleriyle isaret eder: “Fikih, Allah Tedla’nin mii-
kelleflerin fiillerine iligkin viicub, yasaklama, nedb, kerahe ve ibaha seklin-
de koydugu hiikiimlerin bilinmesidir. Bu hiikiimler Kitap, Siinnet ve $ari’in
onlarin bilinmesi i¢in vazettigi diger delillerden elde edilir. Hiikiimler bu

delillerden ¢ikarildigi zaman onlara “fikth” ad1 verilir.”

Benzer sekilde “fukaha” deyimi de o devirde yaygin degildi. Hiikiim
istinbatiyla ugrasan sahabe, okuma yazma bilmeyen @immi Araplardan
ayirt edilmek tizere “kurrad” ismi ile aniliyordu. Bu konuda da Ibn Haldun
soyle demektedir: (... Sonra Islam sehirleri genisledi, kitapla hasir negir
olmaya baslayan Araplardan iimmilik vasfi kalkti, istinbat melekesi yerlesti,

fikih gelisip bir sanat ve ilim haline geldi. Bu gelismeler sonucunda “kurrd
isminin yerini de “fukahd” ve “ulemd” isimleri ald1.)?

Azinlik: “Azinlik (Ekalliyat)” kelimesi de uluslararasi terminolojide kul-
lanilan siyasi bir terimdir. Bu kavram, herhangi bir devletin vatandas1 olup,
o devletin hakim ¢ogunlugundan farkl: din, dil veya 1rk 6zelliklerine sahip
bir grubu veya toplulugu ifade eder.

“Medhal ila fikhi’l-ekalliyat (Nazarat te’sisiyye)”, Isldmiyyetii’l-Ma’rife, yil. 5, sy. 19, Kig
1420/1999.

Kuzey Amerika Fikih Konseyi ve Virjinya Islami ve Sosyal {limler Akademisi.

Dog. Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

1 {bn Haldun, el-Mukaddime, s. 445.

Ayni eser, s. 446.
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Genellikle azinliklar medeni ve siyasi haklarda hakim gogunlukla esit
haklara sahip olmayi, inan¢ ve degerler alaninda ise farkli ve ayricalikhi
kabul edilmeyi talep ederler.

Cogu zaman azinliga 6nderlik eden birtakim olusumlar meydana gelir
ve bunlar azinlik tyeleri adina asagidaki hususlar1 dile getirmeye ¢alisirlar.

1. Azinligina bir aciklama getirmek: Tarihi kokeni, temayiiz ettigi 6zel-
likleri, varliginin dayanaklari v.s. Bu ag¢iklamalar, azinligin kendi kendine
actkca sordugu “biz kimiz” ve tsti ortila bir sekilde sordugu “ne istiyo-
ruz?” sorularina cevap bulmaya yardim edecektir.

2. Azinhig1 olusturan temel unsurlar1 bir araya getirip aralarinda gerekli
irtibatlar1 kurmak.

3. Azinlhigin ayirt edici Ozelliklerini gosteren kiiltiirel semboller edin-
mek.

4. Yahudilerde oldugu gibi azinlik i¢in bir yasam giivencesi ve sosyal
dayanisma gergeklestirmek.
Azinlik Fikh1 (Fikhii’l-ekalliyat)’

Azmlik fikhindan s6z etmek yontemle ilgili bir dizi soruyu giindeme ge-
tirmektedir. Bir kismi sunlardir:

-Bu fikhin hangi ser’i veya nakli ilimle irtibatlandirilacaktir?

-Bu ilmin hangi sosyal ilimlerle iliskisi kurulabilir; bu iligkinin boyutu
nedir?

-Bu ilim dalina ni¢in “Azinlik Fikh1” denilmektedir; bu kavramlagtirma
ne kadar dakiktir?

-Miislimanlarin kendi cografi ve tarihi havzalarinin disinda yogun ola-
rak bulunmasinin ortaya ¢ikardigi sorunlarla nasil bas edebiliriz?

Klasik fikih literatiiriinde yer almayan bu kavram son zamanlarda Batida ve Arap ilim
gevrelerinde fikhin yeni bir alt disiplinini ifade etmek {izere yaygin bir sekilde kullanil-
maya baslanmigtir. Bu kavram Arapga’da “Fikhii’l-ekalliyat” ve “Fikhi’l-caliyat”, ingiliz-
ce’de ise “Fikh on minorities”, “Fikh for minorities” gibi deyimlerle ifade edilmektedir.
Her iki dilde de “azinlik” kavrami genellikle ¢ogul olarak kullanilmaktadir. Ancak biz
Tiirkge’de bu kavrami karsilayan yerlesik bir deyime rastlayamadigimizdan ve Arapga ve
Ingilizce’deki séyleyislerin harfi karsig1 olan “Azinliklar” deyiminin de dile agir geldigini
miilahaza ederek bunu tekil olarak “azinlik” seklinde terciime etmeyi uygun goérdiik.
Takdir ilim ehlinindir...
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Bu ve benzeri sorulara cevap vermek i¢in biz diyoruz ki: “Azinlik Fik-
h1”n1, giinimuizdeki anlamiyla, yani fiirGu fikih anlaminda “Fikih” ilminin
kapsamina sokmak miimkiin degildir. Bunun yerine bu ilmi, itikat ve amel
olarak dinin biitiin yonlerini kusatan ve Hz. Peygamber’in (s.a.) “Allah kim
icin hayir isterse onu dinde fakih kilar™* soziyle kastettigi genel anlamda
“Fikih”, ya da Imam Eba Hanife’nin isimlendirdigi sekliyle “Fikh-1 Ekber”
cercevesinde miitalaa etmek daha dogrudur. Bu yiizden biz de fer’i olan:
killi ¢erceve i¢ine koymak ve hukuki ve fikhi boslugu agsmak i¢in bu ilmin
“Fikh-1 Ekber”le irtibatlandirilmasinin zorunlu oldugunu disiintiyoruz.

“Azinlik fikh1”, ser’l hitkmiin, cemaatin kosullar1 ve yasadigi mekan ile
irtibatin1 géz oniinde bulunduran 6zel bir fikih tirtadir. Bu fikih, 6zel
kosullar1 olan ve bagkalar1 i¢in uygun olmayan hitkmiin kendisi i¢in uygun
olacagi sinirli bir cemaatin fikhidir. Dolayisiyla bu ilmi ele alacak kisinin,
bazi sosyal ilimlerde genel malumat, sosyoloji, iktisat, siyasal bilimler ve
uluslararasi iliskiler gibi alanlarda da 6zel birikim sahibi olmasi gerekir.

Sorunun Analizi

Bir kisi veya cemaat tarafindan azinlik fikhi ile irtibati olan bir mesele
giindeme getirildigi zaman, buna muhatap olan ¢agdas bir miiftiiniin, bu
meseleyi soru soranla cevap veren arasinda olup biten bir konu olarak
goérmekten, yani soruyu sorani olayin ser’i yoniinii 6grenmeye ihtiyaci olan
biri, cevap vereni ise herhangi bir soruya cevap verenden ibaret gormek
gibi sig bir anlayistan kurtulmas: gerekir Ciinkii boyle bir anlayis, bize
taklit donemlerinden miras kalan ve taklidi kolay goriip rahat¢a kabullenen
avam zihniyetinin yerlestirdigi gayri ilmi bir tavirdir.

Bu durumda ¢agdas miiftiiden beklenen ilmi bir tavir almasidir. Once
soru ve soru sahibinin arka plani ile soruyu doguran ve problemi ortaya
¢ikaran amilleri arastirmali, ortaya atilan sorunun dogru formiile edilip
edilmedigini incelemeli, gerekirse soruyu bu haliyle geri gevirip fikhi bir
problematik bi¢iminde yeniden formiile etmelidir. Daha sonra da meseleyi
ser’i kiilli kaidelere ve sabit Kur’ani prensiplere uygun olarak ve Islam’in
uzak mesafelere yayilma ve yerlesme konusundaki gayelerini gozeterek
kapsamli bir bakis agisiyla ¢6zmeye ¢aligmalidir.

4 Buhari, [lim, no. 69; Mislim, Zekdt, no: 1719
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Bu agidan bakildiginda Kur’an-1 Kerim’in ni¢in bazi sorularin sorulma-
sin1 yasakladigini daha iyi anlayabiliyoruz. Ciinkii bu sorularin giindeme
getirilmesi ve bunlara cevap verilmesi ciddi sosyal problemler dogurabilir.
Zira bu sorular olumsuz olgular tarafindan formiile edilmistir ve mevcut
baglami iginde cevaplandirilmalar: halinde bu olgular saglam ve kalic1 hale
gelebilirler. Hz. Peygamber’in (s.a.) “dedikodu”yu ve “¢ok soru sorma’yi
ni¢in yasakladigi da bu bakis 15181nda daha net anlagilmaktadur.

Bir kisi sozgelimi, bir Miisliman azinligin, haklarini1 koruyabilmek, di-
ger iilkelerdeki Miislimanlara yardim yapabilmek, Islami kiiltiir ve deger-
lerini rahatca sergileyebilmek adina ikamet ettigi {lilkede siyasi hayata
katilmasi caiz midir, seklinde bir soru yoneltse, Islam’in evrenselliginin ve
onun Ummetinin insanliga sahit oldugunun bilincinde olan ve c¢agdas
uluslararas: hayata katilmanin ne demek oldugunu bilen bir fakihin, bu
soruyu bu sekliyle asla kabul etmemesi, aksine dinin kiilli ilkeleri ile im-
metin ve risaletin temel 6zellikleri ile uyumlu olmasini saglamak igin bu
sorunun olumsuz ve ruhsattan yararlanma mantigini degistirip olumlu ve
vacip kilic1 bir mantikla onu yeniden formiile etmesi gerekir.

Ictihadin Zorunlu Olusu

Kuskusuz Islam dini, son onlu yillarda tarihi havzasi disinda pek ¢ok
tlkede yerlesmis ve bu tilkelerdeki varligi giderek artmistir. Buna bagh
olarak Misliimanlar, 6rnegin mubah yiyecek, helal et, hilalin siibutu,
gayrimiislim kadinla evlenme gibi kisisel yonii agir basan geleneksel birta-
kim problemlerin 6tesinde, Islami kimlik, Miisliiman kisinin yeni vatanin-
daki misyonu ve onun halihazir sinirlarinin disinda Islam @immeti ve
I[slam’in gelecegi ile iliskisi gibi anlami ¢ok daha biiyiik, etkisi cok daha
derin bir yi1gin problemi beraberinde getiren yeni bir durumla kars1 karsiya
gelmislerdir.

Kimi zaman bir kisstm ulema, bu tiir sorulara “zaruretler” ve “nevazil”
(miinferit yeni hadiseler) mantig ile cevap vermeye calismakta, bu manti-
gin boyle ciddi meseleler karsisinda ciliz ve dayaniksiz kaldig1 gergegini
unutmaktadir. Kimi zaman Miuslimanlar farkli fetvalar kargisinda kaos
yasamaktadir. Bir fakihin helal dedigine 6biirti haram demekte, bir {i¢iin-
cisii, “bu dar@’l-harpte caiz, dari’l-Islam’da caiz degil” seklinde cevap
vermekte, bir dérdiinciisii de halihazirdaki bir olayi, bir toplum ile digeri,
bir tarih dilimi ile digeri arasindaki biiytik temel farkliliklari, hatta ctizi bir
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olayin ciizi bir olaya kiyas edilmeyecegini 6ngoren usul kurallarini dikkate
almadan, mazinin derinliklerinde kalmis bir meseleye kiyas etmektedir.

Elbette bu hatali yontemi esas almanin mantiksal sonucu, Miisliimanla-
rin sikintiya digtirilip kaosa siiriiklenmeleri, ileriye dontik rollerinin
engellenmesi, ice kapanma ve yabancilagmaya mahkum edilmeleri, Islami
bir yasantidan alitkonulmalari, tizerlerine geri kalmiglik damgasinin vurul-
mas1 ve icinde bulundugumuz c¢agin medeniyet ve uygarliginin cevap
bekleyen sorunlariyla yiizlesmekten Islam’t aciz bir konumda gostermek
olacaktir.

Gergek su ki, Misliiman azinliklarin problemleri yeni bir igtihat yonte-
mi gelistirmeden ¢6ziime kavusturulamaz. Bu yontem, esas itibariyle
Kur’ant Kerim’in kiilli kaidelerinden, ana gayelerinden, yiice degerlerin-
den, temel maksatlarindan ve saglam metodundan yola ¢ikmali ve Kur’an-1
Kerim’i, onun tstiin degerlerini ve kiilli esaslarini tatbik niteligindeki Hz.
Peygamber’in sahih siinneti ve siretinden 151k almalidir.

Geleneksel Fikh1 Asmak

Miisliimanlarin “6teki” ile iligkisini diizenleyen geleneksel fikih kuralla-
rinin biyik ¢ogunlugu, -biitiin verimliligi, cesitliligi, zenginligi ve ¢ok
yonliliigiine ragmen- tarihin bir pargasi olmustur. Bunun metodolojik,
ayni zamanda “tahkik-i menat”la ilgili bir takim sebepleri vardur.

Metodolojik Sebepler
Metodolojiyle ilgili sebeplerin en 6nemlileri sunlardir:

1. Eski fakihlerimizden bir kismi tesri kaynaklarini iyi bir hitkim ¢1-
karma imkani saglayacak ve Kur’ani asillarin asli, hitkiimlerin membai,
ayni zamanda diger delillerin tizerinde ve tearuz halinde onlarin 6niinde
olmasi gereken kurucu ana bir kaynak olarak, nebevi siinneti de Kur’an1
tamamlayan, acimlayan ve izleyen aciklayic1 ve baglayici bir kaynak olarak
kabul edecek tarzda dogru olarak tertip etmemislerdir.

2. Fakihlerin ¢ogu, Miislimanlarin “6teki” ile iligkisini diizenlerken Is-
lam’in evrenselligini nazari itibara almamaiglar, aksine son peygamberligin
ve insanliga sahit bir immetin 6zellikleri ile bagdasmayacak sekilde kendi
icine kapanmay1 éngoéren bir Islam modeli ortaya koymuslardir.
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3. Fakihler uluslararasi baglamda diinyay:r boliimlere ayirirken kendi
donemlerinin hakim tarihsel aligkanligindan ¢ok fazla etkilenmisler, bu
yizden konuya dar bir agidan bakarak Kur’an’in cografya algilamasindan
uzaklagsmiglardir.

Tahkik-i Menatla flgili Sebepler
Bunlar i¢inde en 6nemlileri de sunlardir:

1. Risalet doneminden sonra Miisliimanlar, kaybettikleri bir hakk ara-
mak veya maruz kaldiklar: bir zuliimden kagmak iizere gayri Islami bir
tilkeye siginmay1 diisiinmemiglerdi. Aksine Islam iilkeleri genellikle baska-
larina gore istiin ve kuvvetli yerler olmustu. Onlarin arasinda karsilikli
gecisleri engelleyecek siyasi sinirlar olmamisti. Dolayisiyla herhangi bir
Miisliiman’a bir yer dar gelir veya orada bir sekilde yoluna tas koyulursa,
asla gurbet hissi tasimadan veya herhangi bir zillete maruz kalmadan genis
[slam imparatorlugunun bir baska kosesine yonelebilirdi.

2. Eski fakihlerimizin yasadig1 diinyada bugiin anladigimiz manada bir
vatandaglik fikri olmamisti. Bunun yerine bir tiir belirli bir medeniyete
kiiltiirel aidiyet ya da belirli bir imparatorluga din eksenli siyasi mensubiyet
s6z konusu olmustu. Farkli dinden olanlara karsi da bir tir korunma
refleksiyle hareket edilmistir. Bu konuda Ispanya sorgulama mahkemele-
rinden Islam zimmilik miiessesesine varan farkli hosgorii dereceleri mevcut
olmustu.

3. Asli vatanin disinda bir tilkede ikamet etmek, dogum, ikamet stiresi,
evlenme gibi belirli dlgiilere dayali olarak vatandashik hakki kazandirmi-
yordu. Aksine, gittigi iilkenin halki ile inang ve kiltiir agisindan ortaklig:
bulunuyorsa gelisigiizel bir sekilde oranin vatandasi oluyor, boyle bir
ortakligi bulunmuyorsa -orada ikameti ne kadar uzun siirerse siirstin- bir
gurbetci olarak kalmaya mahkum oluyordu.

4. Eski diinya, uluslararas1 hukuk veya diplomatik iligkiler adin1 tagiyan
ve her devlete, kendi topraklarinda yasayan yabanci uyruklu vatandaslar
koruma ve vatandaglik hukukunun ayricalikli olmasini gerektirdigi bazi
6zel durumlar disinda, onlara kendi vatandaslar1 gibi muamele etme gorevi
yiitkleyen bir mevzuattan haberdar degildi.

5. Misliiman imparatorluklar da dahil olmak tizere eski imparatorluklar
arasindaki iligkilerde agirlikli rolii kuvvet faktorii oynuyordu. Her devlet
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obiiriintin topraklarini “dari’l-harp” kabul ediyor ve onunla savasip topra-
ginin timiind veya bir kismini kendi iilkesine katmayr mubah sayryordu.
Siir tanimamak imparatorlugun dogal 6zelliklerindendi; ordusu nereye
kadar ulagabiliyorsa Imparatorlugun sinir1 orasi oluyordu.

6. Fakihlerimiz bu giin sahit oldugumuz tiirden, kiltiirlerin birbiri igine
girdigi ve bir¢cok toplumun tek bir mekanda yasadig kiiresellesme olgusu-
nu yasamamislardir. Zira onlar, aralarinda her hangi bir sosyal iliski ve
diyalogun s6z konusu olmadigi birbirinden kopuk adalardan olusan bir
diinyada yasiyorlardi. Dénemin geregi olarak “savas fikh1” baskin durum-
daydi. Ama hem nicelik hem de yap1 olarak farkli bir durumda oldugumuz
bu giin ihtiya¢ duydugumuz sey “birlikte yasama fikhr”dur.

7. Erken veya ge¢ donem fakihlerinden bir kismy, fetvalariyla, bugiin ya-
sadigimiz gergeklikten farkli 6zel bir gerceklige bir tiir mukavemet ve tepki
ortaya koymuglardir. Nitekim Ibn Teymiye'nin “Tktiddu’s-sirati’l-miistakim
muhalefetii ehli’l-cahim” adli eserini bu cercevede degerlendirmek miim-
kiindiir. Bu yiizyilin basinda Cezayir ulemasinin Fransiz vatandashgina
ge¢menin haram oldugu yoniinde verdigi fetva da boyledir. Bu kitaplar ve
fetvalar, Misliman azinliklarin bugiin artik ihtiya¢ duymadigi catigma
kiltiirtintin bir parcasini teskil etmektedir.

Bir Azinlik Fikh1 Usuliine Dogru

Yukarida s6z konusu edilen gergekler 151g1nda ben, ilim erbabina, “azin-
lik fikhinin” 6zel niteligini ve her ilmin bir usule ihtiyact oldugunu dikkate
alarak, “azinlik fikh1” cercevesinde fetva verme durumunda olan miftiiniin
dayanacag bir dizi metodolojik prensip veya “usul” 6nermek istiyorum.

1. Kur’an’in yapisal biitiinligi kesfedilmeli ve o, varlik ve varligin hare-
ketine paralel bir sekilde okunmalidir. Hz. Peygamber’den (s.a.) bize intikal
eden Siinnet-i Nebeviye’ye de Kur’ani degerlerin tatbiki ve bu degerlerin
belirli olaylarda somutlasmasi olarak bakilmalidir. Ayrica siinnetin hem
kendi i¢inde bir biitiin oldugu hem de Kur’an-1 Kerim’le biitiinliik arz
ettigi; bununla birlikte onun Kur’an’in agiklayicis1 ve Kur’ani degerlerin
goreceli ve sinirli olaylara tatbikinden ibaret oldugu g6z 6niinde tutulmali-
dir.

2. Kur’an-1 Kerim’in tstiinliik ve 6nceliginin, hadis ve haberler de dahil
diger biitiin delillerin iizerinde oldugunun kabul edilmesi gerekir. Dolayi-
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siyla Kur’an-1 Kerim -6rnegin Mislimanlarin bagkalariyla iligkisi bagla-
minda “iyilik ve adalet” gibi -genel bir prensip getirir, buna mukabil 6rne-
gin, gayrimislimleri yolda sikistirmak, verdikleri selama aynen veya daha
glizeliyle cevap vermemek gibi zahiren bu prensiple ¢elisen birtakim hadis
ve haberler de rivayet edilmis olursa, bu takdirde Kitap’ta yer alan prensip
esas kabul edilmeli, hadis ve haberler ise tevili mumkunse tevil edilmeli,
degilse reddedilmelidir.

3. Kur’an-1 Kerim’in, kimi zaman 6nceki peygamberlerden kalan mirasa
yonelip onu elestirdigini ve ona bulasan her tirlii tahrifi temizleyip saibe-
lerden arinmis bir sekilde onu insanliga yeniden sundugunu unutmamak
gerekir. Bu, insanlik icin kaynak birligini saglamak amaciyla yapilmistir.
[ste Kur'an’in biitiin nebevi mirasi tasdik ve kontrol etmesinin anlami

budur.

4. Kur’an’daki nedensellik iliskilerinin iyi diistiniilmesi gerekir. Ciinkii
bu yaklasim, goriilen insani olgular1 gériilmeyene (gayb alemine) bagla-
makta, abesle istigal ve tesadiif diislincesini ortadan kaldirmaktadir. Bu,
gayb alemi ile sehadet alemi ve mutlak nas ile -ki o Kur’an’dir- insani
olgular arasindaki iligkileri anlama ve yorumlamaya imkan vermekte ve bir
bakima insanin insanlig ile kisiselligi arasindaki ince farki ortaya cikar-
maktadir. Buna gore insan fert olarak goreceli bir yaratik, insan olarak ise
mutlak evrensel bir yaratiktir.

5. Insanin var olus siirecindeki zamansal ve mekansal boyutlarin one-
mine dikkat edilmelidir. Zamansal agidan, Kur’an-1 Kerim bu boyutu,
aylar1 on iki olarak belirleyip “nesi™” fikrini yasakladiktan sonra vurgula-
mis ve bunlar1 dosdogru dinin bir pargasi saymistir. Mekansal agidan da
bize mahsus olmak tzere haram olan, mukaddes olan ve bu ozellikleri
tasimayan yerler tayin etmistir. Bu gergeve icinde biz insanin, Hz. Adem ve
Havva’nin yaratilisindan baslayip cennete veya -Allah korusun- cehenneme
kadar uzanan bir var olus seriivenine sahip oldugu diisiincesini fark edebi-

Nes?’, savasmanin yasak edildigi haram ayi, bagka bir aya ertelemektir. Araplar haram
ayda savas yapmayi istedikleri zaman o ay1 helal yapar, bagka bir ay1 onun yerine haram
sayarlardi. Bu durum hicretin 10. yilina kadar devam etmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu uy-
gulama ile ilgili olarak soyle denilmektedir: “Nesi‘ (Haram aylar: ertelemek), sadece kafir-
likte daha ileri gitmektir. Inkdr edenler onunla saptirihir..” (et-Tevbe 9/37) (Cev.)
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liriz. Iste bu seriiven Kur’an’in var olusu ile insanligin var olusunu birbiri-
ne baglamaktadir.

6. Unutmamak gerekir ki, Kur’an’in bir mantig1 vardir ve bunun ilkeleri
Kitab’in satir aralarina dagilmis vaziyettedir. Allah’in yardimi ile insan bu
mantigin ilkelerini kesfetme imkanina sahiptir. Bu ilkeler, kisisel olarak
aklini istikamet iizere tutmada ve hareketlerini dogru yola yonlendirmede
ona yardimc olur. Ayrica bizzat bu ilkelerin, objektif akli anormallikten,
bagibosluktan, hata ve sapmadan koruyan kurallari meydana getirmesi
mimkiindiir. Bu Kur’an mantig), insanlar arasinda ortak bir diisiince
modeli tesis etmeyi miimkiin hale getirebilir ki, bu model insanlara, atala-
rin1 ve onlarin mirasini taklit etme 6n kabulleri ve buna bagh diger 6n
kabuller tizerine dayanan kisisel aklin hakimiyet ¢emberinden ¢ikmalarin-
da yardim edebilir. Kur’an mantig1 onlar1 biitiin bu kabullerden kurtarip
istidlali veya burhani mantiga gotiirebilir.

7. Kuran’in cografya algilamasina bagl kalmak gerekir. $oyle ki, yeryti-
zii Allah’in, Islam da O’nun dinidir. Biitiin {ilkeler halihazirda fiilen veya
gelecekte potansiyel olarak “daru’l-Islam”dir. Insanlik da biitiiniiyle “Islam
immeti’dir. Bu dine boyun egmisse “din timmeti”, inanmamissa “davet
immeti”dir ki, bu dine girmeleri icin onlarla ilgilenmek bizim iizerimize
borgtur.

8. Kur’an hitabinin evrenselligini dikkate almak gerekir. Kur’an hitabi
gecmis peygamberlerin, se¢me bir immete veya beldeye yonelmis olan dar
cerceveli hitaplarindan farklidir. Kur’an hitab1 insanlara kademe kademe
yonelmistir. Once Hz. Peygamber’in en yakinlarina, sonra Mekke ve cevre-
sine, sonra immi milletlerin tamamina, sonra da tiim diinyaya. Bu sayede
o, icinde bulundugumuz kiresel gerceklik ile yiizlesebilen yegane kitap
olmustur. Zira gliniimiiz diinyasina yonelen bir hitabin mutlaka ortak
ilkelere ve ortak degerlere dayanmasi ve metodolojik bir nitelige sahip
olmasi, yani objektif akil ylriitme igin sabit kurallar tizerine dayanan bir
hitap olmasi kaginilmazdir. Yer yiiziinde Kur’an’1 Kerim disinda bu sartlar:
tastyan baska bir kitap yoktur.

9. Fikhi soru ve problemi formiile etmede kaynak mesabesinde olan ya-
sanilan gerceklik, muhtelif bilesenleriyle birlikte iyi bir tahlile tabi tutulma-
li, yani eskilerin deyimiyle “tenkihu’l-menat” yapilmalidir. Ciinkii bu
gerceklik biitiin bilesenleriyle iyi anlasilmadig: takdirde, ¢6ziimiinii aras-
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tirmak igin fikhi problemin Kur’an-1 Kerim’in engin sahasina gotiiriilmeye
misait bir forma kavusturulmasi miimkiin degildir. Hz. Peygamber done-
minde fikhi soruyu/problemi, yasanilan ger¢eklik formiile ediyor, cevap
vahiyle bildiriliyordu. Cagimizda ise vahiy artik elimizin altinda bulunmak-
tadir. Bu durumda bizim yapmamiz gereken, Kur’an’a gotiiriip cevabim
almak tizere problem ve sorularimizi saglam bir sekilde formiile etmek ve
Hz. Peygamber’in siinnetinden vahyin kavranis bi¢imini ve nitelik ve
nicelik olarak mutlak nas ile goreceli ve degisken gerceklik arasinda bag
kurmanin metodunu 6grenmektir.

10. Cagdas azinlik fikhinin temel prensiplerini formiile edip netlestir-
mede yararlanmak i¢in dinin temel gayelerini de i¢ine alan usul kurallarin
bitlin tafsilatiyla tetkik etmek gerekir. Bunu yaparken, ¢alismanin dinin
temel gayeleri ile uyumlu hale getirilmesi, hakim yiiksek degerlerle baglan-
tisinin kurulmasi ve Sari’ ile miikellefin gayeleri arasindaki ntianslarin
dikkate alinmasi kaginilmazdir.

11. Geleneksel fikhimizin bu gibi meselelerde fetva ya da hiikiim kayna-
g1 olamayacagini, onlarin daha 6nce verilmis fetvalardan ibaret oldugunu
kabul etmek gerekir. Hitkiim verirken bunlardan yararlanmak, metodolojik
karakterini ortaya ¢ikarip uygun olanlara hiikiim bina etmek miimkiindiir.
Oncekilerin gorigleri arasinda halihazir duruma uygun ve dinin esprisine
yakin bir hiikiim bulunursa, immetin nesilleri arasindaki baglantiy1 ve
strekliligi pekistirmek i¢in ondan yararlanilir. Ancak bu, ser’i nas diizeyine
¢tkarilmamali veya arastirilan giincel meselede fetva kabul edilmemelidir.
Zira selefimizin, yagsamadiklar1 problemler ve akillarina gelmeyen hadiseler
i¢in bir cevaba sahip olmamalarinda sagilacak bir sey yoktur.

Teorik fikhin pratik olaylarla test edilmesi gerekir. Ciinkii her bir fikhi
hiikmiin olay iizerinde bir etkisi vardir. Bu etki, ilgili fetva saglam metodo-
lojik kurallara uygun olarak ortaya konuldugu takdirde miispet olur. Bazen
de, herhangi bir diizeyde ¢atlaklar meydana gelir ve olay hakkinda verilen
fetva veya hitkmiin etkisi olumsuz olur. Bu durumda emin olmak ve gerekli
diizeltmeleri yapmak icin meseleyi yeniden ele almak gerekir. Bu sekilde
hitkiim ¢ikarma ve fetva verme isi fikih ve vakia arasinda siirekli bir tartis-
madan ibaret olacaktir. Dolayisiyla vakia bize fetvanin uygun olup olmadi-
gin1 gosterebilecek bir laboratuar niteligindedir.
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Biiyiik Sorular

“Azinlik fikh1” konusunu ele alan bir fakihin, “tenkihu’l-menat” islemini
diizgiin yapmasi ve Allah’in hiikmiini tespitte miimkiin oldugunca isabet
kaydetmesi i¢in konuyla ilgili biiylik meseleler tizerinde fikir yiiriitmeye
ihtiyaci vardir. Bu meselelerden bazilari sunlardir:

1. Azinlik statiisiinde yasayanlar, kendi 6zel degerleri ve baskalar: ile
paylastiklar1 ortak degerleri yansitacak bir duyarlilikla su iki soruyu nasil
cevaplayacaklardir: Biz kimiz? Ne istiyoruz?

2. Azinhgin, golgesinde yasadig: siyasi sistem nedir? Demokrasi mi,
krallik mi, yoksa askeri dikta mi1?

3. Azinligin, aralarinda yagadigr hakim g¢ogunlugun niteligi nedir? Bu,
kendi degerlerini dayatan ve bagkalarina hayat hakki tanimayan baskici bir
cogunluk mu; yoksa azinliklarin haklarini garanti eden temel ilkelerin
hakim oldugu siirekli gelismekte olan bir dengeyi gerceklestirmeye calisan
bir cogunluk mudur? Bu garantilerin boyutu ve mekanizmalar1 nedir?

4. Insani, kiiltiirel, ekonomik ve politik gibi farkli diizeylerde fikhi dii-
zenlemeye tabi tutulmak istenen azinligin cap1 nedir?

5. Azinligin, i¢inde yasadig1 toplumun cesitli alanlarina sosyal katilimi
ne Ol¢iidedir: Azinlik hakim ¢ogunlukla birlikte toplumun gelir kaynaklari-
na, zanaat ve mesleklerine ve diger islerine ((haklara ve ytikiimliliiklere)
katilabiliyor mu, yoksa orada, bu acilardan devletin ¢esitli unsurlar: arasin-
da farkliliklar yaratmaya ¢alisan politikalar ve bunun sonucunda olusan bir
ayrimcilik mi s6z konusu?

6. Azinligin yerlestigi cografyanin ozelligi nedir? Bu cografya diinyaya
acik bir bolge mi, yoksa tabii veya suni engellerle bir izolasyona m1 maruz?
Orada azinliga veya ¢ogunluga ait tabi kaynaklar var mi; ya da bu kaynak-
lar tizerinde bir ortaklik s6z konusu mu?

7. Azinlik, -uzun vadede de olsa- kiiltiirel hakimiyet kurmaya yetecek
bir medeniyet derinligine ve kiilttirel kimlige sahip mi ve bunun hakim
¢ogunluk nezdinde etkisi nedir?

8. Azinligin ortak vatanin disinda bir uzantist var mi, yoksa o baska
uzantist olmayan mutlak bir azinlik mi1? Her iki durumda bu ne gibi sonug-
lar dogurmaktadir?
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9. Azinhgin farkliliklarini yansitmak istedigi sosyal etkinlik ve aktivitele-
ri var m1? Bu etkinlikler nelerdir?

Bu aktiviteleri rasgele ve spontane bir sekilde gerceklestirebiliyor mu,
yoksa bunlar1 diizenlemeye yardim edecek birtakim yonetici ve miiessesele-
re ihtiya¢ m1 duyulur?

10. Bu miiesseselerin, kuruluslarin ve yonetimlerin azinligin hayatindaki
rolii nedir, bunlar azinligin kiltiirel kimligi tizerinde ilave bir baski ve
odaklanma mi1 meydana getirmektedir.

11. Bu miiesseseler azinligin kendine has ozellikleri tizerinde yogunlas-
may1 ve onu kiiltiirel 6zellikleri sayesinde bir azinlik olarak kabul edildigi-
ne ikna etmeyi saglayacak bir menfaat ag1 olusturmaya vesile olabiliyor
mu?

12. Bu miiesseseler -farkinda olmadan- azinlik mensuplarini, azinligin
kendine has bu 6zelliklerinin degeri ve 6neminin boyutu etrafinda, ni¢in
bunlar1 asip da hem kendimizi hem de baskalarini rahat ettirmeyelim veya
ni¢in bu konuda hakim ¢ogunlugu iknaa ¢aligmayalim yollu tehlikeli soru-
lar sormaya itebilecek nitelikte midir?

13. Degisik tarihi ve 1rki koklere sahip bir mozaigi temsil eden bir azin-
lik, ¢ogunlugunu teskil eden unsurlarin digerleri iginde erimesi tehlikesine
veya ice kapanma riskine maruz kalmadan kiltiirel kimliginin alameti
farikasini nasil belirleyecektir.

14. Azinlik bireyleri, hakim ¢ogunluk tarafindan kendilerine kars1 olu-
sabilecek tepkileri goguisleyebilecek ve bu tepkilerin dogurdugu olumsuz
durumlari, olumlu olanlara zarar vermeden sindirebilecek bir biling diize-
yine ulastirilabilir mi?

15. Azinlik ve ¢ogunluk arasinda ortak birtakim sosyal faaliyetler nasil
gelistirilebilir? Ortak aktivite alanlar1 konusunda dikkate alinmasi gereken
diizeyler nelerdir?

16. Azinhigin 6zel kiltiirel kimligini koruma ile miisterek kimligi koru-
ma arasinda bir denge saglamak miimkiin mudiir?

17. Kendine has kiiltiirel 6zelliklerinden ortak kiiltiire dontismesi mim-
kiin olan unsurlari belirlemek i¢in azinligin ne yapmasi gerekir? Ayni
sekilde hakim ¢ogunlugun kiiltiirel unsurlarindan kendi kiltiiriine neler
katabilir? Cogunlugun bu konudaki rolii nedir?
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Yontemle, tahkiku’l-menatla ve ortaya atilan meselelerin boyutuyla ilgili
bu agiklamalara dayanarak sunu vurgulamak miimkiindiir: imparatorluk-
lar doneminde gelistirilen kadim fikih ic¢tihatlarinin biiytik bir kisminin -
kendilerine saygi duymakla ve bir kisminin belirli bir zaman ve mekan
sinirlar i¢inde faydali oldugunu kabul etmekle birlikte- ¢agdas bir azinlik
fikh1 olusturmada bize pek de yardimci olabilecek nitelikte olmadig: orta-
dadir. Bu konuda yapmamiz gereken, Islam’in ruhunu dile getiren ve
kendilerini tarihin baglarindan bagkalarindan daha fazla kurtarmis bulunan
bazi miigtehitlerin goriiglerinden yararlanmakla birlikte, onlarin gorislerini
ser’l hiitkiimlerin kaynagi kabul etmeden dogrudan vahye ve ilk Islami
tecriibeye miiracaat etmektir.

Miisliimanlarin “Oteki” ile liskisinde Temel Kural

Kur’an-1 Kerim’in iki ayeti Mislimanlarin bagkalar: ile olan iligkisine
dair altin bir kural ihtiva etmektedir. Bu iki ayet sunlardir:

“Allah sizi, din hakkinda sizinle savasmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayan kimselere

iyilik etmekten, onlara adaletli davranmaktan menetmez. Ciinkii Allah, adalet yapanlar:

sever. Allah sizi ancak din hakkinda sizinle savasan, sizi yurtlarimizdan ¢ikaran ve ¢ika-
rilmaziniza yardim eden kimselerle dost olmaktan men eder. Kim onlarla dost olursa

iste zalimler onlardir.” 6

[bni’l-Cevzi sdyle der: “Bu ayet, her ne kadar dostluk yasak olsa da
Miisliimanlarla savas halinde olmayanlarla iligki kurulabilecegi ve onlara
iyilik yapilabilecegine izin vermektedir.”

Kurtubi de soyle der: “Bu ayet, Miiminlere diigmanlik beslemeyen ve
onlarla savagmayan kimselerle iliski kurulabilecegi hususunda Allah’in
verdigi bir ruhsattir. Nitekim “... onlara iyilik etmekten menetmez”, yani
“sizinle savagmayanlara iyilik etmekten Allah sizi menetmez” sozii bu

anlami vermektedir.”®

Ibn Cerir ise bu ayetin biitiin din, millet ve mezhepten gayrimiislimleri
icine aldigini vurgulayarak soyle der: “Bu konuda dogruya en yakin olani
su gorustiir: Allah Teala ““Allah sizi, din hakkinda sizinle savasmayan...
menetmez” ayeti ile biitiin din ve milletlere iyilik yapilacagini, adaletli

davranilacagini ve onlarla iliski kurulabilecegini kastetmektedir. Clinki

6 Mi’lmtehine 60/8-9.
7 Ibnw’l-Cevzi, Zddii’l-me’ad, VIII, 39.
8 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, XVI111, 43.
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Allah Teald bu ayeti anilan nitelikleri tagiyan herkes i¢cin umumi sdylemis,

su veya bu din seklinde bir sinirlama yapmamigtir.”

Miifessirlerin ekseriyeti bu ayette gegen “el-kist” kelimesini “adalet” ola-
rak tefsir etmiglerdir. Ancak Kadi Ebli Bekir Ibnii’l-Arabi bu kelimeye
farkli bir anlam vermistir. Ona gére Miisliimanin zaten dost olsun diisman
olsun herkese kars1 adaletli davranma yiikiimlaligi vardir. Ciinkdl “.. Bir
topluluga karst duydugunuz kin, sizi adaletten saptirmasin™® ayeti bunu
gerektirmektedir. Bu ayetteki “kist” ise ona gore “mal ile iyilik yapma”
anlamina gelmektedir. Ayette gecen “ve tuksitii ileyhim” sozii de “onlara
mallarinizdan karsiliksiz olarak bir pay verin” anlaminda olup, “onlara
adaletli davranin” anlaminda degildir. Ciinkii Misliimanlarda savasanlara
da savagmayanlara da adaletli davranmak vaciptir."

Bu iki ayet Miislimanlarin gayrimiislimlere nasil davranmasi gerektigi-
ne iliskin ahlaki ve hukuki prensibi belirlemektedir ki, o da kendilerine
diigmanlikta bulunmayanlara iyilik ve adaletle muamele etmektir. Her yeni
hadise ve gelisme bu prensibe gore degerlendirilmelidir. Misliimanlarin
birbirleriyle ve baskalariyla iliskisinde belirleyici ilke, Allah’in ugrunda
kitap indirip peygamberler gonderdigi genel ¢ercevenin ve ylice gayenin
digina ¢tkmamaktir. O da insanlara adaletle muamele etmektir: “Andolsun
biz elgilerimizi agik kanitlarla gonderdik ve onlarla beraber Kitap ve 6l¢iiyii
indirdik ki, insanlar adaleti yerine getirsinler.”’? Bu itibarla “adaleti yerine
getirme” prensibi tutarli bir prensip olup bu hem gayrimiislimlere haklari-
n1 verme noktasinda hem de Misliimanlarin onlardan haklarini alma
noktasinda gecerlidir.

Insanhiga Gonderilmis Ummet

Kur’an-1 Kerim’den bir ayet “tevhit immet”inin iki temel 6zelligini
acitklamaktadir. Bu ozellikler “hayirli olmak” ve “insanlar i¢in gonderilmis
bulunmak’tir. Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Siz, insanlar icin ¢ikaril-
mis en hayirli bir iimmet oldunuz.”” Bu ayet sunu gostermektedir: Bu
immetin hayirli olmasi, Allah Teala’nin onlari, kendilerini karanliktan

9 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, XVIII, 43.
10 e]-Maide 5/8.

1 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, XVIII, 43
12 el-Hadid, 57/25.

B3 Al-i Imran 3/110.
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kurtarip aydinliga ¢ikarmak iizere insanlara génderilmis olmasinda ifadesi-
ni bulmaktadir. Bu nedenle o “gikarilmis bir iimmet” olup onun hayirl
olusu, tipki Rab’i b. Amir’in (r.a.) KisrA'nin huzurunda veciz bir sekilde
Ozetledigi gibi, “insanlar1 kullara ibadet etmekten kurtarip Allah’a ibadet
etme noktasina getirme” seklinde ifadesini bulan bu diinyadaki risalet
roliinden bagimsiz degildir.

Eski ve yeni bir¢ok miifessir “hayirlilik” 6zelligi ile “¢ikarilmis olma”
arasindaki irtibati ortak bir anlayisla agiklamiglardir. Nitekim Ikrime’nin
bu ayetin tefsiri ile ilgili sdyle dedigi rivayet edilmistir: “Insanlar igin en
hayirli insan; sizden 6nce falanca kisi filancanin tilkesinde, filanca kisi de
falancanin iilkesinde giivende olmazdi. Siz nerede olursaniz olun, araniz-
daki kizil veya siyah insan gilivendedir. Bu ylizden siz insanlar icin en
hayirli immetsizin.”* Ibn Cevzi de soyle der: “Siz insanlar igin en hayirl
insanlar oldunuz”'® Ibn Kesir de sdyle sdyler: “Bu ayetin anlami, siz iim-
metlerin en hayirlis1 ve insanlara en faydali olanisiniz.”'® Nehhas da soyle
soyler: “Bu ayetin takdiri su sekildedir: Siz insanlar i¢in en hayirli immet
oldunuz.”"’. Bagavi de bu ayetle ilgili sunu sdyler: “Yani siz insanlar icin en
hayirli immetsiniz”'®. Ebassutid ise durumu agiklamak tizere su ilaveyi
yapar: “Yani siz insanlar i¢in en hayirli insanlar oldunuz, bu agik¢a “hayir-
liligin” insanlara faydali olma anlamina geldigini ifade eder. “Insanlar i¢in
¢ikarilmis olma” deyiminden de ayni mana anlasilmaktadir. Yani “insanla-
rin yarari ve maslahati icin ¢ikarilmig.”" el-Hatib’in esinlendigi mana da
budur. O séyle der: “Hayr1 yalniz kendisine hasretmemek ve eline gectigin-
de tekeline almamak, aksine biitiin insanliga ondan bir pay ayirmak bu
timmetin risalet 6zelliklerindendir.”*

Bu iki 6zelligi tasiyan bir immetin belirli bir yerle sinirli kalmasi, belirli
bir mekana mahsus olmasi miimkiin degildir, aksine onun biitiin insanlara
gitmesi, Allah’in mesajin1 biitiin diinyaya teblig etmesi gerekir. Bundan
sonra cografi anlamlariyla “dari’l-islam” - “dari’l-kifr” veya “dari’l-

Y Tefsirii [bn Ebi Hatim, 1, 472. Muhakkik bu rivayetin isnadinin hasen oldugunu belirt-
mistir.

5 Tbnil-Cevzi, Zddii’l-mesir, 1, 355.

16 Sabtni, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1, 308.

17 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdami’l-Kur’dn, IV, 171.

Bagavi, Me’dlimii’t-tenzil, 1, 266.

Ebtssutd, frsadii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-Kur’ani’l-azim, 11, 70.

20 Abdilkerim el-Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’ani, IV, 548.
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[slam” - dari’l-harp” sdylemleri bir gesit zorlama ve risalet ufkunu daralt-
madan ibaret kalmaktadir.

Dabhasi, dinimize gore “Gmmet” kavraminin niifus yogunlugu veya cog-
rafi bolge ile hicbir alakasi yoktur. Aksine bu kavram, Islami ilkelerle
irtibatidir. Bu ilke tek kisinin sahsinda bile temsil edilebilir. Nitekim Al-
lah’a ¢okga ibadet etmesi ve nimetlerine sitkretmesi sebebiyle Hz. Ibrahim
Kur’an-1 Kerim’de tek bagina timmet olma vasfini hak etmistir: “Ibrahim
Allah’1 birleyerek O’na itaat eden bir iimmet idi, ortak kosanlardan degildi.
Onun nimetlerine siikredici idi. (Allah) onu segmis ve dogru yola iletmisti.”!

Onceki alimlerimizden bir kismi burada kastettigimiz manay1 kavramis-
lar ve bu tiir sinirlamalari sadece Islam’1 yaymak ve Misliimanlarin giiven-
ligini saglamakla iligkilendirmislerdir. Dolayisiyla Islam’in cografi sinirlari
yoktur. Darii’l-Islam da Miislimanin dini konusunda giivende oldugu her
yerdir; bu gayrimislim ¢ogunluk icinde yasasa bile boyledir. Dari’l-kiifr ise
Miiminin dini konusunda giivende olmadig1 her yerdir; bu yerde yasayan-
larin tiimii Islam akidesine ve medeniyetine mensup olsa bile durum de-
gismez.

Kasani soyle der: “Dariv’l-kiifriin, orada Islami hiikiimlerin hakim olma-
st ile darii’l-Islam’a déniisecegi konusunda ashabimiz (Hanefiler) arasinda
bir goriis ayrilig1 yoktur®. Darii”l-Islam ise kadi EbG Yusuf ve Muhammed
b. Hasan’a gore orada gayri Islam ahkaminin hakim olmastyla darii’l-kiifre
déniigiir.”® Ibn Hacer, Maverdi’den bundan daha ileri bir goriis rivayet
eder. Soyle ki, Maverdi, bir Misliimanin dinini agik¢a yasayabilecegi bir
dari’l-kiifiirde ikamet etmesini darii’l-Islam’da ikamet etmesinden yeg
tutmaktadir. Clinkii bu sadece yakin temas ve sosyal iligskiyle bile olsa
insanlar1 Allah’in dinine ¢ekme ve onlara Allah’in dinini giizel tanitma
imkan1 vermektedir. Maverdi soyle der: “(Misliiman) herhangi bir gayri-
mislim tilkede dinini agiktan yasama imkani bulsa, bununla o iilke dari’l-
[slam olur. Béyle bir yerde ikamet etmek oradan gég etmekten daha fazilet-

lidir. Clinkii bu sayede bagkalarinin islam’a girmesi umudu dogar.”**

2l en-Nahl 16/120-121.

22 Kasani, Beddi'u’s-sandi’, VII, 131.
#  Kasani, a.g.e.,aynt yer.

24 bn Hacer, Fethu’l-bdri, VII, 230
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Ustiin Gelme Azmi ve Pozitiflik

Hayat ve olaylara kars: pozitif bir durus sergileme ve haklarini koruma-
da, bozgunculuk ve zulmii ortadan kaldirmada, zillete riza gostermemede
daima tstiin bir konumda olma, Allah Teald’nin miimin kullarini 6vdigu
temel 6zelliklerdendir O soyle buyurur: “.. Ancak inananlar, iyi isler yapan-
lar... ve kendilerine zulmedildikten sonra (rakiplerine) iistiin gelenler boyle

degildir...”” “Bir zuliim ve saldiriya ugradiklari zaman iistiin gelmeye ¢aligir-
lar.”

[bnii’'l-Cevzi bu son ayetle ilgili olarak su degerlendirmeyi yapmaktadir:
“Kendisini zillete diisiirmesi bir miimine yakigmaz.””. Ibn Teymiyye ise
sOyle der: “Ustiin gelmenin zidd1 acizliktir, sabrin zidd1 ise kaygi duymak-
tir. Ne sabretmede ne de kaygi duymada hayir vardir. Tipki insanlarin bir
¢ogunun, hatta bir kisim dindarlarin i¢ine distigii durum gibi ki, bunlar
bir zulme ugradiklarinda veya bir kétiilitk gordiiklerinde ne iistiin gelmeye

caligirlar ne de sabrederler. Aksine acziyet icine diserler ve korkarlar.”*®

Su halde Miisliimanlarin bir milimle de olsa asag1 bir konumda veya ge-
ri planda kalmaya razi olmalari, herhangi bir sekilde yasadiklar1 ortamla
pozitif bir iliski kurmaktan ayrilip negatif bir tavir i¢ine girmeleri, pozitiflik
ve Ustlinliige ¢cagiran bu iki ayetin manasiyla gelisecektir.

Tavizlere Katlanmak

Sayet topluma pozitif katilim, inancin 6ziine ve dinin esaslarina taalluk
etmeyen bazi gdz yummalara katlanmay1 gerektirirse, insaallah bu, bagisla-
nabilir bir durum olacaktir. Ciinkii bu olmadan umut edilen biiyiik hayrin
gerceklesmesi miimkiin degildir. Aslinda bu durum Islam fikhi igin yeni bir
sey de degildir. Aksine rasid halifeler doneminin sona erip saltanatin bas-
lamasindan itibaren Islam alimlerinin kabul ettigi bir vakiadir. Nitekim o
donemin yeni sartlar1 hayir ehlini iki sey arasinda se¢im yapmakla kars:
karsitya getirmistir; ya tstin durumdaki zuliim olgusunun empoze ettigi
tavizleri vermeyi kabul ederek pozitif bir katilimi benimsemek, ya da nega-
tif durusgla bir kenara g¢ekilip iimmeti zalimlerin elinde birakmak. Onlar
[slam’in pozitif yanini ve hiikiimlerinin esnekligini kavrayarak birinci

% eg-Suard 26/227.

% es-Stra 42/39.

27 Ebni’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, V11, 122.

% [bn Teymiyye, et-Tefsirii’l-kebir, V1, 59.
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secenegi tercih etmislerdir. Nitekim Ibn Teymiyye bu durumu gu ifadelerle
bir temele oturtmaktadir: “Miislimanin bu konuda kendi kapasitesine gore
ictihatta bulunmasi gerekir. Boyle bir ortamda bir kisi, Allah’a itaat etmek
ve miimkiin mertebe Allah’in dinini ve Miislimanlarin maslahatini gergek-
lestirmek niyetiyle bir gorev istlenir ve bu goérevde imkani nispetinde
haramlarin terk edilmesini saglayacak birtakim isler yaparsa, yapamadikla-
rindan dolay1r sorumlu tutulmaz. Ciinki iyi insanlarin isbasinda olmasi,
glinahkarlarin isbasinda olmasindan evladir.” Yine o gdyle der: “Bazi
Miislimanlardan, Miisliman yoneticilerden ve Misliiman halktan, birta-
kim zuliim ve koétiliiklerin meydana gelmis olmasi, Allah’in emirleri dog-
rultusunda yaptiklar: islerde onlarla ortak hareket etmeye engel teskil
etmez.*

Bu yiizden sayet Ibn Teymiyye -Allah rahmet eylesin- bu giin yagiyor
olsaydi, benimsemis oldugumuz ser’i denge mantigindan hareket ederek ve
zamanin degistigini goz oniinde tutarak bu soze “... baz1 gayrimislimler-
den, yoneticilerinden ve halkindan...” ifadesini de eklerdi.

Ayni mantikla uyumlu bir gekilde Ibn Hacer de Siinnet tarafindan ya-
saklanmis olmasina ragmen, Misliimanlarin hak ve maslahatlarinin yok
olmast s6z konusu ise yoneticilik gorevine talip olmay1 ve bunun igin ¢aba
harcamayi caiz gérmustiir. O soyle der: Haklarin zayi olmasi s6z konusu
oldugu bir durumda yoneticilik gorevini tstlenen kisi, bu goreve kendisi
talip olmamis gibi degerlendirilir. Ciinkii genellikle bu nitelikteki kisiler
ihtiras sahibi degildirler. Kendisine vacip hale gelmesi sebebiyle bir gorevi
tstlenen kisi icin de bu kadarlik hirs bagiglanabilir.”!

Habesistan’a Hicretten Ders Cikarmak

[k Islami tecriibede Miisliimanlarin dinlerini korumak igin gayrimiis-
lim dtlkelere siginmasina bir 6rnek bulunmaktadir. O da Habesistan’a
hicrettir. Bu ornegin 6zel bir 6nemi vardir. Ciinkii bu olay hem Miisli-
manlarin bugiinkii durumuna benzer bir horlanma asrinda, hem de kendi-
sinden c¢ikarilacak ders ve ibretlerden genel usul ilkeleri de elde edilen tesri
doneminde meydana gelmistir.

29

Ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-ser’iyye, s. 167.
30 1bn Teymiyye, Miftdhu’s-siinne, IV, 113.
31 Tbn Hacer, Fethu’l-bari, X111, 126.
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Nitekim bu hicret esnasinda, Musliman Mubhacirlerin dinlerini koru-
mak, maslahatlarin1 goézetmek, bagkasinin sevgisini kazanmak ve onu
[slam’a kazandirmak icin ne yapabilecekleri hususunda yol gésterici biiyiitk
anlami olan bir olay meydana gelmistir.

Ahmed b. Hanbel, Miisned’inde muhtelif yerlerde ve degisik ifadelerle
bu uzun kissay1 rivayet eder * ki, 6zeti su sekildedir: Kureys Habesistan’da
hicret eden mubhacirleri sikistirmak ister. Bunun igin Amr b. el-As ve
Abdullah b. Ebi Rabi’a’yl, yanlarinda Necasi i¢in birtakim hediyeler, etra-
findaki patrikleri i¢in de, vicdanlarini satin alip kendilerine siginan Miis-
limanlar1 teslim etmelerini saglamak icin bazi riisvetlerle Habesistan’a
gonderirler.

Amr ve Abdullah Necasi’nin huzuruna varinca soyle derler: “Ey Kral,
icimizden kavminin dinini terk edip sizin dininizi de kabul etmeyen, ne
bizim ne de sizin bilmediginiz yeni bir din getiren bazi beyinsiz gengler
sizin tlkenize siginmislar. Babalarindan, amcalarindan ve kabilelerinden
ileri gelenler onlar1 geri vermeniz igin bizi sana gonderdiler. Onlar bu
genclerden daha ileri goriisli, onlarin ayiplayip kinadiklar: seyler hususun-
da daha bilgilidirler.” Necasi'nin patrikleri de ,“Ey Kral, adamlar dogru
soylityor. Gengleri onlara teslim et, iilkelerine ve kavimlerine geri gotiir-
stinler” dediler. Ama Necasi adil bir adamds, delilini dinlemedigi kisi aley-
hinde giyabi hiikiim vermeyi kabul edemezdi. Misliimanlar1 huzuruna
cagirdi. Haberci gelince Miusliimanlar bir araya toplanip Necasi’ye ne
soyleyeceklerini istisare ettiler ve bize Allah’in 6grettigi ve Peygamberimi-
zin emrettigi sey ne ise onu oldugu gibi soyleyelim, diye karar verdiler.
Huzura geldiklerinde Necasi ileri gelen alimlerini ¢agirdi. Gerektiginde
miracaat etmek tzere kutsal kitaplarini agip onun etrafinda yerlerini
aldilar. Necasi: “Ugrunda kavminizi terk edip benim dinime veya mevcut
diger dinlerden herhangi birine de girmediginiz bu dinin mahiyeti nedir?”
diye sordu.

(Hadisi rivayet eden Ummii Seleme) Dedi ki: Miislimanlar adina konu-
san kisi Cafer b. Ebi Talib idi. O su cevabi verdi: “Ey Kral, biz cahil bir
kavimdik, putlara tapar murdar hayvanlarin etini yerdik. Koétaligin her
cesidini yapardik. Akrabalik baglarini keser, komsularimiza zarar verirdik.

32 Bkz. el-Miisned, no: 1649, 14039, 17109, 21460.
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Aramizda kuvvetli olan zayif olani ezerdi. Nihayet Allah bize, icimizden
soyunu sopunu bildigimiz, dogruluguna, emanetine ve iffetine giivendigi-
miz bir peygamber gonderdi. Bizi, Allah’in birligini tanimaya, ona kulluk
etmeye, daha once Allah™ birakip tapmakta oldugumuz tas ve putlardan
uzak durmaya gagirdi. Bize dogru sozli, giivenilir olmayi, hisim ve akraba-
y1 gorip gozetmeyi, komsularla iyi gecinmeyi, haramlardan kaginmayi
emretti. Fuhsiyati, yalan sdylemeyi, yetim mali yemeyi ve kadinlara iftira
atmay1 yasakladi. Allah’a ibadet etmemizi ve ona hicbir seyi ortak kosma-
mamizi, namaz kilmamaizi, zekat vermemizi, oru¢ tutmamizi emretti. -ravi
Ummi Seleme, ona Islam’in emir ve yasaklarini bir bir saydi, dedi.- Sonra
soyle dedi: Biz de onu tasdik edip iman ettik. Getirdigi seylere tabi olduk.
Fakat kavmimiz bizi rahat birakmadi, dinimizden dondirip yeniden
putlara taptirmak ve eskiden mubah gordiigiimiiz ¢irkinlikleri yeniden
mubah saydirmak i¢in bir¢ok iskence yaptilar. Sonunda baskilarina, zu-
liimlerine, eziyetlerine ve bizimle dinimiz arasina girmelerine dayanamayip
tlkenize geldik. Sizi bagkalarina tercih ettik ve yakininizda bulunmay:
arzuladik, yaninizda zuliim gérmeyecegimizi umduk Ey Kral.”

Bir baska rivayet su agiklamay1 yapmaktadir: Cafer, Necasi’nin huzuru-
na girdiginde Kral huzurunda secde yapilmasini 6ngoren yaygin adete
uymayarak yalniz selam vermis secde etmemisti. Kendisine nicin Kral’a
secde etmedin, denildiginde de “Biz sadece Allah’a (c.c.) secde ederiz”
seklinde cevap vermisti.

Sonunda miinazara Miisliimanlarin istiin gelmesi ve davalarinin hakli-
lig1 konusunda Necasi'nin ikna olmasi ile sonuglandi. Kureys elgileri de
Necasi'nin yanindan fena bir halde ayriip geri dondiiler, Miiminlerin
annesi Ummii Seleme’nin tabiriyle “Onun yanindan asagilanmis ve taleple-
ri geri ¢evrilmis/hediyeleri reddedilmis bir sekilde ayrildilar.”

Daha sonra Miislimanlarla bu Hiristiyan Kral arasinda iliskiler gii¢len-
di. O derece ki, Miislimanlar, kendisiyle iktidar miicadelesine girenlere
kars1 Gstiinlitk saglamasi icin Necasi’ye dua etmeye koyulmuslardir. Ummiu
Seleme soyle der: Biz Necasi’nin diigmanlarina galip gelmesi ve iilkesinde
iktidarini giiclendirmesi icin Allah Teala’ya dua ettik.”

Bu saglam iliskinin mantiki sonucu Necasi’nin isin sonunda Islam’a bo-
yun egmesi olmustur.
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Sonug

Vahyi olgiiler, tevhit iimmetinin 6zellikleri, baglayic1 usul ilkeleri ve ilk
Miislimanlarin Habesistan tecriibesinden yola ¢ikarak 6zetle su sonuglara
ulagmamiz mimkiindiir:

Herhangi bir tilkedeki Misliiman varliginin, Islam diinyasindaki siyasi
ve ekonomik sartlarin zorlamasiyla meydana gelen gecici bir varlik ve
stireli bir ikamet olarak degil, devamli ve kalic1 bir varlik olarak tasarlan-
masi gerekir. Muhacirlerin Habesistan’dan geri donmis olmalar1 bu konu-
da aksi bir delil olamaz. Ciinkii davet asrinin baslarinda yeni toplumun
ozelligi geregi hicret vacipti. Ama sonra “Fetih”le birlikte bu viicubiyet
distii. Nitekim Allah Rasali (s.a.) “Fetihten sonra hicret yoktur, bilakis
cihad ve niyet vardir.”” buyurmustur. Ayrica onlarin donisii yeni bir
hicrete gotiirmistiir. Ciinkil onlarin asil vatanlar1 Mekke’dir.

Aznlik olarak yasayan Misliimanlarin, vahiy doneminde mevcut olma-
yan “dari’l-Islam”, “dart’l-kiifr” gibi tarihsel fikhi terimlere bagl kalma-
malar1 gerekir. Onlarin “Yeryiizii Allah’indir, onu kullarindan diledigine
verir. Sonug, muttakilerindir.”* ve “Andolsun Tevrat’tan sonra Zebir'da da:
Yeryiiziine mutlaka iyi kullarim varis olacak diye yazmistik” ayetlerinin
perspektifinden bakarak hareket etmeleri gerekir.

Kendi haklarint korumak, nerede olurlarsa olsunlar din kardeslerine
destek olmak, Islam’in prensiplerini teblig etmek ve onun evrenselligini
gerceklestirmek i¢in siyasi ve sosyal hayata olumlu ve aktif olarak katilmak
Misliimanlar iizerine diisen bir goérevdir. Bunun bir “gérev”’ oldugunu
soyledik, zira biz bunu yalnizca vazgegilmesi miimkiin bir “hak” veya alinip
alinmamasi caiz bir “ruhsat” olarak gérmiiyoruz.

Misliimanlarin yasadiklar: {ilkelerde kendi gayretleriyle elde ettikleri
her tiirlii makam ve yetki veya orada yasayan makam ve yetki sahibi diger
insanlar {izerinde sahip olduklar1 etkileme giicii onlar icin bir kazanim
sayilir. Ciinkii biitiin bunlar, orada kendi durumlarin: iyilestirmek, varlik-
larinin 6ziinii ilgilendiren, 6zellikle de Islam’in ahlak felsefesiyle bagdas-
mayan kanun ve diizenlemeleri diizeltmek, ayrica diger Islam milletlerini

3 Buhari, Cihdd, no. 2575; Miislim, Imdre, no. 3468.
3 el-A’raf 7/128.
% el-Enbiya 21/105.
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yakindan ilgilendiren birtakim siyasi kararlar {izerinde etkili olmak i¢in
biiyiik 6nem tasirlar.

Bu istiin amaglar1 gergeklestirmeye yarayacak her tirli ser’i arag, soz
konusu amaglarla ayni hitkmii tagir. Misliimanin bazi siyasi makamlar elde
etmesi de buna dahildir. Miislimanlara daha faydali olacaksa ya da onlara
daha az zarar verecekse gayrimiislim bir aday1 tutup finansal agidan onu
desteklemek de bu kabildendir. Zira Allah Teala onlara karsiliksiz olarak
iyilik yapmayr mubah kildigina gore, karsiliginda Misliimanlar i¢in agik
bir menfaat ve kesin bir maslahat meydana gelmesi durumunda bu nasil
mubah olmasin. Bu konuda Ibn Arabi’nin “kist” lafzina getirdigi yorumdan
istifade edilebilir.

Misliimanlarin azinligi temsil ettikleri bir tilkede haklarina kavusmalari
ve yerli halkla olumlu bir iliski i¢ine girmeleri, kendi aralarinda temel
konularda istisare, dayanigma ve birlik icinde olmalarini, tali ve ihtilafh
konularda da hosgorii ve anlayis i¢cinde bulunmalarini gerektirir. Bu konu-
da Habesistan’a hicret eden seleflerimizde bizim igin giizel bir 6rnek vardir.
Nitekim onlar bir araya gelip i¢inde bulunduklar: sikintili durumu bertaraf
etmek i¢in en uygun konusmay: nasil yapmalar1 gerektigi hususunda
aralarinda istisare etmislerdir.

Misliiman azinliklarin, Allah’a olan imanlarin1 kuvvetlendirmesi, Is-
lam’a olan gilivenlerini saglamlagtirmas1 gerekir ki, bagkalariyla girdikleri
sosyal iligkiler onlari, yasadiklar: iilkede hitkiim siiren adetlere ve kuvvetli
akimlara kapilip da dinin esasini ilgilendiren seylerden taviz vermeye
gotiirmesin. Hasimlarinin yapmasi ve gecerli orfiin gerekli kilmasina rag-
men Cafer’in (r.a.) Necasi’ye secde etmeyi kabul etmemesi bu konuda giizel
bir 6rnektir.

Cafer’in (r.a.), temel Islami faziletleri 6zetledigi ve bunlarla cahiliye ha-
yati arasindaki farki agikladigi o belig konusmasinda yaptig1 gibi, Miislii-
man azinliklarin da evrensel Islam hakikatlerini ve yiice insani degerler
sistemini en giizel sekilde ifade etmesi gerekir. Bu sayede Miislimanlar
sadece insanlarin sempatisini kazanmakla kalmaz, ayrica tevhit kafilesine
katilmalarini saglayarak insanlarin bizzat kendilerini de kazanmus olurlar.

Kuskusuz ikna sanati ve insani iligkiler ilminin dikkate alinmasi gereken
6nemli rolleri vardir. Nitekim Cafer’in (r.a.) konusmasini tamamlarken sarf
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«

ettigi su sozler bu niteliktedir: “... Sizin {ilkenize geldik. Sizi bagkalarina
tercih ettik ve yakininizda olmay: arzuladik, yaninizda zulim gérmeyece-
gimizi umduk Ey Kral.”

Bu sozlerle konuyla ilgili degerlendirmelerimize son veriyoruz ve umu-
yoruz ki, gercegin pesinde olanlar, yapilan degerlendirmelerde konuyla
ilgili ser'l hikmii en giizel sekilde tasavvur etmeye yarayacak bir seyler
bulabilir. Ayrica Misliiman azinliklar da bu degerlendirmelerde sikintilari-
n1 giderecek, Islam’a hizmet ve onu biitiin diinyaya tasima yolunda onlar1
daha olumlu ve 6zverili hale getirecek bir seyler bulabilir.

Tevfik Allah Teala’dandir. En dogru yolu gosterecek olan O’dur.
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[slam Felsefesi Tarihinin Anlami ve Islam Felsefesi
Tarihi Calismamizin Amaci Nedir? Thmal Edilmis
Bir Disiplinin Tarihi’

Hans DAIBER, Cev. Muammer ISKENDEROGLU™

26 Mart 1789’da Alman sair ve filozof Friedrich Schiller onursal bir go-
rev olan Jena Universitesi Tarih Kiirsiisi'ne atanmasini kutlamak amaciyla
bir agilis konusmas: yapti. Parcalarla tatmin olmayan ‘felsefi bir zihin’
tarafindan bilgi arayisina atesli ve oldukga takdir goren bir ¢agr1 oldugunu
ispatlayan ‘Evrensel tarihin anlami ve evrensel tarihi ¢alismamizin amaci
nedir?’! baglikli konusma tarihin anlamini sorusturuyordu. Diger taraftan
‘kiralik aragtirmacinin tek amaci ise biitiin gayretiyle makaminin gerektir-
digi sartlar1 yerine getirmektir.”

Cagdas felsefeden, ozellikle de Kant'tan etkilenen Friedrich Schiller ta-
rihsel ¢aligmanin evrensel epistemolojik degerine atif yapiyordu. Burada
biz Islam felsefesi’ tarihine ilgimizi yoneltmek ve ‘tecriibi felsefeden’ bah-

*

Bu yaz1 Bibliography of Islamic Philosophy, Leiden: Brill, 1999, c. I, s. xi-xxxiii’den

terciime edilmistir. Bu yazinin biraz farkl bir sekli IJASH.P, 7, no 5, Jerusalem, 1998, s.

177-199’da yayimlandi. Bu versiyondaki biyografik ek (s. 193-199) 17. yy.’dan giiniimii-

ze Islam Felsfesi ile ilgili yayinlar1 kronolojik sirayla ihtiva etmektedir.

Yrd.Dog.Dr., Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

' Schillers Werke, Nationalausgabe, c. 17 (Historische Schriften), 1. bolim, ed. Karl-Heinz
Hahn, Weimar, 1970, s. 359-376.

2 Schillers Werke, c. 17, s. 360.

Biz ‘Islam felsefesi’ terimini kullaniyoruz. Bu terim modern felsefe tarihgileri tarafindan

genel olarak benimsendi ve Batr’li arastirmacilar tarafindan sik¢a kullanilan ‘Arap felse-

fesi’ teriminin yerini aldy; krs. M. Vollmer, Philosophie, arabische, HWP III, 1989, col.

882-886; Gerhard Endress, Die arabisch-islamische Philosophie. Ein Forschungsbericht,

ZGAIW, 5, 1989, (s. 1-47) s. 1 vd. ve referanslar; Emilio Panella, Eiste una “filosofia ara-

ba”, Mdom, 6, 1975, s. 380-397.

Bunlara ilave olarak krs. ‘Yahudi Felsefesi’ teriminin tartislmasy: G. Sirat, A History of

Jewish Philosophy in the Middle Ages, Cambridge, 1985, s. 1 vd.; H. Simon-M. Simon,

Geshichte der jiidischen Philosophie, Miinchen, 1984, s. 9 vd.; Bruno Chiesa, Simon’s

Gesichte der Judischen Philosophie, JQR, 78, 1987, s. 120-121.

Agikgasi ‘Yahudi’ ve ‘Islam’ felsefesi terimleri her bir durumda farkli bir yorum gerekti-

rip bir birlik olusturmazlar. Krs. Parviz Morewedge, Contemporary Scholarship on Near
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seden Wilhelm Dilthey’in* izinden giderek Islam felsefesi tarihinin felsefi
diisiincenin evrensel tarihi gelisimindeki roliinti distinmek i¢in iyi bir
neden buluruz.

Gegmiste Islam felsefesinin neden ilgi gektigini ve giiniimiizde Islam ¢a-
lismalar: icinde Islam felsefesi calismalarina bizi yénlendiren nedenin ne
olabilecegini diisiinmek ilging olabilir.

[k olarak, 9. asirdan itibaren Miislimanlarin ve Islam bilginlerinin Is-
lam ortodoksisinin daimi direnisine ragmen’ ni¢in Yunan felsefesine asir1
ilgi gosterdikleri; 9. asrin sonlarinda, hatta Kindi (y. 185-252/801-866),
Farabi (6. 339/950), ibn Sina (370-428/980-1037), Gazzali (450-505/1058-
1111) ve Ibn Risd (520-95/1126-1198) gibi biiyitk filozoflardan &énce

Eastern Philosophy, Philosophical Forum, 2/1, Boston, 1970, s. 122-140. Morewedge hak-
I olarak su sonuca ulagtyor: ‘Yakindogu felsefesi Islam teolojisi ve Yunan klasik felsefe-
sinin yansimasindan daha &te bir seydir.’ (s. 137 vd.). Buna ilave olarak Islam felsefesi
ibn Riisd’e kadar olan klasik dénemle de sinirlandirilamaz. (s. 130 vd.)
*  Krs. Dilthey (1833-1911), Grundrif3 der allgemeinen Geshichte der Philosophie, ed.
Hans-George Gadamer, Frankfurt/M, 1949, s. 12; Dilthey tlizerine bkz. Esther Seidel, Jii-
dische Philosophie in nichtjiidischer und jiidischer Philosophiegeschichtsschreibung,
Frankfurt/M, Bern, New York, 1984 (= EHS, R. XX, c. 116), s. 55.
Dilthey’in eserinin 131-134. sayfalar1 kisa bir boliim i¢ermekte: ‘Die auf den Griechen,
besonders den Aristotelismus gegriindete arabische Vernunftwissenschaft’; yine krs.
Einleitung in die Geisteswissenschaften, 1, Leipzig u. Berlin, 1883, (=Gesammelte
Schriften, 1, 1914/1923), s. 293 vd.
Temelde Islam felsefi diigiincesi Yunan disiincesinin devami gibi goriiniiyor (
‘selbstandige Fortschritte’ sadece kimya ve matematikte mevcuttur: s. 294 vd.); yine krs.
Paul Deussen, Allgemeine Geshichte der Philosophie mit besonderer Beriicksichtigung der
Religionen, 11/2, 2. Halfte (Philosophie des Mittelalters), Leipzig, 1915, s. 392-423; s. 402: ¢
Eklektische Mischphilosophie’; ‘Aristotelismus’, ‘in  vielfacher Durchtrankungmit
neuplatonischen Elementen’; ilave olarak Karl Vorlander, Geshichte der Philosophie, bkz.
17. ed., Leipzig, 1927 (1. ed. 1903), s. 264-269; Ernst von Aster, Geshichte der Philosophie
(15. ed. Stuttgart, 1968), s. 145-147; ve Hans Joachim Storig, Kleine Weltgeschichte der
Philosophie (Stuttgart, 1950, daha sonra bunu bir¢ok edisyon takip etti), bkz. 205 vd. (
Von Aster ve Erdmann tarafindan etkilendi)
Krs. Ignaz Goldziher, Stellung der alten islamischen Orthodoxie zu den antiken Wissen-
schaften, Gesammelte Schriften, ed. Joseph Desomogyi, V, Hildesheim, 1970, s. 357-400,
(Ingilizce tr., Studies in Islam, ed. M. L. Swartz, Oxford, 1981).
F. E. Peters’in goriisii bana abartili ve kismen yaniltic1 geliyor. Bkz. Hellenism in Islam,
Paths from Ancient Greece, ed. C. G. Thomas, Leiden, 1988, S. 77-91, s. 90: “... fakat kendi
toplumlarinda filozoflar, Platon ve Aristo'nun Misliman mirasgilari, kiigiik ve dislan-
mis bir ziimreydiler. ‘Yabanci ilimler’ Islami miifredat programinda hig bir yer bulama-
dig1 igin, hi¢ bir okul bulamayan ve hi¢ bir 6grenci yetistiremeyen, kendi kendine egi-
tilmis veya ozel olarak egitilmis filozoflar ¢agdaslar: tarafindan taciz ve itham edilmisler
ve genellikle Arap literatiiriiniin ana gévdesinde yer bulamamuiglardir.”
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‘Mu'‘tezile Okulu’ neden Kur’ani yaratma teolojisi baglaminda dahiyane bir
ilahi sifatlar doktrini ve tabii-bilimsel bir kozmoloji bigiminde Islam inan-
cinin akli bir izahini yapmayr amagladiklary; bu arayislarinda onlar nigin
patristik teolojinin izini takip ederek Yunan felsefesi ve mantigina yonel-
dikleri sorularina cevap aramak faydal: olur.

Yunan metafizigi, mantig1 ve tabiat felsefesi [slam inancina akli bir te-
mel sunuyor ve [slami olmayan, ozellikle de Hiristiyanlik, Yahudilik, Zer-
distlik ve Maniheizm’deki hareketlerde ortaya ¢ikan yeni giice karsi ko-
ruma saglar goriinityordu. Dolayisiyla 10. asrin baslangicinda Ismaili
cevrelerde felsefi hikmetin evrenselligi ve onun nebevi ilham verici kayna-
gina dair bir anlayisin gelismesi, bunun vasitasiyla da Islam vahyinin katik-
siz ilahi hakikati sunmasindan dolay: digerlerinden daha istiin kabul
edilmesi bir rastlant1 degildir.®

[slam’da ortaya ¢ikan felsefi diisiince kendini 6nceki diisiiniirlerin fikir-
lerine yakin kabul etti. Bu fikirlerde bilginler kendi alem anlayiglarini
tasarlaylp inga etmelerine yardimci olan kabul edilebilir yansimalar ve
destekler buldular. Genellikle elestirel olsalar da onlar oldukea farkli antik
felsefi doktrinlerden, ayni1 zamanda antik filozoflar1 ve 6nceki filozoflarin
doksografik ¢alismalarini terctime ederek bunlardan faydalandilar.”

Benzer nedenlerden dolay: 12. asirdan itibaren Ortagag’in “Toledo oku-
lv’ da dahil Arapga-Latince miitercimleri Aristo’'nun ve onun Farabi ve
daha énemlileri olan Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi Miisliiman yorumcularin
eserlerini daha ulagilabilir bir sekilde sunmaya basladilar.® Mantik ve onto-
loji, epistemoloji ve tabiat felsefesi oncelik verilen alanlardi. Bunlar Aris-

¢ Krs. Daiber, Abu Hatim ar-Razi (10* century A.D.) on the Unity and Diversity of
Religions, Dialogue and Syncretism, An Interdisciplinary Approach, ed. Jerald Gort,
Grand Rapids-Amsterdam, 1989, s. 87-104; a. mlf., Die Autonomie der Philosophie im
Islam, Knowledge and Science in Medieval Philosophy, Proceedings of the eight Interna-
tional Congress of Medieval Philosophy (S.L.E.P.M.), Helsinki, 24-29 August, 1987, I, ed.
M. Asztalos, J. E. Murdoch, 1. Niniluoto (=Acta Philosophica Fennica, 48), s. 228-249,
ozellikle s. 235 vd.

Krs. Daiber, Hellenistisch-kaiserzeitliche Doxographie und philosophischer Synkreris-
mus in islamischer Zeit, ANRW 11, 36, 7, Berlin, New York, 1994, s. 4974-4992.

Krs. Daiber, Lateinische Ubersetzungen arabischer Texte zur Philosophie und ihre
Bedeutung fiir die Scholastik des Mittelalters. Stand und Aufgaben der Forschung, Ren-
contres de cultures dans la philosophie medievale. Traductions et traductteurs de
I'antiquite tardive au XIV” siecle. Louvain-la-Neuve, Cassino, 1990, s. 203-250.
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to'nun ve onun Yeni Eflatuncu Arap yorumcularinin etkisiyle Ortagag
Hiristiyan alem tasarimi tizerinde yeni ve ayirdedici bir etki yaptilar.’

[bn Sina’nin faal aklin birligi doktrini Ibn Riigd’iin fail ve miinfail aklin
oliimsiizliigii ogretisi ve Ibn Riisd felsefesinden tiiretilen ¢ifte hakikat
doktrini (teolojik ve felsefi) ile birlikte benimsendi.'” Dolayisiyla Miisliman
filozoflar sadece Ortagag’in felsefe hocalar1 olmakla kalmayip ayni zamanda
Yunan felsefesinin aktarimcisi da oldular," diger bir deyisle Fernand van
Steenberghen’in (bkz. 9. dipnot) ‘heterodoks’ veya ‘radikal’ olarak tasvir
ettigi Aristoculugun aktaricisi oldular.

Daha 6nce Islam’da oldugu gibi, felsefe artan bir oranda teolojiye uygu-
landi ve Iskenderiye ilhamli'? Aristocu-Arap bilim teorisi destekli teolojik
alem tasavvuru olusturmak i¢in" metafizik tabiat felsefesiyle
irtibatlandirildi."* Ayni zamanda en yiiksek noktaya 10 Aralik 1270 ve daha
acik bir sekilde 7 Mart 1277°de heterodoks Aristoculugun kinanmasiyla
ulagan felsefeye kars1 husumet de gii¢ kazanmaya basladi.”” Bununla birlik-
te bu kinama Ortacag bilginlerini Arapga-Latince terciimelerdeki diisiince
ve ifadelere ilgi duymalarini ve segici olarak onlar1 kendi teolojik ve felsefi
doktrinlerine dahil etmelerini engelleyemedi.'® Bunun sonucu degisik
gelismelerin bir araya gelmesi ve neticede bunlarin uzun siire etkili olmasi
oldu; aragtirmacilarin o zamandan beri ‘Aristoct’ ve ¢ Ibn Sinaci

Krs. Fernand van Steenberghen, Aristotle in the West. The Origins of Latin

Aristotelianism, tr. Leonard Johnston, Louvain, 1955; a. mlf. Die Philosophie im 13. Jahr-

hundert, Munich, 1977; Jean Jolivet, The Arabic Heritage, A History of Twelfth-Century

Western Philosophy, ed. Peter Dronke, Cambridge, 1988 (S. 113-150), s. 117 vd.

Krs. Fernand van Steenberghen, Philosophie, (6nceki dipnottaki kaynak) s. 343.vd.

18. ve 19. asirlarda felsefe tarihgileri farkli gorisler savundular: Krs. M. Le Chanoine

Forget, Dans quelle mesure les philosophes arabes, continuateurs des philosophes grecs,

ont-ils contribue au progres de la philosophie scholastique ?, Compte rendu du troisme

congres scientifique international des catholiques tenu a Bruxelles du 3 au 8 septembre

1894, 1. Section, Bruxelles, 1895, s. 233-268.

12 Krs. Daiber, Qosta Ibn Luqa (9. Jh.) iber die Einteilung der Wissenschaften. ZGAIW, 6,
1990 (1991), s. 94-129.

3 Krs. Fernand van Steenberghen, Philosophie, (9. dipnottaki kaynak) s. 490.vd.

Burad Dominicus Gundissalinus'un De divisione philosophiae (1140’tan sonra yazildi)

adli eseri ¢ok etkili idi. Krs. Edisyon ve analiz Ludwig Baur, Dominicus Gundissalinus,

De divisione philosophiae, Munster, 1903 (=BGPhMA 1V/2-3).

5 Krs. Fernand van Steenberghen, Philosophie, (9. dipnottaki kaynak) s. 442.vd.; L. Bian-

chi: 1l Vescovo e i Filosofi. La condanna parigina del 1277 e levoluzione dell’aristotelismo

scolastico, Bergamo, 1990. = Quodlibet, 6.

Krs. (9. dipnotta zikredilen) Joviet’in bilgilendirici degerlendirmesi.
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Augustincilik’ veya ‘Latin Ibn Riigdiiligi’ olarak isimlendirdikleri akimlar
ortaya ¢ikt."”

Augustinci aydinlanma teorisi gibi ilgili diisiincenin gelistirilmesi Ibn
Sind’ar diistince ve ifadelerin Ortagag disiincesine dahil edilmesine izin
verdi. Arap Aristoculugu ve onun Arap yorumculari ilgi ¢ekici hale geldi-
ler. Fakat, bu Ernest Renan’in Averroes et ’Averroisme'® adli klasik eserinin
1853’de yayimlanmasindan beri Ortagag Skolastisizmi ¢aligmalarinda
genelde yapildig1 gibi, bir Ortacag bilgininin mutlaka ‘Tbn Sinac’ veya ‘Ibn
Riisd¢ii” diye siniflandirilmasi gerektigi anlamina gelmez. Buna ilave olarak,
skolastik filozoflar ilham kaynaklarini elestirmekten de ¢ekinmediler; bu
tir elestiriler 15. asir boyunca Ibn Sina, Ibn Riisd, Gazzali ve Farabinin
eserlerinin Latince terciimelerinin Venice’de yayimlanmasiyla® Islam
felsefesinin popiilerlestigi Ronesans’in® felsefi gayretinde de agik¢a gorulir.
Burada Islam filozoflarina ve onlarin Aristo’ya yaklagimlarina ilgi gosteril-
mesinin nedeni sadece Aristo’ya olan ilgi degildi.

Terciimeleri tesvik eden bu gii¢ Tiirklerden kagan Bizansh bilginlerin
Yunanca niishalar1 Batr’ya getirerek antik eserleri Arapga-Latince terclime-
lerinden ziyade Yunanca asillarindan c¢alismayr miimkiin kilmalar1 nede-
niyle kaybolmaya basladi. Hiimanist kaynaga doniis (ad fontes) gagrisi
giderek ytikseldi ve antik donemden ilham alan Misliiman bilginlere ve
onlar1 calisan Arabistlere karsi artan bir diismanlig tekrar giindeme getir-
di.”

Ayni sebeple kaynaga miiracaati tesvik eden hiimanist ifade, ad fontes,
16. asrin ikinci yarisindan itibaren Arabistlere de Islam kiiltiirii resmini
dogrudan Arapga kaynaklardan ¢ikarmak gabasiyla kendi filolojik eylemle-

17 Krs. Fernand van Steenberghen, Philosophie, (9. dipnottaki kaynak) s. 24 vd.

3. gozden gegirilmis edisyonu, Paris, 1867.=Oeuvres completes 111, ed. Heriette Psichari,

Paris, 1949, s. 9-365 ; 1153-1238 (index). 3. edisyonun yeni baskis1 1985’de Frankfurt'ta

yayimlandi (ed. Fuat Sezgin,=Verdffentlichungen des Institutes fiir Geshichte der Ara-

bisch-Islamischen Wissenschaften, Reihe B : Nachdrucke, Abt. Philosophie, Bd. 1). Diger

dillere terctiime ve tanitim i¢in bkz. Ph. W. Rosemann, BphM, 30, 1988, s. 204 vd.

Krs. Daiber, Lateinische Ubersetzungen (8. dipnottaki kaynak)

2 Krs. The Cambridge History of Renaissance Philosophy, ed. Carles B. Schmitt (a.0.),
Cambridge, 1988, index bkz. n. Averroisme, Avicennan tradition.

2l Krs. Felix Klein-Franke, Die Klassische Antike in der Tradition des Islam, Darmstadt,
1980 (=EdF 136), s. 18 vd.
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rini* artirmay1 ilham etti.”® Isvigreli Reformcu teolog Johann Heinrich
Hottinger (1620-1667) Zirih’de 1652°de yayimlanan Analecta historico-
theologica adli eserine ‘teoloji, tip, hukuk, felsefe ve filolojide Arapga’nin
faydasr’ ile ilgili bir bolum ilave etti** Fakat onun Arapga bio-
bibliyografyalarda verilen ayrintilara, 6zellikle de Ibn Ebi Usaybi‘a’nin (6.
668/1270) Tabakatu’l-Etibba ve Ibn Nedim’in (6. 385/995) Kitabu’'l-Fihrist,
ve Leo Africanus’un 1527°de yazilan De viris quibusdam illustribus apud
Arabes’e dayanmak zorunda oldugu dogrudur.

Daha ileri bir adim atan ilk kisi 1ngiliz Arabist Pocock(e) idi. O Do-
gu’dan bir ¢ok el yazmasi topladi ve 1663’de Oxford’da énemli bir Islam
tarihi kaynag1 olan Barhebraeusun Muhtasar fi’d-Diivel adl1 eseri Latince
terciimesiyle yayimladi. Pocock daha 6nce 1650°de bu eserin bir boliimiinii
ayrintili bir yorumla Specimen historiae Arabum bagligiyla yayimlamisti. Bu
eserde Pocock diger Arapga el yazmalarina dayanarak Islam felsefesi tarihi
ile ilgili genis bilgi derledi. Kabul etmek gerekir ki Pocock hentiz bu mal-
zemeyi elestirel olarak degerlendirecek konumda degildi, dolayisiyla bura-
daki tek tek ayrintilarin gézden gegirilme ihtiyaci vardir. Bununla beraber
bu kitap Islam felsefesi ile ilgili tarih yazimsal malzemeyi derleyen ilk
ornektir ve 19. asrin basina kadar bir ¢ok tarihgiye Islam felsefesi ile ilgili
aragtirmalarda kaynaklik etmistir.® 1671’de Pocock oglu ile birlikte Ibn
Tufeylin felsefi roman1 olan Hayy b. Yakzan’in Arapga ashini Latince
terciimesiyle birlikte yayimladi. Bu eser 17. ve 18. asirlarda Ingilizce, Hol-
landaca ve Almanca’ya cevirilmisrir.

Pocock’un bu nesri 19. asra kadar Avrupa’da asil haliyle bilinen tek fel-
sefi metin olarak kaldi.*® Asil metinlerden Islam felsefesinin sistematik
galisilmast hemen yaygin bir uygulama halini almadi. Dolayisiyla, yukarida
zikredildigi gibi, Pocock’un Islam felsefesi tarihine katkisi yeni bir malzeme
ilave edilmeksizin 19. asra kadar ¢ogaltildi. Bu dénemde zikredilmeye
deger eserler sunlardir:

22 Krs. Felix Klein-Franke (6nceki dipnottaki kaynak), s. 48 vd.

2 Ayrntilar icin Krg. Daiber, The Reception of Islamic Philosophy at Oxford in the 17
century: the Pococks’ (Father and Son) Contribution to the Understanding of Islamic
Philosophy in Europe, The Introduction of Arabic Philosophy into Europe, ed. Ch. E. Bot-
terworth ve B. A. Kessel, Leiden, 1994 (=STGMA XXXIX), s. 65-82.

2 S, 233-316.

#  Bkz. Asagidaki 27. dipnot vd. ve 42. dipnot.

% Krs. Daiber, The Reception (23. dipnottaki kaynak), boliam III.
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George Horn, Historiae Philosophiae libri VII quibus de origine, suc-
cessione, sectis, et vita philosophorum, Leiden, 1655;*

Henr. Balthas. Seelmann, Historia rationalis philosophiae apud Turcas,
Halae, 1691;%®

Johann Gottfried Lakemacher, Dissertatio inauguralis historico-
litteraria de fatis studiorum apud Arabes, Helmstadii, 1719;

G. P. Capasso, Historiae philosophiae synopsis sive de origine et pro-
gressu philosophiae, Napoli, 1728 ;*

Andre-Frangois Boureau-Deslandes, Histoire critique de la philosophie,
London, 1737; Amsterdam, 1756;*

Christophorus Carolus Fabricius, Specimen academicum de studio philo-
sophiae graecae inter Arabes, Altorfii, 1745,”' ve hepsinden 6nemlisi

Johann Jakob Brucker, Historia critica philosophiae, 5 cilt, Lipsiae, 1742-
1744.%

¥ S. 283-294 (Kismen Yahudi felsefesi tizerine ilave bilgilerle). Krs. Siedel (4. dipnottaki
kaynak), s. 20 vd.

Gergekte temelde Pocock’un eseri ve onun Barhebraeus terclimesine dayanan Araplar
arasinda felsefenin tasviri. [lave olarak Hottinger’in (yukarida 24. dipnot zikredilen) ese-
ri de kullanilmis. Yeni edisyonu Christ Ernst von Windheim tarafindan yayimlandi.
Fragmenta historiae philosophiae, sive commentarii philosophorum vitas et dogmata
illustrantes, Erlangen, 1753.

S. 291-294: Philosophi Arabes: Avicenna, Averrhoes; reliqui Arabes.- Capasso ile ilgili
bir sonraki nota bakiniz.

Krs. Gregorio Piaia, Diderot e la trasfigurazione ideologica e letteraria della filosofia
araba, Studi Eurasiatici in onore di Mario Grignaschi. A cura di G. Bellingeri e G. Vercel-
lin, Venezia, 1988 (=Eurasiatica 5), S. 87-101.

Boureau-Deslandes ile Capasso’nun (insan diislincesinin gelisim tarihi olarak felsefe ta-
rihi) agagida (32. dipnot) zikredilen felsefe tarihi ile, Brucker (felsefe tarihi insan zihni-
nin tarihi, hakikatin tarihidir) kargilagtirilmasi i¢in bkz. Walter E. Ehrhardt, Philosophie-
geschichte und Geshichte des Skeptizismus, Bern ve Miinchen, 1967, s. 43; Lucien Braun,
Histoire de I’histoire de la philosophie, Paris, 1973, s. 144 vd. (=biraz kisaltilmis Almanca
terctimesi, Fr. Wimmer, Geshichte der Philosophiegeschichte, Darmstadt, 1990, s. 155 vd.)
Yeni yayimlandi, Ch. E. von Windheim (Hrsg.), Fragmenta (28. dipnottaki kaynak)
Bilimsel felsefe tarihgiliginin kurucusu olan Brucker ile ilgili bkz. Braun (30. dipnottaki
kaynak), s. 119 vd. (Almanca terciime, s. 131 vd.); Seidel (4. dipnottaki kaynak), s. 27
vd.; Ehrhardt (30. dipnottaki kaynak), s. 43; J. Ree: Ree, M. Ayers, A Westoby,
Philosophy and its Past, Sussex, 1978, s. 3 vd; J. Ree, The End of Metaphysics:
Philosophy’s Supreme Fiction?, Philosophy, its History and Historiography, ed. A. J.
Holland, Dordrecht/Boston/Lancaster/ Tokyo, 1985 (=Royal Institute of Philosophy
Conferences, c. 1983) (s.-3-26), s. 12 vd. ve asagidaki dipnot.

28

29

30

31
32
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Bu tarihgilerin Islam felsefesi ile ilgili vardiklar1 sonuglar reddedisten
hayranlik duymaya kadar uzaniyor; felsefi tarih yaziciiginin amaci ile ilgili
degisik yorumlar hemen hemen kesin olarak bu farkli yaklagimlarin ortaya
¢ikmasinda etkili olmustur.*® Brucker bazi Islam filozoflarinin iyi metafi-
zik¢i ve Aristo takipgisi kabul edilebilecegi; fakat bunun Islam felsefesini
yuceltmek i¢in yeterli neden olmadig1 goriisiini savunur.™

Brucker’in temelde olumsuz tavri bir siire etkisini stirdirdi;* bu gorus
Kant¢1 yorumcu Dieterich Tiedemann tarafindan alt1 ciltlik eseri olan Geist
der spekulativen Philosophie’de® elestirildi. Raymundus Lullus’tan 6nceki
Araplari inceledigi dérdiincii boliimde (1795) Tiedemann Brucker’in islam
felsefesini dislamasina, Islam felsefesi de ‘akil alanin1 diizeltip genislettigin-
den tesekkiir edilmeyi’ hak eder diye yazarak kars: ¢ikar. Tiedemann soyle
devam eder: “Ibn Sina’nin terminolojisinde biiyiik bir agiklik ve kesinlik
vardir; onun vardigl sonuglarda biiyiik derinlik, diisiincelerinde muazzam
bir diizen ve siki bir iliski vardir. O gergek anlamda bir bagimsiz filozof-
tu...”” Bu eserinde Tiedemann Ibn Sina’nin Venice’de 1493’te yayimlanan
Kitabu’s-Sifa metafiziginin Latince tercimesine atif yapar; bu esere ancak
biiytik zorluklarla ulagabildigini iddia eder. Diger temel felsefi kaynaklar1
[bn Riigd® ve Ibn Tufeyl'in® yayimlanmis Latince terciimeleridir; yine
Maimonides’in More Nevukim’inin® Latince tercimesine dayanan
doksografik detaylar da vardir.

¥ Krs. Harold R. Smart, Philosophy and its History, La Salle, Illinois, 1962, s. 3 vd. ve orada
29. dipnotta verilen atiflar.

3 §.153. Krs. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s. 107 vd.

% QOrnek olarka krs. J. Gurlitt, Abrif der Geshichte der Philosophie, Leipzig, 1786, s. 180-188
ve agagida 44. dipnotta verilen atiflar.

% Marburg, 1791-1797. Tiedemann hakkinda bkz. Braun (30. dipnottaki kaynak) s. 184
vd.; Seidel (4. dipnottaki kaynak), s. 37-39.

¥ 8. 111. ilave olarak krs. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s. 110-112.

3% Krs. Daiber, Lateinische Ubersetzungen (8. dipnottaki kaynak), s. 236 vd.

% Bkz. Daiber, Reception (23. dipnottaki kaynak), boliim III.

4 Basel, 1629’da yayimlandi. Moritz Steinschneider, Die hebraeischen Ubersetzer des
Mittelalters und die Juden als Dolmetscher, Graz, 1956, P. 250, s. 432’de Latince terciime-
nin 1520’de Aug. Justinian tarafindan yayimlandigini zikreder. Bunun 13. asirda mevcut
terciimeyle ayni olup olmadig agik degildir (krs. Daiber, Lateinische Ubersetzungen, s.
234, dipnot 161.).
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18. asirda ne Johann Gottlieb Buhle’nin Lehrbuch der Geschichte der
Philosophie und einer kritischen Literatur derselben’i* ne de Wilhelm
Gottlieb Tennemann’in Geshichte der Philosophie’si* gercek anlamda bir
ilerleme sagladi. Bu iki eser Tiedemann’in eseriyle birlikte 19. asirdaki
felsefe tarihgilerinin temel basvuru kaynagi oldular.® Dolayisiyla
Tiedemann’dan sonra Islam felsefesi calismalarinda 6zgiin metinlerden
yana heniiz bir devrim olmadigi, bundan dolay1 da bir degerlendirmenin
olmadig1 sonucuna varilabilir.*

Degisim 19. asra kadar gelmedi.** Antikitenin Islam’da devamina dair
aragtirmalar icin Arap¢a malzeme sistematik olarak Johann Georg Wenrich
(1787-1847), Gustav Fligel (1802-1870), Ferdinand Wiistenfeld (1808-
1899), ve son olarak Moritz Steinschneider (1816-1907) gibi oryantalistler
tarafindan kaydedildi* ve ilk kez tenkitli negir faliyetleri ivme kazandi. Bu
faliyetler Yahudi ve Yahudi-Arap felsefesini de kapsadi. Leipzig’de 1841°de
yayimlanan Anektota zur Geshichte der mittelaterlichen Scholastik unter
Juden und Moslemen adl1 eserinde daha ¢ok kelam ile ilgili zengin malzeme

# 8 cilt. Gottingen, 1796-1804. c. 5, s. 3-109 Islam felsefesi ile ilgilidir (bibliyografya s. 5-
10). Buhle ile ilgili bkz. Braun (30. dipnottaki kaynak), s. 250 vd. (Almanca terciime, s.
266 vd.)

211 cilt. Leipzig, 1798-1819. Tennemann ile ilgili bkz. Braun (30. dipnottaki kaynak), s.
240 vd. (Almanca terciime, s. 254 vd.). c. 8, s. 362-448 Araplarin felsefesi ile ilgilidir. Ge-
nel olarak Tiedemann ve Buhle’nin zikredilen eserlerindeki hemen hemen ayni kayna-
klar kullanilmustir.

4 QOrnek olarak krs. Friedrich Ast, Grundrifi der Geschichte der Philosophie, Landshut,
1801; 2. ve genisletilmis edisyonu 1825. (s. 196-203).

# Krs. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s. 112 vd.

Asagidaki yazarlar1 da ilave ediniz: Jacob Friedrich Fries, Die Geschichte der Philosophie

2, Halle, 1840 (=Fries, Schriften zur Geschichte der Philosophie 11, 2=Samtliche Schriften,

vol. 19= 4. kismin 2. cildi, ed. Gert Kénig and Lutz Geldsetzer, Aalen, 1969), s. 212 vd.,

ozellikle s. 213: ‘Doch liegt ihrer einfacheren positiven Lehre kein Philosophem zu

Grunde..’ Fries tasvirinde Josef Maria Gerando’yu takip eder (Degerando, 1772-1842),

Vergleichende Geschichte der Systeme der Philosophie (tr. W. G. Tennemann), I, Mar-

burg, 1806, s. 162 vd. —Gerardo ile ilgili bkz. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s.

115.

Son olarak burada Vorlesungengen iiber die Geschichte der Philosophie, hrsg. V. D. Karl
Ludwig Michelet ITI= Werke. Vollstandige Ausgabe (Berlin, 1836) s. 121-131)’de “Arap
felsefesini” tartisan Georg Wilhelm Hegel’i zikretmemiz gerekiyor. Hegel &zellikle
olumsuz tavrini aldigi Bruckner’i kullanir.

Hegel’in felsefe tarihgiligi anlayis ile ilgili olarak bkz. Klaus Diising, Hegel und die Ge-
schichte der Philosophie, Darmstadt, 1983 (=EdF 206)

# Krs. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s. 119 vd.

% Krs. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s. 120 vd.; 127.



170 Ustl

sunan Franz Delitzsh;¥ yine August Schmolders (1809-1880), William
Cureton (1808-1864), Salomon Munk (1803-1867),* Marcus Joseph Miiller
(1809-1874) ve Friedrich Dieterici (1821-1903) burada zikredilmeye deger
isimlerdir.*

August Schmolders Islam felsefesini 6zgiin bulmads® bu gériisiinden
dolay: felsefe tarihgisi Heinrich Ritter tarafindan 1844’de Gottingen Aka-
demi’sinde Arap felsefesi ve Ortodoks Arap dogmatistleri {izerine verdigi
Uber unsere Kenntnis der arabischen Philosophie und besonders iiber die
Philosophie der orthodoxen arabischen Dogmatiker baglikli konugmasinda
elestirildi. Gergek anlamda ilk Islam felsefesi savunucusu 1853’te Paris’te
yayimlanan Averroes et I’Averroisme adli eseriyle Ernest Renan’d1 (1823-
1892).”! Renan her ne kadar Islam, diger bir ifadeyle Islam’in teolojisi ona
kars: olsa da ‘Arap felsefesinin’ 6zellikle de 11. ve 12. asirlarda 6zgiin oldu-
gunu vurguladi.®> Renan Islam ile ilgili anlayisini Sorbonne’de 29 Mart
1883’te ‘Islam ve Bilimler’ baghgiyla yaptigi bir konusmada gelistirdi. Bu
konusma ¢agdasi Cemaleddin Afgani'nin dogrudan elestirisine sebep oldu.
Afgani ‘Hellenik-Sasani bilimlerinin’ benimsenip gelistirilmesinde Arap-
lar'in 6nemine vurgu yapt: ve insanligin ‘daha yiiksek bir medeniyete’
dogru egitilmesinde katki saglamalari i¢in sadece akli degil ayni zamanda
Islam dinini de elestirdi.”® Bununla birlikte son tahlilde Cemaleddin Afgani

¥ Klein-Franke’de (21. dipnottaki kaynak) zikredilmemis. Krs. Daiber, Reception (23.
dipnottaki kaynak), s. 74, 75. dipnot.

8 Onun Melanges de philosophie juive et arabe (Paris, 1857; yeni basim 1955 ; 1979) ilk kez
Avicebron’u (Ibn Ceribol) tesbit etti. Munk’un Ibranice ve Arap¢a kaynaklara bagvurusu
fazla takip¢i bulmadi.

4 Krs. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s. 121 vd.

% Krs. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s. 121 vd. Schmélders’in fikirleri Johann
Eduard Erdmann’1 etkilemis goriintiyor. Grundrif§ der Geschichte der Philosophie (Bd. 1,
2. gozden gegirilmis ed. Berlin, 1869); Erdmann’in bélimii Schmoélders ve Munk’a
dayanir.

51 Bkz. Yukaridaki 18. dipnot.

2 Aym sekilde Gustave Dugat, Histoire des philosophes et des theologiens musulmans de

632 a 1258 (Pairus, 1878; yeni basim 1973) Renan’1 takip ederek ve Munk’a dayanarak

Islam felsefesinin 6zgiinligiinii savunur. Fakat Renan’in gdriisii dogru olarak insa

edilmemistir. Burada Renan’in formiilasyonunda her zaman agik olmadig: gergegini zi-

kretmeliyiz. Krs. J. Jolivet, Emergences de la philosophiae au moyen age, Revue de Syn-

these, 108, 4. seri. Paris, 1987 (s. 381-416), s. 413 vd.

Krs. Renan, Der Islam und die Wissenschaften, Basel, 1883 ve Cemaleddin Afgani’nin

cevabi, s. 38 vd.; Ilave olarak, Muhsin Mahdi, Islamic Philosophy in Contemporary

Islamic Thought, Abh, 20/4, 1967, s. 1-17 ; Daiber, Science and Technology versus Islam.
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de din ile felsefe ya da bilim arasindaki uyusmay1 gerceklestiremedi. Bu-
nunla birlikte G. E. Lessing’in ‘insanhigin egitimi’, Erziehung des
Menschenfeschlechtes, adli eserini animsatan onun insanlhigi akil ve Islam
dini temelinde egitme tezi Islam dininin misbet degerlendirilmesini varsa-
yiyor. Bu tezin kaynag1 Yahudilik uzmani1 Samuel Modlinger’in Lemberg’de
1867°de yayimlanan ve Salomon Munk’a ithaf edilen vefeyatta bulunabilir.
Reminiszenz an Munk oder iiber den Werth des Orientalismus fiir die
Kulturgeschichte baslikli vefeyat ‘Munk’un izindeki oryantalizmin dogru ve
devamli olacagini’ ve bunun ‘biitiin bilimlerin en eski temelini’ olusturdu-
gunu ve kendisiyle ‘diinya tarihinin yeniden degerlendirilmesinin zorunlu
olacagl’ ‘ahlaki geleneklerimizin’ kaynag: oldugunu ifade etmektedir.**

Bununla birlikte bu tiir miispet degerlendirmeler ¢ok az ve kenarda
kalmistir. Bu degerlendirmeler ancak Munk ve Renan’in etkisinden sonra
felsefe tarihi kitaplarinda, 6zellikle de Fransizca olanlarda, yer bulmaya
basladilar. Burada isimleri zikredilmeye deger olanlar sunlardir:

Victor Cousin, Histoire generale de la philosophie depuis les plus
anciens jusqu’au XIX siecle, 1867;%

B. Haureau, Histoire de la philosophie scolastique, 1880;

P. Vallet, Historire de la philosophie, 3. ve gozden gegirilmis edisyonu,
188657

Francois Picavet, Esquisse d’une histoire generale et comparee des
philosophes medievales, 1905.%®

Oryantalistler Islam felsefesini yargilamada genelde suskundurlar. Onlar
kendilerini tenkitli nesir, konu ¢aligmalar1 ve belli filozoflarla ilgili monog-
rafilerle sinirlandirdilar. Bir Arabist tarafindan yazilan ve 6zgiin kaynaklar-
dan oldukga bilgi igeren ilk Islam felsefesi tarihi T. J. Boer’in 1901°de Stutt-
gart’ta yayimlanan Geshichte der Philosophie im Islam adli eseridir.”” Yazar

A Controversy from Renan and Afghani to Nasr and Needham and its historical back-
ground, Annals of Japan Association for Middle East Studies, 8, Tokyo, 1993, s. 169-187.

**  Moldlinger, s. 12.

% 8. ed. Paris, 1867; krs. S. 229 vd.

> 2. kisim, c. I, Paris (yeni basim, Frankfurt/M. 1966), s. 15 vd.

57 Paris, s. 201 vd.; Krs. Olumsuz tavirlar s. 201 vd.

% 2. ed. Paris, 1907 (yeni basim Frankrurt/M. 1968)

% Ingilizce terciime 1093’te Londra’da yayimlandi (yeni basim 1967). Notlar ilaveli Arap¢a
terciimesi (Tarihu’l-Felsefe fi'l Islam) M. A. Ebu Ride tarafindan Kahire’de 1938de
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bu ¢aligmasinin ikinci edisyonunu daha genis Hollandaca okuyucusunu
diisinerek 1921’de Haarlem’de De wijsbegeerte in den Islam adiyla yayim-
lad1.® De Boer ‘Musliiman felsefesi’ni Yunan felsefesinin se¢gmeci bir asimi-
lasyonunun {riint olarak goriir; ona gore bu felsefe genel entellektiiel
gelisime onemli bir katki saglamamistir. Onun iddiasina gore, buna rag-
men bu felsefe bizim tarihsel ilgimizi hakeder; Yunan perdeleri altinda
kendi organlarinin sekli goriilebilir ve belki de genel olarak felsefenin hangi
sartlarda ortaya ¢iktigina dair bir ipucu da sunabilir.®’ Islam felsefesini
tasvir ederken De Boer sadece Aristocu etkiye temas etmez, ayni zamanda
seleflerinden ¢ok daha fazla Platonik mirasa vurgu yapar; fakat bunu ya-
parken, Farabinin filozoflarin krali ile “Muhammed’in peygamber hirka-
sindaki Platon” 6rneginde oldugu gibi, giindeme getirdigi degisik karsilas-
tirmalardaki farkliliklar1 yeterince vurgulayamiyor.”” Burada zikredilmesi
gereken bir diger eksiklik de kelam ile ilgili bir bolimiin olmamasi, ve
bununla irtibatli olarak da Islami felsefe yapmanin dini baglami ve bunun
[slami dogmanin gelismesine katkilar1 konusunda suskun kalmasidir. Bu
eksiklikleri diizeltmeye yonelik bir adim Ignaz Goldziher tarafindan Islam
ve Yahudi felsefesine dair 1909’da yayimlanan, kisa olmasina ragmen o
donem i¢in olduke¢a bilgilendirici olan Die islamische und die jiidische
Philosophie adl1 eserde atild1.*®

Alman Oryantalist Max Horten (1874-1945) Miunih’te 1924’te* Die
Philosophie des Islam in ihren Beziehunhen zu den philosophischen
Weltanschauungen des westlichen Orients® adiyla yayimlanan tarihsel
calismasinda bu fikirleri takip etmeyi bagaramadi. Islam mistisizmine

yayimlandi (2. ed. Beyrut, 1981). - Krs. tanitimlar: I. Goldziher, DLZ, 22, 1901, col.
1676-1680, L. Gauthier, JA, 1901, s. 393-397.

€ = Volksuniversiteitsbibliotheek 11.

¢ Krs. De Boer, History, s. 29 vd. Bu arada benzer goriisler Hint ve Cin felsefesi uzmani
Moritz von Straszewski tarafindan da savunuldu. Uber die Bedeutung der Forschungen
auf dem Gebiete der orientalischen Philosophie fiir das Verstandnis der geschichtlichen
Entwicklung der Philosophie im Allgemeinen, Wien and Leipzig, 1895.

2 §.123. Krs. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s. 128.

& Allgemeine Geschichte der Philosophie, Berlin u. Leipzig (=Die Kultur der Gegenwart T.

1. Abt. V), s. 45-70.

Yeni basim 1973’te yayimlandi. J. Hager tarafindan ingilizce kismi terciime, Islamic

Studies, s. 11 vd. (1972 vd.)

flave olarak krs. Horten, Einfiihrung in die hohere Geisteskultur des Islam, Bonn, 1914; a.

mlf. Die Philosophie im Islam, Friedrich Uberweg, Grundrif$ der Geschichte der Philoso-

phie, 11. ed. Bernhard Geyer, Darmstadt, 1967 (11. ed. yeni basim 1927), s. 289-325.
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onceki caligmalardan daha fazla 6nem veren bu eserinde Horten, Islam
diigiincesi tizerindeki Hint etkisine de agir1 vurgu yapiyor.®® Skolastisizme
ve bunun da 6tesinde cagdas felsefeye egilimli ilgisiz terminoloji kullanarak
Horten sik¢a yanlis, kapali ve yaniltict bir Islam diisiincesi resmi ciziyor.
Metinsel deliller ve Islami baglam ihmal edilmistir. Horten, kendi ifadesiyle
‘mutlakiyetgi bir zemine saglamca yerlesip kok salmis’ ve “Yunan goriisiini
sadece kendi goriislinii inga etmek i¢in’ kullanan Dogulu bir ‘alem goriisi’
varsaymakta.”’ O ‘icinde diinyanin biitin bilinen medeni tlkelerinin etkile-
rinin bulustugu’ Islam felsefesinde ‘Semitik diinya gériisii ile giiresen
goriiniiste sezgisel Farsl’ gormektedir. Horten’in agiklamalar1 su iddiali
tezle noktalanmaktadir: ‘Islam felsefesi Farslilar tarafindan tasarlanmigtir.
O bize Aryan irkinin giiney giinesinin ve Dogu ve Batr’'nin ¢ok renkli etkisi
altinda gelistirebilecegi dusiincelerden bir demet gostermektedir.’®

Horten’in eseri bir cok basmakalip ifadeyle doludur: o Islam mistisiz-
minin® ayrilmaz parcast olarak ‘Brahman evrim teorisi unsurlart’” ve
‘ahlaki kahramanlik’ gibi ifadelerden bahsetmekte, ‘biitiin hakikatin temelf’,
‘ilk varligin, ilk ruhun tadilat’, Tanr’nin 6z-bilgisinin formu’,”" ‘blitin
diinyevi geylerin varliginin baglangic noktas’”* olarak ‘ideal insan” kavra-
mindan vb. bahsetmekte. 1915’te Die kulturelle Entwicklungsfahigkeit des
Islam auf geistigem Gebiete” adiyla yayimlanan eserinde Horten ‘hi¢ bir
sinir tanimayan Islami aklin genisligine’ (s. 27) atif yapar.

% Krs. tanitimlar: H. H. Schaeder, OLZ, 30, 1927, col. 834-848 ve J. Schacht, DLZ, 17, 1927,
col. 795-799; ilave olarak bkz. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s. 128.

¢ Horten, Uberweg, Grundrifi(65. dipnottaki kaynak), s. 289. ilave olarak krs. Horten’in
popiiler eseri Die kulturelle Entwicklungafahigkeit des Islam auf geistigem Gebiete, Bonn,
1915, ozellikle s. 17 ve 27.

%  Horten, Die Philosophie des Islam (1924) s. 12.

Bu ithamin yansimasini hala Kurt Schilling’in Weltgeschichte der Philosophie (Berlin,

1964) adli eserinde bulunabilir. s. 313. Schilling, Horten’in ‘Islam felsefesi ile ilgili derin

bilgisinin’ oldugunu ‘fakat hi¢ kimseye faydasi olmayacak kadar karmagik bir tasvir

sundugunu’ iddia eder. (s. 315).

Horten, Die Philosophie des Islam, s. 15.

70 Horten, s. 12.

7l Horten, s. 161.

72 Horten, s. 162.

7 67. dipnotta zikredildi.

69
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19. asrin sonlarinin felsefi egilimlerinin yankilar1 kazara bile duyulmaz.
Nietzche’nin Avrupalilarda™ gordigi ‘stipermen’, ‘hakim insan’ tarafin-
dan maglup edilecek sey olarak insanin ‘ilk tecriibesi’ akla gelmektedir.
Yine Islam felsefesinin Farsli unsurlarina fazla vurgu yaparak, diger bir
deyisle ‘Aryan insan tiiriine’ fazla vurgu yaparak Horten bize Ernest Re-
nan’1’® hatirlatan bir etnik temelli bir diigiinme bi¢imi gosterir. Fakat
Horten’in etnosentrizmi digsal etkilerle ‘Islam’da gelisme potansiyeli’
lizerine diisiinceleriyle sinirlanmis goriiniiyor.

Bununla birlikte Horten’in ‘modern fenomenalism’ ‘skolastisizmden
dahi’”’ daha ustiin ‘bir ideoloji ve kavram aciklig1 tretti’ iddias1 da ¢agdas
felsefede farkli bir egilime, yani Edmund Husserls'in (1859-1938)
fenomenalizmine  isaret etmektedir. ~Fakat Nietzche’ye imalar,
fenomenalizmin Horten’in Islam felsefesini yorum ve tasvirini etkileyen tek
motif olmadigini gostermektedir. Buna ilave olarak ‘ilk tecriibe’, ‘ilk ruh’,
flk varhik’, ‘ilk hakikat’, ‘ilk varolug’, ‘ilk gerceklik’ vb.”® sayilamayacak
kadar terim ve Horten’in ‘ilk hakikat ile diisiince’ arasinda kurdugu karsi-
lagtirmalar” ‘ilk tecriibeler’ olarak belirlenmis ilk gerceklerden bahseden
Kant¢1 Robert Reininger’in (1869-1955) askin idealizmini hatirlatir.®

Horten’in sunumu ¢agdas felsefenin terim ve kategorilerini kullanarak
[slam felsefesini yorumlamanin inanilmasi gii¢ bir girisim oldugunu ispat-
liyor. Bunun sonucu olarak Islami metinlerin gercekleri értiilmiis ve yanlis
yorumlanmistir.

7% Bununla ilgili olarak krs. Karl Lowith, Von Hegel zu Nietcszhe, 9. ed. Hamburg, 1986, s.

282 vd.

Bununla ilgili 6rnek olarak krs. Michael Landmann, Philosophische Anthropologie (3. ed.

Berlin, 1969), s. 139; 178 vd.

Irkei bir tarzda Renan bilim ve felsefeyi ‘Hellenistik-Sasanili’ (krs. yukaridaki 53. dipnot)

ve Aryanlarin bir katkisi olarak disiiniir (bkz. Albert Hourani, Europe and the Middle

Ages, London, 1980, s. 61 vd.)

77 Horten, s. 19 vd.

78 Bkz. Horten, index, s. 384.

7 8. 166.

% QOrnek olarak krs. Reininger, Einfiihrung in die Probleme und Grundbegriffe der Philoso-
phie. Auf Grund des nashgelassenen Manuskripts hrsg. V. Karl Nawratil, Wien, 1978, s.
113; Nawratil, Reininger’e girisinde, Philosophie des Erlebens, Wien, 1976, s. 7 vd. Ve
Wolfgang Stegmiiller, Hauptstromungen der Gegenwartsphilosophie, 4. ed. Studgart,
1969, s. 288, 300 vd.
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Horten’den beri bizim Islam felsefesi bilgimiz genis capta Arapca nesre-
dilmis metinler, Iranl filozoflar1 da dahil eden ve kendilerini Islam felsefe-
sinin Ibn Riigd ile sona erdigini savunan® geleneksel goriisten de ayiran
ferdi caligmalar ve genel tarih eserleriyle genisledi. Artik Islam felsefesi
tizerine Avrupali ve Arap-Islam ikincil eserler izlenemeyecek kadar artt.
[k kaynaklara (ya aslina ya da terciimesine) dayanilarak Avrupa dillerinde
yazilan monografik tarihsel eserler kronolojik sirayla sunlari icermektedir:

G. Kadri (1939);%

Ali Mehdi Han (1947);%

Hilmi Ziya Ulken (1953);*

Miguel Cruz Hernandez (1957;* 1981;* 1985);*
W. Montgomery Watt (1962; 1985);*

M. Said Seyh (1962);*

M. M. Serifin A History of Muslim Philosophy adli derlemesi (1963;
1966);”

Henri Corbin (1964;”' 1974;%* 1981;% 1986);™*

81 Krs. Morewedge’nin raporu, Contemporary Scholarship (3. dipnottaki kaynak)

8 La filosofia degli arabi nel suo fiori. I-11. Firenze, 1939. Fransizca terciimesi 1947’de
Paris’te yayimlandr: La philosophie arabe dans ’Euroe medievale des origines a Aveeroes.
Bu tasvir temelde felsefi eserlerin Ortagag Latin terctimelerine dayanur.

8 The Elements of Islamic Philosophy, based on original texts, Lahore, yeni basim 1973. Bu
kitapgik (147 s.) kaynak vermez; Avrupa’ya dahi yol gosteren Islam felsefi diisiincesinin
evrenselligine vurgu yapiyor: ‘Islam felsefesi Avrupa diisiincesinin arka planini ve
baglamint olusturur’ (s. 3). Bu unsurlar Islam kiiltiiriiniin agir1 énemsenmesi anlamina
gelir ve farkli kiiltiirlere ait fikirlerin tahrif edilmesi tehlikesini tahrik eder.

8 La pensee de I'Islam, tr. Gauthier Dubois, Max Bilen ve yazar. Istanbul.

8 Hirtoria de la filosofia espanola: Filosofia hispano-musulmama. 1-1I, Madrid. Kismi
olarak 1963’de Madrid’de yayimlandi. La filosofia arabe; krs. tanitim: J. Van Ess, Eras-
mus, 20, 1968, col. 321 vd.; Salvador Gomez Nogales, RO, 5, 1964, s. 374-381; James T.
Monroe, Islam and the Arabs in Spanish Scholarship (Sixteenth Century to the Present),
Leiden, 1970 (=Medieval Iberian Peninsula. Text and Studies, 3), s. 231.

8 Historia del pensamiento en el mundo islamico. I-1I, Madrid. G6zden ge¢irilmis ve

genisletilmis yeni edisyon 3 cilt halinde 1996’da Madrid’te yayimlandi.

Historia del pensamiento en el-Andalus. I-II, Madrid.

8 Islamic Philosophy and Theology, Edinburgh, 1962. Olduk¢a goézden gegirilmis yeni
edisyonu (‘An Extended Survey’) 1985’te yayimlandu.

8 Islamic Philosophy, Lahore, 1962. Yeni basim, London, 1982.

% I-II. Wiesbaden. Krs. tanitim: (1. cilt) H. Gatje, OLZ, 62, Leipzig, 1967, col. 380-382.

' Histoire de la philosophie islamique des origines jusqu’a la mort de Averroes, Paris (avec la
collaboration de Seyyed Hossein Nasr et Osman Yahya); Krs. tanitim: Georges Vajda,
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Macid Fahri (1970; 1983);%°

Abdurrahman Bedevi (1972);%

Michael Marmura (1985);”

Raffael Ramon Guerrero (1985);%

Tavfik Ibrahim ve Arthur Sagadeev (1990);”
Muhammad Serif Han ve M. Anver Salim (1994);'®
Carmela Baffioni (1996);'™

92

93

94

95

96

97

98
99

Journal Asiatique, 252, Paris, 1964, s. 273-278. -Bu tasvir Histoire de la Philosophie, ed.
F. Chatelet, I, Paris, 1969, s. 1048-1197 ve Corbin, Histoire de la philosophie islamique,
Paris, 1986, s. 21-348’de kismen gdzden gegirilmis olarak bulunabilir. (Sithreverdi ile
ilgili bir bolimle biten) Arapga terciimesi Beyrut'ta 1983’te yayimlandi (Tarihu’l-
felsefeti’l-islamiyye)

La filosophie islamique depuis la mort d’Averroes jusqu'a nos jours, Histoire de la
philosophie, ed. F. Chatelet, III, Paris, 1974, s. 1067-1188 ; Baz1 eklemelerle tekrar
yayimlandr: Corbin, Histoire de la philosophie islamique (wie.vor. Anm.), s. 349-522.
Ispanyol terciimesi 1981’de Madrid’te yayimlandi: Historia de la filosofia II : La filosofia
en oriente. Tr. Francisco Torres Oliver.

La philosophie iranienne islamique au XVII’ et XVIII siecles, Paris. Bu eser Iranl Islam
filozoflar ile ilgili ¢ok az kitaptan biridir. Bildigim kadariyla 19. asra kadar [$ebzevari]
(genellikle Arapga yazan) Iranli filozoflar1 iceren kapsaml bir ¢aligma sudur: Ali Asgar
Halebi, Tarih-i falasifa-i irani az aghaz-i islam ta imriiz, Tahran, 1972.

Histoire de la philosophie islamique, Paris. 1964 ve 1974’te yayimlanan kitaplarin (90. ve
91. dipnotlar) tek cilt halinde yeniden yayimu. Ingilizce terciime (History of Islamic Phi-
losophy) 1993’te Londra’da (gozden gegirilmis bibliyografya ile) yayimlandu.

A History of Islamic Philosophy, Londra. 2. ve gézden gegirilmis edisyonu (1983) karton
cilt olarak 1987’de yayimlandi. Krs. 1. edisyon’un tanitimi: P. Morewedge (A Major
Contribution to the Islamic Philosophy), MW, 62, s. 148-157 ve G. C. Anawati, BiOr, 33,
1966, s. 65-69. — 1970’teki edisyonun Muhtasar Arapca versiyonu 1981’de Beyrut’ta yay-
umland1 (Muhtasar Tarihu’l-felsefeti’l-Arabiyye)

Histoire de la philosophie en Islam, 1-1I, Paris. Birinci kisim ilk defa Arapga olarak
1971’de Beyrut'ta yayimlandi: Mezahibu'l-Islamiyyin: el-Mu‘tezile ve’l-Es‘ariyye (2. ed.
1979). Ismaililer, Karmatiler, Nusayriler ve Diirzilerle ilgili II. kisim (Fransizcaya ter-
ciime edilmemigtir) 1973’te yayimlandi. Fransizca versiyonun 2. kismi Kindi’'den Ibn
Riigd’e kadar Islam filozoflari ile ilgilidir. Krs. Bedevi’nin katkilari: El-felsefe vel-felasife
[frl-hadarati’l-‘arabiyye, Mevsi‘atu’l-hadarati’l-‘arabiyyeti’l-islamiyye, 1, Beyrut, 1986
(Kindi, Farabi, Ibn Sina, ibn Bacce, Ibn Riisd ile ilgili maddeler)

Die islamische Philosophie des Mittelalters, W. M. Watt/Marmura, Der Islam, II,
Stuttgart (=Die Religionen der Menschheit 25, 2) s. 320-392.

El pensamiento filosofica arabe, Prologo de Salvador Gomez Nogales; Madrid.

Classical Islamic Philosophy, Moscow. [lk kaynaklara dayali bir tasvir, ikincil kaynaklar
zikredilmemis.

100 Muslim Philosophy and Philosophers, Delhi.
101 T Grandi pensatori dell'Islam, Roma.
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Seyyid Hiiseyin Nasr ve Oliver Leaman (ed. 1996);'*

llgisiz yazarlarin notlariyla modern terminolojiye veya Henri
Corbin’in'” eserlerinde oldugu gibi mistisizm ve $ii irfan1 ve de Zerdustla-
glin etkisi gibi belli yonlere asir1 vurgu gibi kisisel yorumlardaki zayifliklar
gecici olarak bir tarafa birakilirsa, felsefe ve teolojiyi birbirine bagimli
addeden ve ele alinan felsefelerin Islami baglamina biiyitk 6nem veren bir
egilimin gittikce daha belirginlestigi goriliiyor.

Bu durum, her ne kadar yukarida zikredilen Avrupa dillerindeki eserle-
rin bir kisminda oldugu gibi, tarihsel elestirel ve analitik olmaktan ¢ok
tasviri olmaya egilimli iseler de, Miisliiman yazarlarin tarihsel ¢alismalar:
i¢in ozellikle dogrudur. Tarihsel gelisimi anlayip yorumlamada 6nemli olan
Yunanh onciileriyle kargilastirma ¢ogunlukla ihmal edilmistir; Islam felse-
fesinin 6zglinliigl tizerine asir1 vurgu yapilmistir. Bu egilim kismen Avru-
pal1 tarih yazicilarinin felsefeye karsi gegmiste takindiklari olumsuz tavra
tepki gibi goziikiiyor (yukariya bakiniz). Bununla birlikte bu durum gi-
niimiiz {slam diinyasindaki felsefeyi de icine alan Islamlagtirma egilimleriy-
le de pekistirildi. Bu egilim i¢cinde Miusliiman tarihgiler, dini otoriteler
(Gazzali, Ibn Teymiyye) veya akilcilar (Ibn Riigd)'™ gibi Islam’in énde
gelen figiirlerine atif yaparak Islam diisiincesinin 6zgiinliigii ve bagimsizli-
gina vurgu yapiyorlar.'” Asagida Misliiman (ve bazi Hiristiyan) yazarlarin
Islam felsefesiyle ilgili genellikle!® Arapca olan monografik eserlerinin
kronolojik bir listesi mevcuttur:

192 History of Islamic Philosophy, I-11, London and New York. =Routledge History of World
Philosophies I. 50 yazarin makalelerinin toplamu.

Krs. Corbin’in eserleri (91-94. dipnotlar) ve E. Meyer, Tendenzen der Schiaforschung-
Corbin’s Auffassung von der Schia, ZDMG, Suppl. 11I/1, 1977, s. 551-558; Daryush
Shayegan, Henry Corbin. La topographie spirituelle de I'Islam Iranien, Paris, 1990 ; a. MIf.
art., Eir. IV, 1990, s. 269-271; J. L. Vieillard-Baron, art. Corbin, Dictionnaire des philoso-
phes (ed. D. Huisman), V, Paris, 1984, s. 615-617.

Krs. Anke von Kiigelsen, Averroes und die arabische Moderne- Ansatze zu einer
Neubegriindung des Rationalismus im Islam, Leiden, 1994. =IPTS 19.

Krs. Ekkehard Rudolph, Westliche Islamwissenschaft im Spiegel muslimischer Kritik.
Grundziige und aktuelle Merkmale einer innerislamischen Diskussion, Berlin, 1991
(=IKU 137), s. 104 vd. (Muahmmed Abid Cabiri ile ilgili onun Et-Tiiras ve’l-Hadara,
Beyrut, 1991, s. 63 vd.), s. 133 vd., 152 vd.; Sempozyum metinleri: El-Felsefetu fr'l-vata-
ni’l-arabiyyi’l-mu‘asir. Buhtusu’l-mu‘temeri’l-felsefiyyi’l-arabiyyi’l-evveli’llezi nazzameha
el-cami‘ati’l-urdiiniyye, Beyrut, 1985.

Istisnalar Ismail Hakk1 Izmirli tarafindan Tiirkge ve diger Miisliiman yazarlar tarafindan
Ingilizce ve Fransizca yazilan eserlerdir (bkz. 82. ve takip eden dipnotlar)
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Muhammed Liitfi Cum‘a (1927);'"

[smail Hakki (1929-33);'%

Kemal el-Yazic1 ve Antun Gattas Kerem (1957);'%
Hanna el-Fahuri ve Halil el-Curr (1958);!1°
Tayyib Tizini (1971);'"

Omer Ferruh (1972);'2

Muhammed Ali Ebu Reyyan (1976);'"

Ibrahim Mezkur (1976;'** 1984'"%);

Muhammad Abdurrahman Merhaba (1981);"'¢
Cemil Saliba (1981).1"7

[slam felsefesinin kendi bagina bir arastirma konusu olarak kuruldugu,

sadece Islam felsefesinin genel konulariyla ilgili ¢cok sayida monografla

107

108

109
110

111

112
113
114

115
116
117

Tarihu felasifatu’l-Islam, Kahire, 1927 (yeni basim, Beyrut, 1980). Cum‘a ile ilgili olarak
krs. von Kiigelgen (104. dipnottaki kaynak), s. 97 vd.

Islamda felsefe cereyanlari. flahiyat Fakiiltesi Mecmuas: 12, Istanbul, 1929, s. 21-40; 13,
1929, s. 33; 14, 1930, s. 28-45; 15, 1930, s. 22-44; 16, 1930, s. 20-45; 17, 1930, s. 9-24; 18,
1931, s. 68-80; 19, 1931, s. 17-32; 20, 1931, s. 43-56; 21, 1931, s. 17-35; 22, 1932, 5. 27-50;
23,1932, s. 24-38; 24, 1932, s. 1-17; 25, 1933, 5. 56-64.

Alemu’l-felsefeti’l-Arabiyye, Dirasat mufassala ve nusiis mubavvaba mesritha, Beyrut.
Tarihu felsefetu’l-Arabiyye, I-11, Beyrut. (yeni basim 1982). Farsca terciimesi 1975-76’da
Tahran’da yayimlandi. -Kerem ile ilgili olarak krs. von Kiigelsen (104. dipnottaki kay-
nak), s. 146-148.

Mesru ru’ya cedide 1i’l-fikri’l- Arabi fr'l-asri’l-vasit, Damaskus. Bu eser onun Einfithrung
in den Materiebegriff bei den islamisch-arabischen Philosophen des Mittelalter (1968)
adli tezinin kisaltilmis sekli olan ve 1972’de Berlin’de yayimlanan Die Materieauffassung
in der islamisch-arabischen Philosophie des Mittelalter adli kitap¢iginin genisletilmis
edisyonudur.

Tizini Islam felsefesini ‘materyalistik’ felsefe gelisiminin sathalar1 olarak diisiiniir ve En-
Naza‘atw’l-Maddiyye fi'l felsefeti’l-arabiyyeti’l-islamiyye (Beyrut, 1979) adli eserin yazari
Hiiseyin Maruva gibi Marksist-Leninist tarih anlayisini savunur. Benzer bir anlayis der-
leme eser Geschichte der Philosophie (ed. The Akademie der Wissenschaften der
UdSSR.... unter der Redaktion v. M. A. Dynnik (a.0.), 2. gézden gegirilmis baskisi, Ber-
lin, 1969), s. 195-213’te de bulunabilir. Tizini ile ilgili olarak krs. Kiigelsen (104. dipnot-
taki kaynak), s. 237 vd.

Tarihw’l-fikri’l-arabi ila eyyami [bn Haldun, Beyrut (4.ed. 1983)

Tarihw’l-fikri’l-felsefi fi’l Islam, Beyrut.

Fi'l felsefeti’l-Islamiyye, I-11, Kahire (4. A.). Krs. Kiigelsen (104. dipnottaki kaynak), s.
149-151.

Fi'l fikri’l-Islami, y.y. (Kahire?)

Minel-felsefeti’l-Yunaniyye ila’l-felsefeti’l-Islamiyye, Beyrut-Paris (2.A)
Tarihw’l-felsefeti’l-Arabiyye, Beyrut.
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degil, ayn1 zamanda Ortagag ile ilgili modern ¢alismalarda'® ve ansiklope-

dilerdeki'” Islam felsefesine dair boliimlerle ve de yeni nesirler ve calisma-
larla da agik¢a goriilmektedir.'® Artik Islam felsefesi sadece ‘ilk olarak antik
Yunanda baglayan... hakikat ve hikmet arayisinin devamr™
Yunan felsefesinin devami kabul edilmektedir. Hakikat aragtirmasina

anlaminda

katilmayi arzu edenler arastirmanin kayitlarini ¢calisgmak zorundadirlar.

18 Krs. Frederick Coplestone, A History of Philosophy 11 (Medieval Philosophy, Part I),
New York, 1950 (bunu bir ¢ok edisyon takip etti), s. 211-226; Islam ve (Yahudi) felsefe-
sinin genis bir tasviri Copleston’un su eserinde bulunabilir: A History of Medieval
Philosophy, London, 1972, bolim 8 (ve Kp. 9) =a. mlf.,, Geschicte der Philosophie im
Mittelalter, Miinchen, 1976, boliim 8 (a. 9).

Gordon Leff, Medieval Thought. St. Augustine to Ockham. Harmondsworth, 1958, s. 141-

167;

Ignatius Brady, A History of Ancient Philosophy; Milwauke, 1959, s. 193-217 (Oriental

Scholasticism, section 1: Arabian philosophers)

Armand A. Maurer, Medieval Philosophy, Toronto, 1962; ilave, diizeltme ve bibli-

yografik eklemelerle ikinci edisyon (1982), s. 93-104;

Julius R. Weinberg, A Short History of Medieval Philosophy, Princeton, 1964, s. 92-139;

Jose Ignacio Saranyana, Historia de la filosofia medieval, Pamplona, 1985, s. 151-171 (La

filosofia arabe);

Michael Haren, Medieval Thought. The Western Intellectual Tradition from Antiquity

to the 13th Century, Houndmills (etc) and London, 1985, s. 118-132 (‘Arabic Thought’);

Johnmarenbon, Later Medieval Philosophy (1150-1350). An Introduction, London and

New York, 1987, s. 50-65 (‘Philosophy: the ancient, the Arabs and the Jews’)

Kurt Flasch, Das philosophische Denken im Mittelalter, Stuttgart, 1987, s. 262-290 (‘Die

islamische Herausforderung’); a. mlf. Einfithrung in die Philosophie des Mittelalters,

Darmstadt, 1987, s. 94-133;

Georg Scherer, Philosophie des Mittelalter; Stuttgart, Weimar, 1993, s. 88-98;

Alain de Libera, La philosophie medievale, Paris, 1993 (2. ed. 1995), s. 53-185.

Ornek olarak, E. Islam, 2. ed. (Leiden); E. Iranica, London; E. Judaica, Jerusalem; E. of

Religion, New York; Dictionary of Scientific Dictionary; New York; Dictionary of Mid-

dle Ages, vb.

120 Krs. G. Endress (3. dipnottaki kaynak); Charles E. Butterworth, The Study of Arabic

Philosophy Today, Arabic Philosophy and the West. Continuity and Interaction. Ed.
Therese- Anne Druart. Washington, 1988, s. 55-140; Th. A. Druart/M. E. Marmura, Me-
dieval Islamic Philosophy and Theology. Bibliographic Guide (1986-89), BphM, 32,
1990, s. 106-135.
Islam felsefesinin modern felsefe tarihgileri i¢in énemi Islam felsefesi eserlerinin genis
halk kitlelerine yonelik eserlere dahil edilmesi gergegiyle tasdik edilmis oldu. Ornek ola-
rak, Lexikon der philosophischen Werke (ed. Franco Volpi a. Julian Nida-Riimelin, Stutt-
gart, 1988.

121 Marmura (96. dipnottaki kaynak), s. 320. Krs. Morewedge (3. dipnottaki kaynak),
6zellikle s. 121 vd. - ‘son tahlilde tarihi degil felsefi hakikate katki saglayan’ felsefe tarih-
gilerinin gayretleri ile ilgili olarak krs. Wolfgang Kluxen; Leitideen und Zielsetzungen
philosophieschichtlicher Mittelalterforschung, Spache und Erkenntnis im Mittelalter, 1,
Berlin-New York, 1981 (= MM, 31/1) s. 1-16.

119
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Bu acidan Islam felsefesi ile ilgili yayimlanmamis veya ihmal edilmis
malzemeleri tahkik etmeye hala ihtiya¢ vardir. Bu ¢alisma Yunanca-Arapca
terciime eserleri,'* Islam filozoflarinin Yunan diisiiniirler iizerine yaptikla-
r1 yorumlari ve de belirli diistiniirlerin veya diisiincelerin Islami cevresini
icermesi gerekir.'” Kaynaklarin karsilastirilmasi ve Islam felsefesinin tarih-
sel etkisinin ¢alisilmasi hakikate yonelik bir hermonetik yolu temsil edecek-
tir.'*

Yine Islam diisiincesinin sik¢a ihmal edilen gesitliligi ve inceligine geg-
mis ve giinimiiz (Misliiman ve Miisliman olmayan) filozoflarini karsilas-
tirarak ve Islami ve Islami olmayan dénemleri karsilastirarak dikkat cek-
mek uygun goriiniiyor. Bunu yaparken de bu giine kadar yeterince 6nem-
senmeyen Ortagag Yahudi ve skolastik diisiincenin roliine vurgu yapilma-
lidir; Yunanca-Siiryanice-Arapga terciimeler ve felsefi metinlerin ¢alisilma-
st ve de Latince ve Ibraniceye'®” terciime edilen Arapca eserler Islam dii-
stincesini biitiin ¢esitliligi ile insa edip ‘anlamak’ i¢in faydali vasitalardir.

Hala kapsamli bir bibliyografyasi dahi olmayan Islam felsefesinin son
derece genis modern yorumlari sadece tamamlanmamuis bir resim sunabilir.
Buna ragmen bunlarin dahi Islam felsefesi ¢alismalarinda ihmal edilmeme-
si gerekir. Fakat beklentilerin ¢ok biiyiik olmamas: gerekir, ¢iinkii onlar
gogunlukla sadece belli uzmanlik alanlarini konu edinir veya metinsel
delillerden oldukca uzaklasmiglardir.

Hiimanist kaynaga donme ¢agris1 gliciinden hi¢ bir sey kaybetmedi.
Benzer sekilde giriste zikredilen Islam felsefesinin evrensel-tarihsel 6ne-

12 Bu simdi su eserde bulunabilir: Dictionaire de philosophes antiques, ed. Richard Goulet

(c. I, Paris, 1989). Yunan felsefi eserlerinin Arapga-Latince terciimeleri de dahil edil-
mistir.

Bu Aristoteles Semitico-Latinus (project of the Koninklijke Nederlandse Akademie van
Wetenschappen, Amsterdam; founded by J. H. Drossaart Lulofs; ed. H. Daiber a. R.
Kruk) ve Islamic Philosophy, Theology and Science, Texts and Studies (Leiden, 1984 vd.;
ed. H. Daiber a. D. Pingree) serilerinin amacidir.

Krs. Daiber, Das theologisch-philosophische System des Mu‘ammar Ibn ‘Abbad as-
Sulami) (gest. 830 n. Chr.) Beirut-Wiesbaden, 1975 (= BTS 19), s. 19 vd.

Krs. Daiber, Semitische Sprachen als Kulturvermittler zwischen Antike und Mittelalter.
Stand und Aufgben der Forschung, ZDMG, 136, 1986, s. 292-313; Latince terciime ile
ilgili krs. Daiber, Lateinische Ubersetzungen (8. dipnottaki kaynak)
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mi'*® de kendini ispatladi. Yine imanin genel dini ve felsefi bilgi arayisiyla
baglantili bir goriiniim arzettigi temelde metafiziksel-teolojik ve tabii-felsefi
alem anlayisiyla Islami baglamin 6nemi de acikga ortaya cikt1.'”’

Dolaystyla bilgi arayisi gelisen Islami bilimlerin'® ve onlarin Islam dini
ve felsefesiyle irtibatlarinin temel dayanagini olusturur. Islam felsefesi
insan disiincesinin problemleri ve kavrayisi ile mesguliyetin tarihsel bir
ornegi oldugunu ispatliyor. Islam felsefesinin felsefe ile bilimler ve felsefe
ile metafizik veya Islam teolojisi arasindaki kargilikli iliskiyi gosteren evren-
sel-tarihsel 6nemi ve onun Antik¢ag ile Ortagag'® arasinda araci rolu
acikliga kavusur.

Bu sonug¢ bir ¢ok agidan o6nemlidir: Oryantalist Martin Plessner’in
1931’de Frankfurt’ta yayimlanan Die Geschichte der Wissenchaften im Islam
als Aufgabe der modernen Islamwissenschaften™ adli agis konusmasinda
ifade ettigi gibi, modern Islam caligmalarinin goérevi artik sadece Islam’da
bilim tarihini ¢alismak degildir; baslangigtan giiniimiize kadar Islam’da
felsefe tarihi de artik Islam ¢alismalarinin sorumlulugu arasinda yer alir.

Bu sadece genel felsefe ve bilim tarihine 6nemli katki yapmay: taahhiit
etmiyor, ayn1 zamanda Islam’in maneviyat diinyasini ve onun akilcilik ile

126 {lave olarak krg. Osman Amin, The Originality and the Message of Moslem Philosophy,
Atti del XII congresso internazionale di filosofia (Venezia 12-18 septembre 1958), 10,
Firenze, 1960 (s. 1-8), bolum VIII.

127 Bununla ilgili olarak krs. Daiber, Anfange und Entstehung der Wissenschaft im Islam,

Saeculum, 29, Freiburg/Miinchen, 1978, s. 356-366 =a. mlf., The Qur’an as Stimulus of
Science in Early Islam, Islamic Thought and Scientific Creativity 2/2, Islamabad, 1991, s.
29-42.
Din ve felsefe arasindaki uzlasim Miisliiman Islam felsefesi uzmani tarafindan dogru bir
sekilde Islam diisiincesinin ayiric1 6zelligi olarak zikredilir. Bkz. Ahmet Fuat el-Ehvani,
Fadl el-Arab ala felsefati’l-Yunan, Mecelletii’l-Ezher, 24, Kahire, 1952/3, s. 62-67, Ozel-
likle 63 vd.; Yine krs. Roger Arnaldez, Comment s’est ankolysee la pensee philosophique
dans I'Islam? —Classicisme et declin culturel dans Uhistoire de I'Islam, Paris, 1957, s. 247-
259.

128 Yine krs. Daiber, Die Technik im Islam, Technik und Religion, ed. Ansgar Stocklein a.
Mohammed Rassem, Dusseldorf, 1990 (= Technik und Kultur. Bd. 2), s. 102-116.

129 Krs. Richard Walzer, The Achievement of the falasifa and their eventual failure, Collo-
gue sur la sociologie musulmane, 11-14 septembre 1961, Bruxelles, 1962 (= Corresponden-
ce d’Orient 5), s. 1-13 ve Wolfgang Kluxen (117. dipnottaki kaynak), 6zellikle s. 13 vd.

130 =Philosophie und Geschichte (Tiibingen), 31. Plessner ayni konuyu Die Bedeutung der
Wissenschaftsgeschichte fiir das Verstandnis der geistigen Welt des Islam (Tiibingen, 1966
= PhG 82) adli eserinde yine tartigir.
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dinin ortak yasamina iliskin goriisiinii daha iyi anlamanin da habercisi
oluyor.

[slam felsefesi, hikmet, kavramindaki bu ortak yasam S. H. Nasr tarafin-
dan The Meaning and Role of “Philosophy” in Islam (Studia Islamica, 37,
1973, s. 57-80) adli makalede vurgulanir. Corbin gibi (bkz. 90-93. dipnot-
lar.) Nasr da felsefeyi ‘aydinlanma ve marifete, mantigin katilig1 ve manevi
birligin vecd hali arasinda bir koprii kuran hizmetci’ olarak disiinir (s.
79). Fakat, Nasr'in goriisiinde Islam felsefesi 6ncelikli olarak mistik olarak
sekillenmis ‘nebevi felsefe’, her seyi bir birine baglayan bir hakikat goriisti-
diir; o Islami olmayan modern felsefe ve bilime kars1 durusun ‘entellektiiel’
aletidir.”! Burada Nasr’'in felsefe anlayiginda, entellektiiel sezgi akilciligin
yerini alir; sembolik yorumlarla (te’vil) bilimsel bilgiden metafizik

farkindaliga yiikselmek miimkiindiir.'*

Son olarak bizim bilimsel bilincimiz burada Islam felsefesinin de dahil
oldugu felsefe tarihinin éneminin bir teyidini bulur.'*® Islam felsefesi tarihi
ve genel olarak felsefe tarihi insan diisiincesinin yanliginin salt bir tasviri
olmadigini gostermistir.”* Yine Islam felsefesiyle meggul olmak sadece 18.
ve 19. asirlardaki Alman Romantiklerinde yaygin bir olgu ve 20. asrin
baslarina kadar kismen oryantalistleri harekete geciren gii¢ olan ‘Dogu

131

Nasr, The Pertinence of Studying Islamic Philosophy Today, Islamic Life and Thought,
Albany, 1981, s. 145-157, krs. A. mlf. Islamic Philosophy -Reorientation or Re-
Understanding, a.g.e., s. 153-157; a.mlf. Conditions for Meaningful Comparative Phi-
losophy, PEW, 22,1972, s. 53-61.

Krs. Kamila Hromova, The Critical Analysis of Seyyed Hossein Nasr, a Modern Iranian
Philosopher [Rusgal], tez. Institute of Philosophy, USSR, Academy of Sciences, Moscow,
1993: bkz. tanitim: M. T. Stepanians, Sufi Wisdom, Albany, 1994, 103-109. Nasr ile ilgili
olarak bkz. The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World, 3, New York, Ox-
ford, 1995, s. 230 vd. (J. I. Smith).

Krs. Lorenz Kriiger, Why do we study the history of philosophy? - Philosophy in
History. Essays on the Historiography of Philosophy, ed. Richard Rorty, J. B. Schnee-
wind, Quentin Skinner, Cambridge, 1984 (yeni basim 1985), s. 77-101. Bu makale felsefe
tarihi i¢in bilim tarihinin 6nemine, felsefenin ‘bilimsel-teknolojik alemin uzmanlagtiril-
mis bilinci gibi, timit ederiz ki vicdanr’ (s. 99) islevi i¢in de felsefe tarihinin dnemine isa-
ret eder.

134 Krs. ]J. Ree, The End of Metaphysics (32. dipnottaki kaynak) ve ayni ciltte Antony Manser
ve J. Ree’nin yorumlari, s. 41-46; 47 vd.

132

133
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bilgeligine’ duyulan Romantik heves tarafindan da harekete gecirilmemis-

tir

135

Tam tersine Islam felsefesi zihni ¢alistirip onu zamanin akisiyla ortaya

cikan yap1 ve metodlar1 kavramasi igin egitir. Onun kavrayisi insanin

anlama gli¢lerine ve yaratici giicline, yani hayal giiciine kars1 daimi bir

meydan okuyusu temsil eder."*® Islam bilginleri,

7 oryantalistler'*® ve felsefe

tarihgileri tarafindan g¢okga tartisilan Islam diisiincesinin 6zgiinliigii ve
bagimsizlig1 problemi ise burada arka planda kalir.

135

136

137
138

Krs. Muhsin Mahdi, Orientalism and the Study of Islamic Philosophy, Journal of Islamic
Studies 1, 1990, s. 73-98.

Bunun tam tersine Mahdi (6nceki dipnottaki kaynakta) s. 97°de Alman romantik
hareketi yonelisinden etkilenerek ‘felsefe ile siir’ arasinda eski s6zde ¢atismay: glindeme
getirir ki, bana gore bu ¢atismaya asir1 vurgu yapilmustir.

Bkz. Yukaridaki 100. dipnot vd. ve Rudolph (101. dipnottaki kaynak)

Bkz. 50. dipnot vd. ve krs. Jorg Kraemer, Das Problem der islamischen Kulturgeschichte,
Tiibingen, 1959.






Makasid Nazariyesine U¢ Yeni Katki
Ahmet YAMAN"

I. Mustafa b. Kerametullah Mahdtm, Kavdidii’l-vesdil fi’s-seriati’l-
Islamiyye: Dirdse usiliyye fi dav’i’l-makasidi’s-seria, Riyad 1999, ISBN
9960-727-69-6

Medine-i Miinevvere’deki el-Cami’ati’l-Islamiyye’de hazirlanan bir
doktora tezi olan eserin birinci boliimii, makasid-vesail ayiriminin incelik-
leri ile tevabi’ ve miitemmimat kavramlarinin tahliline dair bir kavramsal
gerceve sunmaktadir (s. 23-67).

Onceki ustlcii ve fakihlerin vesail ile ilgili yaklasimlar1 ve bu alanda
yaptiklar1 ¢aligmalar sergilemekle baslayan ikinci boliim, vesailin makasidla
olan iliskisine, derecelerine, bilinme yollarina ve veséilden sayilan hiikiim-
lerin birbirine tercih edilme ustllerine iliskin ayrintili bilgiler vermektedir.
Yazar burada, vesailin tearuz etmesi halinde takinilacak metodik tavrin ne
olmasi gerektigine 6zel bir 6nem atfetmektedir (s. 69-166).

Calismanin digiincii boliimt degisik agilardan vesailin siniflandirilmasina
ayrilmistir. Bu cimleden olarak vesail; kanun koyucunun bizzat nassinin
itibar edip etmemesi, teklifi hitkiimlerle olan irtibati, ittifak veya ihtilafa
konu olmasi, ibadet veya adata dair olmalar1 ve kendilerine duyulan ihtiyag
bakimindan degisik tasniflemelere tabi tutulmustur. (s. 167-186)

Vesailin hiikiimlerine ayrilan dérdiincii boliim, hukuk diizenlerinin
vesail alaninda ni¢in farkl: tavirlar aldigini, dolayisiyla bu alandaki ihtilafin
sebeplerini sorgulamakta; fikhin vesail algis1 ve onu beyan yollarini agikla-
maktadir. Makasid hiikiimleriyle vesail hiikiimlerinin uyumu, tevabi’in
devreye girmesi veya ¢ikmasi ile vesile-niyet iliskisi, yine bu béliimde (s.
187-360) ele alinan ana konular arasinda bulunmaktadar.

Caligmanin, vesail ile ilgili metodolojik araglar1 ve fikih kaidelerini yakin
plana alan son bolimii, bu ¢ercevede, vacibin tamamlanmasi, sedd-i zeria,

Dog. Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
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istislah, ihtiyat, hiyel, bid’at ve sebep gibi konularin vesail ile olan irtibatin
kurmaktadir.

II. Abdurrahman b. Muammer es-Senftisi, I’tibaru’l-medlit ve mu-

rd’atii netdici’t-tasarrufat: Dirdse mukdrane fi usili’l-fikh ve makadsidi’s-
seria, Daru ibni’l-Cevzi, Demmam/ Riyad 2003

Makasid merkezli ictihadin 6nemli araglarindan biri olan sonug¢lar: dik-
kate alma ilkesini inceleyen eserin ilk boliimi, i’tibaru’l-meal kavraminin
cercevesini (s. 15-25); kat’ilik-zannilik agisindan tahakkuk derecesini (s. 25-
33); reel, sosyal, gai ve ahlaki agilardan mealatin ilkelerini ve objektif gerek-
gelerini (s. 49-63); kotl niyet, hakkin kétiiye kullanimi, fiilin hikmetli bir
amag tasimamasi veya baslangictaki amacin mesruiyetini kaybetmesi gibi
sebeplerle mesru sonuglarin dogmamasi konularini (s. 63-100) ele almak-
tadur.

Sonuglar1 hesaba katmanin Islam hukukundaki yerini inceleyen ikinci
boliim (s. 119-239), konunun Kur’an’daki ipuglarini, siinnetteki 6rneklerini
ve sahabe tatbikatindaki yansimalarini (s. 123-169) Ozetledikten sonra
teorik temellerini ele almakta; bu baglamda makasid nazariyesi tizerinde
yogunlagmaktadir. Makasidin kendileri araciligiyla giin yiiziine ¢ikma alan
buldugu ii¢ kavram olan ta’lil, adalet ve maslahat burada (s. 172-192) yakin
plana alinmaktadir. Ikinci boliimiin bir diger ana baghgi, i'tibaru’l-meal
ilkesine hayat veren temellere iliskindir. Bu ¢ercevede bais nazariyesi, zarar
giderilir ilkesi, el-iktidai’l-mukaddemi, yani tamamlayanin da aslin hiik-
miini almasi ve sebebin de sonug gibi degerlendirilmesi ya da sart-mesrit
beraberligi kurali tahlil edilmektedir.

Calismanin son bolimi mezkur ilkenin temellendirilmesi ve detaylan-
dirllmasina ayrilmustir. Sedd-i zeria, hiyel, istihsan ve mura’ati’l-hilaf gibi
metodik unsurlar, sonuglar1 dikkate alma ictihadinin ydntemleri olarak
sunulmug; bunun yaninda, vuku ihtimalinin riichaniyeti, makasid-1 seriaya
uygunluk ve beklenen durumun munzabit olmas: gibi hususlar bu ictihat
tliiriiniin ilkeleri olarak belirlenmistir.

Sonunda hayli kapsamli ayet, hadis, eser, a’lam, 1stilah, kaide, mesele,

siir ve yer indeksine sahip olan ¢alisma, bu yoniiyle, kendisinden edilecek
istifadeyi de artirmaktadir.
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III. Miislim b. Muhammed b. Macid Diseri, Umiimii’l-belvd: Dirdse
nazariyye tatbikiyye, Riyad 2000, ISBN 9960-01-119-4

Riyad $eriat Fakiiltesi'nde hazirlanmis ayni1 isimli bir ytiksek lisans tezi-
ne dayali olan eser, bu 6nemli kavrami degisik acilariyla dort bolimde
incelemektedir.

Ummii’l-belva’nin mahiyet ve sebeplerini ele aldig: ilk boliimde yazar,
klasik kaynaklarda konunun yeterince tahlil edilmedigini, dolayisiyla etrafli
tanimlarinin yapilmadigini soylemektedir (s. 41-42). Eski ustlciilerin
“haberu’l-véhid fima te’'ummu bihi’l-belva” konusundayken kavrami kis-
men ele aldiklarini; fakihlerin ise “necasetin ne kadarindan sakinilabilir;
dolayisiyla ne kadar1 bagislanabilir” meselesini incelerken kurala uygulama
boyutu kattiklarini ifadeden sonra yazar, umtmii’l-belva kavramui i¢in soyle
bir tanim yapmaktadir: “Teklife konu olan hadisenin, miikelleflerin kagi-
namayacaklar1 ve mistagni kalamayacaklar: 6lgiide veya ancak hafifletmeyi
gerektirecek ilave bir megsakkatle kacinabilecekleri 6l¢tide genellesmesidir
ki, muhataplarin timi veya ¢ogu, sik¢a basa geldigi i¢in o konuda hitkmiin
ne oldugunu merak edip dururlar.” (s.61)

Bu boliimiin ikinci ana bagligl, umtmu’l-belva’nin genel sebeplerine de-
ginmektedir. Olayin siirekliligi, yayginligi, kendisinden kaginilma giigligi,
kolaylig1 ve basitligi ile zaruret (s.65-137) bu genel sebeplerin basglicalaridir.
Bunun yaninda, gerek miikellef, gerek dis sartlar ve gerekse fiille ilgili bazi
Ozel sebepler de vardir: Yagllik ile hastalik birincisine; yagmur, kar, camur
ikincisine; kendisine duyulan ihtiya¢ da sonuncusuna 6rnek olarak verile-
bilir (s. 139-173).

Umami’'l-belvd’nin stinnet, icma, kiyas, istihsan ve sedd-i zerai gibi fi-
kih ustlii konularyla ilgisini kuran ikinci béliimi (s. 175-320), “megsakkat
teysiri celbeder”, “zarar ve mukabele bizzarar yoktur”, “adet muhakkem-
dir” gibi fikih kaideleriyle iliskilendiren tiglincii bolim (s. 321-416) takip
etmektedir.

Caligmanin son bolimi, bu kavram-ilkenin bazi yeni olaylar tizerindeki
uygulamasina ayrilmistir (s. 417-511). Bu ctimleden olarak namaz vakitle-
rini tayin i¢in takvimin kullanilmasi, bayanlarin orug ve hac ibadetlerini ifa
ederken, adet kanamalarini erteleyecek ila¢ kullanmalari, mahrem olmayan
kadin hizmetgilerin stirekli istihdami, selem yoluyla otomobil satimi, mo-
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dern iletisim araglariyla akit yapma, yapay déllenme, kiirtaj, organ nakli,
imza ve mithiir karinesiyle hiikim verme vs. gibi konular incelenmekte ve

bir sonuca varilmaktadir.



Islam Ahlak Teorileri,

Macid Fahri, (Cev. M. Iskenderoglu, A. Arkan),
Litera Yayincilik, Istanbul 2004, 330 s.,

ISBN 975-6329-01-7

Ibrahim CAPAK

Islam ahlaki ile ilgili Tirkge yazilan veya Tiirk¢e’ye kazandirilan bazi
eserler olmakla beraber bunlarin yeterli oldugu séylemez. Yeni bir takim
calismalarin yapilmasi veya baska dillerde yapilan O6nemli ¢aligmalarin
Tiirkge’ye aktarilmas: hem literatiiriin genislemesine hem de alanin daha
iyi anlagilmasina katkida bulunacaktir. Bu baglamda Muammer Isken-
deroglu ve Atilla Arkan tarafindan Tiirkge’ye kazandirilan Macid Fahri'nin
Islam Ahlak Teorileri adli ¢alismasinin biiyiik bir boslugu dolduracagini
diisiintiyoruz. Ilgili olan herkesin istifade edecegine inandigimiz, Macid
Fahri'nin bu eserini kisaca tanitmak istiyoruz. Yazar, soz konusu ¢alisma-
sina Kur’an ve hadislerin Islam ahlak prensiplerinin temel esaslarini icerdi-
gi, fakat tam anlamiyla bir ahlak teorisi sunmadig1 dnermesi ile baslamakta;
iddiasin1 desteklemek i¢in de temelde dini ve felsefi ahlak tizerinde dura-
rak, bu alanda uzmanlagmis bilginlerin goriislerini degerlendirmektedir.

Eser giris, dort bolim ve dort ekten olugmaktadir.

Eserin girisinde ahlak teorilerinin ahlaki olarak 6vgl ve yergiye deger
oldugu iddiasini temellendiren prensiplerin akli bir sunumu yapilmakta;
ahlaki inceleme i¢in ahldki kavramlarin tanimina, ahldki hitkimlerin dege-

rine, ayrica da dogru ve yanlis fiil ayrimina vurgu yapilmasi gerektigine
dikkat ¢ekilmektedir.

Eserde, Miusliiman’in ahlaki, dini ve sosyal hayatinin merkezinde yer

alan Kur’an’in,-her ne kadar Islami prensiplerin tiimiinii igeriyorsa da -
tam anlamiyla bir ahlak teorisi sunmadig ifade edilmekte ve Kur’ani ahlak

Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Dr.
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teorisinin ortaya ¢ikarilmasinin Islam ahlak aragtiricilarinin gérevi oldugu
vurgulanmaktadir. Ayrica eserde mifessir ve fakihlerin geleneksel,
gramatik, edebi ve linguistik kullanimlara dayanarak Kur’an metnine en
yakin ve en sadik yorumu ortaya koyduklar: zikredilerek, diger yazarlar
i¢in ayn1 seyin soylenemeyecegi ifade edilmektedir. Yine eserde baslangi¢
noktalarint Kur’an metninden almalarina ragmen kelamcilarin, metnin
anlamini bulmada farkli derecelerde de olsa Yunan mantig, Hiristiyan
teolojisi ve fitri aklin tabii 15181 gibi metin dis1 delillere de ihtiya¢ duydukla-
r1 belirtilmekte; Farabi (6l. 950), Ibn Riisd (6l. 1198) ve Razi (6l. 925) gibi
filozoflarin ise Kur’an’in baglayiciigini ihmal etmeyip bilingli olarak red-
detmeseler de, kendileri igin temelde baglayic1 olan seyin Yunan felsefesin-
den miras aldiklari felsefi deliller oldugu zikredilmektedir. Filozoflar, ahlak
tartismalarini bazen Kur’ani alintilarla sisleseler de, onlarin tartigmalarinin
sonucunu, temelde dediktif (tiimdengelimli) akil yiiriitmenin verileri
belirler. Yani kelamcilar ve 6zellikle de fakihler icin hakikatin nihai belirle-
yicisi kutsal metin iken, filozoflar icin bu belirleyici olan sey akildur.

Eserde ahlak teorileri dort ana bolum halinde ele alinmaktadir:

Birinci boélimde, Kur’an ve hadislerden ortaya ¢ikan “nassi ahlak”in ne
oldugu incelenmektedir. Yazar, “Nassi ahlak” terimini a¢iklamak amaciyla,
miimkiin oldugu kadar kendisini naslarda kullanilan terimlerin delalet
ettigi anlamlarla sinirlandirarak, Islami hakikatin iki temel kaynagi olan
Kur’an ve hadislerdeki temel ahlaki kavramlar: analitik olarak incelemeye
calistigini ifade etmektedir. Ona gore tefsirci, hadisci ve fikihgilar Kur’an ve
hadislerin ahlaki prensiplerini izah edip temellendirmeye tesebbiis ettikleri
oranda ahlaki alana dalmis ve “nassi ahlakin” ne oldugunu ortaya koymus
olurlar. Ayrica yazar, bu bolimde “Kur’ani ahldk prensipleri” ifadesinin
¢ok muglak ve analizinin zor oldugunu zikrederek, bir takim degerlendir-
meler yapmaktadir. Yine bu béliimde ilahi adaletle ilgili farkli yorumlara
da dikkat cekmektedir.

Ikinci boliim’de, nihai olarak Kur’an ve hadislere dayanmakla beraber
agirlikli olarak akli metod ve kategorilere dayanan kelami ahlak teorileri
incelenmekte; dzellikle 8. ve 10. asirlarda akilci Islam ahlak sistemini olus-
turan Mu’tezile ve Egariligin etkinligine vurgu yapilmaktadir. Ayrica bu
boliimde ahlaki akilcilik ve ahlaki iradecilik anlayislar: tahlil edilmektedir.
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Uciincii boliimde, Eflatun ve Aristoteles’in ahlak eserlerinden kaynakla-
nan felsefi teoriler ele alinmaktadir. Arap¢a kaynaklarda Aristoteles’in
Nikomakhos’a Etik’i Gizerine oniki boliimlitk serh yazmasiyla bilinen Tyre’li
Porfiryus (0l. 304) bu siiregte en 6nemli sahsiyetlerden biridir. Bu boliim-
de, Felsefi Ahlak’in Yunanca Kaynaklari, Sokrates¢i ve Stoact Baslangiglar,
Aristocu ve Yeni Eflatuncu Egilimler, Yeni Pisagorcu ve Faydaci Ogeler
bagliklarina yer verilmekte ve ayrica Yahya b. Adi (6l. 974), Ahmed b.
Muhammed b. Miskeveyh (6l. 1030), Nasiruddin Tusi (6l. 1274), Celaled-
din Devvani (6l. 1501) gibi filozoflarin ahldk hakkindaki gorisleri yer
almaktadir.

Dérdiincii Boliimde ise, Kur’an’da insan ve onun alemdeki yeri diisiin-
cesine dayanan “dini ahlak” incelenmektedir. Yazara gore dini teoriler
nassi olarak isimlendirilen teorilerden farklidir. Clinki dini teori 6nderleri,
Yunan felsefesi ve Islam kelaminin etkisi altinda kalmiglar, bunun sonu-
cunda 9. asirda $am, Bagdat ve Yakin Dogu’'nun diger 6gretim merkezle-
rinde, Yunan felsefesi ve Hiristiyan teolojisiyle karsilagsma ve catigma sonu-
cunda ortaya ¢ikmis diyalektik akima ayak uydurma kaygisi tagimislardir.
Dini ahlakin temel unsurlar;; Kur’ani diinya goriist, kelami kavramlar,
felsefi kategoriler ve bazi durumlarda tasavvuftur. Bu nedenle yazar dini
ahlak sistemini hem en karmagik, hem de en tipik Islami sistem olarak
nitelendirmektedir. Bu bélimde ayrica Dini Ahlak ve Ziihd Ideali baghg:
ile Ebu’l-Hasan el-Maverdi (6. 1058), Ibn Hazm (&l. 1064), Ragib el-
Isfahani (1108) Fahreddin Razi (6. 1209) ve Gazzali (6l. 1111)’nin ahlak
sistemlerine yer verilmektedir. Yazara gore anlayis: felsefi, kelami ve sufi
ahlakinin karisimi olan Gazali (61. 1111), dini olarak isimlendirilen ahlak
tiriinlin en iyi temsilcisidir.

Eserde s6z konusu dort boliim incelendikten sonra dort de ek’e yer ve-
rilmektedir.

Ek 1, “Islam Felsefesinde Diisiinsel ideal: Aristo ve Ibn Sina”, ek II ise
“Ibn Sina’nin Risale fi'n-Nefs adli risalesinden ittisale Dair Bir Alint1”
bagliklarini tasimaktadir. Bu iki ekte Aristoteles ve Ibn Sina tarafindan
tartisilan iki rakip “felsefi” ideal sunulmaktadir. Yazarin birinci ekteki
hedefi, bir yandan Aristoteles’in ahlaki entellektiielizmini ve onun olustur-
dugu bazi problemleri, diger yandan da ibn Sina’nin temsil ettigi Arap
Messai filozoflarin bu problemleri ¢6zmedeki tarzini vurgulamaktir.
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Ek I, Ibn Sina’nin Kitabu’n-necat ve Kitabu’s-Sifa (ilahiyat) adli eserle-
rinde yer alan “Inayet ve Kétiiliigiin Ilahi Takdire Nasil Girdigine Dair”
bolimiin terciimesi sunulurken, ek-IV ise Gazzalinin yazdigi ve Sufi
ahlakin gelisiminin zirve noktasini gosteren Mizanii’l-amel’den 6nemli bir
parcanin terclimesi yer almaktadir.

Sonug olarak, eser ahlék teorileri ile ilgili birbirlerinden oldukga farkli
yorumlara yer vermektedir. Bu bakimdan bu eserin iilkemizde yapilan
ahlakla ilgi ¢aligmalarin yaninda 6nemli bir ac¢ig1 dolduracag: kanaatinde-
yiz. Macid Fahri'nin felsefe ve ahlak alandaki uzmanligi ve birer felsefe
uzmani olan miitercimlerin cok sade ve anlasilir terciimeleri, eserin 6ne-
mini bir kat daha artirmaktadir. Bu eser gerek dini gerekse felsefi ahlakla
ilgilenenlerin istifade edebilecegi ¢ok 6nemli bir kaynaktur.



Serhu Hafizuddin en-Nesefi
li-Kitabi’l-Miintehab fi usili’l-mezheb
li-Muhammed b. Muhammed b. Omer el-Ahsiketi
(Nsr. Salim Ogt)

H. Mehmet GUNAY"

Bu eser, Islami ilimlere vukufu olanlarca ¢ok yakindan taninan Hanefi
fakihi Ebu’l-Berakat Hafizuddin en-Nesefi’nin (6. 710 h.), yine bir Hanefi
alimi olan Ahsiketi’ye (6. 644 h.) ait el-Miintehab fi usiili’l-Mezheb adl1 fikih
usulil eseri tizerine yazdig1 bir serhtir. Eserin bu haliyle tenkitli nesri Salim
Ogiit tarafindan Ummi’l-Kura Universitesi'nde doktora tezi olarak hazir-
lanmigtir. Takdim edildiginden bir hayli sonra basildig1 anlagilan bu kiy-
metli eser i¢in bir baski yeri ve tarihi belirtilmemigtir’.

Miiellifi Ahsiketi’'nin lakabir Hisamuddin oldugu igin serhi yapilan met-
nin daha ¢ok el-Miintehabu’l-Hisami adiyla tanindigi ve ilim cevrelerinde
muteber bir muhtasar olarak kabul edildigi belirtilmektedir. Uzerinde,
nagsir tarafindan tespit edilen sekiz ayri serhin yazilmas:i da onun degeri
hakkinda agik bir fikir vermektedir. Nesefi'nin tenkitli nesri yapilan bu
eseri de anilan serhlerden birisidir.

Bu Onemli eserin, goémiilii oldugu kiitiiphane mahzenlerinden
glinyiiziine ¢ikmasi ve ilim ehlinin istifadesine arzedilmesi elbette heyecan
verici bir ilmi gelismedir. Bu ¢aligmanin Tirkiyeli bir meslektasimiz tara-
findan gergeklestirilmesi ise bizim i¢in ayr1 bir 6viing kaynagi olmustur.

Dog. Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

' Nagir tahkike esas aldigi dort farkli el yazmasi niishanin ferag kaydiyla ilgili bilgi
verirken, dérdiincii niishanin ferag tarihini okuyamadigini, yaklasik bir yazilis tarihi
tespit etmek i¢in miistensihin hayatini arastirdigini, ama bununla ilgili de bir bilgiye
ulasamadigini kaydetmektedir (Bkz. s. 901). Biz de onun siinnetine uyarak kitabin baski
yeri ve tarihi ile ilgili bir aragtirma yaptik ve nasire ulasan sahih/sanal bir senetle eserin
2003’de Istanbul’da yayimlandigini 6grendik.
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Yaklastk 1000 sayfalik tek cilt halinde basilan eser esas itibariyle iki ki-
stmdan olugmaktadir. Ilk yiiz sayfay1 teskil eden ve “dirdse (arastirma)
baglhigini tasiyan birinci kisimda, nésir Salim Ogiit’iin s6z konusu eserler ve
miielliflerle ilgili arastirmalarini havi 6zel caligmasi yer almaktadir. Ikinci
kisimda ise Nesefi’ye ait eserin tahkikli metni sunulmaktadir. Kitabin serh
kisminin muhteva tahlili mustakil bir ¢aligmay1 gerektirecek boyutta oldu-
gu icin, bu konu tanitim amagh bu yazinin sinirlarin1 agmaktadir. Burada
daha ziyade nagirin ilgili eserler tzerindeki tetkikatini igeren “dirase”
bolimiyle ilgili kisa bilgi verilecek ve dikkat ¢eken bazi noktalara isaret
edilecektir.

Bu kisimda nasir, 6nce kisa olarak serhe konu olan el-Miintehab ve mii-
ellifini tanitmakta ve el-Miintehab tizerine yazilan diger serhlerden bahset-
mektedir. Bundan sonra da sarih Nesefi'nin hayati ve ilmi kisiligini nispe-
ten genis bir sekilde ele almaktadir. Konunun girisinde sarihin yasadig:
donemin siyasi ve ilmi atmosferi hakkinda bilgi vermekte ve ayn: donemde
yasamis Islam alimlerinden onde gelenlerine de ismen isaret etmektedir. Bu
boliimde ayrica Ogiit, tahkiki yapilan “Serh”le ilgili, kitabin ismi, Nesefi’ye
nisbeti, muhtevasi, 6nemi, telif sebebi, tislubu, kaynaklar1 gibi basliklar
altinda tanitic1 bilgiler sunmakta, ayrica kitabin miisbet ve menfi yonlerine
kisaca temas etmektedir.

Ele alinan konulardan bir kisminin olduk¢a doyurucu bilgiler ihtiva et-
mesine karsilik bazi kisimlarinin beklenen diizeyde olmamasi “dirase
boliimiiniin ilk dikkat ¢eken yonlerinden birisini olusturmaktadir. Ornegin
aragtirma sahibinin, Nesefi doneminin siyasi ve ilmi atmosferini tasvir
cercevesinde, ¢ogunlugunu ikinci el kaynaklara dayanarak verdigi bilgiler
bu nitelikteki bir ¢aligma i¢in nispeten genel ve yiizeysel kalmaktadir. Bizce,
sarihin yasadigi dénemde genel olarak tiim Islam diinyasinin siyasi pano-
ramasini sunmak yerine veya buna ilaveten Ozellikle sarihin yasadigi bol-
genin siyasi ve ilmi konjonktiirii merkeze alinip bu konjonktiiriin sarihin
ilmi kisiligi tizerindeki dogrudan etkileri tizerinde durulsayd: ¢aligma daha
doyurucu bir nitelik kazanabilirdi.

Ote yandan yazar, sarihin yasadigi donemin ilmi durumunu ele alirken,
ilk defa M. Hudari Bey tarafindan benimsenen ve ondan sonra fikih tarihi
alaninda yazan bir¢ok miiellif tarafindan tekrarlanan meshur fikih tarihi
tasnifini esas almaktadir. Buna gore, Nesefi'nin yasadigi donem fikih tari-
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hinde miinazara ve cedelin ortaya ¢iktig1 ve mezhep taassubunun giderek
yayginlastig1 “taklid devri’ne tekabiil etmektedir. Ancak son donemde fikih
tarihi ve miesseseleri tizerine yapilan nitelikli arastirmalar, fikih tarihinin
tasnifi, fikhi faaliyetlerin gecirdigi degisimler ve bu faaliyetler ekseninde
tesekkiil eden miiesseseler hakkindaki bu genelleyici anlayis ve ifadelerin
muglakliklar ile dolu oldugunu ve 6zellikle mezhep kavraminin bu muglak-
ligin en yogun bulundugu kavramlar arasinda yer aldigini gostermektedir.?

Nagirin, Nesefi ddneminde yasayan diger iinlii Islam alimlerini zikret-
mesi ¢ok yerinde olmustur. Fakat bir 6nceki miilahazamizin devamu olarak,
s6z konusu ulema ile Nesefi arasindaki iliskiler arastirilip, miimkiinse
bunlarin Nesefi'nin ilmi kisiligi tizerindeki yansimalar1 tespit edilseydi
eserin degeri bir kat daha artard1 diye diistiniiyoruz.

Nesefi’nin ilmi seviyesi baghig1 altinda getirilen birkag alint1 da oldukg¢a
yetersiz kaldigi gibi, nasirin Nesefi'nin ilmi seviyesini belirlemede temel
aldig1 Ibn Kemal Pasa’nin iinlii fakihler tasnifinin de ne kadar tartigmaya
acgik oldugu bilinmektedir’.

“Dirase” kisminda, tahkiki yapilan serhin bir muhteva tahlilinin yapil-
mamast da boyle bir ¢alismada mutlaka yer almasi beklenilen 6énemli bir
eksiklik olarak goze carpmaktadir. Kitabin tenkidine ayrilan bolim ne
yazik ki bu ihtiyaci karsilamaktan uzaktir. Burada eserde ele alinan tartis-
mal1 bazi konular hem Nesefi’nin diger usul eserleri hem de temel Hanefi
usulleri ile karsilastirmali olarak incelenebilirdi. Clinkii nasirin de hakli
olarak vurguladigi tizere Nesefi Hanefi fikih geleneginde merkezi 6neme
sahip bir kisilik olup bu serhten baska fikih usulii alaninda Mendr ve onun
Uzerine yazdig1 Kesfii’l-esrar gibi baska eserleri de bulunmaktadir. Bu
eserler arasinda konu ve metot agisindan yapilacak karsilagtirmali bir
tetkik, hem miellif ile tevariis ettigi usul gelenegi arasindaki, hem de ken-
disine ait diger usul eserleri arasindaki tarihi ve teorik bagin tespiti gibi
akademik anlamda ¢ok verimli sonuglarin elde edilmesine vesile olabilirdi.

Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Eytip Said Kaya, Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi
Istidlal (Basilmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Is-
tanbul 2001), s. 5-6.

ibn Kemal Pasa’in bu tasnifine yoneltilen elestiriler i¢in bkz., M. Zahid Kevseri, Husnii’t-
tekadi fi sireti’l-Imam Ebi Yiisuf el-Kadi, Kahire 1948, s. 85; Ebu Zehra, Ebéi Hanife, s.
497-503; Osman Sahin, Islam Hukukunda Fetva Usulii (Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 2002), s. 14-15.
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Sozgelimi “6rf meselesi” bu baglamda bir tahlil i¢in tipik bir 6érnek teskil
edebilir. Zira son donemlerde bu konuda yapilan arastirmalar 6rf ve adet
kelimelerinin mezheplerin tesekkiili donemlerinden itibaren kullanilmala-
rina kargilik bu kelimelerin bir kavram olarak bilinen ilk tarifinin Nesefi'ye
ait oldugu tespitini yapmaktadirlar. Fakat ilging olani, Nesefi'nin bu tanimi
kendisine ait birden fazla usul eserinde degil, Ebu Hafs Omer en-Nesefi’nin
(6. 537 h.) bir hilaf kitab1 olan Manziime’si tizerine yazdig1 el-Mustasfa adli
firtu fikih eserinde yapmasidir. Bu durum bazi arastirmacilar tarafindan
Islam hukukunda usul ve fiiru arasinda ortaya ¢ikan bir ikilik olarak yo-
rumlanmakta®, 6rfiin, istihsan ve istishab gibi tali kaynaklarin kaynaklar
hiyerarsisinde elde ettigi konumu hicbir zaman elde edemedigi’ , 6rfiin
kullaniminin hukuki uygulamada giderek artmasina ragmen onun hukuk
usuliinde formel bir yere asla sahip olamadigi® yolunda degerlendirmeler
yapilmaktadir. Gergekten de Nesefi'nin tanitimini yaptigimiz bu serhinde
aragtirdigimiz kadariyla orf ve adet hi¢ giindeme getirilmemektedir. Hatta
istthsan baglaminda bile nas, icma ve zaruretten s6z edilmesine ragmen
orfe hi¢ deginilmemesi dikkat ¢cekmektedir.

Ayrica serhte ele alinan mevzularin diger Hanefi usulleri ile mukayeseli
olarak incelenmesi Hanefl alimleri arasinda tartismali temel konularda
sarihin nasil bir mevzi edindigine dair bir fikir vermesi agisindan ayr1 bir
oneme sahiptir. Ger¢i bu tiir konulardan bir kismina iliskin tahkik boli-
miinde dipnotlarda 6nemli agiklamalar yapilmis oldugu icin nasire bu
acidan haksizlik etmemek gerekir. Ornegin illetin tahsisi ve istihsanin
ilettin tahsisi sayilip sayilmayacagina iliskin tartisma baglaminda nasirin,
olumlu ve olumsuz tavir alanlar1 kaydettikten sonra Nesefi'nin genellikle
bu konuda olumsuz bir tutum sergileyen usulctiler tarafinda yer aldigin
agiklamasi soziinii ettigimiz muhteva tahlilinin ¢ok degerli 6rneklerinden
birisidir. Tahkik boyunca dipnotlarda nasire ait bunun gibi bir¢ok tespit ve
degerlendirme mevcuttur. Ayrica Nesefi'nin hangi bilgileri hangi kaynak-

4

1. Kafi Dénmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavrami ve VIIL. Asir Islam Hukuk¢ularinin
Kaynak Kavrami Uzerindeki Metodolojik Ayriliklar: (Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1981), s. 207.

Wael b. Hallaq, Authoritiy, continuitiy, and change in Islamic Law, Cambridge 2001, s.
215°den aktaran O. Faruk Ocakoglu, Hanefi Mezhebinin Mezhebigi Isleyisinde Orfiin
Konumu: Ibn Abidin’in “Orf Risalesi” Ornegi (Yayimlanmamusg Y. Lisans Tezi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adapazar1 2004), s. 56.

Ocakoglu, a.g.e., s. 56.
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lardan almis olabilecegi ve buna kars: itirazlara da dipnotlarda yer yer
temas edilmistir. Bu baglamda Nesefi’nin diger usul eseri Kesfu’l-esrdr’a da
zaman zaman atiflar yapilmistir. Bazi konularda diger Hanefi usul eserle-
rinden farkli veya tamamlayic1 bilgilerin nakledildigi dipnotlara da sik¢a
rastlamak miimkiindiir. Bizim eksik saydigimiz yon ise “dirase” bolimiin-
de mistakil bir fasil agilarak bir¢ok 6rnegin mukayeseli olarak bir arada ele
alip bunlarin toplamindan ¢ikarilacak sonuglara dayanilarak eser ve
miiellif hakkinda killi bir projeksiyon sunulmamis olmasidir.

Gergi nasir farkli agilardan eserin dnemini agiklamaktadir, ama bu de-
gerlendirmeler esas itibariyle eserin muhtevasina dayali olarak degil, serhe
esas metnin degeri, sarihin Ozellikleri, ilim ehlinin serhe olan tevecciithii
gibi harici unsurlardan hareketle yapilmaktadir. Su kadar ki, eserin degeri-
nin, sarihinin temel fikih ve usul kaynaklarina dayanmasi ile gerekgelendi-
rilmesi ise nispeten muhteva ile iliskilendirilebilir. Nitekim arastirmaci,
titiz bir aragtirmayla serhte atifta bulunulan kaynaklar: tek tek tespit etmis
ve olduk¢a uzun bir referans listesi olarak miistakil bir baghk altinda sira-
lamistir. Bu boliimiin, Hanefi literatiirii ve fakihlerini 6liim tarihleri ile
birlikte bir arada bulmak isteyenler i¢in pratik bir faydasinin da olacaginda
stiphe yoktur. Ayrica serhin telif metodu hakkinda verilen bilgiler de esere
deger katan 6nemli tespitler icermektedir.

Bu noktada hemen belirtelim ki, eserin kemaline y6nelik bu miilahaza-
lar nasirin eser tizerindeki gercekten takdire sayan mesaisini golgede bi-
rakmamalidir. Clinkii eserin tahkik kismi, sarfedilen emegin ne kadar fazla
oldugunun acik sahididir. Eser tizerinde yapilan calismalara kisaca isaret
etmek gerekirse;

1. Eserin dort ayr1 yazma niishasi karsilagtirilip eksikler tamamlanarak
miimkiin mertebe diizgiin ve sahih bir metin ortaya konulmaya ¢aligilmis-
tir.

2. Eserde zikredilen goriisler tahkik edilmis, alintilarin kaynaklar: goste-
rilmis, ilaveten mevzu ile alakali baska kaynaklara da dipnotlarda atiflar
yapilmistir. Kitapta ¢ok zengin bir literatiiriin kullanildigi hemen goze
carpmaktadir.

3. Ayetlerin sureleri tespit edilmis, hadislerin, beyitlerin ve mesellerin
tahrigleri yapilmistir.
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4. Eserde zikri gegen alimler, sehir ve beldeler, firka ve mezheple ilgili
tanitici bilgiler verilmistir.

5. Gerekli goriilen yerlerde bazi usul ve fikih terimleri agiklanmistir.

6. Bazi usul ve fikih meseleleri hakkinda agiklayic1 bilgiler verilmis, bu
meselelere iligkin farkli goriis ve rivayetler de kaynaklariyla birlikte zikre-
dilmistir. Bu bilgiler Fikih usuliiniin herhangi bir meselesini inceleme
konusu edinen bir aragtirmacinin ilgili kaynaklara ulagmasi i¢in kayda
deger bir kolaylik saglayabilir.

7. Eserin sonuna, on ayri indeks (ayet, hadis, eser, siir, kitap, ulema,
mezhep, yer, kaynak, konu) eklenmistir ki, bunlar kitaptan istifadeyi fevka-
lade kolay hale getirmektedir. Bununla birlikte bunlara bir de “terim”
indeksi eklenseydi, kitabin kullanimi ¢ok daha kolay hale gelebilirdi.

Bu noktada kitabin “tahkik” kisminda da hangi konularin ele alindigina
kisaca deginmek yerinde olacaktir. Eserde genel olarak Hanefi usullerinde
ele alinan konularin islendigi goriilmektedir. Diger eserlerde oldugu gibi
burada da agirlikli yeri ser’i deliller konusu isgal etmektedir. Bunlar Kitap,
Siinnet, Icma ve Kiyas'dir. Miiellife gore Kitap her agidan asil olup digerle-
rine gore 6nceligi vardir. Ciinkii Siinnet ve Icma da Kitap’la sabit olmakta-
dir. Kiyas ise bu ii¢ asildan istinbat edilmis dordiincii bir delil olup bir
agidan asil, bir agidan asil degildir. Istihsan da kiyasin iki ¢cesidinden birisi
olarak ele alinmaktadir. Bizden 6ncekilerin seriat1 ve Sahabe kavli de Siin-
netin bir uzantisi olarak goriilmektedir.

“Ser’i deliller”in agiklanmasina Kitab’in tarifiyle baslanmakta ve onun
“nazim ve mana’dan olustugu belirtilmektedir. Burada “nazim” kelimesi
odak kavram olup klasik usuliin “lafzi mebhaslar” kapsamina giren hemen
biitiin konular1 bu kelime baglaminda ele alinmaktadir. Stinnet babinda ise
stinnetin gesitleri ve tearuzu ile beyan ve nesh konulari islenmektedir.
[cmanin tanimi, sartlari, gesitleri ve mertebelerinin agiklandigi kisa bir
boliimden sonra kiyas, 6zellikle de “ta’lil” konusu oldukea detayl bir sekil-
de anlatilmaktadir. Son kisimda ise “ehliyet ve arizalar1” ile “hurafi’l-
meani” konular: agiklanmaktadir.

Nesef’nin bu eseri ile yine kendisine ait el-Mendr metni ve ozellikle

onun iizerine yazdig1 Kesfii'l-esrar isimli serhi arasinda kusbakisi bir karsi-
lagtirma yapildiginda, iki eserin hem usliip ve metot, hem de igerik agisin-
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dan biiytik benzerlikler tasidig1 farkedilmektedir. Nitekim her iki eserde de
hemen hemen ayni konularin benzer bir sira takip edilerek islendigi, hatta
bazi konularda yer yer ayni ibarelerin kullanildigi dikkat cekmektedir.

Sonug olarak kisaca ifede etmek gerekirse, bu eser ilim diinyas: icin
6nemli bir kazanim olmustur. Bize diisen, emek sahibini ytirekten kutla-
mak, hazir hale gelmis eserden yararlanmak ve benzer ¢aligmalar icin
hayirli dilekte bulunmaktir.






Before and After Avicenna:

Proceedings of the First Conference of the Avicenna
Study Group, David C. Reisman (ed.),

Leiden, Brill, 2003, x1x+302 s.

Muammer ISKENDEROGLU"

Bu eser ibn Sina Calisma Grubu tarafindan Mart 2001’de Yale Universi-
tesi'nde Ibn Sina iizerine diizenlenen Birinci Lisans Ustii Ogrenci Konfe-
rans’na sunulan on tebli§ metni ve bu konferansta miizakereci olarak
bulunan ilim adamlarinin eser i¢in kaleme aldiklar: ti¢ ilave makalesinden
olusmaktadir. Bu ¢alismalar konu ve tarihsel acidan ii¢ temel boliim altina
yerlestirilmistir: Ibn Sina 6ncesi, Ibn Sina ¢ag1 ve Ibn Sina sonrasu.

Birinci bélimdeki yazilar Ibn Sina ile Yunan felsefi gelenegi arasindaki
iliskiyi konu edinmektedir. Bu boliime katkida bulunanlara gére her ne
kadar Ibn Sina’nin Aristo ve Yunan sarihlere minnet borcu olsa da o, bu
gelenek icinde oOnemli degisiklikler gerceklestirmistir. Bu baglamda
“Avicanna’s Treatment of Aristotelian Modals” adli tebliginde Asad
Ahmed, Aristo'nun kiyas teorisinin problematik yonlerine Ibn Sina’nin
yorumlariyla yaptigi katkiyr gdstermeye caligtyor. Ikinci tebligde Amos
Bertolacci Ibn Sina’dan sectigi bazi pargalari Aristo’nun Metafizik’i ve onun
Ustat tarafindan yapilmis Arapga teciimesi ile karsilastirmak suretiyle, Ibn
Sina’nin Aristo’dan dogrudan alintilar yaninda isim zikretmeksizin de
alintilar yaptigini gostererek Ibn Sina’nin Kitab es-Sifa’sinin lahiyat béli-
miiniin Aristocu arka planini ortaya koymaya ¢alisiyor. “Towards a History
of Avicenna’s Distinction Between Immanent and Transcendent Causes”
adli tebliginde Robert Wisnowvsky ickin ve askin neden ayrimmin Ibn
Sina’ya 0zgii bir sey olmadigini, bunun Yeni Eflatuncu gelenekte uzun bir
stire¢ icinde ortaya ¢iktigini iddia ederken bu béliimiim son tebliginde
Rahim Acar Ibn Sina'nin faal akil kavramiyla Plotinus’un kozmik akil

Yrd.Dog.Dr., Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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kavramini Kkargilagtiriyor ve Ibn Sina’nin insan nefsinin varlig1 ve insanin
potansiyel aklinin bil-fiil hale gelmesi konusunda Plotinus’tan etkilenme-
mesine ragmen akli bilginin kaynagi konusunda ondan etkilendigini iddia
ediyor. Acar Plotinus’'un kozmik akli ile Ibn Sina’nin faal akli arasindaki
bagin Herbert Davidson’un iddia ettigi kadar kuvvetli olmadigin1 da ekli-
yor.

Kitabin ikinci béliimiine katkida bulunanlar Ibn Sina’nin yagadig1 cagin
degisik yonlerini giindeme getiriyorlar. “Stealing Avicenna’s Books” adli
tebliginde David Reisman Ibn Sina'nin eserlerinin Gazneviler tarafindan
miisadere edilmesi 6rneginden hareketle sonraki dénem tarihgilerinin Ibn
Sina’nin hayatiyla ilgili kendisinin ve 6grencisinin verdigi bilgilerden baska
bir sey bilmemelerine ragmen, efsanevi sunumlarla onun hayatiyla ilgili bu
bilgi eksikligini tamamlamaktan ¢ekinmediklerini, bu durumun ibn Si-
na’nin eserlerinin kabul edilmis kronolojisini de etkiledigini iddia ediyor.
Ikinci tebligde Alnoor Dhanani Mu‘tezile kelamcist Kadi Abdulcebbar ile
Ibn Sina’nin karsilasma ihtimalini tartigtyor ve bu iki diisiiniiriin bityiik
ihtimalle karsilastiklarini, fakat bundan daha 6nemlisi Ibn Sina’nin bir cok
kelami meseleyi anlamada Kadi Abdiilcebbar’a minnettar oldugunu iddia
ediyor. “Medical Theory and Scientific Method in the Age of Avicenna”
adli makalesinde ise Dimitri Gutas Ibn Sina’nin tipta teori ile metod ara-
sindaki iligki anlayisini inceliyor ve ibn Sina’nin tibb1 bilimler siniflama-
sinda nereye yerlestirmeye calistigini tartistyor. Bu boliimiin son tebliginde
Tariq Jaffer Risale el-Adhaviyye adli risalesinde Ibn Sina’nin kisisel ve gayri
maddi dirilisi ispatlamak i¢in nefsin durumu ile ilgili degisik teorileri nasil
reddettigini gostermeye calistyor.

Son boliime katkida bulunanlar ibn Sina’nin kendisinden sonraki dii-
stince hayatina etkilerini ortaya koymaya calisiyorlar. Bu baglamda Jules
Janssens Behmenyar'n Ibn Sina’nin sadik bir talebesi olup olmadigini
sorgulayip, Ibn Sina tarafindan yerilen Kirmani’nin etkisinde kalan
Behmenyar’in Ibn Sina’nin fikirlerinden uzaklastigini 6ne siirityor. Ikinci
tebligde Toby Mayer ilk olarak Ibn Sina’nin [sarat’ta Allah’in birligi ile ilgili
delilini, sonra Fahreddin Razi'nin bu delili elestirisini ve Tusi'nin Ibn
Sina’y1r savunmasini sunuyor. Mayer Razi'nin elestirisinin onun Es‘arici
arka plani baglaminda izah edilebilecegini ifade ediyor. “The Twelwer-Shi'1
Reception of Avicenna in the Mongol Period” adli tebliginde Ahmed H. al-
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Rahim Ibn Sina’nin 12. ve 14. asir $ii yazarlar iizerindeki etkisini inceleyip
bu baglamda o6zellikle de Tusi ve Hilli iizerinde yogunlasiyor. Sajjad Rizvi
ise Molla Sadra’nin teskik el-viicud teorisini inceleyip bu teoriyi Ibn Si-
na’nin 6z temelli metafizigi ile karsilastiriyor. Bu béliimiin son tebliginde
ise Hidemi Takahashi, ibn el-Ibri’nin (Gregory Barhebraus) eserlerine
atifla Siiryani yazarlarin Ibn Sina’dan nasil etkilendiklerini gostermeye
calistyor.

Bu eserde sunulan tebligler genelde katkida bulunanlarin yeni akademik
alismalarinin bir kismindan olusmaktadir. Bu nedenle de bu tebligler Ibn
Sina’nin hayati, diisiincesi ve sonraki donemlere etkisi ile ilgili taze bulgu-
lar ve yeni bakis acilar1 sunuyor. Bu arada Ibn Sina Caligma Grubu’nun
ikinci konferansini 2002°de Mainz Universitesi'nde gerceklestirdigini ve
burada sunulan tebliglerin bir kisminin da okuyucuyla bulustugunu da
burada zikretmekte fayda var. Ibn Riisd ve Ibn Sina’dan sonra diger 6nemli
misliman distintrler ile ilgili de bu tiir ¢aligma gruplarinin olusturulmasi
ve daha ¢ok ortak calismanin ilim alemine kazandirilmasi en biyiik te-
mennimizdir.






Mistisizm ve Felsefe,

Walter T. Stace, (Cev. A. Tiizer)
Insan Yayinlari, istanbul 2004, 352 s.
Muammer ISKENDEROGLU*

Mistik diye tanimlanan deneyimin felsefenin temel problemleriyle nasil
bir iligkisi vardir? Son donemin deneyci filozoflarindan biri olan Walter
Stace eserinde bu iliskiyi kapsamli bir sekilde incelemeye calisiyor. Eser
sekiz temel bolimden olusmaktadir.

[k béliimde yazar aragtirmanin én kabullerini sunuyor. Bu baglamda
Mistisizm ve Mantik yazart Russell'in ‘Filozof olan en goézde kisiler hem
bilimin hem de mistisizmin gerekliligini duymuslardir.” s6zi ile baslayan
Stace, biiyilik filozoflar arasinda bilim ve mistisizm birlikteligini saglayan
bir ¢ok isimden bahsedilebilecegini ifade ediyor. Russell'in da isaret ettigi
gibi felsefenin yerine getirmesi gereken gorevlerden birinin, mistisizmin
filozoflarin diistinceleri tizerinde mantiksal olarak ne kadar etkide bulunma
hakkina sahip oldugunu incelemek oldugunu vurgulayan yazar, eserinde
bu soruya cavap bulmaya c¢alisiyor. Mistisizm’in evren hakkinda bilim ve
mantik yoluyla elde edilen dogrular disinda dogrular veremeyecegini
savunan Russell’a katilmayan yazar, onun mistisizmi yalnizca bir duygu
olarak tanimlamasini da kabul edilemez buluyor. Duyu deneyimlerinin
yanlis yorumlanabilecegi gibi mistik deneyimlerin de yanlis yorumlanabile-
cegini vurgulayan yazar, bu nedenle mistigin inanglarinin da elestirel bir
gozle incelenmesi gerektigini ifade ediyor. Yazar mistiklerin tecriibelerini
ifade ederken felsefe yaptiklarini, dolayisiyla elestiriye de agik hale geldikle-
rini iddia ediyor. Ona gére mistik deneyim ile bu deneyim tzerine giydiri-
len yorum arasinda bir ayrim yapmak miimkiindiir ve bu ayrim 6nemlidir.
Mistik deneyimin diinyanin her yerinde ayni olup olmadigi, dolayisiyla
mistik tecritbenin nesnel olup olmadig1 sorusu tartigmalidir. Biitiin bu

Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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problemler incelenirken varilacak sonuglarin miimkiin oldugunca fazla
delile dayandirilmas: gerektigi yazarin vurguladig: bir diger on kabiildiir.
Yazara gore mistisizmin O6ziinde dinsel oldugu varsayimi bir anlamda
dogrudur, fakat dinden bagimsiz mistik deneyimler de dikkate alinmalidir.

Yukarida zikredilen mistik deneyimin nesnelligi sorunu bizi yazarin
ikinci boliimde tartistigl evrensel 6z sorununa gotliriiyor. Eger mistik
deneyim nesnelse bu deneyim ne tir bir varligi agiga ¢ikarryor? Stace
evrensel bir 6ziin varligini savunanlarin bu iddialarini empirik olarak
dogrulamada, hatta bu 6ziin temel niteliklerinin ne oldugunu ifade etmede
yeterli girisimde bulunmadiklarini vurguluyor. Mistik deneyimin nesnelli-
ginden once ¢oziilmesi gereken bir sorun hangi deneyimlerin mistik sayila-
cagidir. Yazara gore popiiler diisiincenin mistik saydig1 deneyimler mistik
deneyimler sinifindan ¢ikarilmalidir. Yine mistik yasamla iliskili olup onun
zorunlu bir unsurunu olusturmayan haller de mistik deneyim sinifi disinda
degerlendirilmelidir. Bu ayrimdan sonra mistik deneyimleri ele aldigimiz-
da, mistiklerin bir yandan deneyimlerinin aktarilamaz ve tanimlanamaz
oldugunu belirtip bunun ardindan deneyimlerini ayrintili bir sekilde ta-
nimlamaya ¢aligmalarindan kaynaklanan ikilem karsisinda nasil bir tavir
takinmamiz gerektigini diisiinmeliyiz. Yazar mistik deneyimle ilgili deger-
lendirmelerde iki tiir mistik deneyim tirtiniin degisik isimlerle de olsa bir
birinden ayirdedildigini belirtir; disa doniik deneyimde mistik dis duyula-
rin1 kullanarak Bir’in veya Birlik'in dis diinyadaki nesnel ¢oklugunu algi-
larken i¢e dontik deneyimde mistik, duyum ve diisiince ¢oklugunu bilin-
cinden kaldirarak benliginin derinligine dalmaya ¢alisarak Bir’i oldugu gibi
algilar ve onunla birlestigini iddia eder. Yazar’a gore ice dontik mistik
tecriibe disa doniik tecriibeden daha 6nemlidir. Bu deneyimleri detayli
incelemeye girisen yazar, degisik kiiltiirlere ait diga doniik mistik deneyim-
lerden 6rnekler verdikten sonra bu deneyimlerin ortak 6zelliklerinin liste-
sini sunuyor. Disa doniik deneyimlerin bir kisim 0zelliklerini tasiyan
durumlarin da oldugunu belirten yazar bunlara mistik deneyim denilip
denilmeyeceginin tartiygmali oldugunu belirtiyor. ice déniik deneyim tiirii-
ni de degisik kiltiirlerden aldig1 6rneklerle inceleyen yazar bu tir dene-
yimlerin ortak 6zelliklerinin listesini verdikten sonra bir 6nceki listeyle bu
liste arasindaki farkliigin yiizeysel oldugunu ifade ediyor. Yazar mistik
deneyimle ilgili 6rnekleme yaparken Islam ve Budist gelenekle ilgili 6rnek-
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ler bulmada yetersiz kaldigini da agik¢a ifade ediyor ve bu eksikligin bu
geleneklere mensup arastirmacilar tarafindan tamamlanmas: gerektigini
vurguluyor.

Her ne kadar mistik, deneyiminin nesnel oldugunu ispatlama girisimin-
de bulunma geregi duymasa da mistik olmayan kisi ancak bu deneyimle
ilgili lehte ve aleyhte argiimanlar1 degerlendirdikten sonra bu konu ile ilgili
bir goriis benimseyebilir. Stace li¢linci bolimde bu argiimanlar1 incele-
mektedir. Bu baglamda lehte ve aleyhte argiimanlari inceleyen yazar, mistik
deneyimin ne nesnel, ne de 6znel oldugu sonucuna variyor. Dolayisiyla
Evrensel Ben’in ne var oldugu, ne de var olmadigi, onunla ilgili yargilarin
da ne dogru ne de yanlis oldugu séylenebilir. Mistik deneyimin 6zne Otesi
olduguna dair argiimanlar 6ne siiren yazar mistisizm alaninda kesin argii-
mandan bahsetmenin imkansiz oldugunu da vurguluyor.

Yazar bir sonraki boliimde ilk olarak Tanrr’'nin alemle ne tiir bir iligkisi-
nin oldugunu tartigmaktadir. Tanr1 ve alem 6zdes midir? Yoksa bu ikisi bir
birinden tamamen farkli midir? Bu iki alternatiften baska bir ihtimal
miimkiin midiir? Bu baglamda yazar ilk olarak panteist 6gretide Tanri-
alem iliskisini ele aliyor. Ona gore panteizm argiimana dayanan bir goriis
olmayip 6zlinde mistik bir diisiince olmasina ragmen, zamanla onun
mistik kokil unutulmustur. Panteizmin ardindan ikicilik ve tekgilik ele
alinryor. Yazar'in tanimina gore ikicilik Tanri ile alem arasindaki iliskinin
salt bagkalik veya 6zdeslik icermeyen farklilik oldugu; tekgilik bu iliskinin
farklilik icermeyen salt 6zdeslik oldugu; panteizm ise bu iliskinin farklilikta
ozdeslik oldugu goriisiidiir. Ikiciligin Batili dinlerin mistik yoruma yaptik-
lar1 tipik yorum oldugunu ifade eden yazar Hristiyan, Miisliiman veya
Yahudi yorumuyla ikiciligin savunulabilir bir yorum olmadigin: ifade
ediyor. Tekgiligin yorumunun da sagmalikla bittigini ifade eden yazar bu
durumun kisiyi panteizme yoneltebilecegini ifade ediyor. Bu baglamda
yazar Bati1 dinlerinde panteizmden neden korkuldugu ve bu 6gretinin
neden sapkinlik olarak degerlendirildigi tizerinde duruyor.

Besinci bolimde Stace, Mistisizm ve Mantik iligkisini inceliyor. Mistik
deneyimin aklin iistiinde oldugu sik¢a vurgulanir. Aklin tstiinde olan sey
de bir anlamda aklin disindadir. Mistiklerin sozleriyle ilgili aragtirmalar bir
¢ok paradoks ortaya ¢ikarmistir. Yazar bu paradokslarin ¢oziimii ile ilgili
olarak retoriksel paradoks kurami, yanlis betimleme kuramu, ¢ift yer kura-
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m1 ve ¢ift anlam veya belirsizlik kurami denilebilecek dort kuram tartis-
maktadir. Bu baglamda yazar mistisizmin geliskilerle dolu olmasina rag-
men onu mantiksal olarak ele almanin imkani ve anlamliligini tartisiyor.
Yazara gore mantik kurallarinin mistik deneyimde uygulamas: yoktur,
¢uinkii mistik deneyim i¢inde ¢oklugun olmadig: Bir’dir, coklugun olmadig:
bir deneyimde mantiga yer yoktur.

Mistiklerin deneyimlerini aktarmada genellikle dili yetersiz hatta yarar-
s1z gordikleri bilinen bir gergektir. Altinc1 bolimde Stace Mistisizm ve Dil
ilskisini inceliyor. Bu baglamda mistiklerin dilin kullanilisiyla ile ilgili
duyduklar1 zorlugun ne oldugu, mistigin neden kendini sozciiklerle anla-
tamadigi, mistik deneyim tasvir edilemiyorsa hala neden bu deneyimin
yaziliyor ve konusuluyor oldugu tartisilmaktadir. Yine ige dontik ve disa
doniik deneyimler disinda bazan mistikler bilimsel 6nermelerin dogrulu-
gunu da mistik deneyimle edindiklerini iddia ederler. Bu tiir iddialar ya-
nilma gibi gortniiyor. Mistik dilin tabiatini izaha yonelik kuramlari incele-
yen yazar bitiin bu kuramlarin ¢6ziim sunmadigini iddia ederek yeni bir
kuram teklif ediyor.

Mistisizm ve 6limsiizliik iliskisi eserin bir sonraki bélimiiniin konusu-
nu olusturuyor. Yazar mistisizmin ruhun Olimsiizligi konusuna agiklik
getirmedigini iddia ediyor. Olim sonrasi hayatin devami varsayilsa bile,
mistisizmin bu hayatin mahiyetine 151k tuttugu séylenemez. Yazar Bat'nin
olumsiizligi bireyselligin devami seklinde algilarken Dogu’nun bireyselli-
gin kayboldugu anlayisin1 benimsedigini ifade ediyor. Bu farkli anlayislarin
siyaset kuramlariyla da iliskisine isaret eden yazar, Batr’da bireyin degeri ve
demokrasinin gelismesinin, buna karsilik Dogu’da Batr’dan ithal edilmeden
once bu anlayisin gelismemesinin Bati'nin kisisel olimsiizliik anlayisiyla
paralellik arz ettigini ifade ediyor.

Yazar son boliimde Mistisizm’in ahlak ve din ile iligkisini inceliyor. Bu
baglamda tartisilan temel sorunlardan ilki, ahlaksal haklarin ve 6devlerin
kaynag1 nedir? sorusu, ikincisi ise, iyi yasam siirmede mistisizmin sahip
olabilecegi veya sahip oldugu etki nedir? sorusudur. Mistisizm’in dinsel bir
fenomen oldugu genel kanisina katilmayan yazar bunun zorunlu olmadigi-
ni1 ifade ediyor. Mistik bilincin her hangi bir dinden yana oldugu da soyle-
nemez. Yazara gore mistisizmin dinsel olup olmadig1 sorusu yerine biitiin
dinlerin temelde mistik olup olmadig: sorulabilir. Bu baglamda mistisizmin
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Hint dinlerinde temel bir unsur oldugu, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’da
ise ancak kiigiik bir kol oldugu soylenebilir.

Walter Stace bu eserinde belkide her bir béliimii mistakil bir inceleme-
ye konu olabilecek problemleri miimkiin oldugunca agiklikla incelemeye
calisiyor. Bu incelemesini yaparken de bir mistik olarak degil bir felsefeci
olarak yaptigini ifade ediyor. Eser akici bir iislupla dilimize aktaridmis
olmakla birlikte terimlerin se¢iminde genel kabul gérmiis kullanimlardan
yana tercihte bulunulmus olsayd: tisluba daha da bir giizellik katmis ola-
caktu.






Zekat Nisabi ve Fitre Miktarinin Cagdas Parasal
Degeri Sempozyumu
Faruk BESER

Bursa’da kdin Kur’an Arastirmalari Vakfi 02-03 Ekim 2004 tarihinde
6nemli bir sempozyum daha gerceklestirdi: “Zekat Nisab1 ve Fitre Mikta-
rinin Cagdas Parasal Degeri” baslikli bu sempozyum hem formati, hem
de konusu bakimindan énemli idi.

Formati bakimindan 6nemli idi ¢iinkii, Mudanya Montania Hotel gibi
dinlendirici bir mekanin se¢ilmis olmasinin 6tesinde, sempozyum sinirl
dakikalara sigdirilmaya calisilan pek ¢ok bildiriye bogulmadi. ki giinde,
isabetle secilmis, ilgili dort konuda dort bildiri sunuldu. Béylece her yarim
gline bir bildiri denk distiriildi. Bildirilerin sunulmasina miidahale edil-
medi ve zaman tahsisi yapilmadi. Her bildirinin sunulmasindan sonra da
tartisilmasina gecildi. Miizakereci olarak katilan ilim adamlari, sdylemeyi
distindiikleri her geyi sdyleyebildiler. Istifade ve ifade ettiler. Tartisgmalarin
bitiminde varilan ortak sonuglar derli toplu bir bildiri haline getirilerek
sempozyumun faydasi yayginlastirildi.

Konusu bakimindan énemli idi, ¢iinkii zekat Islam’in énemli bir kuru-
mudur ve zekatin giniimiiz i¢in anlasilmas: gereken yiizlerce alt meselesi
vardir. Bunlar igerisinde de, gerek zekat ve fitre nisabinin, gerekse zenginlik
nisabinin belirlenmesi ayrica 6neme sahiptir. Ciinkii zekat konusunda
soylenecek pek cok sey, bunlarin tizerine bina edilecektir. Ve sempozyum-
da iyice anlasilmis oldu ki bunlar zahiri anlayisin hilafina, statik durumlar
degillerdir. Oysa zekatin ibadet olma yonii, cogunlukla bizleri, zekatla ilgili
olan her seyin tartisilmaz birer sabite oldugu yanilgisina gotiirebilmektedir.
Boyle bir anlayis eskiden oldugu gibi giiniimiizde de vardir. Safiiler zekatin
mali yoniini one ¢ikarirlarken, Hanefiler onun ibadet olma yoniinii 6nce-
likli gorirler.

Prof. Dr., Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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Sempozyuma sunulan tebligler ve sahiplerine gelince:

Prof. Dr. Ahmet TABAKOGLU, “Nisab, para ve gelir dagilim1” baslikli
bir teblig sundu. Zekatin ve nisabin anlagilmasina 6nemli bir alt yap: olmak
lizere paranin serancamini anlatti ve Zekat nisabinin neden degismesi
gerektigine isaret etmis oldu. Ciinkii paranin fonksiyonlar: ve tarih boyun-
ca bagina gelenler bilinmeden, ona bagli hesaplar da bilinemez. Tabakoglu
ayrica, Hz. Peygamber doneminde belirlenen nisab miktarlarinin degerle-
rinin birbirlerine esit oldugunu savundu. Bu esitlik iddiasi da aslinda
konunun nirengi noktalarindan birisini olusturur ve tam ispatlanmasi
halinde, meselenin anlagilmasini biiyiik 6lgiide kolaylagtirir. “Islam eko-
nomisi tasarrufa degil infaka dayanir” teziyle de Tabakoglu tartigmalara
farkli bir boyut katt1.

Bu degerli ¢aliyma sonunda zihinlerde beliren en 6énemli soru su oldu:
Hz. Peygamber’in (sa) zamaninda ve Asri Saadette zenginlik ve zekat
oOlctisii olarak gosterilen mallarin, belirlenen miktarlarinin, degerde birbir-
lerine esit ya da yakin oldugunu varsayalim. Bunun anlami, kirk koyunu
olan insanin, ailesinin yillik gecimini sagladiktan sonra, zekat verecek
zenginlik diizeyine de ulagsmis olmasi demektir. Yani bu miktarda hem
yillik asgari ihtiyaglarin karsiligi hem de zekat verecek diizeyde zenginlik
vardir. Iste giiniimiiz i¢in bunun muadilini bulmak énemlidir. Bu giin i¢in
de kirk koyunun ederini asgari ihtiyaglar ve zenginlik 6l¢iisti olarak diisii-
nebilir miyiz? Yoksa o zaman belirlenen mallardan bir bagkasini mi bu giin
6lcti almaliy1z? Veya hepsinin ortalamasini mi ¢ikarmaliy1z?

Prof. Dr. Hamza Aktan, “Hz. Peygamber Dénemi Gida Fiyatlar1 Olge-
ginde Fitir Sadakasinin Giiniimiiz Sartlarindaki Kiymeti Uzerine Bir
Etiit” baglikli tebligini sundu. Dogrusu Dr. Aktan’in ¢aligmasi, kendisinden
beklendigi gibi ¢ok teknik ve metodik bir ¢alisma idi. Aktan, tarihsel bir
okuma ile Hz. Peygamber’in zamanina gidip, o zamanda yasanan bazi
olaylardan hareketle asgari ihtiyaclar1 ve buna baglh olarak da fitre miktar-
larin1 tespite calisti. O giinlin aligverislerinden yakaladigi 6rneklerle bir
koyunun ederini, normal bir yevmiyenin miktarini, zekat mallarinin birbir-
lerine gore degerlerini tespit etmeyi denedi. Ve Aktan da Tabakoglu gibi,
Hz. Peygamber zamaninda zekat 6lgiisii olarak belirlenen mallarin degerle-
rinin birbirlerine ¢ok yakin oldugunu ortaya koymaya ¢alist1. Bizce, Sayin
Aktan’in vardig sonugtan ¢ok kullandigi bu tarihselci metot 6nemli idi ve
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bunun gelistirilmesi halinde dikkate deger bulgulara ulasilabilecegini anla-
mis olduk. Ama yine de zihinlerde soyle bir soru olustu: Zenginlik icin
belirlenen temel maddelerin degeri o giin i¢in birbirine yakin idiyse neden
birden ¢ok madde belirleme liizumu hissedilmisti? Bu sorunun cevabi
netlesmedi ama biz Sayin Aktan’in bildirisinden sunlar1 da 6grendik: Fitre
i¢in ilk belirlenen miktarlara bagli kalmak taabbudi bir durum degildir. Bu
ilk miktarlarla hedeflenen hususlardan birisi, takriben bir giinlitk nafakadir.
Ancak bu bir giinliik olusun, bir kisi i¢in mi yoksa bir aile i¢cin mi oldugu
tartigilabilir. Fitreyi verenin aile basina degil de kisi basina verdigini di-
stindigiimiizde, alanlarin da kisi bagina almis olmalar: gerekir.

Prof. Dr. Mehmet Erdogan’in tebligi, “Zekat Nisabinin, Amaci Dikkate
Almnarak, Giiniimiiz Hayat Standartlarina Gore Yeniden Belirlenmesi”
basligini tasiyordu. Modern ve serbest bir dil kullanmay: tercih eden Erdo-
gan, fitre ve zekat nisabi igin, Asgari {icret tespit komisyonundan, T.C.
Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Bagkanligi, Yoksulluk Ve Yoksulluk
Arastirmalar’'na, oradan United Nations Development Programme
(UNDP)’a, kadar modern kurum ve 6l¢iitlerden yararlanilmasini teklif etti.
Boyle olunca da bildiri elbette, bu disiiniilmeye deger tekliflerinin yaninda
[slami bir meseleye Islam fikhinin terimlerinden bagka terimlerle agiklama
getirilmesinin olumsuzlugunu da yasiyordu. Oysa Islam’in kendi kurum ve
terimleri bu konularin agiklanmasina yeterli oldugu gibi, zekat ve fitre i¢in
bidayette belirlenen temel mallarin bu giin i¢in 6l¢ii alinmasi da tamamen
anlamsizlagsmis degildir.

Prof. Dr. Yunus Vehbi Yavuz'un tebligi ise: “Hz. Peygamber Doénemi
Hayat Standartlarinda Belirlenen Klasik Olgiiler Dikkate Alinarak Zekat
Nisabinin ve Fitre Miktarinin Cagdas Parasal Degerinin Belirlenmesi”
konusunu igliyordu. Teblig fikhi deliller bakimindan zengin bir igerige
sahipti. Ciinkd Tirkiye'de zekatla ilgili olarak ilk akademik ¢aligma yapan-
lardan biri olan Dr. Yavuz, birikimini kullanmisti. Tebligde fitrenin mikta-
rin1 belirleme konusundaki ti¢ farkli goriis ele alind1 ve mukayeseleri yapil-
di. Klasik 6lciitlerin terk edilmemesini savunurken tam bir muhafazakarlik
ornegi veren teblig sahibi, fitre nisabini belirleme konusunda: “Bunun i¢in
de bir iilkede yaygin olarak kullanilan biitiin yiyecek maddeleri tespit
edilerek hepsinden bir 6lgegin (3,328 gr.) fiyati hesap edildikten sonra
bunlar toplanarak ortalamalar1 alinmak suretiyle birbirine denk duruma
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getirilmelidir.” gibi cazip oldugu kadar heyecan verici ama modern teklifler
de sundu.

Iki giinliik bilgi yogun tartismanin sonucunda sempozyumun bizde bi-
raktig izler ve sorular sunlardu:

Zekatin nisab1 konusunda en 6nemli meselelerden birisi, zenginlik sini-
rinin ve temel ihtiyaglarin belirlenmesidir. Miikellef, hangi maldan ne
kadarina sahip olursa zengin sayilacaktir? Hz. Peygamber zamaninda 6l¢ii
olarak koyun, sigir, deve, altin ve glimiisten sozedilmis olmasi, bunlarin
zenginlik sinir1 oldugunu gosteriyor. Ama bunlarin her biri ayn1 zamanda
temel ihtiyaglarin da sinir1 sayilabilir mi? Yoksa temel ihtiyaglar zamana ve
zemine gore degisebilir ve bu degerleri agabilir mi?

Sempozyumdaki tartismalardan anlasildigina gore, bidayette altin ve
glimiis, birer maden olarak degil de para olarak zikredilmislerdir ve onlarin
bir nisabi yoktur. Diger sayilan mallarin zikredilen miktarlarina denk
diisen degerdeki 20 dinar (20 altin para) ve 200 dirhem (200 giimiis para),
paradaki zenginligin nisab1 sayilmistir. Yani bu agirliklar altin ve gimiiste-
ki zenginlik nisab1 degildir. Diger bir ifade ile; 20 dinar, 20 miskal agirlikta
oldugu i¢in degil, kirk koyunun ya da otuz sigirin bedeli oldugu igin nisap-
tir. Bu takdirde glintimiizdeki para cinsinden servetin ya da ticaret mallari-
nin zenginlik nisabi ne olacaktir? Altin ve giimiis birer nisab olmadiklarina
gore, giniimiizdeki paranin ve ticaret mallarinin nisabi, sayilan diger
mallardan birine gére mi, yoksa hepsinin ortalamasina gore mi belirlene-
cektir? Sanayi mallarinin ve degerli evrakin zekatlandirilmalar1 da buna
bagli olarak 6nem kazanmaktadir.

Fitre icin Hz. Peygamber kendi zamaninda bes temel maddeyi esas
alinmistir ve bunlarin her biri i¢in belirlenen miktar, takriben bir kisinin
bir gilinliik yiyecegidir. Zekat i¢in belirlenen nisabin da bir ailenin bir yillik
gecimi oldugu soylenebilir.

Anlagilan o ki, zekéat konusu, sanildigindan ¢ok daha genis ve ¢cok daha
onemli bir konudur. Adeta Islam’in bir yarisidir ve bu konuda daha ¢ok
sempozyumlar yapmaya deger. KURAV’a gelince, bu faaliyetliyle o tesek-
kiirden fazlasini hak etmistir.



Uluslararas: “Klasigi Yeniden Diistinmek”
Sempozyumunun Ardindan
Mehmet OZSENEL'

8-10 Ekim 2004 tarihlerinde Istanbul’da Bilim ve Sanat Vakfi Medeniyet
Arastirmalar1 Merkezi tarafindan “Klasigi Yeniden Distinmek” bashig: ile
uluslararas: bir sempozyum gerceklestirildi. “Klasik nedir? Bir eseri klasik
kilan unsurlar nelerdir? Klasik, toplumlar tstii bir hiiviyete sahip midir?
Klasikler, toplumlar arasinda ne 6l¢iide aktarilabilir? Klasiklerin etkisi ve
medeniyet tarihi agisindan 6nemi nedir?” gibi sorulardan hareketle diizen-
lenen sempozyuma yurt icinden ve yurt digindan 121 ilim adami katilarak
klasige dair goriislerini takdim edip tartismaya agtilar. Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi, Eminoni Belediyesi ve Klasik Yayinlari’'nin katkilarryla gergek-
lestirilen ve {i¢ glin boyunca genis katilimiyla adeta kongre havasinda gegen
sempozyumda mubhtelif ilim dallarinda klasige dair konular enine boyuna
tartisildi, yogun bir ilmi ve fikri mesai yasand.

Sempozyumun agilis oturumu 8 Ekim Cuma giinii 6gleden sonra Tak-
sim’deki Cemal Resit Rey Konser Salonu'nda gergeklestirildi. Ikram ve
protokol konugmalarinin ardindan Prof. Dr. Mehmet Akif Aydin’in bas-
kanligindaki agilis oturumunda sirasiyla Notre Dame Universitesi'nden
(Indiana-ABD) Prof. Dr. Fred Dallmayr, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi'nden Prof. Dr. Bekir Karliga, Kaliforniya Universitesi Global ve
Uluslararast Tetkikler Bolimiinden (Santa Barbara-ABD) Prof. Dr.
Richard Falk, Marmara Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi'nden Prof. Dr.
Selcuk Miilayim ve Beykent Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiilte-
si’'nden Prof. Dr. Ahmet Davutoglu tebliglerini sundular.

Agilis oturumunun ilk tebligi olan “Ni¢in Bugiin Klasik? Gadamer’den
Dersler” baslikli tebliginde Fred Dallmayr herseyin ¢ok ¢abuk tiiketildigi ve
demode oldugu gliniimiizde insanlarin isaret taslarina ihtiya¢ duydugunu,

Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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bu isaret taglarimin “klasikler” oldugunu belirtti. Tebliginde temel aldig:
unlii digtiniir Gadamer’e gore klasiklerin insan hayat: i¢in her zaman ve
mekana minasip diisen kavrayis ve agiklamalar sundugunu belirten ko-
nusmact giiniimiiz i¢in klasiklerin tasidig1 hayati 6nemi vurguladi. Bekir
Karliga ise ge¢misten giiniimiize hem Batr'da hem de Islam diinyasinda
klasik eserlerin her donemde ilgi odag1 oldugunu, ancak klasik eserlerden
istifade etmek ic¢in bunlarin giincellestirilmesi gerektigini dile getirdi.
Richard Falk da tebliginde Batili anlamda modern uluslararas: iliskilerin
klasik kurumlarinin iki temel egilime dayandigini, bunlarin yeniden
okunmasinin yeni agilimlar saglayabilecegini ifade etti. Selguk Miilayim
“Antik’ten Bugiine Klasik Anlayislar1” baglikl tebliginde klasik kavraminin
bir panoramasini ¢izerek tarih boyunca gecirdigi asamalary; edebiyattan
heykelcilige, miizikten felsefeye kazandig1 boyutlar: dile getirerek klasigin
tek bir tanimla agiklanmasinin zorlugunun altini ¢izdi. Agilis oturumunun
son konugmacisi olan Ahmet Davutoglu da “Medeniyetlerarasi Etkilesim ve
Klasikler” baslikli tebliginde kiiresellesme ile birlikte biiyiik bir ivme kaza-
nan medeniyetleraras iligki ve etkilesim siirecinde, klasiklerin anlasilmasi,
tasnifi ve yeniden yorumlanmasinin hayati bir 6nem kazandigina dikkat
cekti. Klasikleri konjonktiirii agan, ama ayni zamanda konjonktiire hitab
eden yayginlik ve derinlik sahibi eserler olarak agiklayan Davutoglu, mahi-
yetleri ve fonksiyonlar: itibariyle de klasikleri ii¢ kisma ayirdi: 1-Kurucu
Klasikler 2-Sentez Klasikleri 3-Yeniden Uretici Klasikler. Kurucu klasikleri
zihniyet kuran klasikler olarak tanimlayan konusmaci buna 6rnek olarak
Ebu Hanife’nin Fikh-1 Ekber’ini, Kindi'nin Felsefe-i Ul@’sini verdi. Sentez
klasiklerine Islam diinyasindan Gazali, ibn Riisd, Fahreddin Razi gibi
disiintirlerin eserleri, Bat'dan Hegel ve Kant'in ¢aligmalar1 6rnek gosteril-
di. Yeniden firetici klasiklerin, mevcut eserlerin ya da ekollerin yeniden
yorumlanmastyla olustuguna isaret eden konusmaci bunlara 6rnek olarak
da Islam diinyasindaki serh-hasiye gelenegine, Bati’da da Yeni Hegelcilik,
Yeni Kantcilik gibi akimlara isaret etti. Son olarak biiyiik bir kriz yasayan
[slam diinyasinin bu krizden, teslimiyetci veya korumaci bir zihniyetle
degil, elestirel bir yaklasimla klasikleri yeniden okuyup yorumlamakla
cikabilecegini ifade eden Davutoglu bu konuda tmitvar oldugunu da
sozlerine ekledi.
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Sempozyumun 9 ve 10 Ekim giinlerindeki oturumlarina Bilim ve Sanat
Vakfr'nin Vefa’daki genel merkez binasinda devam edildi. Katilimin yo-
gunlugu sebebiyle vakif merkez binasinin muhtelif salonlarinda ayni anda
dort oturum birden yapilarak siirdiiriilen sempozyumda bu ¢ergevede iki
giin boyunca 91 teblig (agilis oturumu ile birlikte 96 teblig) sunulmus oldu.
Bizim de bir tebligle katildigimiz sempozyumun biitiin oturumlarini takip
etme imkani olmadigindan burada kisaca agiliy oturumunu ozetlemeyi
yeterli gordiik. Yabanci dille sunulan tebliglerin, acilis oturumunda oldugu
gibi simultane terciime ile dinleyicilere aktarilmamasinin ve ayni anda
farkli oturumlar bulunmasinin yolagtig1 olumsuzluk, tebliglerin Tiirkge ve
Ingilizce 6zetlerinin yeraldigi bir kitapgigin katilimcilara verilmesiyle bir
olctide telafi edilmis oldu. Burada sunu da belirtmek gerekir ki, bir sem-
pozyum Oncesinde teblig dzetlerinin titiz bir ¢alismayla iki dilde ytiz seksen
sayfalik bir kitapcikta nesredilerek katilimcilara takdim edilmesi Tiirkiye’de
nadiren goriilen (belki de hi¢ gériilmeyen) bir durumdur. Tertib heyetini
bu Oncii ¢abasindan dolay1 ayrica tebrik etmek gerekir. Bununla birlikte
tebliglerin tamamindan istifade etmek igin yayinlanmasini beklememiz
gerekmektedir.

Genis katiimdan da anlasilacag: {izere sempozyumda sunulan tebligler
cok farkli alanlar1 kapsamaktadir. Tebliglerin baslica su alanlarla ilgili
oldugu goriilmektedir: Islam Diisiincesi, Felsefe, [slam Felsefesi, Din Felse-
tesi, Tarih, Tarih Metodolojisi, Islam Tarihi, Osmanli Tarihi, Tefsir, Hadis,
Plastik Sanatlar, Siyaset Felsefesi, Islam Hukuku, Ansiklopediler, Ahlak,
Bilim, Musiki, Bat1 Dini ve Siyasi Diigiincesi, Mimari, Edebiyat, Islam Siyasi
Distincesi, Sosyoloji, Bat1 Edebiyati, Doga Bilimleri, fktisat, Yunan Klasik-
leri, Tasavvuf, Kelam ve Mezhepler Tarihi. Burada su kadarini soyleyebili-
riz ki sunulan tebliglerde s6zkonusu alanlara ait muhtelif konular ve prob-
lemler katilimcilarin ilmi birikimleriyle cesitli acilardan ele alinarak giin-
deme getirildi. Yurt icindeki muhtelif iiniversite ve kurumlarin yanisira,
Ingiltere, A.B.D., Bulgaristan, Japonya, Isvec, Belcika, Avustralya ve Azer-
baycan’daki ¢esitli iiniversite ve kuruluslardan katilan konusmacilarin
tebligleri dinleyiciler tarafindan dikkat ve ilgiyle izlendi. Sunuslarin ardin-
dan dinleyicilerin sorular1 yazili olarak alinarak teblig sahiplerinin cevap-
lamasina imkan verildi.
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Sempozyum, oturumlarin ardindan Vakif merkez binasinin Vefa salo-
nunda Sazende Fasli Toplulugu'nun “10. Yiizyildan 21. Yizyila Tirk Saz
Musikisi” temasiyla sundugu miizik ziyafetiyle sona erdi. Sempozyum
tertib heyeti tarafindan katilimcilar i¢in Daruzziyafe’de verilen 6gle yemek-
leri disinda, 9 Ekim Cumartesi aksami diizenlenen Piyerloti’de aksam
yemegi ve ardindan Hali¢’te Miniatiirk gezisi programa ayr1 bir renk ve
mana katti. U¢ giin boyunca en ince ayrintilara kadar distiniilmiis basaril
bir organizasyon ger¢eklestiren basta Bilim ve Sanat Vakfi Yonetim Kurulu
Baskani Dr. Mustafa Ozel ve Medeniyet Arastirmalar1 Merkezi'nden Dr.
Sami Erdem olmak iizere tertib heyetinin degerli iiyelerine ve emegi gegen
herkese tebrik ve tesekkiirlerimizi sunariz.



YAYIN iLKELERi

Ustl Dergisi hakemli bir dergi olup senede iki defa ¢ikar.

Dergide Ilahiyat alaninda, daha énce yayimlanmamis telif ve terciime
makaleler, yabanci dillerde yayimlanmis makale ¢evirileri, orijinal metin
nesirleri, sadelestirmeler, kitap, tez, konferans ve sempozyum degerlen-
dirmeleri ile ilmi roportajlar yayimlanir.

Dergide yayimlanmast istenen telif ¢aligmalar ii¢ niisha halinde, terci-
meler ise orijinal metinleri ile birlikte iki niisha halinde yayin kuruluna
ulastirilmalidir. Ayri bir sayfada yazarin adi, akademik tinvany, ilgili ol-
dugu kurum, yazisma adresi, telefon numaras: ve e-posta adresi belir-
tilmeli, ilk defa yazi gonderenler kisa 6zge¢mislerini de ilave etmelidir-
ler.

Gonderilen ¢aligmalar yayin kurulunca uygun bulundugu takdirde,
telifler iig, terciimeler ise iki hakeme gonderilir. Her sayida say1 hakem-
leri yayimlanir.

Dergiye gonderilecek makalelerin 7500 kelimeyi, kitap, tez, konferans ve
sempozyum degerlendirmelerinin ise 1500 kelimeyi gegmemesi gerekir.

Calismalar A4 kagida 12 punto ve 1,5 aralikli olarak bi¢cimlendirilmeli-
dir.

Makalenin baghigi, 100-150 kelime arasi Ingilizce ézeti ve 3-5 anahtar
kelimesi Ingilizce ve Tiirkge olarak makaleye eklenmelidir.

Dergide makalesi yayimlanan yazara telif {icreti 6denir ve 20 adet ayr1
basim gonderilir.

Galigmalarda TDV Islam Ansiklopedisi'nin imla ve transkripsiyon
kurallar: tavsiye edilir. Kelimelerin imlasinda metin boyunca birlik sag-
lanmalidir. Dipnotlar ilk gegtigi yerde tam kiinyeleri ile verilmeli, son-
raki yerlerde uygun bi¢imde kisaltilmali, galigmanin sonuna bibliyograf-
ya konulmamalidir.
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* Dergide yayimlanan ¢aligmalarin dil, bilimsel i¢erik ve hukuki sorumlu-
lugu yazarlarina aittir.

Kitap Tanitimlar I¢in Kilavuz

* Her tanitim kitab1 kisaca ozetlemeli, kitabin onemini belirtmeli ve
kitabin igerigiyle ilgili yapici degerlendirmelerde bulunmali. Tanitimda
kitabin begenilen ve begenilmeyen yonleriyle ilgili goriis belirtilmeli.
Yazarin ilgi ve uzmanliginin tanitimda yansimasi onemlidir. Elestiriler
kisisellestirilmeden yapic1 olmalidir.

* Kitabin okuyucu Kkitlesi ile ilgili yorum faydali olabilir: Kitap genel
okuyucuya mi hitab ediyor yoksa sadece uzmanlari m ilgilendiriyor?
Kitabin, ayni konuyla ilgili diger eserlerle karsilagtirildiginda daha iyi mi
yoksa daha kotli mii oldugu séylenebilir? Kitap ders kitab1 veya yardim-
c1 ders kitabi olarak kullanilabilir mi?

* Tanmitimlar 1000-1500 kelime uzunlugunda olmali.

* Tamitimi yapilan kitap, baslikta asagidaki 6rnekte oldugu gibi gosteril-
meli:
Islam Ahlak Teorileri

Macid Fahri, (Cev. Muammer 1skenderoglu, Atilla Arkan),
Litera Yayincilik, Istanbul 2004, 330 s., ISBN 975-6329-01-7
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