YUZUNCU YIL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
SAYIL:1 CILT:1 YIL:1 1994

Hakikata Ulagsma Metodu Olarak
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Insan rubu baslangigtan beri varh@in 6ziyle temasa, diger bir
ifadeyle hakikati bulmaya derin bir hasret duymus ve bunu imkan dahiline
sokmak icin didinmistir. Insanin bu hasretini dindirmede yardimei olan ve
hakikat: bulmayr imkan dahiline sokmay: basaracagini sdyleven yaklagim
tarzlarimin en mitkemmelierinden ikisi. feisefe ve mistisizimdir. Konumuzla
olan yakin irtibatindan otiirii, tasavvufun bu iki akim igindeki yerini tesbit
etmeye ¢aligacagiz, Bu arada bu iki akimdan da kisaca sézetmis olacagiz.

Insan zekési, iginde yasadigi gevredeki esya ve olaylar kavramaya
¢alisarak uyanir. Bu temayiil, insamn fitratindan gelir ve gesitli bilgilerin
meydana gelmesini temin eder. Bircok bilgi ve kanaatlar da insan tarafindan
iginde dogup biiyiidiigii toplumdan hazir olarak alimir. Isie bu bilgilere "tabii
halde bulunan basit ve ilk bilgiler" denir. Ancak bu basit bilgilerle
yetinmeyip zamanla kainatta cerayan eden olaylarin nizamina hayran
kalarak onlari daha vakindan ve daha dikkatle inceleyip tamimaga vénelir,
Fakat kainat, bir kag¢ tesebbiiste anlagilmasi miimkiin olmayan girift bir
mahiyete sahiptir. Onun igin tabiat1 dogru bir sekilde tamimak. onu benzer
ozellikler tastyan béliimlere ayirmak gerekir. Iste béylece bugiin. benzer esya
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ve olaylar kendine konu edinen belli ilim dallari olusmustur. Her ilim bu
sahalara uygun gelen metodu kullanir,

Felsefe belli varlik ve olav gruplarini kendine konu edinen, onlarda
gecerli olan sebhep ve kanunlar arastiran, kiilli elaylan anlatmak igin ilim
gruplarimin 6zel kanunlarinin iizerine yiikselen zihnin bir gayretidir. Felsefe
ve ilim atbasi giden iki insan eseridir. Her ¢agda ilmin ilerlevisi felsefeye
veni problemler kazandirnus veya eskilerden bazilarimi ortadan kaldirmus;
felsefenin ilerieyisi ilme metod ve teoriler kazandirmis ve ilmin ufkunu
genisletmistir. Bu viizden felsefe caligmalarina bir nevi ilim goziiyle bakimak
vanlis olmaz!.

Felsefenin ilimlerle olan bu yakin miinasebetine ragmen, onun
metod bakimindan ilim dallanindan ayrildigin1 da belirtmeliyiz. Ilim
metodlarinin  hepsinde esas olan &zellik daima, tabiatta ortaya cikan
olaylarla ilgili olmalanidir. Fakat felsefenin dayanagi akildir. Ancak felsefe
akli asan problemleri de igine almaktadir. Zira insan zihni ¢oziimi akilla
miimkiin olmayan meseleler vazetmekten de higbir zaman geri durmaz. Din,
ahlik, sanat ve hukuk gibi degerler alemi, felsefenin sahasina dahildir.

Ozii bu olan felsefe, degisik sekillerde tarif edilmistir. Felsefenin
bilim dallaninda gérildiagi sekiide tam bir tarifinin yapiimamasinin nedeni,
konularinin mahiyeti ve bunlari inceleme ybnteminin ozelligi  ve
dzgiinliginde aranmalidir. "Eski Yunan'llar. felsefeye 21t olarak "teknik"
kelimesini kullanmuslardir. Felsefe, kainati (genel olarak da varligi)
kavramaya calisan teorik arastirmalarin biitiiniiydii. Buna karsilik teknik
biitiin zanaat ve mesleklerdeki uygulama becerileri ve usulleri olarak kabul
ediliyordu. Béylece felsefe kainati kavramaga ve anlamaga yonelmis zihni
faaliyet iken, teknik, esyaya pratik veya ameli amaglara yarayacak bir sekil
kazandirmak anlamina geliyordu. Bu bakimdan kainati bir biitiin olarak
kavrama gabasi felsefenin belli bagh alani olan "metafizigin" olusmasim da
hazirlamigtir. Aristo, buna "ilk felsefe" diyordu. Ona gore ilk felsefe
(metafizik) tim varliklarin menselerini, ilk ve son nedenlerini inceleyerek
kainatin yapist ve mahiyetinin nasil oldugunu anlamaya caligir. Kisacasi.
metafizik, ruh, kainat, bilgi v.b. konulan kendine arastirma alam se¢mis ve
bunlar felsefenin de en 6nemli alani kabul edilmigtir"2.

Hegel felsefeyi, "seylerin diigiince ile arastirilmasi” seklinde tarif
eder’. Diigiinme, bilmenin verilerinden baslayip. onu bilinmesi miimkiin
olan ¢ok genis bir sahaya yaymak demektir. Diisiinme, miimkiin olan ve
olmayan, gergek veya gergek digi, ihtimali veya tesadiifi olan biitiin sahalar
kusatma ozelligi gosterir. Buna ragmen digiinmenin de tamamen

Ulken, H. Z.. Varlik ve Olus, s. 116.
Killioglu, 1., Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (SBA), Felsefe Mad.. I, 424.
3 Keklik, N., Felsefe, Mukayeseli Temel Bilgiler ve Kaynaklar, s. 12.
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kugatamadigi, onun kanunlarinin gegerli olmadig: sahalar da vardir. Mesela.
mutlak varlik sahasi diiginmeden daha ¢ok inanmanin temas kurdugu bir
alan olarak goriniir. Ciinkii, inanmanin konusu saf bilgi ve diisiinme
kaliplar igine sigdirilamaz?.

Ismail Fenni (1855-1946)'nin mulahazalan da soyle: "Felsefenin en
eski anlami. "vahy"den uzak olarak yalmzca akla dayanan hakikat
aragtirmasi ve ilimler tedvinidir, Fakat asil felsefe metafizikten ibarettir. Bu
ilim de baglica varlik ilmi ve ildhiyat ilmi béliimlerine ayrilir. Bu ilmin
(metafizik) konusu da varlik ve Allah'tir. Acaba akil bu meselenin
¢oziimiinde yeterli midir? Bu hususta akla verilen giig. kainati egsiz bir
nizam iizere yaratan mutlak giig sahibi Allah'in varligim eserden miiessire
akil viiriitme yoluyla anlatmaktan ibarettir"S,

Biitiin bunlardan anlagilacag tizere, felsefe, aragtirma alam oldukga
genig, kendisiyle mesgul olamiyacagi hicbir alan bulunmayan engin bir
diinyay1 kapsar. Fakat biitiin bu arastirma alanlanyla ilgilenen felsefenin
belirleyici bir o6zelligi vardir. Bir yandan akhi tatmin eden bir kainat
goriisiine sahip olmast, bir yandan da tabii olarak, insamn elde ettigi
bilgilerin tenkidi bir teorisi olmasidir. Ancak akil, gercekten de alemdeki
varlik derecclerinin hepsinde aymt bagariyt e¢lde edemez. Mesela, varlik
aleminin en alt tabakasini olusturan cansizlarda rahat igleyen akil, canli
aleme gegince onemli giigliiklerle karsilagir. Yiice degerler sahasi ise, onun
en az isleyebildigi bir alandir. Bu wvarlik hiyerarsisinin en fstiinde
bulundugu kabul edilen din ve inanma sahasinin ise, akla hemen hemen
kapal: bulundugu ve artik oraya, akil, bilme, diisinme ve pozitif ilim
verileyirle degil de "iman" ile niifiz edilebilecegi belirtilmektedir®.

Unlii bir sarkiyatgi Gazali'nin "Tehafutu'l-Felasife"siyle ilgili olarak
soyle diyor: "Gazali bu ecserine Tehafutu'l-Felasife adimi verirken soyle
dilsiinmemiz istemigtir: Insan akh gergegi arar, ona ulasmak ister, Tipki
kelebeklerin 15181 aramasi gibi. Kelebekler ates 1s1g1n1 goriince bunu gergek
15tk sanarak aldanmir ve kendilerini derhal bu 1s121n iizerine atarlar. Iste insan
akl da yamlticr mantik kiyaslariyla aldanarak, tipki bu zavall pervaneler
gibi mahv olur”.

Ote yandan, kelamar ve akilci olarak bilinen Razi, aklin yetersizligi
konusundaki gorusiini su iki beyitte ifade eder:

4 Ulken, H. Z.. Felsefeye Giris, 1, 51.

5 Fenni, I. Maddiyin Mezhebinin izmihlali, s. 17.
6 Ullken, H. Z., Felsefeye Giris. 11, 232.

7

Mahmud, Abdulhalim, el-Minkizu Mine'd-Dalal ve Serhi (trc. Salih Ugan) s. 400.
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"Aklin en son adimu takilip kalmak ve alimlerin gayretlerinin
cogunun neticesi dAlalettir. Omriimiiz boyunca yaptigimiz bunca
arasgtirmalardan elimizde kalan tek sey kil u kaldir."

Bir bagka soziinde Razi, "Gerek keldm ilminin arastirma yollarim
ve gerekse felsefenin metodlarini inceden inceve gozden gegirdim. Higbirini
derde deva bulmadim" der®.

Oyle ise akil bazi konularda, 6zellikle ahldk ve ildhiyat alanlarinda
yetersiz bir bilgi aracidir. Iste Allah'in. insanlara dinleri indirmesinin
hikmeti bu noktada yatar. Ayrnca bu dinlerin sadece ahldk ve ildhiyai
alanlarim ele almis olmasimin sebebini de. vine bu noktada aramak gerekir.
Eger dinler hukuki meseleleri ele alip belirlemisse, bu durum, hukuk. ahlak
alanina girdigi igindir®,

Boyece = felsefenin  hakikati bulmaktaki caresizligini ortaya
koyduktan sonra, insan1 hakikata gétiirebilecegini iddia eden ve tasavvufun
da i¢inde mutalaa edildigi mistisizmin ne oldugunu aragtirmaya ¢alisalim.

Mistisizm, latincedeki gizli, sirh anlamlanna gelen mistikus
(mysticus) ve mistik (mystique) kelimelerine bagh bir terimdir. Diisiince
bigimi olarak ¢ok eskilere uzanmasina, gesitli medeniyetlerde ve vaygin bir
sekilde gorillmesine ragmen, kelime olarak mistisizm, "Mistik Ildhiyat" ad:
altinda miladin V. y.yilinda ortaya ¢ikan anonim (yazan bellisiz) ve miladin
ilk yillaninda yasamis bulunan Said Danys'in adini tagiyan eserlerde goriiliir.
Ancak insan oglunun tarih sahasina ¢iktig ilk giinden beri, mistik diisiince
ve arayl hep var olmug ve insan yagsamaya devam ettikge de var olacaktir.
Mistik diisiince ve arayis, dinler de dahil biitiin beseri kurum ve atilimlarin
muharrik kuvveti olmugtur, denebilir. Eger dinler medeniyetin dogurucu
kaynagiysa -ki bundan kuskulanmamahdir- mistik disiince ve arayis
insanoglunun en ¢6nde gelen muharrik kudreti olmahdir. Zira dinlerin
oziinde de o vardur.

Dolayisiyla "mistizm, bir irkin, bir dinin, bir milletin tekelinde ve
yalmz ona has bir miiessese de degildir. Aksine ruhi bir disiplin olup
simirlan Katiyyen dondurulmamistir!©,

Mistisizm her ne kadar vaygin kelimelerden ise de aym zamanda
gesitli, hatta bazan birbirine zit manalar tasiyan miibhem sozlerden biridir.
Bunun sebebi evvelki paragrafta gectigi gibi, mistisizmin, gesitli
devirlerdeki farkli din ve medeniyetler arasinda ortak bir unsur olarak
dikkati gekmesidir. Tabiidir ki her mistik, dini tecriibesini, i¢inde bulundugu

Mahmud, A. el-Munkiz ve Serhi, s. 437.

Taflazani, E. V., Medhal ile't-Tasavvufi'l-Islami, s. 25.

10 Massignon, Loise, Essai, s. 55 (Y.N. Ozntiir, Kuran ve Siinnete Goére Tasavvufian
naklen s. 41.). Akkad, Kur'an Felsefesi, s. 143, trc., Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve
Tarikatlar, s. 22,
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toplulugun inang ve diigiinceleri 1s1ginda ifadelendirecektir. Oyle ise mistik
diigiince &zii itibariyle birdir. ihtilaf mistikler arasinda olup. esasen
herbirinin yetistigi kiiltiir ve medeniyet ortamindan etkilenerek bu terciibeyi
yorumalyis bigimlerinden kaynaklanmaktadir!'!. Bundan o6tirii birden gok
mistik akim veya sistem ortaya c¢ikmustir, Her mistik akim. mensubu
bulundugu cemiyetin ve medenivetin din ve fikir atmosferi i¢inde gelisir.
Dolayistyla ortak ve benzer unsurlar kadar. birbirinden farkli 6zellikler
gdstermesi de tabii karsilanmahdir.

Konumuzla yakindan irtibath oldugu igin mistisizmin ne oldugu ve
genel karakteri hakkinda birkag ciimle daha kaydetmek istiyoruz. Tabiat
iistii bir alemle irtibat kurarak iistiin bir bilgiyt arastiran, akli ve kemmi
denemelere dayanmadan, sezgi giicii ve veed halindeki pratiklerle egvanin
oziine ait bilgiye ve Allah'a ulasacagimi ileri siren meslek...'? diye tarif
edilen mistisizm. bir gesit bilgivi elde etme yolunu. ruhi bir tecriibeyi. bu
tecriibeyi gergeklestiren suuru ve suur hallerini gosteren; Mutlak Varhgi,
(Allah't) varligin temeli ve esasi sayarak, bireyin onunla dogrudan dogruya
irtibat kurabilecegini ve bir "birlik" olugturabilecegini kabul eden: bu amaca
ulasabilemk icin bir takim tavir ve harcketleri benimseyen ve biitiin bun'arin
"sevgi" veya "ilahi ask" ile gergeklestirebilecegine inanan akinu ifade eden
bir terimdir'3.

Buna gére. duygulann, hertiirlii séziin, naklin ve aklin getirdigi
bilgilerin dtesinde bir bilgi ¢esidi vardir. Ferdin kendi ruhunda ve kendisi
icin gergeklesen bu bilgiye gizli, sakli. sirh, gorinmeyen alemden gelen
anlaminda "mistik bilgi" denir. Diger bilgilerin iistiinde olan bu bilgiye
"gergek" ve "kesin" bilgi gdziiyle bakilir. Mistik bilgive ancak mistik yolla
ulagilir. Bu yol "i¢ tecriibe" denilen "mistik tecriibeye" dayamir. Kisi anlam
olarak géziinii dig diinyadan gekip, i¢ diinyaya gevirtr, ruhun derinliklerine
dalar. Vecd hali denilen bu halde. baska bir aleme intikdl eder. Buradan
goniil ufuklarina akseden hakikatian agik segik ve dogrudan dogruya goénip
algilar.

Mistiklere gore ugrayip gectigi basamaklara gore insan ruhu. farkh
haller gosterir. Seyir hallerinin ilkinde tasfiye ameliyesini gergeklestirir.
Ikinci ameliyede, menfi olduklar igin tasfiye ile suurun digina atilan varlik,
bilgi ve degerlerin yerine miisbet olan yeni bilgi ve degerler konur. Boylece
ruh, gergek bilgi ve degiri kazamir. Ancak, birinci ameliyede simirh olmaklia
birlikte faal olan suur, ikinci amelivede tamamuyle pasif duruindadir. O.
kazanglarini bagis ve thsan yoluyla elde eder. Yani bunlar kendisine Allah
tarafindan vehbi olarak verilir. Suurun bu yolla elde etigi bilgiler kesin.

i1 Stace. W.T.. Mysticism and Philosophy. s. 34.
f Bolay, S.H., Felsefi Doktrinler S6210g0, s. 185.
13§ B.A 111 16, (Mistisizm Maddesi).
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degerler ise gergektir. Fakat ruhun asil hedefi, bilgiden ¢ok birliktir. O'na
ulagmakutr!4,

Kisaca 1zah etmeye ¢alistifimiz mistisizm, semavi dinler olsun, eski
sark dinleri oisun, biitiin dinler arasinda miugterektir. Felsefi mistisizm de
aym sekilde, doguda. Yunan felsefesi kiiltiiriinde ve Avrupa'da biitin
¢aplarda taninmaktadir. Dini mistisizm bazan felsefeyle karigmaktadir. Bazi
Hiristivan ve Isldm mistiklerinde durum boyledir!s.

Dolayisiyla, hakikat her yéniiyle temsil eden en kamil din Isldmin
da mistik diigiince ve yasayls tarzim ihtiva etmesi "din" olmasmn bir
geregidir. Ancak, mistisizmden bir gok farkli ozelligi oldugundan, Isldm
diisiince tarihinin seyri i¢inde buna tasavvuf denmistir. Yani, genel olarak
mistisizm denilen diinya gorisi ve yasayis tarzimin Isldm temellerine
dayanmus, Isldm dininin rengiyle renklenmis ve onun 6zii olmak iddiasim
giitmiis olan sekli bize tasavvufu verir'®. Bundan sonraki satirlarda ana
hatlanyla, bir vakia olan tasavvufun islima disanidan idhal edilip edilmedigi
tartismasina deginmek niyetindeyiz. Bazi noktalariyla vahdet-i  viicud,
satahat. belli bir seviyeden sonra miikellefiyetin diismesi, velinin, nebiden
iistiin olmasi, Hiristiyan ruhbaniyetine benzer bir hayat... ve benzeri birkag
nokta istisna edilirse, tasavvufun islam'in mah oldugu, ondan kaynaklandig
ve hatta geregine uygun bir Islimi yasantumin zaruri neticesi oldugu
gergegi!”, Islim alimlerinin biiyilk gogunlugu tarafindan hiisnii kabul
gormiistiir... Bu ckseriyetin disinda kalip da bazi noktalarda tasavvufun
farkh dig kaynaklann bir iiriinii oldugu diigiincesinde olanlar bile goyle bir
yaklagimi kabul etmektedir: "Tasavvuf, Hz Peygamber (S.A.V.) devrinde
fillen var olan "zithd" harcketinin, zamanla ¢esitli amillerin neticesi,
gelismesiyle giin yiiziine ¢ikmustir. Yani tasavvuf zihd hareketinin bir
uzantsidir'®, Kisacas: biitiintiyle tasavvufu inkar eden bir Islam alimi vok
gibidir,

14

s S.B.A. I, 16, (Mistisizm Maddest).

Taftazini, E.V... el-Medhal ile't-Tasavvufi'l-Islami, s. 12, Sunar. C.. Tasavwuf Tarihi,
s. 6-8; James, W., The Varites of Religions Experience. s. 371: Sunar, C., Mistisizmin
Anahatlari, s. 99-100,

Sunar, C., Tasavwuf ve Kur'in, AULFD. c. 14, s 53. Tasavwufun, "[slim Mistisizmi"
diye isimlendirilmesinde bir art niyet sezdigimizden ve tasavvuf kelimesi ozgiin bir 1stilah
oldugundan bu tabirin (Islim mistisizmi) kullamlmas: taraflan degiliz. Kismen dogru
olsa bile, boyle bir isimlendirme tasavvuf kelimesinin gagnisurdigy hususlarm bir gofunu
ortmekte ve mistisizmin igerip de Islam akidesince kabul edilmeyen bir gok unsuru
hatirlatmaktadir. Bu da tasavvuf hakkinda yanhs digtincelere meydan vereceginden tasvib
edilemez, kanaatindeyiz Ayrica Arapga'da mistisizmi kargilayacak bir kelime olmadigmi,
oyleki bu kavrammn Islaim gelenegine bisbiitin yabanci baska bir seyi temsil ettifini de
soylemek mamkinddr. Bkz, Guenon R., [slim Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakig
(trc. M. Kamk) s. 34,

Havva, S., Ruh Terbiyemiz (trc: |. Sankamig, M. §imsek) s. 34,

Ateg, 8. Islam Tasavvufu, s. 23, Stlemi, A. Tabakati's-Sufiyye. s. 11.

17
18
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Ancak tasavvufu bir nevi mistisizm olarak géren ve mistisizmi
insanhigin miigterek mali, ortak tavn, her dinin 6zii ve muharrik giicii!®
seklinde, tavsif eden musteegrikler. Islam'la ilgili 6zellikle tasavvufu konu
edindikleri calismalarinda biitiin gayretlerini, bu miicssesenin Islam dist
etkilere borglu bir disiplin oldugunu kabul ettirmek icin harcamiglardir. Bu
insanlardan sunun veya bunun insafli veya objektif oldugunu sdylemek,
mutlak bir hakikat1 ifadeden ¢ok bir nisbet ve derecelendirme gosterecektir.
Onlarin  higbirisinin tamamen objektif ve art niyetten uzak oldugunu
soyleyebilmek. tizilerek belirtelim ki, miimkiin olmuyor. Insanligin ilim ve
tefekkiir tarahi bakimindan derin bir iiziintii olarak karsimizda duran bu
olgu, ne yazik ki, bir gergektir0.

Tasavvufun insan ruhu, Allah. hayat ve hadiselerin mistik
musahede ve tekdmiiliinii esas almas itibarivie gerck Hint, gerek Hiristiyan
ve gerekse Yeni Eflatuncu mistisizmle benzer veya ortak ydnleri elbette
mevcut olacakur. Yukarida da gectifi gibi, mistik diigsiince ve yaklasim,
insanligin ortak malidir. Ancak. alabildigine genis bir doktrinin bir
pargasini alip, bunun bir baska doktrinle arzettigi benzerlie bakarak,
bunlarin aymi veya birbirinin kopyast olduklarini séylemek biiyiik bir hata
olur. Bu tarz yaklasim ve degerlendirmeyi esas alirsak, insanhk diinyasinda
birbirinin ayni olmayan veya birbirinden kopya edilmeyen higbir miiessese
bulunmaz.

Insanlik bir biitindiir. Biitiin insini miiesseseler birbirine benzer.
Ciinkii realite tektir ve insanoglu realiteyi yakalamak igin galismaktadir?!.
Realiteyi, Yaratici kudret olarak kaynaginda ve dogrudan kucaklamanin
disiplini olan mistik yaklagim ise, zamani mekam ve sergileyeni kim olursa
olsun, benzerlik hatta ayniyyet arzedecektir. Eger mistik diigiinceye ortak bir
kaynak araniyorsa, bu kaynak semavi dinlerin beyami olup, Isldmiyet bu
beyanlarin en mitkkemmel bir mecmuasidir. Bu vasifiyla islamiyet, iddialann
tersine ve kainat gapinda bir hakikat olarak biitiin mistik diigiincelerin tashih
merkezi ve ilham kaynagidir. Ciinkii Islim denince, ilk Peygamberden son
Peygambere kadar biitiin semavi dinler kastedilir. Bu evrensellik, degisik
pek ¢ok elemanin Islam biinyesi icinde eritilmesini ve 6zel manada Islimin.
daha onceki degisik diisiince form ve dillerini, sufi tefekkiirii ifade igin
kullamimasimi miimkiin hale getirmektedir. Konumuzun bir 6zelligi olarak
su noktayr da unutmamak gerekir. Mistik yaklagim ve miisahade de pozitif
ilimler ve tefekkiiriin ilk basamaklarinda oldugu gibi. objeler aleminde
genigligine tetkik yerine, i¢ aydinlanma ve ithama dayali direkt ve hayatin
kaynagindan bilgi edinmek esastir. Boyle olunca sufinin realiteyle

19 Arbery, Sufizm, s. 11; Underhill. E.,"Mysticim. s. 9.; Nicholson, R.A., [slam Sufileri, s. 1.

20" Turhan, M. Kaltir Degigimleri, s. 10; Aydin, H. Muhabisi'nin Tasavvuf Felsefesi s. 10-11;
Oatiirk Y.N., Kur'an ve Hadise gére Tasavvuf, s. 41-41.

21 Guenon, R. Islam Maneviyaty, s, 32: Giingér, E., [slam Tasavvufunun Meseleleri, s. 62.
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kucaklagmasina kronolojik ve tarihi bir zemin aramak. isin mahiyeti icabi.
isabetli degildir?2.

Bununla birlikte cgesitli kiiltiirlere mensub yeni muhtediler.
girdikleri bu yeni dine, herhalde zihinlerinde sekillenmis olan 6nceki deger
hiikiimlerinin etkisi alinda baktilar ve onu yorumladirlar?®. Bunu kabul
etmemek insan tabiatimn inkandir. Mevzubahis dis  te'sirlerden
etkilenenlerin c¢oguniugunun muhtediler olmast da béyle diisiinmemize
imkan veriyor. Tabiidir ki, bu durumda ¢ogunlukla bir gayr-1 suurilik s6z
konusudur. Yani yeni dine giren bir kimse elinden geldigince bu yeni dinle
temessiil etmekte, fakat elinde olmayarak, énceki duygu ve disiincelerin
izlerini de tastmaktadr.

Ayrica, Isldmin ilim ve hikmet anlayisi geregi’® serbestge vapilan
disa agilimlarin da?’ bu miiteessir olmada rolu diigiinebilir. Su kadar var ki,
bunu miiteessir olmadan zivade "yitik olan hikmetin" alinmast scklinde
anlamak daha uygun olur kanaatindeyiz2®.

Herseye ragmen Islami esaslarla gelismeyecek bir te'sir ve teessiiriin
olmamasi fevkalade bir seydir. Isldmi esaslarin disina gikan (e'sirler ise
bizzat zahid ve sufiler tarafindan "bidat" ve "seytan aldatmacas1" diye?’
tenkide maruz kalmislardir?8.

Diger taraftan, bir ortam ve yerde ortaya ¢ikan bir olusu tamamuyle
dis kaynaklara baglayip i¢ te'sirleri ve kékleri gormemezlikten gelmek dogru
olmasa gerek. Ciinki bir toplumda belli bir dayanak ve vasita bulamayan bir
diigiincenin, o topluma hakim olmasi imkansiz gibidir. Orada kdk ve niive
scklinde bir fikir olur, dis te'sirlerle nesvu nema bulur ve gelisir®®. Tasavvuf
icin veya tasavvufun sadece bazi noktalar icin ancak bu kadarlik bir
teessiirden s6z edilebilir ki, bu da tabii karsilanmalidir kanaatindeyiz.

En son sunu sdyleyebiliriz: Isldm tasavvufu kurulus déneminde
higbir dis kaynaga dayanmadan dogrudan Isldm'in prensipleri iizerine inga
edilmistir. Tasavvufun felsefi bir karakier kazamip "vahdet-i wviicit"
nazariyesinin yayildig1 donemde, baz1 yabanci kaynaklh unsurlar karnigmigsa
da, bunlar yabancit olma ozelligini kaybederck. Islam diisiincesine

22 Oztiirk, Y.N., a.g.e., aym yer; Nasr, S.H., Theree Muslim Sages, s. 100-101.

23 Ferrub, O. et-Tasavvuf fil-islam, s. 9. Afifi, et-Tasavwuf, s. 57-58.: Medhur, I.
Fi'l-Felsefeti'l-
Islamiyye I1, 134, Serif, M., Islim Diigiincesi Tarihi 1, 354,

24 Bz, Tirmizi, {lim, 19 (5/51); fbn Mace, Zahd, 10 (2/1395).

25 Bunun igin ¢ok erken devirlerde terceme faalivetlerine baglanmmgur. Bkz. Sezgin. F.
Muhaddarat i Tarithi'l-Ulum, s. 13 vd.

26 usi, E.N.S.. el-Lmma, s. 44, Suhreverdi, Avarifu'l-Maarif, s. 78.

37 A.g.e aym yer.

ig Aydinli, A., D.D. Tasavvuf ve Hadis, s. 71-72.

ikbal, M., The Development of Metaphysic in Persia, s. 92.

50



maledilmis ve tasavvuf yine Islimi olma 6zelligini muhafaza etmistir’®. Bu
gergek artik bir ¢ok batili aragtirmact tarafindan da kabul edilmigtir3!.
Tasavvuf kelimesinin ne¢reden  kaynaklandigi  ve nezaman
kullanilimaya baglandifi hususu < tartigilmigtir. Sozlerimizin baginda
hemen sunu kaydedelim ki. bir lakab olarak kabul edilen3? tasavvuf
kelimesinin istikakinin su veya bu kdkten olmasi zannedildigi kadar biyiik
bir oneme sahip degildir. Bir vakia olark oniimiizde duran sézkonusu
diisiince ve vasama tarzina bir isim vermek. hem onu daha iyi algilamay:
hem de baskasina kolayca aktarmayi saglayacagindan bir zaruretti. Diger
ilimler i¢in de aymt sey vapilmustir. Dolayisiyla tasavvuf verine bagka bir
kavram da kullanilabilirdi. Ve simdi de. belli bir gogunlugun bu isme kars
antipatisi varsa. ziihd. takva. ihsan. tezkiye veya benzeri kelimeler va da
istikaklanindan biriyle sézkonusu diiiince ve yasama tarzim anlatabiliriz33,
Yani kelimelere takihp asil manayr perdelemek, en-Nedvi'nin ifadesivle.
isim ve istilahlardan dolayr hakikatlara karsi bityiikk haksizlik olur. Bize
vakisan sey baz istilahlar ve isimler sebebiyle, Ser-1 Sertfin takrir
buyurdugu, Kitap ve Siinnetin da'vet ettigi ferdin ve cemiyetin giddetle
kendisine muhtag oldugu dini hakikatlardan halk: nefret ettirmemektir?*. -~

Ancak yine de en uygun ve samil kelime tasavvuftur’®. Bu 6n
izahtan sonia tasavvuf kelimesi tizerinde bir nebze durmak istivoruz.

Tasavvuf tarihini inceleyen arastirmacilann, tizerinde durduklan
kelimeler sunlardir: Ashab-1 Suffa, Saff-1 Evvel, Benu Suffe. Safevi. Savf,
Sophia. Sufetu'l-Kafa, Sufane, Sefa ve SGf*®. Sozkonusu bu istihak
koklerinden. dil kaidelerine ve tarihi realiteye uygunluk bakimindan
tasavvuf kelimesinin tiireyebilecegi kelimenin "Stf" kelimesi oldugu bityiik
ckseriyetle kabul edilmistir3?. Diger kékler ya dilbilgisi va da tarihi

30 Sunar, €., Tasavwuf ve Kuran, AU.LED. ¢ 14, s. 53; Sabri, M. Menhecy Ehlis-sinne
s 2T
Nasr. [LE. Felsefetu't-Te'vil, s. 18.; Tiirer. O. Tasavvuf Tarthine Ginig, . 28,

Mesela bkz. Guenon. r. Islam Manevivati, s. 32 Shorter Encyclopedia of islam,
s. 582'den
naklen, Ates, S, Islim Tasavwufu s, 41; LA Tasavvuf Mad.; Massignon, L. Nicholson,
, RA. Islam Sufileri (tre.) s. 20 vd.
32 Arcun, M.S. et-Tasavvuf fi'l-Islam, s. 62-63. Fevre. M.B. Negetu't-Tefsir s. 384: Kuseyri,
Risale. s. 138: Afifi. et-Tasavwuf, s. 33: Ibn Haldun, Sifau's-Sail. s. 100. Aynca bkz
Massignon Essai, s. 34-37,
33 Witekim Said Havva, Tasavvufu anlatt. kitabina "Terbiyetuna'r-Ruhiyye" adim vermigtir
g‘: Nedvi, A., Tasavwuf ve Hayal,s. 12-13 ‘trc: Mustafa Ates).

- Hamidullah, M., Islama Girig, s. 122, /.. Kemal Kuggu),

36 Afifi, et-Tasawvvuf, s. 29, Nicholeop. Fit-Tasavvuf, s. 66; Kuseyri Risale, s 138:
Subreverdi. Avarif, s. 67. (Ihyamin 5. cildi). [bn Kayvim. Telbis, s. 239. {bn Haldun,
Sifau's-Sail. s. 90.; ismail Fenni, Vahdet-i Viicad, s. 75: Ates, S. Islam Tasavwvufu, s 5;
el-Ishahani. Hilye 1. 17, Semseddin Sami, Kamus-i Tark-i (Tasavvul Maddesi): el-Mekki,
Kut'l-Kulub, 11, 47, Gélpinarl, 100 Soruda Tasavwvuf, s. 9. Iz M., Tasavwfs, 37-41
Arberry, Sufism s. 85; Dogrul, O.R., 'slamiyetin Geligtirdigi Tasavvuf, <. 59,

37 a.g. eserler ve aym yerler.



gercekitk voniinden uzak goritlmektedir. Digerlerinin Gzerinde durmayip
"suf" kelimesinin tercthine sebep olan bir kag noktayr zikretmek istiyoruz.

Sif (viin), Pevgamberler tarthinde ziihd, takva ve tevazuun sembolii
clarak ver almis ve givilmistir. Hz Peygamber (S.A.V.)'in yiin ciibbesinin
oldupu3® ve vamali bir kisa (yiin siitre) iginde irtihal ettigi®® rivayet edilir.
Hz Yunusun?® ve Rabbivle konustugunda Hz Musa'nin*! iizerinde viin
elbise oldugu da rivayetler arasindadir. Su hadis Hz Peygamber (S.A.V.)e
izafe edilmektedir. "Saf (viin} giyin, arpa ekmegi yiyin ve merkeple dolasin
ki, goklerin melekutuna eresiniz"42,

Ashabin da ckseriyetle yiin clbiseler giydigi ve buna manevi bir
deger verdikleri anlasiliyor. Hasan cl-Basri. Bedir Savasina katilanlardan
yetmis kisiyi tanidigimi ve hepsinin de sif (yiin) elbise giydiklerini?
naklederken, Ebu Musa el-Esdri, yiin giydiklerinden otiirii yagmur altinda
kaldiklarinda koyun gibi koktuklarimi** bildirmektedir. Ibn Abbas ise bu
yiizden, cuma giinii giisletmenin siinnet kilindigim*® séyler.

Tabiun ve Etbeu't-Tabiin arasinda da yiin elbise giymenin ziithd ve
takva sembolii oldugunu, rivadan kaginmak i¢in bir kisminin bunu diger
siislii elbiselerin altinda giydigi ve bazi kisilerin bu yiizden tenkide ugradig
kaynaklarca tesbit edilmigtir?6.

Yukarida degindigimiz "sGf"tan alinan "safi" kelimesinin ilk defa
Ebu'l-Hagim el-Kufi'nin  (150/770) bir lakabi olaraka kullamldig:
soylenmekle birlikte, Serrac, Hucviri ve benzeri bazi miiclliflerin ifadelerine
gore*” bu isim Hz Peygamber (S.A.V.) ve hatta ondan 6nce de vardi. Oyle
ise sunu sdylemck mimkiindir: Bu lakab. Ebu'l-Hagim'den énce de vard.
Ancak sistemli bir tasavvuf hareketinin belki de ilk adimim, Remle sehirde
bir zaviye kurarak atan bu zatla sufi lakab: "anlagilan manada” ilk defa
kullanilmustir.

Tasavvufun tarifine gelince: Her ilim gibi tasavvuf ilminin te tarifi
vapilmigtir. Ancak. ruhani ve ilahi alemin binlerce tecellisini tastyan
tasavvufi faaliyet. 6zii itibariyle dile getirilmekten uzaktir. Bu hususta
soylenilecek sozler bir olugu ifade zaruretinin siiriikledigi mecburiyetin

38 Mislim, Taharet 79 (1/230). Ebu Dawvud, Tahared. 60: {bn Mace taharet, 59. (1/158);

Libas. 54, (2/230).
39 Tirmiz, Libas. 10, (4/224).

40 \islim. Iman. 268, (5/152).

41 Tirmizi. Libas, 10, (41224).

42 Mekki, Kutu'l-Kulub, II. 47, miibarek. et-Tasavvufi'l-Islami, 1, 42.

43 Kalabazi, Taarruf, bab: 1; Suhreverdi, Avarif, s. 67,

44 Tirmizi, Kiyame, 38, (4/650); Ibn Mace, Libas, 4, Msned IV, 419.

45 Ebu Davud, Tabaret, 128. Misned I, 268.

46 Ebu Nuaym, Hilye, 11, 47; Zehebi, Tezkire, 1, 167, Ibn Sa'd. Tabakat, VIL 115: fbn
4 Halikan, Vefayat, I1, 350.

Serac, el-Lumma, s. 21-23.; Hucviri. Kesu'l-Mahcub, s, 110 (tre.) Bu gorisii. Ibn el-Cevai,

Zamahseri ve Firuzabadi gibi vazarlar da desteklemiglerdir,
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iiriiniidiir. [lim, felsefe, sanat ve hatta dinin dis yizini de asan bir
tecriibenin verileri, sézii gegen disiplinlerin terimleriyle vuzuha kavusmaz4®.
Dolayisiyla bir yasama tanz. bir "hal" olan tasavvufu her sufi, iginde
bulundugu hale, mizacina, mertebesine ve tasavvufi anlayigina gore tarif
etmis ve bu yiizden pek ¢ok tarif ortaya c¢ikmustir. Nicholson kitabina,
yetmigin iizerinde degisik tarif almistir®?.

Ancak ifadeler degisk olsa da bitin tarifierde ortak bir nokta
sezilivor. O da. tasavvufun bir nevi ruhu temizleme ve kemale erdirme yolu
oldugudur.

Kisaca bu sckilde izah edilmeye c¢ahsilan tasavvufun, ziihd
hareketinin  sistemlesmis  ve  gelistirilen metod ve unsurlarla
zenginlestirilmis  halinden ibaret oldugu biyik ekserivetle kabul
edilmektedir, Zithdiin temelini olugturan unsurlari hemen biitiiniiyle, Kur'an
ve siinnette, kimi yerde agik ifadelerle kim yerde de zzmni izahlarla bulmak
miumkiindiir. Dolayistyla tasavvuf da, ziihd gibi biitiintiyle diyemezsek bile.
unsurlarimin bityiik bir ¢ogunu, Kur'an, Siinnet ve Sahabe hayatindan
almustir. Dis kaynakli denilen unsurlan da Islamilestirerek iginde eritmistir.
ibn Arabi (638/1240) ile zirvelesen, vahdet-i viicid merkezli felsefi
tasavvufun biitiin tasavvufu temsil ettigini kabul edip, bunun Islimdan
kayr;gklanmadlglm soylemek ise, hem biyiik bir eksiklik hem de yanlishk
olur’",

Sozii fazla uzatmamak ve tekrardan kaginmak igin tasavvufun,

Kur'an, Siinnet ve sahabe hayatinda mevcut kéklerini ve pratik 6rneklerini

ilgili kitaplara havale etmek istiyoruz’!.

48 Gutiirk, Y.N. Kur'an ve Siinnete Gére Tasavwuf, s. 21.

49 Nicholson, Fi't-Tasavvuf, s. 28-41; Ayrica bkz. Hilmi, M. el-Hayatu'-Ruhiyyefi'l-islam,
s. 83, ’

50 Nicholson'un bu sekildeki gorisii igin bkz Fit-Tasavvuf, s. 84. Ayrica bkz. Mahmud,
A. el-Felsefetu's-Sufiyye fi'l-Islam, s. 199.

51 Mesela bkz. thya, Kugeyri'nin Risalesi; Hilyetu'l-Evliya, Kefu'l-mahcub vb.



