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Halef doneminden itibaren Kelam ilmi olugsmus, Keldmcilar e-
serlerinde felsefi konulara genis yer vermiglerdir. Bu durum genelde
Mutezile kaynaklarinda, Eg’ari ve Maturidi ekolleri Kelam bilginleri-
nin Keldmfi eserlerinde goriiliir. Bunlar felsefeyle mesgul olmuglar ve
ondan etkilenmislerdir. Islam felsefesinin olugmasi, islam filozoflari-
nin yetismesi, Keldm alimleri ile bunlar arasinda baslayan temel miig-
terek konularda zamanla Keldmcilarmn felsefi problemleri Keldm i¢in-
de ¢6zme girisimleri, felsefeyle iligkinin belirgin g6stergesidir. Yunan
felsefesinin 6nemli ve temel kaynaklarmin Abbasiler’in birinci déne-
minden itibaren Arapca’ya terciime edilmesi sonrasi Keldm ilmi bu
eserlerden yaygmn bicimde etkilenerek ortaya konulmustur. Kelami
kaynaklarin igerigi degismis, problemlere ¢6ziim getirme ve ele alma-
da nakilden ¢ok akli yontemi kullanma metodu hakim olmustur. Akli
deliller klasik mantik yontemleriyle kullanilarak muhaliflerin goriisle-
rine cevaplar verilmistir. Bunda ilk sirayt Mutezile Keldmcilar: almak-
tadir. Bg’4rl ve Maturidil Keldmecilar: da ayni metottan yararlanmigtir.

Kelam Felsefe iliskisinde Ehl-i Siinnet Yapist

Erken donem Islam alimleri akli yéntemi kullanmig ve ondan
azami derecede yararlanmistir. Bunu en belirgin sekilde Imam-1' Azam
(h.80-150)’m eserlerinde gérmek miimkiindiir. Keldmi konular ele
aldig eserine el-Fikhu'l-Ekber adimi verirken bu alanin biiyiikliigtinii
vurgulama, ameli alani ikinci plana birakma egilimi goriilmektedir.
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Ele aldig1 meselelerin once Thlas Suresinin 1518inda nakli delille genel
bir delillendirmesini yapmus, igerikte Islam’a mensup firkalara ve on-
larin goriisii olarak bilinen tezlere cevap vermistir. Onun itikadi alan-
daki tespitleri daha sonra olugan Maturidi Keldm ekolii 6nciilerine
rehber olmustur. Sefaatin hak oldugu, cennette Allah’in miiminlere
kendini gosterecegi vurgulanirken bununla ilgili metinlere farkli yo-
rum getirip, bu inanglara sicak bakmayanlara cevap vermeyi hedefle-
mistir.! Diger fikih imamlar: fikih yaninda hadisle de mesgul olmus-
lar, itikadi agidan ise Ehl-i Siinnet imamlar olarak taninmislardir.

Imam Safii, (h.150-204) Siinni itikat ¢izgisini savunmus, daha
cok fikih usuliinde taninmustir. iImam Malik ise hadis agirlikli bir olu-
sumu gelistirmis, dzellikle istiva gibi haberi sifatlarin yorumsuz alin-
masi gerektigi tezinde iddiali olmustur.? Siinni akaidin beyam ve mu-
halifin elestirisi o ddnemin Keldmi faaliyetleri olarak algilanabilir.’ Bu
y6ntem talim ve reddiyeyi igermistir.

Ahmet b. Hanbel(h.164-241), dénemindeki Siinnilik karsitlarma
reddiyeler yazmig, Mutezileye kargi durmus, onlarin Kelami anlayisla-
rin1 kabul etmemis, Selef metodunu savunmugtur. Keldm ilmine mu-
halefet onun talebeleri ve ekolii tarafindan yiiriitiilmiistiir. Ibn
Teymiye (6.728/1328) ve Ibn Kayyim el Cevziye(5.751/1310) Hanbe-
lilik olarak olusan anlayigin temel sahsiyetleri olmuslar, daha sonraki
dénemlerde giintimiize kadar 6nemlerini korumuslardir. Bu yapilanma
icinde Selefiye ekolii, muhalifleri bidat ehli olmakla itham etmis, git-
tikge Siinnet Ehli ve Bidat Ehli seklinde bir ayirim yapilmaya bagla-
mugtir. Siinniligin digindaki tiim Keldmcilar bidat ehli olmakla sug-
lanmuglar, bu nedenle toplumda 6nemli ayirim olmustur. Selefiye’nin
nazarinda bidat¢i1 gruba el-Kindi (6.252/866), el-Farabi (6. 339/950),
Ibn Sina (6.428/1037) gibi filozoflar da dahildir. Mantik felsefe ve
Keldmla mesgul olanlar onlarmn elestirisinden kurtulamamiglardir. Fel-
sefe ve Keldmin leh ve aleyhinde olanlar bulundugu gibi felsefelesen
Keldmin taraftarlar1 yaninda, onu elestirenler de buluna gelmigtir.

' Bk.: Imam Azam, (Numan b, Sabit), Fikhu'l-Ekber, Ali el-Kari, Serhu Fikhu’l-
Ekber iginde, Darv’l-Kiititbii’)-IImiye, Beyrut, 1979, s. 168 vd.

?  Akaidi igin bk.: Ahmed b. Abdullah Ebu Nuaym, Hilyetu'l-Evliya, Daru’l-
Kiitisbii’I-Ilmiyye, Beyrut, 1988, c. VI, s. 327

3 Akaid risaleleri igin bk.: Ali Sami Nessar ve Ammar et-Talibi, Akaidii 's-Selef; Is-

kenderiye 1971, Islam imamilarmdan bir kesitin itikdd? gorislerini belirttikleri e-

serleri bir arada toplanmigtir.

Elestirilerin en kapsamlisin: Ibn Teymiye’de g6rmek miimkiindtr. Bk.: Muvafa-

katu Sarihi’'l-Makul li Sahihi’l-Menkul, Bulak, 1321, c. II, ayn1 yap: talebeleri ta-

rafindan siirdiiriilmiis, benzer anlayis ise, Ibn el-Vezir (5.840/1436), es-Sevkani

(6.1250/154) nin eserlerinde goriiliir. Selefiye savunmas vardir,
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Nakle bagliligmn disina ¢ikmak istemeyen Selefiye, felsefe yapma ve-
ya Kelamin felsefelesmesini Yunan iislubunu kabul etmek olarak algi-
lamig, bunu Kur’4n iislubuna muhalif bir tutum olarak degerlendirmis-
tir.? ‘

Kargi olanlarin muhalefetine ragmen Mutezili ekol yaninda
Stinni ekol onciileri de Keldmla megguliyeti metafizik, mantik ve
cedel ile ugrasiy: siirdiirmiislerdir. el-Bakillani(6.413/1013), Imamu’l-
Haremeyn el-Ciiveyni (6.478/1085) gibi sahsiyetler® Siinni Eg’4ri eko-
liin &neiiliigiinii yaptig1 donemde, onlardan farkli bir yerde duran Ibn
Hazm (6.456/1064)’da Zahiri mezhebi biinyesinde Keldm anlayigini
geligtirmistir.” Fahrettin Razi (6.606/1210) Es’ari Keldmmm 6nemli
Onciisii olmasi yaninda, felsefi yoniiyle de taninmugtir.? Seyfeddin el-
Amidi (6.631/1233), Kadi el-Beyzavi (6.685/1286) felsefi igerik agir-
likli Keldm yéntemini siirdiiren 6nciilerdir. Taftazani (6.793/1390),°
Adudu’d-Din el-Ici (6.756/1355)" Kelamla felsefenin birbirinden ay-
rilmaz biitiinlesme déneminin temsilcileridir. Seyyit Serif el-Ciircani
(6.816/1413) ve sonrasi artik gerh ve hasiyelerin yaygmlik gosterdigi
doéneme gidistir. Onlarm verilerinde ilk dénemden ¢ok farkli kapasite
goriiliir. Kelami problemler felsefi yontemlerin hakim oldugu iislupla
agiklanmigtir. Akli delil agirlikli delil getirme ile goriislerin teyid e-
dilmesi hakim 6zellikti. Bu siire¢ olusmus Keldmin felsefelesmesi sii-
recinde Kelami anlayisin kurumlasmasi ile Kelami yap1 yerlesmistir.
Bu olusumun fikir diinyasina yararlarimin oldugunda siiphe yoktur.
Gergek Siinni Keldm bunlar elinde hiiviyetini bulmus, Keldmdan Mu-
tezile Keldminin anlasilmamasi gerektigi gosterilmistir.

Genelde Siinnl akim Keldmcilari kendi fikirleriyle bagdas-
mayan diigiince mensuplarina reddiyede bulunma, cevaplar verme ih-
tiyact duymuslardir. Bu muhteva icerisinde felsefenin kabulii sonras:

5 Bk.: Abduthalim ibn Teymiye, er-Red ale’l-Mantikiyyin, Daru’l-Mearife, Abdus-

samed $erafeddin Negri, Bombay, 1368

Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, eg-Samil, el-lrsad ve Akidetu'n-Nizamiye adh e-

serleriyle Keldmi varhigini ortaya koymustur. En 6nemli yonii ise Gazali’yi yetis-

tirmesi ve felsefeye karsi miicadelenin ret etme degil, elestiri ortaminda baglamasi
olarak goriiliir. '

" Ebu Muhammed Ali ibn Hazm, el-Fas! fi'l-Milel ve'l-Ehva ve 'n-Nihal, Daru
Ukaz, Riyad, 1982, bu eserinde Keldm{ firkalarin konulara bakis agisin1 ve delille-
rini dile getirmistir.

®  Fahrettin Razi, Mefatihu'l-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1990, adli tefsiri yaninda

diger Kelami eserlerinde felsefelesen Keldm ornegi verir.

Serhu’l-Akaid, Serhu’'l-Mekasid felsefelegsen Keldmin en 6nemli verileri olarak or-

taya ¢ikmustir.

1 Serhu'l-Mevakyf adli eser el-Mevalaf fi [lmi'l-Keldm, Kelamda temel kaynak ol-
musgtur.
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Kelami problemlerin boyutu daha 6nceki désnemden kapsamli ve yeni
konular1 igeren muhtevaya biiriinmiistiir. Bunlar1 agiklamada nass ya-
ninda akla genis capta miiracaat edilmis, yeni kavramlar almmus, kla-
sik Keldm konular1 ilahiyat, niibiivvet ve semiyat bu ortamda agik-
lanmistir. Kaza ve kader, cebir ve ihtiyar, hayir ve ser gibi Kelami
problemler yeni olusumlar g6z oniinde bulundurularak, yeni sartlar
muhtevasinda agikliga kavusturulmugtur. Felsefenin Keldm biinyesine
girmesi sonras1 Keldmda goriinen farkli yap1 kitaplarin igerigine yan-
simig, Selef doneminde ele alinmayan yeni konular iglenmeye bas-
lanmigtir.

Keldmda da Once Gazali tarafindan baglatilan felsefeyi anlama
girigimi, ardindan da elestirme, sonugta Tehafiit’lerin kargilikli olarak
yazilmasi 6nemli bir yer tutar. Bu da Keldmun felsefeyi elestirmesi,
felsefenin kendini savunmasi, tekrar Keldmmn felsefeye cevap verme
ihtiyac1 duymas: seklinde bir stiregtir. Fikri alanda Islam tarihinde bu
siire¢ yasanmugtir. Boylece fikri hayat canlilik kazanmuis, elestirel yak-
lasim manti§1 gelismistir."! Genelde ayn1 konular ele alinsa bile, metot
farklilig1 onlar1 problemlerin dogdugu sartlar igerisinde kendi agila-
rindan ¢bzmeye gotiirmiigtiir. Meselelere yaklasimlar da farklilik g6-
ritlmiig, konular1 agiklamada kisilerin kendi ekol ortammin da etkisi
olmugtur.”? Keldm alan1 Halef ve Selef ayirimiyla izah edilme yanimn-
da, ekoller biinyesinde agiklanmak durumundadir. Islam filozoflar i-
¢in herhangi bir felsefi ekol tespiti degil, tamamin Islam filozoflar1
igerisinde miitalaa etmek miimkiindiir. Islam Keldmcilarini ise tek
Kelami ekol biinyesinde miitalaa etmek miimkiin goriilmemektedir.
Ciinkii her biri ayr1 bir ekoliin temsilcisi olmus, fikirlerini mensup ol-
duklar ekoliin genel temayiilii igerisinde gelistirmislerdir. O mezhebin
biinyesine uymayan fikirleri olmugsa da, bu fikir, yorum ve igtihatlari
onlarin mezhep veya yeni olusan grup i¢inde kendi miilahazalar ola-
rak algilanmistir.

Inceleme alanlarindan olarak Keldm alemi ele alir, fakat felse-
feden farkli olarak onun Allah tarafindan yoktan var edildigi inancim
kabullenir. Onun kadimligi konusunda felsefeyle aym diigiinceyi pay-
lasmaz. Evren, Kur’4n’in {izerinde durdugu énemli konulardandir. Ke-
lam ise Siinni anlayis gergevesinde felsefe muhalifi bir yoldan hare-
ketle, alemin hadisligi teziyle goriis belirlemesi yapmustir. En ¢ok tar-

" Genis bilgi igin bk.: Miibahat Tiirker, Up Tehafiit Balamindan Felsefe Ve Din Mii-
nasebetleri, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1956

Ornekler igin bk.: Tirker, a.g.e., 5. XV, Gazali, Ibn Riist ve Hocazade’nin Keldm
ve felsefeyi, din ve felsefe miinasebeti geklinde ele almalar: konuya daha genis
boyutta bakis agilarinin érneklerini sunar.
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tigilan konulardan birisi de kidem (baslangict olmamak) kavramini an-
lama bigiminde olmugtur. Siinniler Allah’1 ve tiim sifatlarin1 kadim a-
lemi de hadis kabul ederken, Mutezile sadece Allah’mn zat1 hakkinda
kadim kavramm kullanmus, filozoflar ise, alemin de kadimligini sa-
vunmugtur. Bu durumda Siinni Keldm anlayisiyla Mutezili Keldm an-
layigini, ayrica Siinnilerle filozoflar1 bagdastirmak miimkiin goriilme-
migtir. Ahiret ahvali inan¢larindan olarak dirilis, kabirlerden kalkip
mahgere gelis, felsefeyle Keldmn ayr distiigi 6nemli bir konu ol-
mustur. Filozoflar ruhani dirilisi, Keldmcilar hem ruh hem de cisimle
mahgsere gelisi savunmustur.”® Allah fikri hem Keldmin hem felsefenin
konusu iken, kainatin Allah’tan sudur ettigi diisiincesi felsefede ele a-
Iinmustir. Allah’n her seyi bildigi inanci genel olarak yaygin bir inang
olmasma ragmen, felsefenin Allah’in ciiziyat: bilmedigi diisiincesini
ileri siirmesi genel inancla ters diismiis, Keldmcilar naslarin 1518inda
Allah’in mutlak ilmini savunmuslardir.” Bu ayr1 degerlendirmede her
iki tarafin da kendine 6zgii izah tarzi bulunmakta, taraflar kendi fikir-
lerinin dogru oldugu kanaatini tasimaktadirlar. '

Ayrica yorumu Islam filozoflar1 yogun bigimde kullanmuslar,
. Mutezile onlara yakin konumda yoruma bas vurmus, Eg’4rl ve
Maturidi Keldmcilar: ise dilde sahih olan, kullanilma ihtimali bulunan
anlamlar1 kullanarak yorum yapmada bir sakinca gérmemislerdir.
Boylece felsefeyle iliskide Kelam bilginlerinin ayn1 konumda olmadi-
g1, itikddl mezheplerin kendi metotlar1 ¢ergevesinde konum tespiti
yaptiklar: goriiliir. Bu konuda zamanla Keldmi ekollerin i¢ yapisinda
da farklilagma goriilmektedir. Meselelere akli agiklamalar yapilmis,
yorumlar getirilmistir. Bunun yaninda bu iki Siinni grubun ayn1 oldu-
gu da sOylenemez. Ayri yaklagim gésterdikleri meseleler vardir. Her
iki grupta o déneme kadar devam eden aligilmig anlayisin disina ¢ik-
mis, yeni yorumlar yapmis, akli agiklamalarda bulunmusg, problemler-
den inanct ilgilendiren alana ¢6ziim getirmislerdir. Akli yéntemi be-
nimsemede de aymiliklar1 degil, yakinliklarin: sdylemek miimkiindiir.
Mutezile ile filozoflarin goriisleri arasinda ise gogu kez paralellik goze
¢arpmaktadir.'

Metotlar agisindan felsefe, metafizik konulari akilla agiklama
yolu izlemistir. Akl esas alan yéntem onun temel prensibidir. Inang
ve Ozellikle de gaybe iman onun sorunu degildir. Keldm ise gaybe i-

13 Bk.: Ali el-Kari, a.ge., s. 12

" Bk.: Ali el-Kari, a.g.e., ss. 14- 21

3 Bk.: Mehmet Dag, "Islam Felsefesinin Bazi Temel Sorunlart Uzerine Diigiince-
ler,” Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun, 1991, ¢. 1, s.
3
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manla ilgili pek ¢ok konuyu inang¢ esast olarak alir.'® Uluhiyet ve
semiyat konular1 gaybe iman biinyesindeki meselelerdir. Allah’in s1--
fatlari, ahiret alemi, meleklerle ilgili bilgiler vahiyle belirlendigi sek-
liyle Keldmda kabul gérmektedir. Bunlara farkl1 izah getirilmesi ise
ekollerin kendi anlayis: iginde gergeklesmektedir. Dogru bilgiyi elde
etmek yolunda akilla beraber naklin birlikte alinmast konusunda Ke-
lamin y6ntemi felsefeden daha sihhatli goriillmektedir. Boylece iki bil-
gi yolu birbirine destek olmakta, yanlislik yapma ihtimali azalmakta-
dir. Keldm vahyin verilerini Sadik Rasuliin haberi olarak degerlendir-
mekte, bir bilgi yolu ve kaynag: kabul edip almaktadir. Bilgi hem Ke-
1dm hem de felsefenin ilgi alanidir. Keldm Rasuliin verdigi vahiy kay-
nakli bilgiyi diger bilgi kaynaklariyla birlikte alirken, daha saglikl bir
yol takip etmistir. Keldm felsefeden farkli olarak 6nemli gorev iist-
lenmigtir. Peygamberin verdigi bilgilerin dogru anlagilmasinda azami
gayret gostermek, akli yoéntemi de diger bilgi kaynaklariyla birlikte
devam ettirmek yolu izlemigtir. Tiim bilgi kaynaklar1 vahyi anlamada
kullanilmistir. Vahiyden kazanimlar olarak yeni bir bilgi, yontem ve
amag ortaya konulmustur. Bilgi verilirken onun amaci ve kullanim
tarzt da gosterilmistir."”

Hz. Peygamber déneminde ve onun uygulamalarinda akil vahiy
iliskisinde bir sorun goriilmemektedir. Akil-vahiy uyumlulugu en mii-
kemmel gekilde onun uygulamalarinda goriilmektedir. O bunu yapar-
ken hem vahiy ¢izgisinde kalmig, hem de aklin icaplarimi yapmistir.
“Hz. Muhammed vahiy almaya basladiktan sonra islam dini iki kay-
naga (akil ve vahiy) dayanarak olugmaya basliyor. Kur’dn’mn akla ¢ok
deger verdigi bir realitedir. Akil onu anlar, yorumunu yapar. Akil
Kur’an’1 yorumluyor ve bu noktada Kur’an’a bagl kalryor.”"

Omer Nesefi, “esyanin hakikati sabittir. Bu durum hak ehli tara-
findan kabul edilmistir. Sufestaiye ise buhu reddetmistir,”'* demek su-
retiyle akait alaninda yazdigi eserine esyanin gergek hiiviyetinin varli-
g kabul etmeyen felsefi ekoliin goriisiinii elestirel bigimde sunmak
suretiyle baglar. Buna muhalif olan Keldmi anlayis: hak ehlinin dii-
siince bigimi olarak sunar. Bu tiirden konularin Halef donemi Keldm
kaynaklarmda tafsilatli olarak ilk boliimlerde yer aldigi goriiliir.
Sufestaiye’nin hangi felsefi ekolleri kapsamma aldig ile ilgili bilgiler

16

” Gaybe iman miiminin vasiflarindan olarak belirlenir. Bk.: Bakara, 2/3

Genis bilgi igin bk.: I. Din Suras,, Hiiseyin Atay, "Islam’t Anlama ve Anlatma
Metodu Akl (Ilim Kaynagy),” D.1B.Y., Ankara, 1995, c. 1, s. 287 vd.

Atay, a.gm,,c. I, 5. 289

Ramazan b. Muhammed, Hagiyeli Ramazan b. Muhammedi, Salah Bilici Yay., Is-
tanbul, trs., s. 32
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ve bu ekoliin kisymlar1 hakkinda bilgi verme ihtiyaci, Kelam kaynakla-
rinmn ilk kisminda felsefeye a¢iklik getirme yoluna gotiirmiistiir. Bilgi
elde etme yollar1 yine 6n siralarda yer alan konular arasindadir. “Ehli
Stinnet itikadinda zaruri olarak bazi seylerin varligini miisahede ile,
baz; seylerin ise varliin akli delil ile veya hasmi susturma delili ile
biliriz*®* geklinde bilgi problemine girilmektedir. Sofistler hakkinda
verilen bilgiler onlar1 Keldmi agidan elestiri igeriklidir. Bu da egyanin
hakikatini kabul etmeyenlere y6neliktir. Siinni Keldm kaynaklarmnda
cesitli konularda filozoflarin goriiglerinin belirlenmesinin ardindan o
anlayislarin delilsizligi ve ciiriitiilmesi, muhalifin cevaplandirilmasi
planlanmigtir. Halbuki elestirilen felsefi goriislerden bir kismi yeni
olmay1p, milattan 6nce ortaya atilmis ve etkinligini yitirmis fikirler-
dir. Ana tema olarak ilahin tek oldugu belirtilmis, sayet birden fazla
ilah bulunsaydi ne tiir olumsuz sonuglarin ortaya ¢ikacagi ortaya
konmustur. Mukaddimeler babinda tevhide muhalif fikri yapilanmala-
ra reddiyeye ihtiya¢ duyulmustur.?

Selef bilginleri Keldma karst ¢ikmiglar, Keldmdan da genelde
Mutezilenin Keldm anlayisini kastetmiglerdir. Onlarin 6nceleri karsi
olduklar1 alan zamanla ilgi odagi haline gelmistir. Hanbeliler ve Sele-
filer mantik ve felsefeye kars1 olumsuz tavirlarin siirdiiriirken, Siinni-
lerin diger kesimi zamanla sertlik yanlilifmm siirdiirememis, Gaza-
li’den itibaren bilginlerinin verilerinde Keldmin felsefeyle yakindan
ilgilendiginin, kars1 olmadiginin 6rneklerini vermislerdir. Mantik, fel-
sefe ve Kelam karsitligi Hanbeli ve Selefiye anlayiginda uzlagsmaz bi-
cimde devam etmis, bir bagka yonden felsefeye, mantiga ve felsefele-
sen Keldma en biiyiik elestiri Ibn Teymiye (6.728/1328) tarafindan
yapilmigtir. O adeta Hanbeliligin ve o ¢izgi biinyesindeki Keldma mu-
halif goriiglerin sézciiligiinii yapmistir.? Onlarin kars: olduklari Ke-
lam artik eski tevhit ilmi veya akait metoduyla kalmadig: gibi, felse-

% Sadettin et-Taftazani, Hagiyetu'l-Kesteli ala Serhi'l-Akaid, Salah Bilici Yay., Is-

tanbul, trs., s. 23.

Tafsilat igin bk.: Ramazan Efendi, a.g.e., 5. 72 vd.

2 Bk.: ibn Teymiye, Nakdu'l-Mantik, Mektebetu’l-Siinneti’l-Muhammediye, Kahi-
re, trs., Mecmuu'l-Fetava, 1. baski, Daru’l-Arabiyye, Beyrut, 1398, ¢. IX bu konu-
larda onun muhalif tavrimi ortaya koydugu Onemli eserleridir. Aym ¢izgiyi
Taceddin es-Subki ve es-Suyuti’nin felsefeyle ugragmanin uygun olmadif kanaa-
tinde olduklari, felsefenin basireti korlestirdigi goriislerini  belirttikleri goritliir.
(Bk. Garabe, Hamude, /bn Sina Beyne’d-Din ve’l-Felsefe, Mecmail Buhusi’l-
Islamiyye, Beyrut, 1972, s. 208) Suyuti’nin Felsefe karsithf icin bk.: Savnu’l-
Mantik an Fenni'l-Mantik ve'l-Keldm, Abbas el-Baz baskisi, Mekke, trs. ve
Suyuti’nin Nasthatu Ehli’l-Iman fi'r-Red ala Mantiky'l-Yunan, isimli Ibn
Teymiye’nin bir eserine Muhtasari, Ali Sami Negsar talikli, Abbas Ahmet el-Baz
Yay., Mekke, trs.
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feden etkilenerek yeni konular ve yéntemler benimsemis ve bunu kul-
lanmugtir. Felsefelesen Keldma muhalefet yapisi Hanbeli ve Selefiye
cizgisinde goriilmiis, onlar nakli yontemle yetinmeyi savunup, akli i-
gerige bagvurmayi uygun gérmemislerdir. Tevhidi savunma yontemi
biylece Kelami firkalar arasinda farklilik arz etmis, Keldmi ekoller
felsefenin elestirildigi konularda da kendi ekollerinin ana prensiplerini
on planda tutarak hareket etmislerdir.

Tevhit, Keldm ilmi ve felsefe olarak fi¢ ayr1 alanin birbiriyle
miinasebeti s6z konusu oldugunda Keldm orta bir yerde durmaktadir.
Tevhit veya akait felsefeye mesafeli durmus, nakli delillerden yararla-
narak inang esaslarini izah etmigtir. Kelam ise nakli delillerden yarar-
lanmakla beraber akla bag vurma, felsefi yontemi kullanmada, onun
verilerinden yararlanmada bir sakinca gdrmemistir. Keldm kisilerin
inang diinyast ve bunun ameli gereklerinin davranig bigimlerine yan-
simastyla ilgilenmis, sonugta neyin miimin ve miislim olmayi, neyin
de kiifrii gerektirdigine karar vermek durumunda kalmigtir. Felsefenin
karmagik nazariyeleri ve metodu her seviyeden kisi tarafindan kavra-
namamaktadir. Keldm ise halkla iligki kurmada, dini metinlere agirlik
verme ve benzeri islevlerinden dolay: felsefe ile tevhit ilmi arasinda
orta bir yerde durmaktadir. Islam’mn ilk dénemindeki itikads isleme bi-
ciminden ve anlatim ybnteminden uzaklagmig, felsefi konulari da
biinyesine alarak farkli mecraya yonelmistir. Bu durumda Keldm fel-
sefe olmadig: gibi, akait de degildir. Fakat her iki alandan da pek ¢ok
meseleyi biinyesinde barmdirmaktadir. Akait her bilgi ve kiiltiir sevi-
yesinden insanin rahatlikla anlayabilecegi yontemi almistir. Ayet ve
hadis agirlikli delil getirmeyi yeglemis, gerektiginde akli izahlar yap-
mugtir. Vahiy yoluyla gelen esaslar muhataplara ulagtirilirken, muha-
tabin kavrayamayacagi bir yonteme bagvurmak anlamsiz goriilmiistiir.
Kisilerin inang¢larimda huzurlu olabilmesi i¢in bir takim anlagilmaz ka-
pali nazariyelere degil, kalplerinin mutmain olabilecegi agik realiteye
inanmalar1 gerekmektedir. Bunu da tevhit, akait, akide, olarak adlandi-
rilan alan {stlenmistir. Felsefi yonteme bagvurmaya girismemis, ken-
di metin agirlikli ¢izgisini dogal olarak siirdiirmiigtiir. Akaitte ortaya
konan esaslarda degisim ve farklilik goriilmez. Kimse vahiyle belirle-
neni degistirme yetkisini kendisinde géremez. Keldm ise ayni vahyin
belirledigi esaslar: ele almakla beraber kendisini yorum yapmaya yet-
kili gérmektedir. Sonugta farkl: teviller yapilmakta, edebi sanatlardan
ve dilden yararlanarak anlamlandirma yolu izlenmektedir. Anlama bi-
¢imi farkll olunca, ayn1 kavram farkli algilanabilmektedir. Felsefede
filozoflarin bir meselede birlesmesi, miisterek goriis belirlemesi, zo-
runlulugu bulunmamaktadir. Akil esas alinmistir, sonugta aklin verile-
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ri her birinde farkli olabilmektedir. Biri digerini hatali olmakla, yanlis-
liklar yapmakla itham edip, farkli goriis belirleyebilmektedir. Keldm
alaninda Mutezile ekolii akli esas alma konusunda felsefeye en yakin
Keldmi ekol olarak goriiliir. Keldm genel yapisiyla felsefeden farkli
olarak vahyi nazari itibara almak zotundadir. Kendini ondan miistagni
goremez. Keldmin ilgi alani olan konularda vahyin belirledigi prensip-
lere 6nem vermek zorunlulugundan dolay: vahyin belirlediklerini al-
miglardir. Burada kendilerini hakli olarak yetkili gordiikleri is ise yo-
rumlamadir. Sézliilk anlamlarindan birini alma, meshur olan anlamin
disinda bir anlam yiikleme, sahih olan ve ihtimal dahilinde bulunan
manalardan biriyle anlamlandirma yolunu izlemislerdir. Bu faaliyetle-
riyle yorum yapmayan ve yorum yapanlara karsi ¢ikan o6zellikle
Selefiye ekolii ile ihtilafa diismiislerdir. Bu ve benzeri pek ¢ok yapi-
styla ekoller arasinda farklilik goriiliir. Ayn1 inang esaslarmi anlatim
yonteminde Keldmla Selefiye farkli yerde durmaktadir. Ayni akait
farkl1 bicimde savunulmustur. Tiim bunlar Islami cergeve i¢inde o-
lusmakta, yontem farklhiligi s6z konusu olmaktadir.

Felsefe Allah’1 Vacibu’l-Viicud olarak isimlendirir. Keldm da
‘bu sifati kullanmada bir sakinca gérmez. Selefiye ise Allah’m Kita-
binda Peygamberin siinnetinde Allah hakkinda belirlenmeyen bir
isimle isimlendirilmesini sakincalr goriir. Yine naslarda varit olmayan
her hangi bir sifatin onun hakkinda kullanilmasmi, Allah’m kendisi
hakkinda haber vermedigi, Rasulullah’in Allah hakkinda kullanmadig1
bir isim, fiil, sifat veya vasfi Allah hakkinda kullanmay: sakincali go-
riir. Ayrica Allah’in varliini kabul etmeyenler hakkinda Keldmin
hiikmii serttir. Keldme1 burada hiikiim verir, filozof ise hiikiim ver-
mez, bunu ciddi anlamda problem edinmez. Keldmcilar onun varligini
kabul etmis, isim, fiil ve sifatlarini izahta kendi aralarinda ayriliga
diismiislerdir. Ozellikle sifatlarm varligim kabul edip etmeme konu-
sunda Sifatiye ile Muattile arasinda ihtilaf ¢ikmis, sifatlari kabul eder-
ler, onlarin kadim olup olmadigin: tartismis, Mutezile ile Sifatiye ara-
sinda ciddi ayriliklar goriilmiistiir. Ayrica sifatlar1 kabul edenler kendi
aralarinda Haberi Sifatlar konusunda yorum yapip yapmama hususun-
da ayrilmigtir. Keldmcilar Allah’m varligini degil, isim fiil ve sifatlar:
tartigmuslar, ilgili naslar1 6zellikle haberi sifatlart bildiren ayet ve ha-
disleri izahta ayrilifa diigmiisler, yorumlamada farkli sonuclara var-
muglardir. Allah’m isim, fiil ve sifatlar1 filozoflarin, Keldmecilarin ilgi-
lendigi agidan ilgi alan1 olmamus, filozoflar bu konuda ayni yogunluk-
ta ugrasi vermemislerdir. Naslar1 kullanmakla beraber akl: izahlar ge-
tirmislerdir. Sifatlar1 kabul edenler kendi i¢inde tekrar anlayig farklili-
g1 gostermiglerdir. Bu da genelde miitesabih ayetler ve sifat-1 haberiye
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olarak adlandirilan sifatlar konusundadir. Yed-el, vech- yiiz, ayn-goz,
esabi-parmaklar, kadem-ayak, niiziil-inis, meci-gelis, vb. anlamlarim
ifade eden kelimelerin Allah hakkinda kullaniminda bunlarin geldigi
ayetler ve varit oldugu hadisleri s6zlilk anlaminda almak veya tevil
etme konusunda farkli anlayislar ileri siiriilmiis, keyfiyetini, inceligini
problem edinmeksizin almak genel temayiil olmustur.

Siinniligin Es’arf ve Maturidi kollar1 yorum yanlisi tavir alirken,
Selefiye dini metinleri yorumsuz kabul etme prensibinden hareket et-
migtir. Sonugta sifatlarin yorumsuzlugu ilkesi benimsenmistir. Al-
lah’in varligi ve birligi tartigmasiz kabul edilmis, Miisebbihe ve
Miicessime ile Allah’i yaratiklara benzetme problemi yasanmugtir.
Stinnl ekol onun essiz, denksiz ve benzersiz oldugunu, serikinin,
miilkte ortaginin bulunmadigmni, mutlak mabut oldugunu kabul etmis-
tir. Bir baska sorun Hululiye ile yasanmis, onlar uluhiyetin bir takum
yaratiklara gecti§i fikrini savunmuslardir. Bazi yaratiklarda
uluhiyetten bir ciiz bulundugunu iddia edenlere Keldm cevap verme
durumunda kalmigtir. Yaraticinin varligiin kabulii, birliginin ispati
Keladmin temel ilkesi olmug, bundan dolay: onun ilimlerin en sereflisi
oldugu savunulmustur. Felsefe ise kendisine boyle bir hedef belirle-
memigtir. Keldm felsefelesirken de temel uluhiyet anlayigindan bir ta-
vizde bulunmamstir. Tevhidi savunma Keldmda ilk sirada yer alirken,
felsefe bunu temel tema olarak diisiinmemektedir. Allah’in varligmin
ve birliginin ispat1 degil, onun hakkinda felsefenin yaklagimimi belir-
leme, onunla ilgili tartismalara agiklik getirme yeglenmigtir. Keldm
ilk baslatilan noktada kalmamaistir.” Bir siire sonra Siinni alimler mu-
haliflerinin ilgi duydugu alana ilgi duyma ihtiyacimi hissetmigler ve
Mutezilenin baslattig1 ugrasiy: Siinni Keldmcilar stirdiirmiistiir.

Mutezili ekol Abbasiler’in ilk déneminden sonra zamanla eski
Onemini yitirmis iken, Siinni Keldmecilar ise bu sahada daha kalici ola-
bilmislerdir. Keldmin ilk ¢ikisinda Islam alimlerinin bir kismi onun
aleyhine bazi olumsuz sozler sdylemiglerdir.* Zamanla artik Kelam,
mantik ve felsefenin aleyhine alman sert tavrin yumusama gosterdigi,
genis capli muhalefetin kalmadigi goriilmiistiir.

B g kardes meselesi olarak bilinen ve Esariligin dogusunu hazirlayan Kelami tar-
tisma ortami ve sonuglar: igin bk.: Ramazan b. Muhammed, a.g.e., ss. 21-22
# Ornekler igin bk.: Ali el-Kari, a.g.e., s. 2 vd.
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Mutezilenin Kelimi Ve Felsefi Diisiince Agirhkh Ekol Ola-
rak Zuhuru

Kelam ilmi ilk olarak tabiunun biiyiiklerinden Hasan el-Basri
(6.110/728)’nin ders halkasindan Ggrencisi Vasil b. Ata(6.131/
748)’'min ayrilmasi, daha sonra ikinci 6nemli 6grenci olan Amr b.
Ubeyd (6.144/761)’in de ona katilmasiyla biiyitylip gelisen bir
Mutezili akim anlayisi seklinde ortaya ¢ikmistir. Mutezilenin ilk d6-
nem bilginleri zahit, takva ehli sahsiyetlerdi, bu nedenle ragbet gor-
miislerdir. Ikinci ve iigiincii donem sahsiyetleri® Keldm1 eserlerini fel-
sefi bakis agisiyla telif etmislerdir.

Kelamcilardan Mutezilenin hasimlarma karsi koyma konusunda
Ozellikle Abbasiler doneminde siyasilerle ig birligi yaptiklar1 goriil-
miigtiir. Bu da siyasilerin bir mezhebi benimseyip digerlerine baski
uygulamasi seklinde goriilmektedir. Bu y6niiyle Mutezile Kelameila-
rin elestirilerine hedef olmaktadir. Keldmin en ¢ok elestiri alan yonii
ise goriiniirde faydasi olmayan konularla ugrasilmastydr. Alisilmis fi-
kir diinyasina kars1 farkli goriiglerle ortaya ¢ikma egilimleri dnce fert-
ler bazinda goriilmiistiir. Fakat yeni olarak belirlenen fikirler dini agi-
dan zorunlu olmayan diisiince bi¢imiydi. Kur’an inmeye bagladigi an-
dan itibaren inananlarin en ¢ok tazim ettigi Kitabullab’tir. Hi¢ kimse
onun mahluk olup olmadigm tartismamig, giindeme girmesi de do-
nemin siyasileri hari¢ kimseyi memnun etmemistir. Alimlere baski
yapilarak fikir benimsetilmesi, “Kur’an mahluktur” séziinii s6ylemeye
mecbur edilmesi, bunu sdylemeyenlerin iskencede tutulmasi, kabul
edilmesi imkansiz bir siiregti. Bu tiir konular Islam 6ncesi dinlerde tar-
tigtlan meseleler de olsa, onlari da miispet ve faydali bir sonuca go-
tiirmemistir. Cad b. Dirhem(6.118/736) ve Cehm b. Safvan(6.128/745)
toplumda yaygin olan anlayisa ilk muhalefeti gosterenler arasindadir-
lar. Kur’an’in mahluk oldugu, kaderin veya insan 6zgiirliigiiniin reddi,
ilahi sifatlarin farkli yorumu, vb. sekillerde baglayan muhalefet za-
manla kurum olmaya kadar gitmis, azda olsa taraftar toplayabilmis-
tir.?® Bu olusumlar Keldm bazinda kalmistir.

3 Mutezile kendi iginde bilginlerini tabakalar seklinde ayirtm yaparak farkliliklari
belirlemektedir.

® Kelami firkalarin yapist ve goriisleri igin bk.: Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark
Beyne 'I- Firak Daru’l-Maarife, Beyrut, trs., s. 18 vd, Ebu’l-Feth Muhammed eg-
Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, Mektebetii’l-Encelu el-Misriye, Kahire, 1977, c. I,
s. 86
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Kelam tarihinde Kur’an (Keldmullah)’in kadim oldugu Siinnile-
rin, hadis oldugu ise Mutezilenin énemli bir tezi olmustur. Keldm a-
lemin kadimligi konusunda felsefe ile 6nemli bir ihtilafa diigmiigtiir.
Kelamm akli boyutunun verileri bu sekilde gériilmektedir. Bir dnem
en fazla iizerinde durulan konular arasinda, Allah’in Keldmmin mah-
luk olup olmadig tartismasiyla 6nemli bir giindem olusturulmustur.”
Bu mesele siyasilerin Abbasiler donemi temsilcileri eliyle temel bir
inan¢ meselesi, halka yansimas: gereken bir konu olarak gosterilmis,
gereksiz olmasina ragmen hassasiyetle tizerinde durulmugtur. Muhte-
va itibariyle Keldmi olan konu, Keldmcilarm olmasm arzu ettigi mec-
rada kalmamus, ilgisi bulunmayan alanlara tagmmistir. Bu problem
Kelami ilgilendirdigi derecede Islam filozoflarinin dikkatini gekme-
migtir. Teslise, Seneviye’ye, Maniheizm’e, Siimeniye’ye, o dénemde
Zmdik olarak bilinen ¢evrelere vb. reddiyeler yazmada, alemin kadim-
ligini savunan felsefeye karsi muhalefette, Mutezile Siinni muhalifle-
rini de memnun edici tavir sergilemistir. Keldmullah konusundaki tav-
r1 ise elestiri almigtir. Onlarin da Selef-Halef farkliligi yaninda, Halef
dénemi Keldm bilginlerinin de kendi iginde farkli anlayislara sahip
olduklari, bu nedenle kendi i¢inde gruplarin olugtugu goriilmektedir.
Bu onlarm kendi i¢ biinyesinde bityiiyen ihtilaflarin, farkl gériiglerin
tabii sonucudur. Felsefe ve Mutezile karsitligi ayni ¢evrelerce yiirii-
tiillmemigtir. Mutezile anlayisina Eg’ariler ve Maturidiler, Selefiye e-
kolii ise hem felsefe hem de Mutezile karsitligina agirlik verip muha-
lefet tavirlarni siirdiirmiiglerdir.

Mutezile’nin belirttigimiz mubhalif cevrelere karsi reddiyede
kullandig1 yontem kendi mezhep anlayislarimin gostergesidir. Ayni
zamanda verilen Keldmi ¢aba olarak diger Keldm ekollerinin de ilgi
duydugu bir alandir. Tevhit ve adl prensipleri biinyesinde dini savun-
malari, din muhalifi ¢evrelere gerekli cevaplar1 vermeleri olumlu kar-
silanmigtir. Bu agidan Mutezilenin girigimleri onun 6nemli miispet ¢a-
" balar1 olarak degerlendirilmektedir. Akli izahlar getirerek muhatapla-

rini ikna etme yolu izlemislerdir. Keldm alaninda felsefi yontemin kul-
lanilmasmin 6rnekleri verilmistir. Onlarin heniiz erken dénemde bas-
kalarindan 6nce bunu yaygin sekilde gergeklestirmesi, kendilerine o-
lan menfi muhalif ¢evrenin lehlerine donmesi ve muhalefetin azalma-
sina, digerlerinin de ilerde ayni1 metotlara bagvurmasina sebep olmus-
~tur. Onlara kars: ¢ikanlar, miispet gordiikleri faaliyetleri takdir etmek
durumunda kalmiglardir.”® Belki de bu tiir faaliyetleri onu toplumda

7 Bk.: Ali el-Kari, a.ge, s. 120 vd .
2 Ali Sami Nessar, Negetu'l-Fikri’l-Felsefi fi'l-Islam, Daru’l-Mearif, Kahire, 1977,
c.Is. 115
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mesrulastiran girisimlerdir. islam’a muhalif, tevhit karsit: Maniheizm
gibi dinsel anlayislarin inan¢ diinyasi Mutezile tarafindan cevaplandi-
rilinca, bu etkinlikleriyle toplumda sempati kazanmiglardir® Ayn
toplum igerisinde olusan Batiniye, Karamita gibi yapilanmalara cevap
vermede de felsefi metotlar1 kullanan, akli izahlara agirlik veren Ke-
lam anlayigina katkilar1 belirgin bir sekilde goriilmiigtiir.*® Bu yapi-
lanma o Kelam ekoliiniin felsefelesen Keldmi ¢abasi olarak algilan-
maktadir, o

Islam’m ilk dénemindekinden farkli bir ilgi alanina dogru gidi-
lirken sadece tip, fizik ve kimya gibi alanlardaki eserlerin Arapga’ya
terciimesi ile kalmamis, cevredeki felsefi ekollerden ve eserlerden ya-
rarlanma yoluna gidilmistir. Abbasiler Beytu’l-Hikme denilen kurumu
resmilestirirken, Arapga’ya terciime ve bilgi aktarimi, bu bilgilerin Is-
lam toplumunda benimsenmesi ¢abasini da yliriitmiig oluyorlardi. Bu
kurum terctime edilecek eserlerin tespitini yapmuis, terciimesinde yarar
gordiigii felsefi eserlerin ¢evirmenler eliyle topluma kazandirilmasini
saglamigtir. Bu kurum bir terciime biirosu olmaktan 6te, 6nemli bilim-
sel bir islevi yerine getirmistir. Ilk Islam filozofu olarak taninan
Yakub b. Ishak el-Kindi (6.257) bu iliskilerin temel sahsiyeti konu-
mundaydi1.** Ciddi bir sorun olarak felsefenin verileri birer teori, naza-
riye vb. olarak aynen alimirken, Keldm felsefeyle uzlasma ugruna
naslari yorumlama yolu izlemistir. Yoruma karsi ¢ikanlar ise Keldm
karsit1 tavir almislardir. Islam’a mensup firkalarin anlays fark: sergi-
lemesi ve kurumlarin ayrilmasi bir realite olarak devam etmistir. Yo-
rumlar tutarli ve tutarsiz ayrimina tabi tutulmak, kabul veya ret edil-
mek durumundadir. Bu yap: Keldmin 6nceden var olan problemlerin-
dendi. Keldm felsefeyle birliktelik siirecinde yeni konularla kargilas-
mustir. Bunlar Keldmin 6zgiin konulariyla birlikte ayni kaynaklarda
ele alimmustir.

Felsefeyle Kelamin i¢ ice oldugu dénemde pek ¢ok benzerlik-
lerinin yanmnda farklarinin da oldugu bilinmektedir. Felsefe tabiat Gte-
si alemi incelerken gercegi aramayi planlamistir. Dinde ise ilahi vah-
yin ortaya koydugu bilgilere ve delillere éncelik tanima vardir. Enfiisi
ve afaki delillere bakmak, Kur’4n ve siinnet delilini incelemeye mani
degildir. Naslar, nazar ve akli delilin almmasini emretmigtir. Tefekkiir

® Kadi Abdulcebbar’in Tesbiti Delaili'n-Niibiivve Daru’l-Arabiyye, Beyrut, trs., i-
simli eserinde ortaya konan Hz. Peygamberin peygamberligini naklin ve aklin 151-
ginda ispat etme girisimi 6zellikle Hindistan’da yaygin olan peygamber karsit1 go-
riislere cevap olmug ve toplumda miispet karstlanmistir.

3 Muhaliflere reddiye drnekleri icin bk. A. Nessar, a.g.e., ¢. I, 5. 210 vd.

3t Genis bilgi i¢in bk.: A. Nessar, a.g.e., c. I, ss. 107-108

@
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tesvik edilirken, genelde iki varlik dikkati ¢eker. Bunlardan biri kisile-
rin kendileri, digeri ise ¢evreleridir. Keldm ve felsefeden her ikisi de
hakikati bulma ¢abasi1 vermektedir. Felsefenin Arapga’ya terciimesiyle
birlikte alinan mantik hiiccetleri, dnermeler seklinde ortaya konmusg ve
benimsenince de bunlar Keldmecilar tarafindan uygulanmustir.
Kur’an’mn belirledigi hususlarin ise, iki 6nerme ve bir sonug seklinde
tespit edilmesi beklenemez. Onun boyle bir zorunlulugu bulunmamak-
tadir. Muhatap ikna edilmek istenirken duyu organlarina hitap, kalbin
huzur bulmasi, burhanlarla bilginin ortaya konmasi, basiret sahipleri-
nin aklin kuvvetinden yararlanarak dogru bilgiyi kabullenmesi metodu
uygulanmagtir.

Islam felsefesinin ortaya ¢ikmasindan sonra Kelamla felsefeyi
birlestirme girisimi bilginlerin eserlerine yansimistir. Ibn Sina (428/
1037) bunun ¢abasimi vermigtir. Dinle felsefenin birlestigi hususlar a-
¢ikca ortaya konmustur. Buradaki problem dinin ortaya koydugu esas-
larla felsefenin verileri arasinda uzlagsmanin miimkiin olmadig: konu-
larm bulunup bulunmadigryla ilgilidir. Bu konuda belirgin tetkikleri
Gazali (6.505/1111)’nin verilerinde gormekteyiz. Tarihi siire¢ igeri-
sinde Kelam-felsefe miinasebeti onunla elestiriye a¢ik bir konuma
gelmistir. Kelam kitaplarinin biinyesinde ele alman felsefi konular, Is-
lam’m biinyesine alman meseleler, Gazali ile elestiriye tabi tutulmus,
nelerin inanglara uygun, nelerin de itikada ters diistiigii degerlendir-
mesi yapumigtir. Keldmceilar dini savunan kimseler olarak kisiliklerini
ortaya koyarken, Islam filozofu olarak bilinen kimseler bu dinin digmn-
da degillerdi. Fakat Gazali onlar 6zellikle alemin kadimligi, Allah’in
ciiziyat1 bilmemesi ve hasri cismaniyi inkar gibi konularda ortaya
koyduklar diisiinceleriyle Islam’in digma giktiklar1 elestirisini yap-
maktaydi.

Keldmcilar da filozoflar da ele aldiklar1 meseleleri izahta aklin
verilerinden yararlanmislardir. Onceligin akil veya nasta olmas1 konu-
sunda aralarinda metot farklilig1 goriilmiistiir. Filozoflar akli 6n plan-
da tutup nassi aklin 1s1inda yorumlama prensibinden hareket etmis-
lerdir. Keldmcilar ise kendi i¢inde ekoller biinyesinde farkli goriisler
ortaya koymuslar, bu durum o mezhebin kendi metodu olmustur. Mu-
tezile filozoflarin yaklasimma yakin tavir belirlemis, boylece felsefey-
le daha siki iligki kuran, bir diger deyisle felsefelesen Keldmn temsil-
cisi olmustur. Eg’ari ve Maturidi Keldmcilari ise nassa dncelik vererek
felsefelesen Keldmda kendi prensipleri biinyesinde yerini almiglardir.
“Gerek Islam filozoflar1 gerekse Kelamcilar Orta Doguda yaygin olan
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felsefi diisiincelerden olabildigince etkilenmiglerdir.”*? “Felsefe dinin
aciklamaya caligtig1 alanlara el atarken, genellikle din ile iligkisini bii-
tiintiyle koparmamig, Tanr1 ve tanrisal olam1 da kavramaya ¢alismis-
tir.”®* Aynit konu Keldmin temel ilgi alan olarak incelenmistir. -

Kelam Felsefe iliskisinin Boyutlar:

Mutezile’nin 6zellikle ikinci ve iigiincii tabakas: felsefeye mu-
halefet etmeksizin benimseme tavri almiglardir. Ehli Siinnet’ten ise -
Eg’ari (6.324/936) ve Maturidi (6.333/944) ile baslayan iki ayr1 ekolii-
niin Halef alimleri Mutezile bazimnda olmasa bile felsefeyi Kelamla bir-
likte miilahaza etmislerdir. Keldmin ana meseleleri ilahiyat, niibiivvet
ve sem’iyatin tiim konularinda felsefe ile Keldmin ayn1 sozleri soyle-
digi diisiiniilemez. Ayrildiklar1 ve farkli veriler ortaya koyduklar: du-
rumlar olmustur. Fakat bu tarihler 6ncesiyle karsilastirdiimiz zaman
bir akait ilmi, tevhit ilmi, yapisindan farkli bir yaklagimin oldugu go-
riiliir. Artik bu yaklasimda Yunan felsefesi degil, Islam felsefesi ola-
rak adlandirilmis Islam medeniyeti igerisinde yerini almigtir.

Keldmi olusum siirecinde 6nce Kaderiler, daha sonra Mutezile
cesitli tabakalar olarak ortaya cikip goriis belirlemislerdir. Cebriye
bunlara kars1 ve tam muhalifi bir konumda durmustur. Ayn1 toplumda
Batinilik geligmis, daha sonra onlarin benzeri ¢izginin gelismis felsefi
sekliyle Thvan-1 safa mensuplar goriislerini risalelerinde ortaya koyar-
ken mevcut firkalara uymaksizin kendilerini farkli bir konumda his-
setmislerdir. Ayn1 Islam toplumunda Dehriler (materyalistler) alemin
ezeli oldugunu savunma imkani bulmus, Tanri tanimaz yapisiu siir-
diirmiislerdir. Iibn er-Ravendi (6.m.910) buna belirgin bir 6rnektir. Ba-
tmilikte farkli anlayislar Islam 6ncesi mevcut diisiince bigimlerinden
alintilar yaparak higbir Kelami firkayla uyum saglamayan yorumlar
getirerek, harf ve rakamlardan yararlanip asilsiz olarak algilanan ma-
nalan yiikleyerek fikir diinyasini olusturmustur. Ebu Bekir b. Zekeriy-
ya er-Razi (6.m.932), Sihabiiddin Siihreverdi (6.m.1131) Islam toplu-
munda genel temayiile ters diisen fikirler ortaya atip onlar1 savunan
kimselerdendi. Bundan &tiirii goriigleri yayilma imkam bulamamis,
fakat diigiince olarak ortaya konmus, eserlerde savunulmustur.

Felsefenin konusu kabul edilen meseleler belirli bir gecis do-
neminden sonra artik Keldm biinyesinde ele alinmaya baglanmugtir.
Bunlar Keldmin 6zgiin konularna ilave olarak onun kendi biitiinliigii

2 M. Dag, a.gm.,s. 4
3 M. Dag, a.gm, ay.
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icinde, Keldm mantigiyla agikliga kavusturulmustur. Boylece Keldm
kendi alanindaki boslugu doldurdugu gibi felsefeye olan temayiile de
kendi ortaminda cevap vermistir. Keldm felsefe iligkisinde, felsefenin
Keldmlasmasi degil, Keldmin felsefelesmesi gergeklesirken, Islam dii-
siniirleri arasinda genis capta sert tartismalarin mezhepler arasi mii-
nakagalarin, elestirilerin oldugu bilinmektedir. Bazen sahsin, bazen de
felsefi anlayisin elestirisi s6z konusudur. Bunun yogunluk kazanmasi
terciime sonrasi dénemde goriilmektedir. Bazilar1 Gazali’nin bu alan-
daki faaliyetlerini felsefeyi yikma girigimi olarak algilamaktadir.* Her
elestiri yikma olarak algilanmamalidir. Miisliimanlarin felsefeyle olan
iliskisi elegtirel yaklasim yaninda, ona katkida bulunma ¢abasi olarak
da degerlendirilmelidir. Felsefeyle olan bu iligki sonrasi baglayan sii-
re¢ ise tenkit, o alanda eser verme, serhler ve talikler yazma seklinde
gelismistir. Miisliimanlar bu alanla ugrasma sonrasi kendi i¢ biinyele-
rinde ihtilafa diigmiis, birbirlerini tekfir eder konuma gelmistir. “Tar-
tigmalar Gazali’nin Islam filozoflarim Islam adma tekfiri zirvesine ka-
dar ulagmigtir.” Bu realite Keldmcilarin bu alanla yakindan ilgilendi-
ginin belirgin delilidir. Toplumun diisiince diinyasi bununla mesgul
olmus, bu konuda en iist seviyede ¢aba ise Keldm bilginleri tarafindan
verilmistir. :

Bu arada Keldmda dinin fikri alanda savunulmasi, inang esasla-
rmnin dgretilerinin tanitimi, talimi, kurallarin belirginlestirilmesi, mu-
haliflere delilli cevaplarin verilmesi yontemi uygulanmistir. Ozellikle
cevrede var olan dinlerle karsilagilinca din felsefeleriyle muhatap ol-
muglar, onlarin din anlayisi, inang diinyalar, diisiinceleri tartigma or-
tamma girmistir. Genelde reddiye yazma yolu izlenmistir.’ Onlarla
ilmi, fikri ve kiiltiirel bazda ayn1 toplumda miinazaralar olmus, farkli
anlayiglar ortaya konulmustur. Bu fikir teatisi en ¢ok Keldmcilarin il-
gisini ¢ekmistir. Yeni ortamda daha 6nce goriilmeyen fikri gelismeler
genelde Keldmi yapilanmalarda goriilmiistiir. Bunlar yeni gelismeler
* olarak goriilir. Eg’ariligin ve Maturidiligin kurulus dénemlerindeki
nas agirliklt yapisinin degistigi, zamanla akli yontem ve felsefi konu-
larm agirlikta oldugu eserlerin verildigi goriiliir. Cisim, cevher, araz,
hareket, siikun, madde, alem vb. pek ¢ok konu Keldmi eserlerin de ele
aldiklar1 6nemli problemler arasinda yerini almigtir. Keldmeilar ilk
donemden ¢ok daha farkli diisiince bicimleri ve felsefi anlayiglarla
karsilasmiglardir. Fikirler belirlenmis, delili giiglii olan akli y&ntemi

3 A. Nessar, a.g.e., c. I, s. 109

3 A. Nessar, a.g.e, c. I, s. 48

3 Yazlan reddiyeler igin bk.: Mehmet Aydin, Miiskimanlarin Hiristiyanhga Karg:
Yazdig1 Reddiyeler Ve Tartigma Konulary, Konya, 1989, s. 5 vd.
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iyi kullananlar muhatabini ikna edebilmistir. Dogrularin yaygmlasma-
s1 i¢in gosterilen cabalar Kelamin felsefeyle daha yakindan ilgilenme-
sini gerektirmistir.

Bunun yaninda vahyin belirlediklerine 6nem vermek esasti, ana
mesele vahyi anlamakti, felsefeyle kiyaslandiginda vahyin verilerinde
agiklik ve netlik olmasi, insanlart mutmain etmesi, gekiciligi, kalbin
ilgi odag1 olmasi, ruhlar1 cezp etmesi, goniilleri hagmetiyle kaplamasi
realitesi vardir. Ciinkii vahiy yiice yaraticiyla, onun kullart arasinda i-
letisim aracidir. Agik olmak zorundadir. Aksi halde muhataplar mag-
dur olurlar.

Kelim Felsefe Uzlagsmasi

Ilk dénemlerde felsefe yerine hikmet kavrami kullanilmigtir.
Hikmet denildigi zaman kastedilen felsefedir.’” Daha hos ve bilinen
bir kavramin kullanilmasi muhalefeti zayiflatip, felsefenin bagka bir
adla da olsa kabul gormesini saglayacakt1.”® Zamanla felsefe kavrami
toplumda yerlesmis ve kabul gérmiis, Islam felsefesi ve Islam filozofu
ifadeleri Gvgii s6zleri olmugtur. Akla 6nem verme Keldmi firkalarin
ilkesi olmus, felsefeyle uzlasma ortami saglanmustir, ibn Sina’ya gore
akil vesiledir. Riyaziyat yoluyla hikmete ulasma da bir yontemdir. Ke-
1am degil tasavvuf buna ilgi duymustur.*® Tasavvufi anlayis Keldmdan
farkl: bir yerde varligin siirdiirmiistiir.

Islam felsefesi denilince hep Gazali’nin tarif, tahlil ve elestirel
yaklasum akla gelmekte ve giindemde bunlar kalmaktadir. Halbuki el-
Kindi, el-Farabi, Ibn Sina, Ibn Bace, Ibn Tufeyl ve Ibn Riist gibi Islam
filozofu olarak bilinen ve bu alanda eser veren, ¢aba sarf eden sahsi-
yetler bulunmaktadir. Bunlarin diginda Keldm alaninda ugras: veren,
ayni zamanda felsefeyle ¢ok yakindan ilgilenen Mutezile, Sia, Es’arl
ve Mituridi ekolleri biinyesi basta olmak {izere bir cok Keladmi firka

mensubu kimse bu alanda faaliyet gostermistir.® Keldmla felsefenin

7 Bk.: Abdulhalim Mahmud, Tefkiru 'l-Felsefi fi'l-Islam, Daru’l-Kitabii’l-Liibnani,
Beyrut, 1982, s. 223

Ayrica hikmet kavrami Kur’ani bir lafizdir. Allah’in hikmeti diledigine verecegi,
kendisine hikmet verilene ¢ok biiyiik nimetin verildigi bildirilmigtir. (Bakara,
2/251)

Genis bilgi ve Mistiklerin konuyla ilgili gériigleri i¢in bk. Mahmud, a.g.e., s. 233
vd. . '
Belirli sahustarin Islam filozofu olarak taninmasi baskalarinin yoklugu anlamina
gelmez. Keldmer ¢ok sayida bilginde filozof olacak kapasitededir. Bir drnek ola-
rak Ibn Haldun Eg’arilife mensup bir filozof olarak tanitilir. “Mukaddime’de
Eg’ariligi sistemli bir sekilde yaymustir, Tarih felsefesini ¢ok iyi kavramis, {slam
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uzlagmasi bunlarin miispet girisimlerinin iiriiniidiir. Uzlagsmada baris
ortaminin olugmasi s6z konusudur. Kelami firkalar bu ilimlerle mes-
gul olan bilginler yetistirmislerdir. Yakin alaka sonrast Keldm alimle-
ri eserlerinde Keldm felsefe uzlagsmasinin belirgin &rneklerini
vermiglerdir.

Felsefeyle ilgilenen Keldmcilardan bir kismi onun ydntemine
dogal olarak elestiri getirmistir. Bunun boyutlar: siireklilik g&sterme-
mis, elestirilen konular 6zellikle Ibn Riist tarafindan cevaplandirilmis,
problem devam etmemistir. Keldmin ilgi gosterdigi alan, inang diinya-
stmi ¢ok yakindan ilgilendirdigi i¢in halkin da ilgi alan1 olmaktadir.
Her ne kadar Keldmin felsefelegmesi halkin Keldmdan uzak kalmasi
geregini ortaya ¢tkarmigsa da; bu konuda felsefe tamamen aydinlar ve
belirli ¢evre biinyesinde kalmigtir. Keldm ve felsefe siradan kimsenin
kavrayamayacag icerikte olmasi hasebiyle belirli kimselerin ilgi alani
olmustur. Inen vahiy, onun ortaya koydugu inanglar, tiim esaslar kisi-
leri bunlar1 kabul etmeye ve ilgi duymaya yénlendirmistir. Felsefe zi-
hinsel g¢aligma yapmakta, zekaya agirlik vermekte, bu yolla dogruyu
buldugunu savunmakta, hakikatin o oldugunu iddia etmektedir. Bu
bazen afir ve anlasilmasinda giicliikler bulunan zor bir yoldur. Bu
nedenle herkesin ilgi alan1 olamamaktadir. Keldm da kendine has yon-
temiyle meselelere agiklik getirirken, kendi kavramlartyla agiklamis
ve siradan kimse onlar1 fazla kavrayamamistir. Keldm ve felsefe her-
kesin ilgi duydugu, kavramlarin: ve verilerini anlamaya kendini mec-
bur hissettigi alanlar degildir. Insanlarin onlarin diisiince bigimlerini
iyi kavramasma sevk eden bir zorunluluk bulunmamaktadir. Keldm ve
felsefe iyi anlasilmak i¢in kendilerini halk seviyesinde tutmak duru-
munda degildir. ilgi duyanlarmn elinde varligmi siirdiirmiistiir. Herkes
tarafindan iyi anlasilma gibi bir mecburiyet icinde olmazlar. Bu ne-
denle smirl gevrede kalmislardir. Metot farklilifimin  dogurdugu tabii
sonugta vahiy, tiim beseri muhatap alir, insanlara hitabini sunar,
felsefe ve diger alanlar ise kendilerine ilgi duyan gevreleriyle belirli,
siirh muhataplarin alakastyla siirdiiriilmiistiir.

Felsefeyle Kelamin uzlasmasti siirecinde konu Islami unsurlar-
dir. Felsefe icin yeni olan bu unsurlarla tanmigma imkan: dogmustur.
Bunlar daha énce Yunan felsefesinde ele alinmayan hususlardir. Islam
filozoflariyla Keldmcilarin ele aldiklari cisim, cevher, alem gibi ko-
nular: ele alip, kendi diigiinceleri 15181nda, kendi verileri olarak Kelami
muhteva gergevesinde belirleyip, felsefi izah tarzi getirmislerdir. Va-

mantig ve 6zel olarak Eg’arilik mantigini gelistirmistir.” (A. Nessar, a.g.e., c. I, s.
525)
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hiy ile inanilmas: gereken prensipler belirlenir, ameli ve ahlaki y6n a-
¢iklanir. Bir takim muamelelerin uygulanmas: istenir. Hitkiimler ko-
nur. Felsefe ise bununla kiyaslanamayacak farklilik arz eder. Varlikla-
11 arastirir. Kendi metotlariyla tespitler yapar. Onceden belirlenmis i-
nanglar ortaya koymaz. Evren hakkinda kendi kanaatini belirler. Bu-
nun diginda eski Misir, Hint ve fran medeniyetlerinin etki alani olan
bolge yeni dsnemde Islam bélgesine girmistir. Islam Keladmecilar: elle-
rinde mevcut olan bilgilerin 151¢mda bu medeniyetleri degerlendirmek
durumunda kalmiglardir. Yeni kargilagilan konular: izahta Keldmecilar
Mutezili, Eg’ari ve Méaturidi ¢izgi olarak ayirdigimizda Mutezile’de
akla dayanarak nakli yorumlama genel prensip olmustur. Keldm; his,
akil ve nakille gelen bilgileri birlikte degerlendiren bir yontemi tercih
etmis, eski medeniyetlerin bir kismin da bulunan ¢ok tanrili sistemi
almamustir.

Kelam felsefe iligkisi gegmiste din felsefe iligkisi olarak kendini
gosterir. Bu iliski devamli Keldm agirhikl ytriitiilmiistiir. Tefsir, fikih,
hadis gibi diger Islami bilimlerde felsefeyle iliski veya felsefeyle
uzlagma, biitiinlesme vb. herhangi bir sorun yaganmamigtir. Keldm
ebedi saadeti elde etmesi i¢in besere yol gbsterme c¢abasi vermistir.
Insanin nereden geldigi, nereye gidece§i sorularina cevap vermis,
yaratiklarin ahvaline agiklik getirmis, Allah’m kendisi, ve ona mahsus
sifatlar, ahiret ile ilgili tafsili bilgi oradaki ceza ve miikafat konularini
incelemis, delillerden hareketle kisilerin kazandigi inanci elde
etmesine dini kaideleri bilmesine yardimci olmustur.” Mevcut
varliklari incelediklerinde felsefeyle Keldm birlesmektedir. Allah’mn
varhigi konusu ise bagta gelmektedir.” Bunun yaninda Ahlak ve
siyaset bilimleri ameli felsefede genis capta ele alinirken Keldm bu
alanin ahlakla ilgili olanina girmemis, siyasi konulari da imamet
biinyesinde iglemigtir.® “Rabb’min yoluna hikmetle c¢agir™*
ayetindeki hikmet kavrami felsefeyle iligkilendirilmek istenmistir.

U Tarifleri igin bk.: Seyyid Serif Ctircani, Tarifat, Daru’l-Kiitiibii’l- Ilm1yye I. bas-

ki, Beyrut, 1983, s. 185
2 Genis bilgi i¢in bk.: Mehmet Dag, “Ontolojik Delil Ve Cikmazlar,” AXLF.
Dergisi, Ankara, 1978, c¢. XXIII, s. 288 vd.
Felsefenin nazari ve ameli kisimlarinin igerigi igin bk.: Katip Celebi, Kegfit'z-
Zunun, Milli Egitim Basimy, Istanbul, 1943, c. II, s. 1290
“ Nahl, 16/125
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. Farkh Kelami Olusumlar Ve Felsefeyle Iliskilerin
Birliktelife Varisi

Siki miinasebet sonunda Islam felsefesi giiglii temsilcilerinin e-
linde dogmus ve gelismistir. Felsefeyle siki miinasebetin Kelami kay-
naklara yansimasinda Selef donemi kaynaklarindan farkli olarak degi-
sim goriiliir. Inang esaslarina girmeden 6nce Keldmeilar esya ve alem
hakkinda bilgi vermeyi yeglemistir. Felsefi konularin Keldmi kaynak-
lara girmesi sonrasi yazilan eserlerde goriilen en belirgin &zellik bu-
dur.

Bu arada Islam filozoflar1 kendi felsefi goriislerini ifade ederken
Keldmdan uzak kalmis degillerdi. Keldmin 6zgiin konularinda eserler
vermis, fikir beyan etmislerdir. Bunu Resail denilen kitaplariyla agik-
lamiglardir. Ornek olarak ilk Islam filozofu el-Kindi (252-866) Mute-
zilenin. Keldmi goriislerinin yaygin oldugu bir dénemde yetismis, o
kiiltiir ortam1 onun fikri yapisinda etkili olmugstur. Mesgul olduklan
temel ilkeler, yasadiklar1 ortammn fikir sahasinda etkindi. Adl ve Tev-
hit anlayiglarimi 6zenle telkin etmislerdir. Allah’m varliginin akli delil-
lerle ispati, Alemin kadimligini savunan felsefeye cevap verme gibi
konularda el-Kindi 6nemli bir felsefi gahsiyettir. Yunan felsefesinden
azami derecede yararlanma yaninda, Keldmi ¢ok yakindan ilgilendiren
temel fikirleri tespit edilmigtir. Onu tanitanlar ondan Arap filozofu
Feylesufu’l-Arab &vgiisiiyle bahsetmislerdir.®® Aristo (m.5.384-322)
muallimi evvel, el-Farabi (6.339-350)’de muallimi sani olarak tanin-
mugtir. El-Kindi ile baglayan bu siire¢ el-Farabi ile ciddi sekilde inki-
saf etmis, felsefe alaninda pek ¢ok yeni adimlar atmistir.*® Onun
Kelami ve felsefi kavramlari izahi, farklilik ve toplumda yeni diisiin-
celer agisindan dnemlidir. O itikadi olanla siyasi ve sosyal olam1 bir
arada sunmustur.”’” Keldmi konular1 akli yéntemle izah ederken felse-
felesen Keldmdan o6te felsefe iginde Keldmin bir Keldmei filozof man-
. tig1 ile, akli yollarla islenebileceginin belirgin drnegini vermistir. Al-
lah kavrami yerine el-Evvel ve vacibu’l-viicud gibi kavramlar1 kul-
lanmast Kelamecilar tarafindan kabul goriiliirken, Selefiye muhalefeti
ile karsilagmistir. Tiim bunlara ragmen onun ilahiyat konusundaki ve-

% Bk.: Ebu Zeyd es-Selebi, Tarihu’l-Hadaratu'l-Islamive ve’'l-Fikri'l-Islami,
Mektebetu’l-Vehbiyye, Kahire, 1964, s. 339 :

Onun felsefi goriigleri Keldma katkilar1 kavramlara yukledlgl anlamlar igin bk.:

Cafer Ali Yasin, el-Farabi fi Hududihi ve Rusumihi, Alemi’l-Kiitiib, Beyrut,

1985, ¢. 1, s. 685 vd.

Bunun en belirgin 6rmegi igin bk.: Ebu Nasr el-Farabi, Kitabu Arau Ehli Medineti

Fadila, Daru’1-Megrik, Beyrut, 1985, ss. 11-12
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rileri Kelamcilarmn verilerinden asag: degildir. Bunun yaninda metafi-
zikle beraber fiziki ve siyasi konular onda felsefesini bulur. Allah’in
birligini bir Keldmcidan asag: kalmayacak sekilde felsefi deliller 1si-
gnda Islam filozofu kimligi ile yapar.”® Ibn Sina (6.370/980) kendi-
sinden 6nce baglatilan felsefi girigimieri ve Keldma katkilar: aksatma-
dan siirdiirmiig ilahiyat yaninda diger alanlarda da s6z sahibi olmustur.
Allah’1n varligmi ispat i¢in kullanmig oldugu akli deliller, onun felsefe
icinde islenen Keldm konularina katkilarinin belirgin 6rnegidir. Onun
es-Sifa isimli eseri ihtiya¢ duyulan alanlarin her birine deginmis, pek
¢ok konuyu kapsamistir* Sadece felsefe, mantik ve diger maddi ilim-
lere degil, 6zgiin Kelami konulara da genis yer vermistir.

Ihvan Safa felsefi gizli bir cemiyet konumunda bulunmakla be-
raber ¢evredeki Yunan, fran ve Hint felsefelerini arastirip, Islam felse-
fesi biinyesinde tartigma ortami olusturan bir karakter tasimis, felsefi
risalelerinde Kelami konulara biiyiik yer vermistir. Bu da felsefede
Kelam{ yapilanmanin &rnekleri arasindadir.® flahiyat risalelerinden su
bagliklar1 verebiliriz. Din ve felsefe ile ilgili ekoller, Allah’a giden yo-
lun mahiyeti, Thvan1 Safa’nin inanglar1 ve yasayis bigimleri, imanin
mahiyeti ve gergek miiminin hususiyetleri, ilahi ahkamin mahiyeti Al-
lah’a ¢agrinin keyfiyeti, ruhaniler, cin, melekler ve seytanin fiilleri,
siyaset tiirleri, alemin keyfiyeti ve sihir konular1 bir 6rnektir.*’ Bu da
onlarm Keladmi meselelere 151k tutan fikirler ortaya koyduklarinin gés-
tergesidir. Felsefe iginde Keldmi yapilanma ¢abasidir. Ibn Riist
(6.595/1198) Sarihu’l-Azim (bityiik serh edici) olarak taninmis Gaza-
li’nin filozoflara hiicumlarina karsi felsefeyi “Tehafiitii’t-Tehafiit” i-
simli eseri ile savunmugtur. Felsefe ile dinin birbirine ters diigmedigini
hararetle savunurken, Keldm felsefe birlikteligine 6rnekler vermistir.
Bunu eserlerinde ortaya koyarken kendisinin sadece Islam filozof de-
gil, ayn1 zamanda kadilik gibi dinde &nemli bir yeri olan din bilginligi
vasfi da bulunuyordu.” Ibn Riist diger filozoflardan sonra gelen, onla-

“ Bk.: el-Farabi, a.g.e., ss. 1-175 hakkinda ovgiiler igin bk.: Katip Celebi, a.g.., c.

I, s. 144,

® Bk.: Ibn Sina, es-Sifa, el-Heyetu’l-Amme Ii Suuni’l-Metabiil Emrikiyye, Kahire,
1966 baskisindan sonra, Ibrahim Medruk’un inceleme ve tashihi ile, Tahkiku’t-
Turas, Kahire, trs‘de yeni baskist yapilmustir. Farkli ciltler farkli sahsiyetlerce
tahkik edilmigtir. Ibn Sina bu eserinde ilahiyata genig yer verir. Bk.:c. I, ss. 1-

. 457

50 Bk.: thvam Safa, Resailii Ihvam Safa ve Hallabil Vefa, Daru’l-Sadir, Beyrut, trs.,
c.I,s.5vd

' Bk.: Ihvami Safa, a.g.e., c. I, ss. 262-272

2 Onun kiilliyatindan 8rnekler i¢in bk.: Ibn Riisd, Faslu'l-Makal, tahkik el-Berr
Nasr1 Nadir Nesri, Beyrut, 1986
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rin birikimini bilen, akli delil yaninda nakli de kullanan, fikri alanda
ictihadin yapilmasin1 hararetle savunan, fakihlere tanman igtihat etme
hakkmin miitekellim ve filozoflarm da hakki oldugunu hakli olarak
savunan, Kelamla i¢ ige bulunan felsefenin savunucusu bir Islam filo-
zofuydu.

Felsefelesen Kelam tarihinde Ibn Riist ile Gazali karsitlig: bir-
likte goriiliir. Gazali Ibn Riist’den 6nce yasamigtir. Bu nedenle kendi-
sinden sonra ona yapilan elestiriye cevap verecek durumda degildi. O
kendi déneminde felsefeye yonelik onemli bir elestirel siireci baglat-
mustir. Bir taraftan Islam akaidinin esaslarini agikliga kavusturmus,”
diger taraftan Keldmda o déneme kadar fazla iizerinde durulmayan ah-
laki konular ve ruh terbiyesine de agirlik vermistir.’* Bunlar yapilirken
felsefeye 11k tutan, onu anlasilir hale getiren, sonra da elestiren bir
¢abanin i¢inde olmugtur. Bunu yaparken hem Keldm, hem de felsefe-
de bir siire¢ baglatmistir. Bunun yaninda Keldm-tasavvuf iliskisi ciddi
anlamda kurulmus, mistik hayat Keldmcinin giindemine girmistir. Fa-
kat kendisinden sonra ayn: yapt devam ettirilememis, Keldmcilar mis-
tik hayat: ve tasavvufu ihmal ederken, felsefeye ¢ok biiyiik bir 6nem
vermiglerdir. Daha sonraki dénemde artik felsefelesen Keldm agirlik
kazanmus, isimlerini zikrettigimiz kapasitede Islam filozofu yetisme-
mis olmakla beraber, felsefi faaliyetler ihmal edilmeden siirdiiriilmiis,
Keladmla felsefe birbirinden ayrilamaz hale gelmistir. Felsefenin bir
kolu olan mantigin Islam Keldm ilmiyle direk baglantis1 olmustur.s
Daha 6nce baglatilan siireg muhalefetin varligina ragmen devam et-
mis, Keldm felsefelesmekle daha da giigclenerek ortaya ¢ikmistir. Ke-
1am1 etkileyen dis 6gelerin baginda Yunan felsefesi gelmektedir. Bu da
klasik felsefe anlayisidir. Iran ve Hint etkisi degil, Yunan etkisi gorii-
liir. Islam toplumu igerisinde yasayan Siiryaniler ve Harranlilarin gev-
redeki felsefe okullarinin etkisinin varligs inkar edilemez. Felsefe Ke-
lam-iliskisi, akil-nakil birlikteligi seklinde degerlendirilebilir. Tim
tartigmalara ragmen elestirel yap1 ne boyutta olursa olsun, Keldmin
felsefelesmesini 6nleme cabalari sonu¢ vermemis, Keldm baslatmis
oldugu siireci sonuglandirmis, Keldmi konular Islami ilimler biinye-
sinde felsefi mantikla mcelenm1§, ayn alanlar bir tek ilim seklinde su-
nulmustur.

%3 Bk.: Muhammed b. Muhammed Gazali, Kavaidu 'I-Akaid, Beyrut, 1985, ss. 1-285,
el-Iktisat - rikad, Beyrut, 1983, ss. 1-155, Iktisatta Orta Yo, Cev.: Kemal, Isik,
Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1971

% Bk.: Gazali, Mukagefetu'I-Kulub el-Mukarrib ila Alemi'l-Guyup, Daru’}-Cil, Bey-
rut, 1991, ss. 1-504

% Fazlu’r-Rahman, [slam, Selguk Yay., Ankara, 1996, 5.147
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Halef dénemi kaynaklar: felsefelesen Keldmin belirgin 6rnegi- -
dir. Selef déneminde yazilan inang esaslarinim incelendigi akait kay-
naklarindan farkli bir konum kazanmig, Allah’mn varlig1 ve birligi gibi
ilahiyat konusu iglenirken, felsefi agidan konulara bakilmis ve agiklik
kazandirilmigtir. Bunu kesin ¢izgilerle ayirip iki ayn alan olarak de-
gerlendirmek, tarihi siire¢ i¢erisinde olusan probleme belki ¢coziim ge-
tirecektir. Inang esaslarini inceleyen alan tevhit, akait, gibi adlarla i-
simlenen bir alandir. Bunun nakil agirlikli akla da olabildigince 6nem
veren Selefin kaynaklarindan yararlanan bir yapisi vardir.*® Ahat ha-
disleri delil olarak kullanmakta bir sakinca gérmez, delil getirmede
ayetler yaninda hadisleri de miitevatir olma sart1 aramaksizin kullanir.
Felsefelesen Keldm ise Halef donemi kaynaklari biinyesinde ele ali-
nir.”” Bunda da ayn1 konular akli yontemle izah edilir. Kur’an ayetleri
bilginlerin anlama tarzinda yorumlanir. Hadislerden sadece miitevatir
olanlar delil olarak getirilir. Ahat hadisler zan ifade ettigi gerekcesiyle
Kelami delil olarak alinmaz. Boylece Keldmla akait veya tevhit ayri
birer alan olarak varligini siirdiiriir. Miistakil varliklart taninir. Tevhi-
de ¢agrida yontem sorunu, dine davet metotlarinin tespiti, Keldm1 fir-
kalarin tarihte ve giiniimiizdeki boyutlari, mezheplerin dini metinleri
anlama bigimleri, naslarin anlagilmasinda yontem sorunu ve yorum,
Keldmi ve genel anlamda Islam’: elestirenlere cevap verilmesi, Tanr1
tanimazlarin Ateizm felsefesinin tespiti ve Keldmi agidan cevaplandi-
rilmasi, Keldmi sorunlara akli ¢oziimler iiretilmesi, itikddi problemlere

56 Kaynaklar arasinda Imami Azam’m eserleri, Selef akaidini isleyen kaynaklar; I-
mam Ahmed’in Zindiklar ve Cehmiye’ye karsi reddiyesi, Ali Sami Nessar ve
Ammar et-Talibi, Akaidu’s-Selef, Daru’l-Mearif, Iskenderiye, 1971 biinyesinde,
el-Beyhaki, Kitabu'l-Esma ve’s-Sifat, Thyau’t-Tiirasti’l-Arabi, Beyrut, trs., ibn
Huzeyme, Kitabu 't-Tevhid ve Isbatu Sifatu’r-Rab, Darw’l-Kiitiibii’l-Timiyye, Bey-
rut, 1983, el-Acirri, eg-Seria, Matabiu’l-Egref, Lahor / Pakistan, 1983 birer 6rnek-
tir.

57 Ornek kaynaklar Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, Daru’l-Mearifu’l-
Misriye, Katar, trs, Ebu’l-Hasan el-Es’ari, el-fbane an Usulu'd-Diyane,
Muhammed es-Seyyid el-Ciineynid, Kahire, 1977, aym milellif Usulii Ehli Stinne
ve'l-Cemaa, Kahire trs., el-Bakillani, et-Temhid, Miessesetii’l-Kiitiibii’s-
Sekafiyye, Beyrut, 1987, el-Bagdadi, Usuluddin, Daru’l-Kititbit’l-{Imiyye, Bey-
rut, 1981, imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Guasu'l-Umem fi Teyasi'z-Zulem,
Daru’d-Dave, Kahire, 1979, aym miiellif Akidetii’'n-Nizamiye, Mektebetii’l-
Kiilliyatii’l-Ezheriyye, Kahire, 1979, Fahreddin Razi, Mebahisu'l-Miigrika,
Daru’l-Kiititbii’[-Arabi, Liibnan, 1989, aym miellif Metalibu’l-Aliye, Daru’l-
Kitabu’l-Arabi, Liibnan, 1990, el-Amidi, Gayetu 'I-Meram fi [Imi’l-Kelam tahkik
Hasan Mahmud Abdullatif, Lecnetii [hyau’t-Turasul-Islamiyye Kahire, 1971,
Abdurrahman el-Iyci, el-Mevalaf fi limi‘'l-Keldm, Alemi’l-Kiitiib, Beyrut, trs.,
Seyyid Serif Ciircani, Serhu'l-Mevakyffi [Imi'l-Keldm (ilahiyat kismi),
Mektebetu’l-Ezher, trs., Kahire, Abdullatif el-Harputi, Tenkihu'l-Keldm fi Akadi
Ehli'I-Islam, Daru’s-Saadet, Istanbul, 1330.
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akli ikna edici ¢6ziimler getirilmesi Keldmm yeni problemlerinden
sadece birkacidir.

SONUC

Kelam alimleri felsefi modellere gore Keldmin ilkelerini agik-
lama caligmasi siirdiirmiiglerdir. Artik sistem Selef dénemi nass agir-
likl1 akait sistemi olmaktan ¢ikmis, akla miiracaat agirlikli felsefi yon-
tem olmustur. Islam Kelamcilar: Islam filozoflarina yakn bir tislup iz-
lemigslerdir. Keldmin felsefeye yakm tavri araliksiz devam etmis, dii-
siince temeli olarak ¢ok tanrili eski yunan din anlayig1 almmamis,
Islami tevhid anlayis1 anlatilmistir. Kainat ve insan, vahiy ve akil bir-
likteligine 6zen gosterilerek izah edilmis, tegkil edilen bu yeni yap:
Kelamin felsefi sistemden azami derecede yararlanmiginin gostergesidir.
Kelam Islam’da erken dénemden itibaren felsefeyle iliskisini yogun
bigimde siirdiirmiis problemleri onun bakis agist ile tartigmis, dince
sakmcal1 griilen kader tartigmalar: da bundan nasibini almigtir. Is-
lam’1 savunma roliinii bu birliktelik i¢inde yiiriitmiis, kendi prensiple-
rini felsefi yontemle sunmustur. Keldmi yap1 miiteahhirin doneminde
miitekaddimin déneminden farkli olarak felsefi bir yap: almis, yeni
durum karsisinda bunu yapma ihtiyaci duymus, konu olarak Islam’n
inang esaslarini izah, problemlerini agiklia kavusturma c¢abasi temel
mesele olmustur.

Klasik Keldm anlayigini yeni donemde ¢agdas sorunlara cevap
verecek icerik yiiklenebilir. Zira gagdas felsefi anlayislar Islami
bilimlerden Keldm disindakilerin  ragbet etmedigi sorunlar
icermektedir. Keldm ise yeni sorunlara ¢6ziimde onemli yer alabilir.
Tarihi misyonu o giiniin ihtiyaglarma cevap veren Keldm, ¢agdas
inang sorunlarina, dinler arasi itikadi iligkilere katkida bulunabilir.
~ Insanin i¢ diinyasinda hissettigi ruhi bogluga cevap verebilir. Manevi
yone hitabt iistlenebilir. Keldm gecmisteki fonksiyonu yaninda
giiniimiizde de iistlenebilecegi inang sorunlar1 vardir. Keldm bunlar
cevaplandirabilecek kapasitededir. Inangsizlik sorununa cevap olacak
hususlarin kapsami Keldmin alani iginde olabilir. Ortaya gikabilecek
sorunlara ¢dziim Keldm biinyesinde saglanabilir. Kendi yontemiyle
yeni temalara cevap verebilir. Klasik Keldmi problemlerin ¢agdas
karsiliklarma yeni Keldm ilmi ile yeni sekillerde ¢oziim sunulabilir.
Vahyin verilerinin daha iyi anlagilmasi1 Keldmin gabalari ile daha da
iyilestirilebilir. Kur’4n ve hadisin sundugu meselelere Keldm1 agidan
kavrama c¢abas: verilebilir.
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Felsefeyle yakin iligki sonrast Keldm felsefi metotlar1 benim-
semis ve kullanmigtir. Boylece akait metodu yerini felsefe icerikli Ke-
lama birakmig, Akait Selefilerin metodu olarak siirdiiriilmiistiir. Bu
yapi siirdiiriilecek goriiniim arzetmektedir. Felsefe yaninda mantik ve-
rilerinden yararlanma, Keldmin ilgi-duydugu konularm mantik kural-
lar1 ile izahi siirdiiriilebilir. Bugiin Keldmin bir ¢ok klasik konusu tar-
tisma dig1 kalmig, yerini ¢6ziim bekleyen yeni sorunlara birakmis ola-
bilir, Dinin 6gretilerini Keldm1 kaynaklarda felsefi yontemle muhalif
diisiince akimlarina ve disiplinlere cevap verebilir. Dini inanglarm bi-
linmesini gergeklestirmede Keldm ahat hadisleri kullanmazken, Sele-
filer kullanacak ve bu farklilik devam edecektir. Keldm ise 6gretilerini
kendi yontemiyle sunmay siirdiirecektir.

Keldmi firkalardan bir kismi digerlerine tepki olarak ortaya
¢ikmus, farkli Keldmi anlayislar dogmustur. Bunlar klasik kaynaklar-
daki kadar ¢ok olmayip aza indirilebilir. Zira gogu varligimn yitirmistir.
Fikri muhalefet Keldmin tabiatinda bulunmaktadir. Akla dnem veren
bir alan ayriliklara kargi tahammiillii olmak durumundadir. Kendi a-
kimiin dogrulugunu diigiinenlerin bagka firkalar: tekfiri veya agir it-
hamlarla suglamasi gerekmez. Teferruattaki ayriliklar toleransla karsi-
lanabilir. Keldm diger bilimlerle iliskisini kurarken yogun olarak fel-
sefeye yonelmis, felsefi diisiincelerle siki irtibat sonras istifade ettigi
y6nler olmusgtur. Dini metinlerde sunulan inanglar Keldmin ¢abalariyla
dogru olarak anlagilacaktir. Bu yoniiyle Keldm ilmi saglikli bir inang
anlayigini gerekli kilmaktadir.
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