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CEMEVLERIi VE CEMEVLERININ DINi VE TOPLUMSAL
FONKSiYONLARI

Erdal YILDIRIM™

CEMEVi AND RELIGIOUS AND SOCIAL FUNCTIONS OF
CEMEVI’S

Oz

Icerisinde topluca ibadet edilen, herhangi bir yerde veya kutsal kabul edilen bir
yerde yapilmis yapi seklinde tanmimi yapilabilen mabed ya da kutsal yer, her
seyden Once herhangi bir toplum, ya orada ayin yaptig1 ya da oraya yoneldigi
icin kutsal kabul edildiginden, burasi diger yerlerden hem fiziki hem de deger
olarak ayrilmig/belirlenmis yerdir. Kutsal yerler, toplumun dini hayatinin
merkezi sayilan, insan hayatina yon veren, ona anlam kazandiran, ilahi alemle
diinyevi alemin kesistigi, Tanri ile insanin bir nevi bulustugu ve kisinin kendisini
ilahi huzurda hissettigi, toplumda birlik ve beraberligin saglandigi ve de dini
kimligin muhafaza edildigi yerlerdir. Kisinin dini ne olursa olsun, insan tabiati
boyle yerlere ihtiyag duymus ve kutsal duygusu baslangictan beri insan
tecriibesinin bir parcasi olagelmistir. Yukarida belirttigimiz gibi gerek insan
tabiatinin kutsal yerlere olan ihtiyaci ve gerekse toplumsal kosullar Alevi
toplulugun cemevlerini inga etmesine yol agmistir. Bir alan ¢aligmasi olan bu
makale, Alevilerin kutsal olarak kabul ettikleri cemevleri ve temel ritiielleri olan
cemlerin dini ve sosyal fonksiyonlarin1 konu edinmektedir.

Anahtar kelimeler: Kutsal yer, Aleviler, Cemevi, Cemevinin sosyal
fonksiyonlar1

Abstract

Temple or holy place which can be defined as a building that is built in a holy
area or a place that all people worship in it all together is a departed /defined
place from other places both physical and value as it is accepted that a
community either makes a ceremony or head towards there. Holy places are
places that is accepted a center of religious life, rotates human life, make it
meaningful, intersect holy world and worldly world, a kind of human and god
meeting and people have feeling of peace, maintain a unity and a cooperation
and religious identity’s protection place. Whatever the person’s religion is, the
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nature of human needs these places, and it is accepted from the beginning that
the feeling of holiness is a part of human experience. As we told in the above, it
can be said both the need of holy places of human being and social conditionals
raise to build cemevi by Alevi people. This article which is a field work includes
cemevi’s social functions that are accepted holy by Alevis. The purpose of study
is revealing what is cemevi for Alevi people what are the functions of a cemevi
which is accepted as holy and religious ceremonies are done by Alevi.

Keywords: Holy place, Alevi people, Cemevi, religious and social functions of
Cemevi’s

Giris

Tarihsel siirecte insanlarin tanr1 ya da tanrilarin emrettiklerine inandiklari
ritiielleri yerine getirmek i¢in toplu olarak ibadet ettikleri mekanlar s6z
konusu olmustur. Bu mekanlarin bazilart cami gibi 6nemli mimari
ozellikler kazanirken, bazilari ise cemevi gibi higbir mimari 6zellik
kazanmadan gilintimiize kadar ulasmistir. Giiniimiizde 6zellikle sehirlerde
yasayan Alevi topluluk lyelerinin dini ihtiyaglarinin karsilanabilmesi,
sosyo-kiiltiirel degerlerinin yasatilmasi suretiyle kimlik ve degerlerinin
korunmasi ve kente entegrasyonlarinin saglanmasi gibi amaglara hizmet
eden cemevleri, eskiden genellikle bagimsiz mekanlar olmayip, bir
konutun en genis ve anlamli boliimleri seklinde insa edilmistir. Oyle ki,
Alevilerin kente yogun olarak gbd¢ etmeden oOnceki cemevi olarak
kullandiklar1 mekanlar daha ¢ok, kdyde dede var ise dedenin evinin en
biiyiik odasi, dedesiz kdylerde ise, rehber olarak segilen kisinin evinin en
biiyilik odasi olarak tasarlanmistir.

Alevi topluluklar arasinda “Kirklar Cemi, Kirklar Meydani, Meydan Evi,
Ibadet Meydani, Erenler Meydani (Birge, 1991:198), Cem Ayini, Cem
Erkani, Cem Bezmi, Cem Toreni, Musahip Evi, Alicem Evi ve Hak
Meydanm1 (Eréz, 1990:109)” gibi adlarla ifade edilen cem, sozliikte
“toplamak, bir araya getirmek, dikkat ve iradeyi bir noktaya teksif etmek,
toplama, toplanma, bir araya gelme, getirilme, birlestirme, bir olma,
biriktirme, topluluk, kalabalik, birlik, parcalarin bir araya gelisi (Akalin,
2009:356) manalarina gelmektedir.

Sozliikte yukaridaki belirttigimiz anlamlara gelen cem, tasavvufta bir hal
olup fark veya tefrika ile birlikte kullanilir. Buna gore, her seyi Allah’tan
bilerek halki yok, Halik’t var gorme hali olarak tamimlanmaktadir.
Oncesiz (kadim) ile sonradan olan (hadis) arasindaki ayriligin ortadan
kalkmasidir. Zira cem halindeyken ruh basireti Allah’in zat cemalini
miisahedeye dogru ¢ekilir. Ruh ilahi giizelligi seyre dalinca zat-1 ilahi
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nurunun galebesi karsisinda esyay1 birbirinden ayiran aklin nuru soéner,
boylece hakkin ortaya ¢ikmasi ve batilin kaybolmasi sebebiyle kadim
(Allah) ile hadis (mahl{ik) arasindaki fark ortadan kalkar ki bu hale cem
denir. Daha sonra zatin yliziine izzet perdesi c¢ekilip ruhun zattan
uzaklasarak halk dlemine donmesi ve kadim ile hadis arasindaki ayirimin
yeniden belirmesiyle tefrika hali meydana gelir. Cem’in en yukari
derecesi, cem’ul cem’dir. Cem’ul cem biitiin varlik ve yaratiklar1 Hakk’la
gorerek, birinin varligini digerine engel olmadan, kesrette vahdeti,
vahdette kesreti miisahade etmektir (Yilmaz, 1994:233).

Alevilerin kutsal toplanma yeri olarak ifade edilebilecek cem evleri
gerek sosyo-kiiltiirel ve gerekse siyasi nedenlerden dolay: tiizel kisilik
kazanmadan ancak, her zaman Alevilerin toplumsal dokusundaki énemini
stirekli olarak koruyan, kiiltlirel ve inangsal anlamda hizmet sunan bir
mekan olarak var olmustur.

Glinlimiiz Aleviliginin en 6nemli dini ritiiellerinin basinda cem ayini
gelmektedir. “Ayin-i cem, ayn-el cem, Ayn-iil- cem” gibi adlarla da
isimlendirilen (Keskin, 2004:197; Keskin, 2009: 147) cem, belirli bir
zamani olmamakla birlikte genellikle kig geceleri persembe aksamlari
dedelerin ya da babalarin dnderliginde kadin ve erkeklerin birlikte icra
ettikleri ritiielin adidir. Diigkiinlerin tdrene alinmadigi Cemevi ya da cem
odasinda bir araya gelen cemaat, halka halinde yiiz yiize bakacak bigimde
oturur. Baglama esliginde zakir tarafindan Hz. Muhammet, Hz. Ali,
Ehlibeyt, On iki Imam ve Kerbela iizerine deyisler, mersiyeler, dualar
okunur; halka namazi adi verilen tek ya da iki rekatlik namaz secde edilir;
kadinli erkekli semah doniiliir, on iki hizmet yerine getirilir, kurban
tiglanir ve lokma dagitilir.

Calismanin amaci, cemevlerinin ve temel ritiielleri olan cemlerin
giinlimiizde Aleviler i¢in ne anlam ifade ettigini ve ne gibi toplumsal
fonksiyonlar icra ettigini ortaya koymaktir. Bu amagla Tunceli ve Elaz1g
illerinde bulunan cemevlerinde gorev yapan dedelerle miilakatlar
yapilmig ve buralarda yiriitilen dini/sosyo-kiiltiirel faaliyetler
gozlemlenmistir.

1. Cemevi’nin Tarihsel Gelisimi

Cem ayinin ilk olarak nerede, nasil basladifi, tarihsel ve kiiltiirel
boyutlariyla nereye dayandinldigi tartisilmaktadir. Cem ayinin
kaynaginin bulunmasi, cem ayini hakkinda yapilan tartigmalarin son
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bulacagi anlamina gelebilecegi gibi daha objektif ve sistemli bir
degerlendirmenin yapilabilmesini de miimkiin kilacaktir.

Gerek konunun gerekse cemevlerinin anlasilabilmesi ve zihinlerde olusan
karisikhigin  giderilmesi i¢in Islam’in ilk yillarinda toplum tarafindan
kullanilan mescit ve cami kavramlarmin izah edilmesi gerekmektedir.
Yani Mescit ve camii kelimelerini anlamamiz, cemevlerini anlamamiza
kolaylik saglayacaktir. Mescit Arapga anlamiyla secde etmek, egilmek,
saygl gostermek, bas egmek, alni yere koymak, Ovgiide bulunma
anlamma gelmektedir (DIA, 1993:46). Siiciid kelimesinin ismi mekan
sigasindan meydana gelen mescid kelimesi, secde edilen yer-mekan
anlammna gelmektedir. Cogulu ise “mesacid” dir. Kur'an-1 Kerim'de,
hadislerde ve ilk Islam kaynaklarinda camii kelimesi pek kullanilmaz.
Bunun yerine “mescit” kelimesi kullanilmaktadir. Taberani’de gegen bir
hadise gore “el Mescidii’l Cami” tabiri bizzat Hz. Peygamber tarafindan
kullanildig1 haber verilmekte ise de bu tabirin tabiin doneminde kesin
olarak kullanildig1 belirtilmektedir. Hicri IV.(X) Yiizyilin baslarinda cami
kelimesinin tek basma kullanilmaya baglandigi, icinde Cuma namazi
kiliman ve hatibin hutbe okumasi igin minber bulunan mescidler cami,
minberi bulunmayan yani Cuma namazi kilinmayan kii¢ciik mabetler ise
sadece mescid olarak anilir olmustur. Islam’in ilk yillarindan sonra
cumalarin kilindig1 biiylik mescitler i¢in cami kelimesinin kullanildigini
goriiyoruz. Tarihte mescitler, ibadetin yaninda, egitim-6gretimin, sosyo-
kiiltiirel ve siyasal vb. faaliyetlerin yapildig1 bir mekan olarak karsimiza
cikmaktadir. Islam’in ilk devirlerindeki mescitlerin, dini, siyasi ve i¢timai
bircok gorevleri vardir. Ozellikle Hz. Peygamber ve ilk halifeler
doneminde camiler, diinyevi ve uhrevi problemlerin ¢6ziildiigii mekanlar
olarak énemli gorevler icra etmislerdir (DIA, 1993:51-52).

[slam’mn ilk yillarinda Miisliimanlar igin genel olarak yukarida
belirttigimiz fonksiyonlar1 yerine getiren mekanlar olan mescitler,
goriistiiglimiiz dedelere gore, daha sonraki donemlerde ve Ozellikle de
Emeviler déneminde asli fonksiyonlarindan uzaklastirilip tamamen siyasi
amaglar icin kullanilan yapilar haline getirilmistir. Katilimcilar, Ehl-i
Beyt taraftarlarinin mescitlerden kopus ve ice kapanis siirecini Hz.
Ali’nin dldiiriilmesinden sonra bagladigini ifade etmislerdir. Onlara gore,
Emeviler déneminde Muaviye Cuma hutbelerinde Hz. Ali’ye soviilmesi
ve lanet okunmasi i¢in valilere talip gondermistir. Bu hutbelerden
rahatsizlik duyan Ehl-i Beyt taraftarlar ise, hutbeleri dinlemiyorlardi.
Emeviler, hutbeleri namazdan 6nceye alarak insanlari bu uygulamaya
katilmaya zorluyorlardi. Iste bu haleti ruhiye icinde, Ehl-i Beyt
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taraftarlar1 resmi ideolojinin hakim oldugu mescitlere gitmemeye
baglamuslardir.!

Alevi dedeler ilk cemevinin islam’in ilk yillarinda bulundugunu iddia
etmektedir. Hz. Muhammed Mekke’de Islamiyet’i teblige basladig
zaman Mekke miisriklerinin kendisine biiylik bir tepki gosterdigini,
bunun iizerine gerek Hz. Peygamberin gerekse ilk Miisliimanlarin yapilan
baski ve hakaretler karsisinda evlerinde gizlice ibadet ettiklerini ifade
etmislerdir. Hz. Peygamber, Islami cemaati yonetmek ve ibadetleri eda
etmek icin Dar-iin Nedve denilen cemaat evini karargdh olarak
kullanmustir ki, bu cemaat evi gizli bir cemevi vazifesi géormektedir. Daha
sonralart Mescid-i Nebevi denecek olan bu kiilliye ilk kurulmus olan
cemevinden baska bir sey degildir. Gergekten de Islam’m ilk yillarinda
Mekkelilerin giderek artan baski ve zuliimleri sonucu, Hz. Muhammed ve
beraberindeki ~ Miisliimanlarin  Kabe o6nlinde namaz kilmalar
yasaklandiginda Hz. Peygamber ashabtan Erkam’in evinde namaz ve
ibadetini yapmaktaydi (Hamidullah, 1992:54).

1358 yilinda yazilan Elvan Celebi’ye ait Menakibu’l Kudsiyye fi
Menasibi’l- Unsiyye adli eserde Baba Ilyas-1 Horasani anlatilirken onun
pirinin Dede Garkin oldugu ve bir Samana benzetilen Dede Garkin’in da
400 halifesi ile 40 giin cem yaptiklari, paymacan durduklart bilgisine
ulagilan ve 1200°lii yillarda Anadolu’da yapildigi anlasilan cem ayininin
tarihsel kaynag1 hakkinda degisik rivayetler ileri siiriilmektedir. Birinci
rivayete gore, cem torenleri Hz. Muhammed’in Miragtan dondiikten
sonra kirklar adi verilen bir meclisi ziyaret etmesi ve orada bulunan
kisilerle olan konugmalarmma dayanir ve her cem erkani bu olayin
hatirlanmasi, canlandirilmasi, ruhsal olarak yeniden yasanmasi,
sembolize edilmesidir (Cinar, 2007:108). Alevilerin biiyiik bir kism1 cem
ayininin ilk olarak burada yapildigi iddia ederler. Ikinci rivayete gore,
Islamiyetten once Tiirklerin kadinli erkekli toplantilar yaparak buralarda
icki i¢ip eglenmeleri, ¢algilar ¢calip sema etmelerine dayanmaktadir. Buna
gore Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra bu adetlerini terk etmeyerek
onlar1 Islami bir kilifa sokarak cem ayinine dayanak yapmuslardir
(Uziim,2007:149). Alevilerin Kur’an-1 Kerim’deki Insan Siiresinin 21.
ayetindeki “Sekahum rabbuhum saraben tahura” (Rab’leri onlara gayet
temiz sarap i¢irmistir) ifadesine dayandirarak “Sekahum Sirr1” olarak
isimlendirilen bu Aadetin (Ozmen, 2010:122). eski Tiirklerin icki
aligkanliginin ve eski Tiirk toresine dayanan igki toplantilarinin Kur’an da
delil arama, adetlerinin kaynagimi Islamiyet’te bulmaya calismalarinin

! Mayil Mayiloglu, 1953 Ovacik dogumlu, Lise mezunu
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sonucu oldugu sdylenebilir. Uciincii rivayete gore, Bektasilikteki bu ickili
calgili torenlerin binlerce yi1l 6nce Anadolu’da iiziim toplama déneminde
uygulanan “Dionyos” ayinlerinden esinlenerek ortaya ciktigidir. Bu
goriise gore cem ayini, Antik Anadolu kiilt ve kiiltiiriinden esinlenerek/
etkilenerek giiniimiize kadar devam eden bir erkandir. Dérdiincii rivayete
gore de cem, Yakutlarda Isi-ah denilen bir ayine dayanmaktadir. Bir
Samanin yonetiminde gerceklestirilen bu ayinlerde topluca kimiz igilir,
kadin- erkek bir yerde toplanarak birbirilerinin ellerinden tutup daire
meydana getirilir ve “hu hu” diyerek raks edilirdi. Besinci rivayette,
[ran'da hiikiim siiren Pisdadiyan siilalesinin dérdiincii ve en biiyiik
hiikiimdar1 olan Cem veya Cemsid’e dayandirilan goriistiir. Buna gore
asil adi Cem olan bu kisiye “1s1k” anlamina gelen “sid” kelimesi sonradan
ilave edilmis ve bu kisi ilk defa icki meclisi kurarak bezmi icat ettigi i¢in
bezm (meclis-eglence) ona izafe edilmis ve Farsga olan “Bezm-i Cem
(Cem Meclisi)” tamlamasi bu sekilde ortaya ¢ikmistir. Cem kelimesinin
tasidig1 mana dolayisiyla “hiikiimdar meclisi, sultan meclisi” anlamini da
icine alir. Bunun sonucu olarak her tiirlii icki meclisine “Bezm-i Cem”
veya kisaca “Bezm” denilmistir. Bezm-i Cem'e “Ayin-i Cem, Bezm-i
Nusanus, Bezm-i Cihan, Bezm-i Has, Bezm-i Muhabbet Bezm-i Safa,
Bezm-i Vuslat Bezm-i Mey, Bezm-i Isret, Meclis-i Cem” gibi adlar da
verilmistir (Eyiliboglu, 1997:43). Altinci rivayet, Hac1 Bektas-1 Veli’nin
sohbetlerinde biitiin muhiplerin biraya toplanip Kur’an ve siirler okuyup,
zikirler yapmasinin ilk cem térenlerinin temeli oldugu iddiasidir. Yedinci
rivayet ise, ilk cem torenlerinin Imam Cafer- i Sadik tarafindan yapildig
ve bugiin yapilan cemin de bunun devami oldugu gorisiidiir (Zelyut,
2002:293).

Iste Aleviler yukarida anlatilan bu rivayetlerden yola cikarak Cem
yapmak i¢in Cemevi denen mekani meydana getirmislerdir. Baz1 Aleviler
cemevini tarihte ilk mescit olan Hz. Peygamberin Medine’ye girerken
Kuba’da dort giin konakladigi, iktidar sorunlarinin tartigildigi, gosterilerin
yapildig, ticari miizakerelerin yapildigi, savasta yarali olanlarin tedavi
edildikleri, kervanlarin konakladiklari, siyasi ve ticari iliskilerin
yiiriitiildiigii  Mescid-i Takva’ya benzetmektedirler.” Gergekten de
Peygamber doneminde yapilan bu mescit, Miisliimanlarin giinde bes vakit
bulustuklar1 ve birlikte ibadet ettikleri, Miisliimanlarla ilgili kararlarin
alindig1, insanlarin  sikdyetlerinin  burada  dinlenip  ¢Ozlime
kavusturuldugu, diplomatik miinasebetlerin siirdiiriildiigii, disaridan gelen
elgilerin kabul edildigi, hukuki meselelerin ¢oziime kavusturuldugu,
sosyal biitiinliigiin saglandigi, edebi yarigmalari yapildigi, hastane ve

2 Vahit Er, 1945 Elaz1g dogumlu, ortaokul mezunu
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hapishane gorevinin gordiigii, ihtiya¢ sahiplerine yardimlarin yapildigi,
egitim faaliyetlerinin yapildigi, ganimetlerin dagitildig1 ve cesitli bayram
eglencelerinin yapildigt mekan olmustur (Giig, 1995:246). Daha
sonralari, Miisliimanlarin sayis1 ¢ogaldikca mescit, biitiin bu ¢aligmalar
icin yetersiz kalmis, her bir is i¢in ayr1 ayr1 binalar kurulmustur.

Cem evlerinin Islamiyet’in ilk yillarindaki mescitlere benzedigini,
islevsel benzerlikler oldugunu belirtenler Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir
ibadethanenin somut bir sekilde tarifinin yapilip, isim verilmedigini ifade
etmislerdir. Islam diinyasinin Hz. Muhammed sonrasinda halifelik
konusunda ikiye boliindiigiinii, Emevilerin kendinden olmayanlara
yasama sansi tanimadigini, Hz. Ali’nin oldiiriilmesi ve daha sonra da
hakkinda lanetlenmesi ile ilgili hutbe okunmas: ile Kerbela olay1 ile
birlikte bu ayrismanin derinlesmesi sonucunda Alevi Islam inancindaki
Miisliimanlarin evlerine kapandigini ve ibadethane olarak da kendi
evlerini kullanmaya basladiklarini ifade etmektedirler.’

Tunceli yoresi Alevileri, bir dinin iki mabedinin olamayacagi
elestirilerine cevap verirlerken, Hz. Peygamber doneminde caminin
olmadigini, Kur’an-1 Kerimde de Miisliimanlarin ibadet yerlerinin mescit
olarak gectigini dolayisiyla da cemevlerinin buna aykiri olmayacagini
ileri sirmektedirler. Bu goriis ileri siiriiliirken de, nasil ki Hiristiyanlikta
“Ortadoks Klisesi, Protestan Klisesi, Katolik Kilisesi” varsa bizde de
“Stinni Mescidi”, “Alevi Mescidi” gibi isimlendirmelerin olabilecegi
ifade edilmistir. Dedelere gore cem evlerinin statiisii konusunda
yapilmast gereken en pratik ¢oziim yasalardaki cami kelimesinin
kullanim dist  birakilarak  yerine mescit kelimesinin  kullanima
sokulmasidir. Onlara gore, Ozellikle Emeviler doneminde camiler
Alevilere hakaretler edilen mekanlar olmalarindan dolay1 Alevilerin
bilingaltlarnda cami  kelimesine karst hep bir giivensizlik,
kabullenemezlik olmasi, bu kelimenin kullanilmasi iki topluluk arasinda
ayriliklan derinlestireceginden bunun kaldirilip yerine mescit kelimesinin
kullanilmasi gerektigi ifade edilmistir. Eger mescit kelimesinin kullanimi
yasal statiiye kavusturulursa Tunceli cemevinin tabelasin1 ayni giin
“Alevi mescidi” olarak degistirebileceklerini ifade etmislerdir.*

Alevilerin tizerinde en ¢ok durduklari konulardan bir tanesi de
cemevlerinin bir statilye kavusturulmamasi neticesinde ibadethanesiz
kalan Alevilerin o6zellikle de Alevi gengliginin asir1 sol gruplarin veya
degisik ideolojilerin etki alanlarina girmeleridir. Onlara gore, Aleviligi,

3 Zeynel Caglayan, 1951 Pertek dogumlu, ilkokul mezunu
* Ali Ekber Yurt, 1976 Hozat dogumlu, Universite mezunu
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Islam dis1 gdstermek isteyen gruplar vardir ve bunlar ¢ok etkili bir sekilde
calismaktadirlar. Tiirkiye’de Aleviligi bir azinlik dini gibi gérmek isteyen
yabancilarla islam dis1 gdstermekten baska gayesi olmayan aslinda ateist
gruplarin ittifaki  Aleviler igin biiyiik bir tehlike arzetmektedir.
Dolayisiyla da camilere gitmeyen Aleviler cemevlerinin de ibadethane
olarak kabul edilip bir statiiye kavusturulmazsa dinsiz bir genc¢ligin ortaya
¢ikacag1 endisesini dile getirilmistir.’

Alevi dedelerinin bu isteklerine karsilik Siinniler de, cemevi geleneginin
geemiste olmadigini, Aleviligin cesitli sebeplerinden dolay1 ortaya ¢ikan
orgiitsel yeni bir kurum oldugunu, dergah ve tekkelerde bu on iki
hizmetin yapildigin1 dolayisiyla da cemevinin caminin karsiliginin
olmadigini, gecmisteki dergah ve tekkelerin bir benzerinin oldugunu
iddia etmektedirler. Ozellikle Cumhuriyet déneminde tekke ve
zaviyelerin kapatilmasi ve biiyilik sehirlerde yasayan Alevi vatandaslarin
dini erkanlarin1 yapma istekleri cemevi kavraminin ¢ikmasina sebep
olmustur. Hukuki sebeplerden dolay1 da bugiin Aleviler vakif ve dernek
biinyesinde faaliyetlerini siirdiirmekte, cem ayinlerini vb. hizmetlerini
burada yapmaktadirlar. Ayrica Alevilerin “cemevlerinde namaz
kilmadiklarini, namaz ibadetinden farkli olarak ‘“niyaz” ettiklerini”
belirtmeleri niyazin namazin alternatifi degil, belki ondan sonra ibadeti
siisleyen bir unsur oldugu elestirilerini de beraberinde getirmistir. Bu
konuda Aleviler arasinda da goriis ayriliklarinin oldugunu belirtmek
gerekir. Dedebaba Bedri Noyan’in bazi Alevi gruplarin, ibadet yeri
olarak camiye karsilik cem evlerinin agilmasini talep etmelerini nasil
karsiladig: seklindeki soruya: “cem evi niyaz yeridir. Ibadet yeri degildir.
Bu nedenle, camiyi temsil edebilecek olan bir cem evine
karsiyim”(Tiirkdogan, 1994, 9) seklinde cevap vermesi dikkat ¢ekicidir.

Cemevlerinin ibadethane olarak kabul edilmesi yoOniinde yapilan
degerlendirmelere karst en Onemli itiraz; Alevilerin Siinnilerden
kategorik olarak farkli bir ibadet tarzlarinin oldugu algisinin yaratacagi
etkiyle bir dinin, yani Islam'in icinde "iki mabet" olusmasi anlamina
gelecegi, bu yeni isimlendirmenin ve ibadethanelerin farklilastirilmasinin
da zaman i¢inde bir dinin ikiye ayrilmasina, Misliimanlarin iki din
mensubu seklinde boliinmesine zemin hazirlayacagi diisiincesidir. Bu
goriis, iki farkli mabedin, iki farkli dini ima edecegi, ancak mabedin ortak
olmasi halinde birden fazla mezhebin miimkiin olacagini, bunun da mesru
ve din i¢indeki ¢ogulculugun bir geregi ve tezahiirii olacagi, bu anlamda
da topluluklarin islam’1 degisik yorumlamalar1 ve bu yorumlar arasindaki

5 Ali Ekber Yurt, 1976 Hozat dogumlu, Universite mezunu
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farkliligin ibadetlere ve pratiklere yansimasini normal kabul edenlerce
dile getirilmektedir. Bunun icin de Alevilerin cemevlerine ibadethane
demeksizin dernek ve vakiflarina imkan tanimak ve kamu diizenini
bozmadik¢a bu kurumlara yerel yonetimlerin yardimci olmasi, mevzuatta
dogacak sikintilart agmak iizere ilgili kanuna “bir inang ve erkan merkezi
olarak degerlendirilen cemevleri de kanunlarda ibadethanelere taninan
biitlin imkanlardan yararlamir veya cemevlerine de ayni imkanlar
saglanir” seklinde bir diizenleme yapilmasi 6nerilmektedir.

Diger taraftan cem evinin bir ibadethane olarak kabul edilmesinin
Alevilere ne getirip ne gotlirecegi tezlerinin iyi diisiiniilmesi gerektigi ve
bu fikri ortaya atanlarin tek mabet fikrinde siiphe meydana getirerek,
Aleviler camiye gitmez tezini gii¢clendirerek din birligini zayiflatmak, dini
bir mabet olarak kabul ettirmek, din ve vicdan hiirriyeti golgesi altinda
illegal oOrgiit merkezi olusturmak, kirsal kesimden sehirlere Alevi
vatandaslarin Alevilik adiyla daha kolay toplanabilecekleri diistiniilerek;
siyasi taraftar olarak bulundurabilecek daha masum ve tabii mekanlar
elde etmek, sehirlerde ekonomik ve sosyal baskilara karsilasilan Alevi
kokeni yurttaglarin topluma entegreolmasini engellemek, ayr1 kimlik
ithdas ederek siyasi, ticari potansiyel giic merkezleri olusturmak,
sehirlerde kaybolan Alevi giyim, kusam, yemek, oyun, tiirkii gibi mahalli
ve folklorik degerleri muhafaza etmek, Alevi kimligini muhafaza ederek
koyde 6denmeye devam eden “Dede hakki” adli tarikat vergisini sehirde
de toplanabilir hale getirmek gibi sonuglarini da doguracagini akilda
tutarak hareket etmek gerektigini ifade etmektedirler (Sofuoglu-
[1han,2005:125-128). Yapilan bir alan arastirmasinda Siinni yaklasima
benzer elestiriler Alevi bireylerden de geldigi goriilmektedir. Buna gore
bir takim g¢evrelerin cem evlerini camilerin bir alternatifi olarak sunmak
suretiyle, Siinniler ile Alevi-Bektagiler arasindaki farkliliklart 6n plana
cikararak, bunlardan nemalanmak gayretlerine giristiklerine, cem
evlerinin siyasi faaliyetlerin diginda tutulmasi ve 6zellikle de bir takim
orgiit mensuplarinin mekani haline getirilmemesi gerektigi vurgusunun
yapildig1 belirtilmektedir (Keskin, 2009:222).

Cemevlerine ibadethane statiisii verilirse bunun Islam’1 ve Miisliimanlar
bolecegi korkusu ve iddiasi da ¢ok gegerli bir argiiman olarak
goriinmemektedir. Birincisi, bir dinde ¢ogulculuk, o dinin yasama sansini
artiracagini, ¢iinkii bireylerin Oniindeki tercih yelpazesinin genislemesi,
s6z konusu dine her egilim ve ihtiyaca cevap verme giicii kazandirdii,
ikincisi, dini ¢izgi ve gruplar arasindaki rekabetin onlarin her anlamda
kendini gelistirmesini ve baglilarma daha iyi muamele etmesini
saglayabilecegi, liglinciisii de genel olarak 6zgiirliik, 6zel olarak da din
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Ozgiirliigh bir dinin boliinmesi endisesi ve korkusundan daha 6nemli ve
daha once gelen bir deger oldugu diisiincesi bunun gecerli bir tez
olamayacagini diisiindiirmesidir. Ozgiir olmayanin, gercek anlamda ve
kiymet tagiyacak sekilde bir inanan olamayacagi gibi, her inananin veya
inanan grubun kendi din oOzgiirliiglinii korumasi: bagskalarmin din
Ozgiirliigiinli  koruma konusunda hassas olmasina baglidir (Yayla,
2012:12). Diger taraftan Alevilerin sik sik dile getirdikleri “devlet neden
camilere yardim yapiyor” argiimani da saglikli bir degerlendirme olarak
goriinmemektedir. Soyle ki, devlet kurumu olan Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin devlet biitgesinden kaynak almasi son derece dogal bir
durumdur. Ciinkii hemen hemen biitiin Batili {ilkelerde Kilise, 6zerk bir
kurum olarak orgiitlendigi {ilkelerde bile, devletten mali yardim
almaktadir. Bunun gerekgesi devletin temel 6zgiirliikleri gerceklestirmek
tizere altyap1 hizmetlerine kaynak ayirma durumunda olmasidir. Yani tam
laik bir tilkede de, dini kurumlar devletten yardim talebinde
bulunabilirler. Bunda herhangi bir sakinca yoktur. Devlet, seyahat ve
ulasim ozgirligiinii saglamak i¢in nasil yol yapmak ve ulasgim
imkanlarini gelistirmek zorunda ise, din 6zgiirliigiinii de saglamak igin
bunun altyapisal gerekliliklere kavusturulmasina yardim etmek
zorundadir (Canatan, 1997:22).

Her iki tarafin genel olarak diisiincesi bu meyandadir. Kanaatimizce
probleme ¢6ziim bulma adina cemin inangsal bir ibadet mi kiiltiirel bir
gelenek mi oldugu {izerinden teolojik tartigmalara girmek yerine
toplumun sosyolojik realitelerine bakmanin daha dogru olacagi
inancindayiz. Siinnilerin ileri siirdiikleri en 6nemli argiimanlarindan olan
“gecmiste cemevlerinin olmadig1” tezi sosyolojik ve tarihsel agidan bir
deger tasimadigi ortadadir. Ciinkii tarihte bir ara bugilinkii haliyle
camilerin ve mezheplerin(Sarikaya, 2011:15-16) olmadigi da
bilinmektedir. Yine, islam’da ibadet sadece mescide veya camiye bagh
olmayip evde, carsi-pazarda, isyerlerinde, yeryiiziiniin herhangi bir
yerinde yapilabilmektedir Bu konuda 6zellikle Hz. Peygamberin: “ bana
yeryliiziiniin her tarafi mescid ve temiz kilindi”(Buhari, Salat:56) hadisi
Islam’in Allah’1 anmak igin bir yon tayinine veya bir mekanin ibadet igin
tahsis edilmesi indergemeciligine karsi olusunu gostermesi agisindan
onemlidir. Ayrica mescid kelimesinin “ibadet edilen her yer” diye
tanimlanmasi da (Manzur, 1990:204) bu goriisii desteklemektedir. Boyle
bakildiginda iginde zikir halkalarinin ¢evrildigi, Allah’in adinin anildigi,
Peygambere ve O’nun Ehl-i Beyt’ine salatin getirildigi ve dini ritiiellerin
icra edildigi mekan olan “cemevi de mescittir ve dolayisiyla da ibadet
mekanidir” seklinde bir degerlendirme de bulunabilir.
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2. Cemevlerinin Dini ve Sosyal Fonksiyonlari

Cemevleri ve cemlerin pek ¢ok dini ve sosyal fonksiyonlari mevcuttur.
Bunlarin bazilar1 ana bagliklar halinde su sekilde ele alabiliriz.

a. Kimlik insa Edici islev

Kimlik, bir bireyi veya toplumu digerlerinden ayiran ya da ortak kilan
nitelikler, 6znel degerler ve iligkiler biitiinii; bir baska deyisle, bir
Ozdeslik ya da farklilik tanimlamasi, bir aitlik problemidir. Kimligi,
birliktelik-aykirilik ¢atismasindan dogan bir kavram olarak ele alirsak,
mekan bu ayrimi olusturan fiziksel smirlarin iginde kalanlarin yasam
alanidir. Bu anlamda mekéanlar, bellegin icinde saklanan bilgiye gore
sekillenen nesnelerdir.  Duvarlarin ardinda sadece yasamak igin
olusturulmus bir bosluktan 6te, sosyal hayatta olusturulan geleneklerin,
aligkanliklarin kisaca toplum bilgisi ve deneyimi sikistirilan yasam
bosluklaridir (Asiliskender, 2006:3). Kimlik olgusunu fiziksel mekanla
iligki i¢inde kavramsallastirma yoniindeki ¢aligmalarin biiyiik bolimii
“kendileme” (appropiation), “yer kimligi”, “mekan duygusu”, ya da
“kokliiliik”, “yere baghilik” ve “mekéna baglilik” gibi tanimlamalar
cercevesinde olusmustur. Mekan, insanin yogun deneyimlerine sahne
olan ve her birey igin ayri, 0znel anlamlar tasiyan, kisinin yasamini
dolaysiz olarak etkileyen ve bigcimlendiren, bu nedenle de sosyal,
duygusal ve davranigsal planda sembolik anlamlar tagiyan fiziksel
birimler anlamina gelmektedir. Bu anlamda mekan kimligi, insanin dogal
ve Vyapilandirilmis cevreyle, fiziksel diinyayla ve baska insanlarla
iligkilerinde tercihleri, beklentileri, duygulari, degerleri ve inanglar
tarafindan belirlenen, yerin ve kisinin kimligini yapisinda birlestiren
karmasik bir oriintii olarak tanimlanmaktadir (Goka, 2010:137-138). Bu
psikolojik yapiin merkezinde “ait olma” yatmaktadir.

Insanlar “kendileme” siireci yoluyla yasantilarini ve ¢evresindeki mekani
da kendilestirir. Insanlar mekéanlarla bir iliski kurmakta, onlara
baglanmakta ve kimliklerini onlarda olusturmaktadirlar. Bu mekanlar bir
yandan insanin kimligini yansitirken, 6te yandan kimligin stirekliligini
saglayic bir etkiye sahip olur (Goregenli, 2005:15).

Dinin islevleri arasinda kimlik kazandirma, kimliklendirme, bir varlik
bilinci kazandirma, aidiyet bilinci verme, birlikte var ve taraf olmanin
oldugu bilinmektedir. Dini inan¢ ve uygulamalar, birey ve gruplar igin
kimlik kaliplart meydana getirirler (Okumus, 2010:76). Yine mekanlarin
insa siireclerinin toplumsallik, iktidar ve politikayla da iligkili oldugu
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sosyalbilimciler tarafindan belirtilmektedir (Alkan, 2009:7). Bu anlamda
mimari iriin, fiziksel sirlarinin disindaki "Oteki"lere bir birliktelik
tanimlamas1 yapmasinin 6tesinde, toplumsal olarak bir yonetim erkinin
ya da toplum icindeki erk sahibi bireyin kendini ve giiciinii ortaya
koydugu bir semboldiir. Mekanlar1 miintesiplerine/ paylasanlarina
anlaml1 kilan, o mekéna yiiklenmis anlamlarin kesisme noktasidir. Farkli
zaman dilimlerinde iizerinde yasayanlarin uzaysal birlesme noktasi;
mekansal bir ortakliktir. Mekan, ayn1 zamanda, toplumlarin kendilerinden
sonra yasayacaklara anlatmak icin {izerinde mimari iiretimde
bulunduklar1 6zel bir insa sahasi, aymi toprak parcasim farkli zaman
dilimlerinde paylasanlara kimlikleri anlatan ve siirekliligini saglayan bir
fenomendir. Zaten dini inanglarla, onun bir ifade sekli olan ibadetler,
birbiri ile siki bir iliski icindedir. Ibadetlerin yapildigi ve insanlarmn
sosyolojik anlamda kendi kimliklerini gosterdikleri, olusturduklar
mekanlar da en azindan biitiin semavi dinlerde zorunlu olarak var
olmustur. Kendileriyle miilakat yaptigimiz dedelerin de cemevlerinin
sosyal fonksiyonlar1 olarak; “kulluk bilincinin diri tutulmasi, insanlarin
bu mekanlar etrafinda bir cemaat olusturmasi ve burada yapilan dini
ibadetlerin daha hedefe erdirici oldugunu” ifade etmeleri, cemevi
mekanmin kimlik saglayici islevini gostermesi bakimindan 6nemlidir.
Ibadet olmadan bir dinin varligim siirdiirebilmesi olduk¢a zordur. Bu
bakimdan sosyologlar, ibadet olmadan yani dinin pratik yonii, amel tarafi
bulunmadan bir inancin varhgm siirdiirebilecegine siiphe ile
bakmaktadirlar. Din sosyolojisi bakimindan ibadetin birlestirici ve
biitiinlestirici fonksiyonu, yani cemaat teskil edici tesiri Gnemli bir
husustur. Iste ibadet, dini inancin canliligin korunmasi, devami ve
artirtlmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Zihni bir nitelikte olan inang,
daha genis bir cemaat i¢inde ayrilma ve farklilagsma sebebi oldugu halde,
ibadet, dini grubu kaynastirmaya, birlestirmeye ve gelistirmeye yarar.
Morice Goguel da ibadetin, dinin ifadesi olmak bakimindan sembolik bir
fonksiyona sahip olmasi, onu ifa edenlerde dini duygular1 besleyip
gelistirmeye yaramasi itibariyle didaktik bir fonksiyon goérmesi ve
kutsalla bag kurulmasini, onunla temasi saglamasi bakimimdan mistik bir
fonksiyona sahip olmasi bakimindan ibadetin ig¢lii bir fonksiyonu
oldugunu belirtir (Giinay, 2001:226,228).

Mekanin kurgusalligi zamanla yakindan bagintilidir. Zaman, mekani
sekillendirmekte, giydirmekte ve anlam kazandirmaktadir. Mekan
kendine mesruiyet kazandirmak zorunda bulunmakta ve kendi gelecegi
vaatlerine bagli konumda yer almaktadir. Fiziki mekan acisindan
degerlendirildiginde var olan herhangi bir yer, bu mekam
tanimlayanlarin, ¢ogu kez bilingsizce ve farkinda olmadan kullandiklari
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dil sayesinde mekansallasmaktadir. Ikinci olarak, var olan herhangi bir
yerin dil araciligiyla mekansallagmasi o yerin toplumsal, sinifsal, bilimsel
ve hiyerarsik diizenlemesi ile i¢ ige bulunmaktadir. Mekéan sosyolojisine
onemli katkilar yapan Simmel’e gore bos bir mekana anlam kazandiran
toplumsal etkilesimlerdeki mekénsal bigimlerin bes temel 6zelligidir. Bu
ozellikler; mekanin essiz ya da biricik niteligi, mekanin mekansal olarak
cercevelenmis parga ve etkinliklere boliinebilme bigimleri, toplumsal
etkilesimlerin mekan icine yerlestirilebilme diizeyi, kentteki
yakinlik/uzaklik derecesi ve gorme duyusunun rolii, konumlarin degisme
olanag1 ve yabancinin varligidir (Kolukirik, 2010:92).

1950’lerden itibaren Aleviler cesitli sebeplerle Tiirkiye’'nin farklh
sehirlerine ve Avrupa iilkelerine go¢ etmeye baslamislardir. Sonraki
siirecte go¢ dalgalarinin artmaya baslamasi ve Alevilerin bulunduklari
yerlerde hatir1 sayilir bir niifusa ulagmalarimin bir sonucu olarak,
oncelikle temel dini pratiklerin yerine getirildigi cemevleri, daha sonra
Kinci ve tigiincii kusakla birlikte ise ¢evresindeki yapilanmalarla bir biitiin
olusturan kurumsal dernek ve vakiflar insa edilmistir. Bu cemevleri ve
cemlerin din hizmetleri disinda tstlendikleri sosyal, kiiltiirel ve egitsel
fonksiyonlar1 sayesinde hem dini ve sosyo-kiiltiirel egerlerin korunmasi
ve yasatilmasi hem de Alevilerin bulunduklar yerlerde kendi kimliklerini
korumalarina yardimci olmustur.

1990’11 yillarda Alevilik {izerine gelisen tartismalar, Aleviligin yeniden
nasil insa edilecegi, modern ya da modern Otesi olarak adlandirilan
donemde nasil bir kimlikle temsil edilecegi ve bu kimligin
siyasallastirilmasi sorunlart ger¢evesinde belirmistir. Bu nedenle Alevi
kimliginin yeniden insa faaliyeti siyasal merkezler ve akimlarca yogun
bir ilgiye mazhar olarak politik ve ideolojik bir kesif konusu olmustur.
Cemevleri, kent Aleviliginin mekanlar1 olarak 1990’11 yillarda hizla
ortaya c¢ikan yapilardir. Bu baglamda cemevleri ve cemler Alevi
kimliginin tarihi kokleriyle bagim1 kurmak, kimligi yeniden insa etmek
gibi 6nemli fonksiyonlar1 yerine getirmektedir. Yani cemevleri, sosyal
ingalar olup, cesitli sosyal, politik ve tarihi siireclerin iiriinii olarak
bigimlenmis, gelismis ve siirdiiriilen yapilardir. Zaten fiziksel gevre, hem
dogal hem de insa edilen, her zaman insan miidahaleleri ve algilar
tarafindan sekillenir, bu sosyal iligkilerin disinda anlagilamaz (Buz,
2011:561). Sonug olarak, Aleviler igin cemevleri aidiyet liretebilme ve
kiiltiirel sinir belirleme alani olmus durumdadir. Bourdieu baglaminda
diisiindiigiimiizde mekanin bu ozelligi “iktidar mekani1” anlamina
gelmektedir. Nitekim Bourdieu’ya gore, kimlik mekanlar gercekte sosyal
habituslar olarak islev yiikliidiirler. Dahas1 alan kavramiyla yapilacak bir
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analizin, zorunlu ve birbirleriyle iligkili olan ii¢ temel adimindan
bahsedilebilir. Birincisi alanin konumunu ¢6ziimlemede kullanilan iktidar
alani, ikincisi rakip toplumsal fail ya da kurumlarin isgal ettikleri
konumlar arasindaki nesnel yapt ve TUgiinciisii toplumsal faillerin
ekonomik uzlasi f{izerindeki farkli habituslaridir. Bu alan icerisinde
cereyan eden iliskiler temelde toplumsal analizi miimkiin kilan aciklayici
bir iglev yiklidir (Kolukirik, 2010: 92). Nitekim Tunceli Alevileri
arasinda cemevine sahip olma, kiiltlir ve kimlige sahip olma hali olarak
kabul edilmesi gerektigi seklindeki agiklamlar mekén iizerinden kurulan
aidiyeti gostermesi baglaminda dikkate degerdir. Cemevlerine giden ve
cogunlukla elli yas iizerinde bulunan katilimcilarin cemevine sahip
cikmast yaninda, cemevine gitmeyen genclerin de ayni istekte
bulunmalar1 dini olmaktan ¢ok kiiltirel baglarin  derinligini
gostermektedir. Gorisiilenler icin kutsal olarak gorillen cemevi,
kimliklerin a¢iga vuruldugu ve rahat hareket edilen bir alana karsilik
gelmektedir.

b. Dinsel islev

Her seyden oOnce giiniimiizde cemevleri, Alevi toplulugunun dini
hayatinin merkezi sayilmakta, onlarm hayatina y6n veren, anlam
kazandiran, Tanr1 ile bulusma, iletisim kurma ve ibadet yeri olarak islev
gormektedir. Aleviligin temel kutsal ritiieli olan Cem bu yolla icra edilir.
Bu ibadet uygulamasi Alevilik inancinin en 6nemli unsurudur. Cemevleri
Alevi vatandaglarin bir araya geldigi, toplu olarak ibadet ettikleri bir
mekan haline gelmistir. Ozellikle biiyiik sehirlere yapilan gogler
beraberinde Alevilerin ibadet yapma istekleri cemevlerinin yapilmasinda
en biylik etken olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Dolayisiyla bugiin
cemevlerinin en 6nemli fonksiyonu cem ayininin buralarda toplu olarak
yapilmasidir. Cemevlerinde oOzellikle Alevilik inang ve Ogretilerinin
benimsenmesi, toplum tarafindan kabul gérmesi, bireylerin yetismesi i¢in
¢esitli zamanlarda seminer, konferans, sempozyumlar diizenlenmektedir.
Alevilik inang ve 6gretileri canli tutulmaya caligilmaktadir. Dini ve milli
giinlerde giiniin 6nemini anlatan etkinlikler diizenlenmektedir.

Cemevleri, vefat eden insanlara cenaze hizmetlerinin yapildigi, gasilhane
ve morglarin bulundugu, cenaze namazlarmin dede tarafindan kilindigi
merkezler haline gelmistir. Alevi vatandaglar kendi inan¢ ve gereklerine
gore yikanmakta, namazi kilinmakta ve defnedilmektedir.
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c. Sosyo-Kiiltiirel Islev

Cemevinde gergeklestirilen ritiiel ve anlatilar inanca, tarihe ve gilindelik
yasama iligkin bilgiler de igermektedir. Bu anlamda cemevleri Alevilerin
toplumsal yapilar1 geregi bagka egitim kurumlarindan yoksun bulunan
Aleviler i¢in egitim kurumu islevi gormektedir. Geleneksel kir
yapilanmasinda bulunduklar1 toplum icinde nisbeten daha egitimli ve
bilgili olan dedeler cemevlerinde sunduklar1 bilgilerle uzun siire bu
egitsel islevi yerine getirmislerdir. Musahip edinme, toplumsal birlik ve
dayanismanin saglanmasi, bireylerarasi anlagsmazliklarin giderilmesi gibi
sorunlarin ¢dziime kavusturulmasi bakimindan cemevi 6nemli bir sosyo-
kiiltiirel hizmet vermektedir. Cemin baslangicinda dargin olanlarin
sorulmasi ve varsa onlarin baristirllmasini saglanmasi, toplulugun
sorunlarini ifade edebilmesine, haklarin1 arayabilmesine ve diisiincelerini
ve inanglarint paylasabilmesine imkanmin saglanmasi, grubun
sosyallesmesi agisindan elzem goriinmektedir.

d. Hukuki Islev

Alevilik ve Bektasilik’te cem, ayn1 zamanda adli fonksiyonu da yerine
getirir. Cem’de dede ya da baba, halkin sorunlarini dinler ve ¢oziimler
getirir; kiiskiinleri, darginlari barigtirir. Sug isleyenler ya da bagkalari
bilmemekle birlikte kendi vicdanlarina borglu diigsenler, {iyelerinin tekke
biiyiiklerinin olusturdugu cem mahkemesi tarafindan cemaatin huzurunda
yargilanir, suglari kanitlanirsa uygun cezaya carptirilir. Bu anlamda
cemlerin iki amaci bulunmaktadir. Birincisi; insanlarin bir yil icerisinde
yaptiklariyla hesaplagarak, bir anlamda yaptiklarinin muhasebesini dede
ve toplum huzurunda vermesi, ikincisi; su¢ isleyenlerin topluluk
karsisinda yargilanmalaridir. Olmeden &nce 6lmek, hesaba gekilmeden
once hesabini vermek, ulu divana aln1 agik yiizii ak olarak gitmek ve kul
hakkiyla gitmemek esastir. “Kul kuldan razi olursa Allah da kuldan razi
olur ve doktiigiiniiz varsa doldurun, aglattiginiz varsa giildiiriin” ilkesi
geregince, nefsi igin ailesini bosayanlar, yalanci sahitlik edenler, hirsizlik
yapanlar, haram kazang saglayanlar, vatan borcunu 6demeyenler, atasina
evlathik gdrevi yapmayanlar, komsusuna zarar verenler, dedikodu
edenler, adam oldiirenler, can incitenler, verdigi karardan donenler,
kisaca zararli isler yapan kisiler yargilanip cezanlandirilirlar.

Halk mahkemesi olarak algilanan cem mahkemesinin verdigi en agir ceza
toplum disima ¢ikarma(diiskiinliik)dir. Giiniimiizde hukuk sistemi cem
torenlerinin bu 6zelligini ortadan kaldirmigsa da, sembolik nitelikte bile
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olsa uygulanmasiyla birlikte yukarida bahsedilen daha bir¢ok nitelik
nedeniyle cemevleri Alevi toplulugu i¢in hala 6nemlidir.

e. Sosyal-Yardimlasma ve Dayanisma Islevi

Alevi topluluguna mensup kisilerin bir araya gelmelerini saglayan cemevi
ve cemler, inananlar arasinda birlik ve beraberligin meydana gelmesinde,
birbirlerinin durumlarindan haberdar olmalarinda nemli bir rol oynadigi
goriilmiigtiir.  Cemevlerinde sosyal yardimlasma ve dayanigma
saglanmakta, ihtiyac¢ sahiplerinin ihtiyaglar1 giderilmeye g¢alisilmaktadir.
Fakir 6grencilere burs verilmekte, dershaneye gidemeyen 6grenciler igin
hazirlik kurslar1 diizenlenmekte, 6nceden tespit edilen ailelere erzak ve
giysi dagitim1  yapilmakta, c¢ocuklar igin siinnet merasimleri
diizenlenmekte, evlenemeyen geng ciftlere maddi manevi yardimlar
yapilmakta, hasta ve doktora gidecek parasi olmayanlara bedava saglik
hizmeti sunulmaktadir.

Cemevleri biinyesinde bulunan agevlerinde haftanin belirli gilinlerinde
fakir ve yardima muhtac insanlara yemek dagitimi yapilmaktadir. Alevi
vatandaslar lokmalarini, kirk yemeklerini, kurban yemeklerini ihtiyac
sahiplerine bu sayede ulastirabilmektedir. Bu da toplumsal dayanisma ve
birligi saglamaktadir.

f. Egitim Islevi

Insan &mriiniin her donemini igine alan egitim faaliyetlerini kurumlarla
sinirlandirmak miimkiin degildir. Egitim, sadece okullarda yapilan bir
etkinlik ya da hayatin belli devrelerine has bir faaliyet olmayip, hayat
boyu devam eden bir siirectir. Uygulanisi eskiye dayanan yaygin egitim,
okullarda yapilan 6rgiin egitimin disinda toplum bireylerinin gerek dini
ve gerekse sosyo-kiiltiirel egitiminin yerine getirilmesine yardime1 olmak
tizere degisik mekanlarda yapilan etkinliklerin bitlinii olarak tarif
edilmektedir (Yilmaz, 2013:128). Bu anlamda giiniimiiz Alevi
toplumunda din egitimi cemevleri vasitasiyla miintesiplerine
verilmektedir. Alevilerin kirsal ve sozlii bir kiiltiirden gelmeleri ve bu
anlamda g¢esitli sorunlar yasamalar1 onlarin egitime biiyilk Onem
vermelerine neden olmustur. Kendileriyle goriistiigiimiiz dedeler de Haci
Bektas Veli’nin egitim konusundaki goriislerini belirterek egitimin
6nemini ifade etmislerdir. Ger¢ekten de Haci1 Bektas-1 Veli, seriatin ikinci
makamu olarak ilim 6grenmeyi gostermekte, diger Islam sartlarim bunun
ardindan anmaktadir. O, “Biitiin nesneler can ile, can ise bilgi ile dirilir”
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ve yine, “o halde, bir kiside akil, marifet, ilim olmasa Hakk’tan yana nasil
yol alip, yolunu nasil gorecektir. Ve eger alimler olmasa Allah’a giden
yolu kim, nasil fark edebilirdi’(Giindogdu, 2007: 172). diyerek egitimin
Onemini belirtmistir.

Glinlimiizde Orgiin egitim kurumlarinda verilen din egitiminin ve
Ogretiminin disinda, kiiltiirel degerleri yetisen nesle kazandirmak,
baglilarini din konusunda aydinlatmak, onlar1 batil inang ve hurafelerden
arindirmak, dinin kardeslik, hosgorii gibi ilkelerini bireylerine
kazandirmak ve Alevi ritiiellerinin dogru olarak yerine getirilmesine
yardimc1  olmak iizere cemevlerinde egitimler verilmektedir.
Cemevlerinde verilen egitim yoluyla yas, bilgi diizeyi, 6grenme istegi,
cinsiyet ve daha bagka o6zellikleri bakimindan birbirinden farkli kisi ve
gruplardan olusan 6nemli bir kitleye hitap edilmektedir. Sosyal hayatta
ortaya cikan dini, sosyal ve ahlaki nitelikli bireysel ve toplumsal
ihtiyaclarin karsilanmasi cemevleri vasitasiyla olmaktadir. Cemevleri,
bireyleri dini ve ahlaki konularda bilgilendirmekte, inang ve yasantilarin
saglikli bir sekilde yapilanmasina yardimci olmakta ve toplulugu din
konusunda aydinlatmaktadir. Kisacasi okul disi egitimi olarak da
tanimlanabilen bu egitim faaliyeti, okullarda verilen orglin egitim gibi
etkili ve fonksiyoneldir.

Sonu¢ olarak, giiniimiizde cemevleri, egitim merkezleri konumuna
gelmistir.  Oyle ki, on iki hizmet sahiplerinin yetistirildigi, dede
adaylarinin egitildigi, Alevilik inang¢ ve kiiltiirel tarihinin incelendigi ve
yeni yetisen nesillere aktarildigi; ayrica baglama (yore deyimiyle saz),
semah, Ingilizce, Almanca, bilgisayar, okuma-yazma, dikis-nakis, el
sanatlar1, tiyatro vb. kurslarin diizenlendigi mekénlar haline gelmis
bulunmaktadir.

Sonuc¢

Kentin sahip oldugu kiiltiirel zenginlik, yasam tarz1 g¢esitliligi, egitim ve
istihdam imkanlarin ¢ekiciligi Alevi topluluklarini da etkilemis ve
yerlesik yasama ait pratikler Alevi kiiltiiriinii etkisi altina almaya
baglamigtir. Bu baglamda Alevi kimliginin tarihi kokleriyle bagini
kurmak, kimligi yeniden insa etmek, egitim vermek, sosyal yardimlagsma
ve dayanigmayi saglamak, topluluk arasindaki hukuki problemlere ¢6ziim
getirmek, sosyo-kiiltirel ve dini hizmet vermek gibi Onemli
fonksiyonlarini yerine getiren Cemevleri ve cemler, kent Aleviliginin
mekanlar1 olarak yirminci ylizyilin son donemlerinde hizla ortaya
cikmistir. Nitekim, sosyal hayatin isleyisi cemevi ve onun cevresinde
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sekillenir. Burada ¢ift yonlii bir etkilesim s6z konusudur: Toplum
kendisine sekil verecek mekanizma olan ve bireysel ihtiyaglara bagl
oldugu kadar, erkin hedeflerine bagli olarak big¢imlendirilen cemevini
insa eder ve faaliyete gegirir, sonra aynt mekanizma da toplum dokusu
iizerindeki yapici etkisini gdstermeye baslar. Bu baglamda bir ibadet
yeri/mabedi olan cemevi ve cemler Alevi kimliginin insa edildigi ve
sosyal hayatin beslendigi temel kaynaklar olarak olarak vazife gérmeye
devam etmektedirler.
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