Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tiirkoloji Dergisi
25, 1 (2021) 187-216. e-ISSN: 2602-4934 (onceki ISSN: 0255-2981)

BAHARLA GELEN’I VAROLUSCU FELSEFE VE SARTRE’IN
‘OTEKIi’ KAVRAMI EKSENINDE OKUMAK

Burgin UN”
Oz

Modern hayatin en etkili ve en énemli felsefi akimlarindan biri
olan varolusguluk, bireyin varolusunu somut onermeler cergevesinde
irdeler. Akim, Fransa basta olmak tizere pek ¢ok iilkede popiilerlik
elde eder; bu popiilarite kurmaca metinlere de yansir. Metinlerin
toplumsal degisim ve gelisimlere paralel bir diizlemde seyretmesi
vasanan hayatin yansimalarini izleyebilmek agisindan énemlidir. Bu
baglamda varolugculugun Tiirkiye 'de taninmaya baslamasiyla birlikte
edebi metinlerde de varolusgu felsefenin etkisini gormek miimkiindiir.
Varolus¢ulugun etkisi, herhangi bir akima dahil olmayan/bagimsiz
vazarimiz Erhan Bener’in eserlerinde de kendisini gosterir. Bu
calismada Bener’in bahsedilen anlayis dogrultusunda kaleme aldig
Baharla  Gelen romammin  baskarakteri  Reha’min  ontolojik
sorgulamalari, arayislari, yalnizligi, bunalimi etrafinda bir inceleme
gerceklestirilecek; yam sira varolus¢ulugun éncii ismi J. P. Sartre’in
“oteki” kavramina iliskin tespitleri dogrultusunda Reha’nin

cevresindeki bireyler ile kurdugu iliski irdelenmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Erhan Bener, Baharla Gelen, varolusculuk, hiclik,
bunalt, oteki.

READING THE NOVEL TITLED BAHARLA GELEN FROM
THE PERSPECTIVE OF EXISTENTIAL PHILOSOPHY AND
SARTRE’S CONCEPT OF “OTHER”

Abstract

Existentialism, one of the most important and influential
philosophical movements in modern life, examines the individual
existence within the context of concrete propositions. The movement
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gains a popularity in several countries, particularly in France. This
popularity influences fictional writing as well. It is crucial that texts
evolve parallel to social changes and developments in terms of
experiencing life's reflections. It is possible to see the influence of
existential philosophy in literary texts when existentialism has begun
to be recognized in Turkey. Existentialism's presence can be seen in
the works of Turkish author Erhan Bener, who is a fecund and
independent writer, unaffected by any movement. In this study, the
ontological inquiries, pursuits, loneliness, and depression of Reha, the
main character in Bener's "Baharla Gelen," will be analyzed in light
of the approach referred. In addition, the relationship Reha has with
the people around him will be examined in the light of the leading
name of existentialism J.P. Sartre's observations on the concept of the
“other”.

Keywords: Erhan Bener, Baharla Gelen, existentialism, nihilism,
anxiety, the other.

Giris

20. yiizyilin o6ncii felsefi akimi varolusguluk, “bireyin
deneyimini ve bu deneyimin tekilligini ve biricikligini insan dogasini
anlamanin temeli olarak goren bir felsefi diisiince ya da akimdir”
(Ciigen 2015: 19). Tohumlar1 heniiz 19. ylizyilda Kierkegaard,
Nietzsche ve Scheler gibi filozoflar tarafindan atilmaya baslanan
varolusgu felsefe, 20. yiizyilin baslarinda Jean-Paul Sartre, Albert
Camus ve ¢agdaslar1 varolusgu diisiiniirler esliginde hizli bir gelisim
gosterir. Bu hizli gelisimin sebebi ise birden ¢ok savasa -bilhassa
Ikinci Diinya Savasi’na- taniklik eden diinya iilkelerinin gecirmis
oldugu zorlu yillardir. Savasin beraberinde getirmis oldugu yikimlar,
ekonomik imkansizliklar, maddi ve manevi yorgunluklar bireyi
sorgulamaya ve arayisa sevk eder. Bireyin higligi ve giigsiizliigii
icinde varolusunu, toplum igerisinde bir konum arayisini, kendini
gerceklestirme ¢abasini konu edinen varolusguluk, netice itibariyla
tek-insanin varligim1 anlamlandirma gayretinden baska bir mana
tasimaz. Klasik felsefenin ruh, tin, Tanri, o6te diinya gibi askin
kavramlar ile muhatap olusunun ardindan 20. yiizyilda varoluscu
felsefenin somut olana yonelerek “varlik” kavramini irdelemesi onu
uluslararasi bir ilginin odagi héline getirir.

Tanik olunan savaslarin ve degisen diinya anlayislarinin etkisi
ile kendisini birtakim sorgulamalarin esiginde bulan birey, diinyada
bir bagina birakilmishiginin dramini yasar. Hesaplasmalar1 ve varligina
bir anlam bulma gayreti icerisinde i¢ sikintisina siiriiklenir. Diinyanin
“absilirt” bir yer ve ona anlam verecek olanin da bizzat kendisi
oldugunun bilincine varir. Birey, gayriiradi gelmis oldugu bu diinyada
bir insan olarak Ozlini meydana getirmeye cabalarken kendisinin
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haricinde varliklar oldugunu da bilir ve “baskasi”nin mevcudiyetinin
bilincinde olarak hareket eder.

Her biri ayn1 anlami ihtiva eden ii¢ kavram; “baskas1”, “Gteki”
veya “onlar”. Bireyin varhi@ina karsit bir durum olusturan “Gteki”,
varoluscularin felsefl diisiincelerinin sekillenmesinde 6nem arz eden
bir unsurdur. “Baskas1”, “ben”in zitt1 olarak nesneyi anlamlandirmak
icin kullanilan bir terimdir. Afsar Timugin’in Felsefe Sozliigii'nde yer
verdigi lizere: “Kendim tizerine herhangi bir dogru elde edebilmem
icin baskasindan gecmem gerekir” (2004: 47) der Sartre. “Oteki”
bireyin varolusu i¢in gereklidir. Ciinkli birey, kendi varliini
baskasinin bakis1 ve etkisi ile meydana getirir. Tek-insanin bizzat
karsit1 olan “Oteki”, Sartre’in goriisiine gore bireyin Ozglrliigiini,
yasamini elinden almaya ¢alisan bir diisman konumundadir. O, bireyi
Ozgurliigiinden vazgegmeye ve dayattigi kaideleri bireyin iizerinde
uygulamaya zorlar. Netice itibariyla denilebilir ki “6teki”, bireyi
hakimiyeti altina alabilmek i¢in onunla amansiz bir cenk halinde olan
varliktir.

Varolusgularin tiim bu edimlerinin edebi metinlere yansimasi
ile birlikte kurmaca eserlerdeki karakterler farklilik gostermeye baslar.
Nihayetinde edebiyat bir dil is¢iligidir. Kurmaca metin, estetik zevk
ve yazarin Uslubu nispetinde yaratilarak okuyucusuna edebi bir haz
sunar. Felsefe ise diislinceleri mantik dahilinde irdeleyerek salt aklin
onciiliigiinde Onermeler ortaya koymayi amaglayan bir ¢alisma
alanidir. Birbirinden ayri iki disiplinin ortak bir paydada bulusmasi
ancak ortaya koyacaklar1 ortak bir iletinin varligi ile miimkiin olur.

Bireyin varligini, hayatta bir anlam arayisini etraflica irdeleyen
varolusgu felsefe, topluma diisiincelerini aktarmak icin edebiyati
islevsel bulur. Bu nedenledir ki edebiyat ile felsefe arasindaki iliskinin
en yogun yasandigi donem varolusculugun metinlere yansidigir 20.
yiizyilin ortalar1 kabul edilebilir.

Tiirk edebiyati, 1950°1i yillardan itibaren gerek siyasi gerek
toplumsal pek c¢ok degisikligi beraberinde getiren bir donemin
icerisine girer. Bu donemde miihim bir yer ihtiva eden Sartre’in
Varolusculuk Bir Hiimanizmdir baslikli konferans metni ve varolusgu
felsefeye dair yapilan yaymlar, Tiirk edebiyatinda yeni bir doneme
kap1 aralar. Bu ¢erceve baglaminda ¢alismamiza vesile olan Hikmet
Erhan Bener (1929-2007), herhangi bir edebi akima bagli olmayip
eserlerini 6zgiin bir c¢ergeve icerisinde yayimlar. Varolusculugun
getirdigi yeni anlayiglar1 eserlerinde yansitir.

Calismamizda varolusgu felsefenin yukarida bahsedilen temel
izlekleri gergevesinde ele alacagimiz Baharla Gelen (1966), Erhan
Bener’in ilk donem romanlarindandir. Bu roman donem igerisinde
varoluscu felsefenin bireyler iizerindeki yansimalarinin izlenebildigi
eserlerden biridir. Bener’in psikolojik gercek¢i bir anlayis ile
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olusturdugu bu romanda eserin baskarakteri Reha, ‘“6teki”lerin
karsisinda yasadig1 psikolojik ve ruhsal gelgitler ¢ercevesinde varolus
sikintisini benliginde hisseden bir karakter olarak ele alinacaktir.

1. Varolusc¢u Felsefenin Gelisimi ve Nitelikleri

Ikinci Diinya Savasi’nin yaratmis oldugu kotiimser diinya
gorlsii cercevesinde tezahiir eden varolusculuk, bu felsefl akima dahil
diistiniirler arasinda genelgeger bir tanima sahip degildir. Denilebilir
ki varoluscu felsefe, ikinci Diinya Savasi’nin ardindan makinelesmeye
dogru yol alan bir diizende insanin “hi¢lik” diislincesinden siyrilarak
varligima bir anlam verme gayretinde oldugu, felsefesinin odagini
somut gergekler ilizerine insa ettigi bir diistince akimidir. “Varolus
felsefesi, dizgeye degil, dizgelestirme egilimlerine; mantiga degil,
mantik¢ilik  ¢abalarina  karsi  ¢ikarken hep insan varliginin
parc¢alanmaz bir ‘biitiinliik’ oldugunu ongériiyor” (Mounier 2019:

17).

Klasik felsefi diislince akimlarmnin “6z”ii Oncelemelerinin
aksine varoluseu filozoflar “varolus” kavramindan yola ¢ikar.
“Varolus, 6zden once gelir” mottosu ile hareket eden varolusgular i¢in
birey, diinyaya geldiginde herhangi bir 6ze sahip degildir; yalnizca bir
varlik olarak diinyada bulunur. Oziinii meydana getirecek ve benligine
bir anlam atfedecek olan bizzat kendisidir. Varolusgular bu
diisiincelerine paralel olarak bireyin diinyaya getirilip bir basina
birakildigina inanir. Bu birey -veyahut tek-insan- “higlik” ile
kusatilmistir; bu sebeple de varligin1 kendine uygun bir sekilde
yeniden tasarlamasi gerekir. Varolus¢ular bu diisiince nezdinde
diinyada bir basina olan bireyin kendisini meydana getirebilmesi i¢in
ilk olarak “se¢me” ediminde bulunmasi gerektigini dile getirir. Birey
sec¢imlerinde 6zglirdiir; nasil bir insan olacagini se¢imleri neticesinde
kendisi belirler.  “Sadece, ozgiir olarak kendilerini segenler,
kendilerini yaratanlar, varoluslarina benimdir, benim yapimdir
diyebilenler ger¢ekten var olurlar” (Foulquie 1991: 39).

Secim yapabilme ayricaligi yalnizca “6zgiir” ve “biling sahibi”
varlik olan insana mahsustur. Bu iki kavram insanin Oncii
nitelikleridir. Bilingli bir varlik oldugunun farkinda olan birey i¢in bu
kavramlar evrende onu diger varliklardan farkli kilan yegane
ozelliklerdir. Diger tiim varliklar kendilerine 6nceden kabullendirilmis
birtakim 6zellik ve kurallar dahilinde mevcudiyetini devam ettirirken
tek-insan bu anlayisa karsi gelir. Bireyin 6zgirliigii onu hayata ve
diger tim varliklara karsi sorumlu kilar. Ciinkii kosullara bagl
olmadan Ozgiir iradesi ile yapmis oldugu sec¢imlerin sorumlulugu
bireye aittir. Oysa Tanri’ya inanan birey i¢in durum farkhdir. O,
kendisinden {iist bir varligin hiikmiinde hareket ettiginden dolay1
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davraniglarin pesi sira getirmis oldugu yiikiimliiliikkleri benimsemek
mecburiyetinde degildir.

“Ozgiir ama gercek bir varlik olarak
vasamak o kadar zordur ki, insanlar tarih boyunca
davramiglarinin sorumlulugunu tizerlerinden atmak
icin c¢egitli yontemler gelistirmiglerdir. Sartre’in
bakis agisina gére Tanri, bu tiir bir kurtulus icin
baslica ornektir. Neden? Ciinkii Tanrt fikri, dini
inangta Sartre’in hakkini veremedigi diger rolleri
verine getirdigi hdlde Tanrt kavrami, insanlara
davramslart  icin  ¢esitli  bahaneler  saglar”

(Wartenberg 2018: 65).

Varolusgular, diinyada Tanrisiz ve bir basina kalan birey i¢in
gecerli olan genel ahlak kurallarmin varligimi yok sayar. Ciinkii o,
kendisine yol gosterecek herhangi bir list varliga sahip olmadigindan
herkes icin gegerli sayilabilecek genel ahlak yasalarini da inkar eder.
Bireylere Ozgiirliikklerinin getirmis oldugu bir diger 6zellik tam da
budur: Kendi ahlakin1 segebilmek. Birey kendisine bir anlam
atfederken evrende bulundugu siire zarfinda dogru ve yanlislarini
kendisi belirler. Sartre, 1943 yilinda yayimladig1 Varlik ve Higlik adli
eserinde ontoloji ve varlik kavrami iizerine agimlamalar yaparken
varolugsal psikanalize deginir. Sartre, bu iki disiplinin -ontoloji ve
varolugsal psikanaliz- ahlak failine, evrende bir deger olusturabilecek
kisi oldugunu hissettirmesi gerektigini sdyler ve ekler: “Ahlak failinin
ozguirliigii o zaman kendi kendisinin bilincine varacak ve i¢ daralmast
icinde kendini degerin yegdne kaynagi ve diinyayr var eden higlik
olarak kesfedecektir” (Sartre 2009: 772).

Ozgiirliik ve biling kavramlarmin secim yapabilme edimi ile
bagdasik bir yap1 arz ettigi goriiliir. Birey bir bilince sahip olmasa ne
ozgurligii ne de se¢im yapabilmesi bir anlam ifade eder.
Varolusgulugun o6nde gelen pek cok filozofu bireyi bir biling ile
donatilmis olmasindan kaynakli onu diger canlilardan ayirt edebilmek
icin farkli mefthumlar ile adlandirir. Boylelikle insan varliginin farkl
filozoflarca kavramsallastirilarak ifade edilmesi onu “Oteki”
varliklardan ayirma ihtiyacindan dogar. “Ben” kavraminin zorunlu
karsit1 olarak ifadelendirilen “6teki” veyahut “baskas1”, “ben”den ayri
olan nesneler i¢in kullamlir. “Oteki”, insanin benliginin farkina varip
kendini gerceklestirmesinde miihim rol oynar. Herkes bir baskasina
gore “Oteki” dir. Bireyin kendisine varabilmesi i¢in mutlaka
baskasindan ge¢cmesi gerekir; ¢iinkii varolusunu anlamlandiracak olan
“oteki”dir.

Bireyin tiim bu Ozelliklere sahip olusunun, kendini
gerceklestirebilme, varligini anlamlandirabilme gayretinin tek bir
sebebi vardir; o da bireyin bu diinyaya firlatilarak yalniz
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birakilmighgidir.  Birey, vyalmzhigm ve  bir  basmaligin
duyumsadiginda ac1 ¢gekmeye baslar. Birtakim sec¢imler yaptiginda bu
secimlerin sorumlulugunu tasimak zorunda oldugunu fark eder.
Farkindalik da “bunalti”y1 beraberinde getirir. Hiirriyetinin sagladigi
olanaklar ¢ercevesinde 0ziinii yaratmaya ¢abalayan tek-insan, diinyaya
gelmis, yalnmz ve terk edilmis bir varliktir. Varolusunu hayatinin
“sagma” oldugu diisiincesi etrafinda gergeklestirmeye c¢abalar. Clinkii
evren anlamsiz bir y18in olusumundan baska bir sey degildir; evrene
anlam atfedecek olan varlik insandir. Diinyaya birakilarak hem
yasamaya hem de Oliime mahkiim edilen birey, diinyada “absiirt”ii
yasar.

“Sartre’in dedigi gibi ‘Doguyor olmamiz
sa¢madir, oliiyor olmamiz da sa¢madir.” Bu sa¢ma
bizi  yalmizliga ve umutsuzluga iter. Yalnizlik
Sartre’da ve Heidegger 'de mutlaktir. ‘Sa¢ma’nin ve
‘hiclik’in  korkun¢ baskisi  altinda insan, tam
anlaminda bunalan ve umutsuz bir varliktir”

(Timugin 2004 494).

Caresizlik ve umutsuzluk icerisinde yasamini idame ettirmeye
calisan insanin her adimi sonsuzluga dogru atilan umutsuz ve yipratici
bir ylriiyiisten ibarettir. Kendini asma gayretinde olan bireyin bu
adimlar ise onu yalnizca 6liime biraz daha yaklastirir. Diinyada var
olmanin ve bu yasami devam ettirmenin bir su¢ olduguna kendini
inandiran bireyde su¢ korkuyu; korku ise “i¢ daralmasini” meydana
getirir. Varligmi bir tiirlii konumlandiramayan ve bir “tutamak”
arayisinda olan birey “kayg1” kavramu ile tamsir. Omer Naci Soykan,
“Varolug, asla diipediiz sikintt degildir, salt kaygidir. (...) Kaygi
duymak titizlenmek demektir. Aksi hdlde insan, herkes alaninda,
herkesin hiikmii altinda herkesten biri olur. Boyle biri ne toze ne de
varolusa sahiptir. Kaygi, insan olma durumunun temel bir
goriingtisiidiir”  (1999: 51) ifadesinde bulunur. Birey diinyaya
gelmigliginin yani sira bir de bu sikint1 ve bunalim hali ile savagmak
durumundadir. Ya varolusunu gerceklestiremeyerek “Otekiler”
konumuna gelecek ya da tiim bu engellere ragmen varligin1 kazanmak
i¢cin savasacaktir.

2. Tiirk Edebiyatinda Varoluscu Felsefenin Yeri ve Erhan
Bener

Tiirkiye’de varoluscu felsefenin tiim bu 6zelliklerinin hem
birey nezdinde hem de edebi eserlerde varligint duyumsattigi doneme
kap1 aralayisi ise siyasi ve toplumsal alanda gelismelerin yasandigi
1950’11 yillara tekabiil eder. 1950’ler yeni bir siyasal diizenin halka
benimsetilmeye c¢alisildigl, siyasal baskilarin ayyuka c¢iktigi, her
alanda Bati’nin kaynaklarina yonelimin oldugu bir donemdir.
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Cumhuriyet donemi 6ncesi ve sonrasinda uzun bir miiddet toplumcu
anlayis etrafinda gelisim gosteren Tiirk edebiyati, 1940-1950 arasi
Bati’nin felsefi goriisleri 1s18inda bireyin i¢ diinyasina yonelir. Bu
temayiillin ana nedeni, 1940’li yillarin sonlarma dogru ¢esitli
dergilerde varolusculuga dair metinlerin tercime edilmeye
baslanmasidir. Terciime faaliyetlerinin yani sira “Varolusguluk Ozel
Sayis1” ile varoluscu felsefenin basat felsefecilerinin goriislerini bizzat
yayimlayan A Dergisi gibi yaynlar Tiirkiye’de ve Tiirk edebiyatinda
varolugculugun yer edinmesinde onemli adimlar atilmasina onciiliik
eder (Dirlikyapan 2010: 54).

Bu doénem igerisinde toplumun siyasal, ekonomik, kiiltiirel ve
toplumsal degisimlerine ayak uydurmaya gayret eden birey kendini
yenilik arayisinda bulur. Bu yenilik arayislarinin  neticelerini
gosterecegi bir alan da edebiyat sahasindadir. Egzistansiyalizm ile
ilgili teorik ve edebi metinlerin terciimesinde yasanan artislar, Sartre,
Heidegger, Nietzsche, Kierkegaard, Camus gibi pek ¢ok diisiiniiriin
goriiglerinin benimsenmesinde etkili olur. Bu goriisler ¢ercevesinde
icinde bulundugu “bunalti” halini bir temele oturtan birey hem igerik
hem bi¢im agisindan “yeni” eserler vermeye gayret eder. Tam da bu
donemde eser vermeye baslayan 1920-1930 aralig: igerisinde dogmus
yazarlar metinlerinde varolusgulugun temel izleklerine sikca yer verir.
Bu donemden 6nce varolusguluga Tiirk edebiyatinda kapi aralayan en
onemli isim, kii¢iik insan1 ve onun bunaliminmi gercekiistii dgeler ile
anlatmay1 segen Sait Faik Abasiyanik’tir. Abasiyanik’in Alemdag’da
Var Bir Yilant 1950 kusagmin hem bi¢im hem igerik olarak
“yenilik¢i” bir kusak olarak adlandirilmasina onciililk edecek metindir
(Dirlikyapan 2010: 64).

Cok partili yasama gegis, kinci Diinya Savasi’nin Tiirkiye’ye
etkileri, Soguk Savas donemi, hem iilke i¢cine hem de iilke disina
gerceklestirilen gocler nev’inden bircok hadise bireylerin psikolojik
olarak kendi i¢ine ¢ekilerek varligini sorgulamasina, bu diinyadaki
konumuna bir anlam aramasma sebep olur. Ozellikle kendi igine
kapanan birey, bu diinyanin absiirtliigiinli, yasamin beyhude bir ugras
oldugunu tiim benliginde duyumsayarak biylik bir “bunalim”in
igerisine siirtiklenir.

Eserlerin daimi bir memnuniyetsizlik ve karamsarlik icerisinde
olan kahramanlar1 varoluslarina bir anlam verebilme gayesi ile i¢ine
distiikleri yalmizhigi dindirmek isterken daha biiylik bir ¢ikmazin
icerisine sliriiklenir. Bu sebepledir ki 1950 kusagt; “bireyin yasadigi
parcalanmayi, ¢oziilmeyi dahast varolus sorunsalini anlatabilmek icin
‘ice donmeyi’ denemigtir. (...) Yeni bir gerceklik ve bu gercekligin
aktarilabilecegi yeni bir dil arayisina yonelmislerdir” (Sakar 2004:
51).
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Varolusculuk bilhassa 6ykii tiirii izerinden gelisim gosterse de
romanlar iizerindeki etkisi de azimsanmayacak niteliktedir. Oyle ki,
“Roman sahip oldugu biitiinliik olgusuyla boliik porgiik olmus insan
hayatini -diinii ve bugiiniiyle- yansitmak gibi bir isleve sahiptir”
(2017: 147) diyen Saban Saglik, romanin yiizyillar boyu ge¢irmis
oldugu degisim ve doniisiimler nispetinde insan hayatinin her
boyutunu yansitmak gibi bir isleve sahip oldugunu dile getirir. Bu
goriise paralel olarak varolusculugun Hilmi Ziya Ulken gibi pek ¢ok
diisiiniiriin gayreti neticesinde Tiirkiye’de taninmaya baglamasi ile
birlikte, bireyin diinyada bir basinaligi sonucu bunalima stiriiklenmesi,
yasama kars1 daima bir kaygi icerisinde olmasi ve bagkalarinin
tizerindeki tahakkiimii sebebiyle yalnizliga hapsolusu yazarlarin
eserlerindeki ana tema halini alir.

Varolusculugun kurmaca bir metin tlizerinden en 6zgiin 6rnegi
kabul edilen Sartre’in Bulanti’s1 1961 yilinda terciime edildiginde
Sartre’in felsefi goriisleri yazarlar tarafindan daha dogru bir sekilde
idrak edilir; eserlerde bu goriislerin yansimalar1 goriiliir. Ancak
belirtilen tarihten evvel Tiirk romanciliginin biiyiik isimlerinden
Ahmet Hamdi Tanpinar ve Peyami Safa gibi yazarlarin kaleme aldig1
eserlerde -o donemde “varolusculuk” adi altinda anilmasa dahi-
karakterlerin ontolojik sikintilar igerisinde varligin1 sorgulayan
bireyler olduklar1 dikkat ceker. Goriiliiyor ki, birbirinden bagimsiz
olarak diinya iizerinde yasanan degisimlerin yansimalar1 bireylerin
varliklarin1 sorgulayici bir bakis acis1 edinmesine neden olmaktadir.
1950 itibartyla igerisinde varoluscu izleklerin goriildiigi eserler;
Ozcan Ergiider’in Maskeli Balo’su, Feyyaz Kayacan’in Sisedeki
Adam’1, Onat Kutlar’in /shak’1, Yusuf Atilgan’in Aylak Adam’1, Bilge
Karasu'nun Uzun Siirmiis Bir Giiniin Akgsami 6yki kitabi, Oguz
Atay’in  Tutunamayanlar’i, Ferit Edgi’nin O/Hakkdri’de Bir
Mevsim’i, Tezer Ozlii’niin Cocuklugun Soguk Geceleri romani, Viis’at
O. Bener’in Buzul Cagimin Viriisii roman1, Demir Ozlii’niin /thaka 'ya
Yolculuk’u ve Leyld Erbil’in Ciice’si o6rnek gosterilebilir. Bu
orneklerin  haricinde varolusgu felsefenin temel niteliklerini
karakterleri iizerinden ustaca yansitan isimlerden biri de Erhan
Bener’dir. 1950 ve diger donem = yazarlari  igerisinde
degerlendirilmekten imtina eden Bener’in romanlar1 ve Oykiileri
varolusculugun gosterilen ilk 6rnekleri arasinda yer almasa da bireyin
anlam arayisini, yalmizligini, varolusunu, bunaltisin1 etraflica
inceleyen eserler arasindadir.

Belirtildigi tizere Erhan Bener, herhangi bir donem edebiyatina
dahil olmadan eserlerini 6zgiirce yaratmayi seger. Heniiz kiiciik bir
cocukken babasinin 6gretmenligi dolayisiyla Anadolu’nun pek cok
sehrini dolagsmak mecburiyetinde kalan Bener, ikamet ettigi sehirlere
uyum saglamakta zorlanir. Bu nedenle ¢ocuklugundan itibaren biiyiik
bir yalmzligin igerisine stiriiklenir. Kiiltiirlii bir aile ve edebiyat ile i¢
ice bireylerin -bilhassa agabeyi Viis’at O. Bener’in- ¢evresinde
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yetismis olan Bener, yalmzhiinin da etkisi ile heniiz lise
Ogrencisiyken edebiyat ile mesgul olmaya baslar. Yalnizca edebiyata
degildir ilgisi. Bener, ayn1 zamanda amcasi Cemil Sena Ongun’un
felsefeyle olan miinasebeti ile bu alana da ilgi duymaya baslar.
Ongun’un felsefi anlamdaki “kuskuculuk™ diisiincesini en iyi anlatan
yazar oldugu kanaatini tasir Bener. (Andag 2004: 27).

Bener’in edebiyat diinyasina adim atisi, Tiirkiye nin ¢ok partili
doneme gegisi ile paralellik arz eder. 1945’ten itibaren muhtelif
dergilerde 0ykii ve siirlerini yayimlamaya baslar. Eserlerinde bilhassa
yasanmigliklara, psikolojik ruh tahlillerine, birey ve toplum
catigmasina yer veren 1950 Kusagi yazarlarinin da yeni yeni adlarim
duyurmaya basladigi bu donem iginde Bener’in eserlerinde de ayni
konularinin islendigini gérmek miimkiindiir. Bir kisim yazarlar sosyal
ve siyasi degisimlerin koylii ve schirli mefthumunu olusturmasiyla
birlikte kasaba insaninin varolus sancilarina deginirken Erhan
Bener’in de igerisinde bulundugu bir kisim ise -genellikle- kiiltiirli
insanlarin bunalimlarina ayna tutar. Bener’in varoluscu temalar igeren
birkag eserine bakilacak olursa; yayimlanan ilk roman1 Acemiler’de tig
arkadasin yasadigi i¢ catigmalar, karsilastiklar1 problemler karsisinda
gelistirdikleri ¢oziim yontemleri anlatilir. Karakterler toplumun belli
kesimlerinden olmakla birlikte kalabaliklar i¢erisinde dahi yalnizligi
duyumsayan yilgin bireylerdir. 1977 yilinda yayimmlanmis
Yalnizlar’da ise Erhan Bener ¢ok partili doneme gecisin izlerini
karakterleri iizerinden yansitmayi amag¢ edinir. Kentlerde yarinlara
olan inancmi yitirmis bu kisiler kiiltiirli ve yasama karsi umutlu
bireylerken romanin sonunda hayata karsi yenik diismiis bir vaziyette
basladiklar1 yere geri donerler. Bener’in 1961 yilinda Ara Kap: adiyla
yayimlanan daha sonra ismi Kedi ve Oliim olarak degistirilen romani
baskarakter Zahit’in ontolojik bunalimlar1 etrafinda vuku bulur. Ug
ayhk oOmrii kaldigimi 6grenen Zahit’in varoluscularm “6lim”
kavramina atfettikleri anlam ¢evresinde Oliimiin kaginilmazliginin
ayirdina vardigi goézlemlenir. Biitiin yasamini gecim kaygisi ile heba
etmig, arzu ettigi cinsel hayati yasayamamis bir adam olarak
yasaminin son bulacagini anlamasi ile romanin ilerleyen satirlarinda
sorgulamalar1 yogunlasir.

Bener, verilen 6rnek eserleri tizerinden anlasilacagi lizere ¢gogu
romaninda bireyin ¢ikmaza diistiigli durumlarin, yasadigi acilarin,
kalabaliklar igerisindeki bir baginaliginin yansimalarini “aydin drami”
cercevesinde anlatmayr yegler. Yazarin yasantisi ve tanik olduklari
cercevesinde eser liretebilecegi goriisiinde olan Erhan Bener, giidiimlii
bir edebiyattan daima kaginir; ona gore, “Edebiyat¢ci her seyden once
diistinen, ozgiirce diisiinen bir insan olmalidir. (...) Onu kaliplar igine
sokmaya, belli bir ideolojinin, inancin emrinde gormeye
calismamalidir” (Bener 2004: 45). Ayni zamanda yazarin ¢aginin
tanig1 olmasi gerektigini savunan Bener, bu goriis cercevesinde -
kendisinin de igerisinde yer aldigi- 1950 ve sonrast donemde bireyin
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duyumsadig1 tiim bu varolus sancisini eserlerinde estetik bir gerceve
dahilinde islemeye gayret eder.

“Erhan  Bener’in  romanlarindaki  ortak
ozellikler arasinda anabilecegim onemli egilim,
Qiinliik hayatin her alamini, onemsiz gibi goriinen
ayrintilariyla edebiyat katina yiikseltmek olarak
tammlanan insancil estetiktiv. Cinsellik  dahil
biitiiniiyle  giinliik  yasayiglarint  izleme olanagt
buldugumuz roman kisileri, ¢cok boyutlu -tam insan
olarak karsimizdadir” (Aytag 1990: 41).

Bener, ele aldig1 kahramanlari yalnizca kendi ¢evresi igerisinde
incelemez; aynm1 zamanda toplumsal bir perspektif ile de
anlasilmalarini saglar. Bu nedenle Erhan Bener icin; “Kiiciik burjuva
diinyasindaki  insanlarin  stkintilarimi,  dimitsizliklerini,  cinsel
bunalimlarini ve yalnizliklarint anlatirken belirli bir tarihsel dénemin
gergekligini de verdi” (Yalgin 2010: 207) agiklamasi yapilir. Edebi
kisiliginin ve metinlerinin sekillenmesinde biiylik 6nem arz eden bu
felsefi temayiiller, Erhan Bener’in Baharla Gelen romaninda da
kendisini gosterir.

3. Baharla Gelen’de Varolussal Sancilar

Tirk edebiyatinin velut yazari Erhan Bener, edebi
faaliyetlerine aile ¢evresi ve toplumsal kosullar c¢ercevesinde adim
atar. Agabeyi Viis’at O. Bener, kendisi ile yapilan bir roportajda
kardesi Erhan’in babasinin ve annesinin kiiltiirel bilgi birikime yakin
oldugu i¢in edebiyata temayiiliiniin daha fazla oldugundan bahseder
(Karabulut 2005: 103). Bener, farkli tiirlerde verdigi eserlerinde
miitemadiyen insan1 temel alarak bireysel psikoloji iizerinde durur.
Baharla Gelen, Bener’in edebiyat camiasinda adini duyurmaya
basladigi ilk donem eserlerinden biridir; buna ragmen eser, ddoneminde
yeni yeni taninmaya baglayan varolusgu diislincenin titiz bir 6rnegi
olmas1 bakimindan 6nem arz eder.

Baharla Gelen, kalabalik bir karakter tablosundan ziyade
genellikle bagkarakteri Reha etrafinda gelisim gosteren psikolojik bir
romandir. Reha, roman boyunca hayatin1 sorgular ve bir “tutamak”
arayist ile yasamini devam ettirir. Onun bu ruh héline biirlinmesinde
topcu subayir olan babasinin Oliimiiniin etkisi yadsinamaz. Bir atig
gosterisi esnasinda merminin namlunun ucunda patlamasi sonucu can
cekiserek hayatini kaybeden babasinin gozlerinin 6niinde O6liime
gitmesi Reha’y1 derinden etkiler. Henliz yirmili yaslarinin ortalarinda
banka subesinde miidiir yardimcis1 olarak gorev yapan Reha,
Istanbul’da ikamet eder; ancak bir giin Nigde’ye askerlik gorevini
yapmak iizere gonderilir. Istanbul’da annesi ve kiz arkadasmin
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¢emberinde -dis diinyaya kapali- bir hayat siiren Reha’nin
Istanbul’daki son ii¢ ay1 ile Nigde’de gecirdigi sekiz ay, hayatinin
anlami tlizerinde sorgulamalar yapacagi genis bir zaman dilimi olur.

“Nigde’deki Reha kendini sorgular ve
kendini  tamimaya c¢alisir. Ge¢misteki  ‘ben’ine
donerek, o ‘ben’in simdiki zamandaki yansimalarin
vakalamak  ister. Amact  kendisi  hakkindaki
gerceklere ulagmaktir. (...) Romamin basinda da
sonunda da bir bunalimn dile getirildigini goriiriiz.
Ancak biri  Istanbul’da digeri Nigde'de olan
olaylardir ~ bunlar. Nigde’'de yasadiklart onu
bunalimdan ¢oziime, Istanbul’da yasadiklar: olaylar
ise bunalima ulastirir” (Ozgelebi 2004: 197-198).

Roman biiyiik bir ¢ogunlukla Reha’nin Nigde’deki yasami
etrafinda sekillenir; fakat zaman zaman geriye doniisler ile
Istanbul’daki anilarma da temas eder. Askerlik yasantis1 boyunca
insanlar ile kurmus oldugu -belki de kuramadigi- iletisimin yani sira,
ardinda biraktig1 “anne” ve “sevgili” figiirline kars1 hep art planda
kalist Reha’yr birtakim sorgulamalara sevk eder. Bu baglamda
goriilecektir ki Baharla Gelen’de Reha’nin yasami; higlik, kagis,
bunalim, benlik arayis1 ve yabancilasma gibi varolussal kavramlar
1s1g¢1nda sekillenecektir.

3.1. Bireyin Yasamina Yon Verebilme Yetisi: Secim

Varoluscu felsefenin bireyin basat niteligi kabul ettigi ve kendi
Ozlinli meydana getirebilmesi i¢cin en Onemli ara¢ kildig1 sec¢im
yapabilme  kistasi, Reha’nin  hayatinin  bircok  kesiminde
engellenmektedir. Istanbul’da yasadigi siire zarfinda annesinin
kanatlar1 altinda biiylimiis bir gen¢ olan Reha, 0ziinii ortaya
koymaktan ziyade kendisine dikte edilen 6ze biiriiniir. Birey olarak tek
basma bir anlam ifade etmedigine o denli inanir ki romanm ilk
boliimiinde Doktor Izak ile sohbetlerinde su sdzleri sarf eder: “Kendi
kendimle  kaldim mu,  biitiin  giiclerimden  swrilmig,  biitiin
umutlarimdan, bekleyislerimden uzaklasmis, c¢iri¢iplak, zavalli bir
yaratik oldugum ortaya ¢ikiyor” (Bener 2000: 16).

Reha’nin kisiligini meydana getirirken 6zgiir iradesinin bir
hiikmiiniin olmadig1 geng¢ bir erkek konumuna geldiginde goriliir.
Ciinkii Reha bulundugu sartlardan memnuniyetsizligini sik sik dile
getirir; kendi beklentileri dogrultusunda dahi bir insan olamadiginin
farkindadir. Bu yiizden de yalnizlik duygusu bir tiirlii pesini birakmaz.
Cevresinde insanlardan ziyade ihtiya¢ duydugu tek bir sey vardir; o da
kendi benligi. Oysa ilk dogdugu andan itibaren baskilanarak -kendisi
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bunun bilincine ermeden- kisiligi tipki bir hamur gibi yogrulmustur
Reha’nin.

Secim  yapabilme hiirriyeti bireyin gergek  varolusa
ulasmasinda bir aragtir. Varoluscu diisiiniirlerin; “Ger¢cek olus ve
varolus, ozgiirliigii gerektirir. Oyleyse, varolus, insanoglunun bir
ayricaligidir” (Foulquie 1991: 39) sozleri ile izah ettikleri sekilde
karsiligint bulamaz Reha’da. Ciinkii Reha baskilanmis ve diinyaya
firlatilmis bir karakterdir. Bu tek-birey, varoluscularin bagta gelen
temsilcisi Heidegger tarafindan Dasein kavrami ile ifade edilir.
Dasein, nasil bir var olan olacagini belirlemek igin tercihler yapmak
mecburiyetindedir.  Yapacagi  tercihler beraberinde  birtakim
sorumluluklar da getirir.

“Dasein,  diinya-icinde-varolmak zorunda
oldugu i¢in ve ¢ok daha onemlisi bu minvalde kendi
olanaklarina iliskin tercihlerde bulunmasi gerektigi
icin, agw bir gorevle karsi karsiya kaldigim
hisseder. Bu gorevin yarattigi kaygi yiiziinden
Dasein iste kendisini Heidegger’in herkes adini
verdigi var olma tarzina birakir. (...) Kendi yolunda
gidenlerin, genel olarak diglandigi bir diizen
icerisinde Dasein olanaklarimi bu diizene birakir.

Boylece esasen sorumlulugu bu toplumsal diizene
teslim eder.” (Ciigen 2015: 153-154).

Reha’nin yasamdaki konumu Dasein’in 6zelliklerine paralel
bir diizlemde ilerler. Tipki Dasein gibi Reha da yasaminin
sorumlulugunu ya annesinin ya da hayatindaki kadinlarin 6nceligine
birakir. Bdylelikle tercihlerinin = sorumlulugunu “baskalari”na
yiikleyerek vicdaninin yiikiinii bir nebze azaltmis olur.

Baharla Gelen’in son bolimlerinde Reha, bir tahakkiim altinda
oldugunun bilincine ermesi ile yasamini kendi sec¢imleri déahilinde
siirmeye baslar; ancak bunu idrak edisi epey ge¢ olur. Bu degisimi
neticesinde, romanin son sayfalarinda hayatin1 kendi secimleri ile
sekillendirme karar1 alan Reha’nin Izak’a yaptigi su agiklama,
varoluscularin savunucusu olduklar1 se¢cim yapabilme 0Ozgiirliigiine
erdigini gosterir mahiyettedir: “‘Her insan kendisinin Tanrisidir
doktor,” diyorum. ‘Her insan, kendi evreninin yaraticisidir. Giinesi,
vildizlari ve insanlarwyla...” (2000: 147).

3.2. Bireyin Edimlerinde Serbestligi: Ozgiirliik

Varolusgularin ~ bireyin vazgecilmez niteliklerinden  biri
olduguna inandiklar1 bir kavram da “6zgiirlik tiir. Sartre, “Ozgiirliik
varligin temeli degil, tercihidir” derken izah etmek istedigi tam olarak
sudur: Birey oOzgiir olarak diinyaya gelmez. Ancak bagkalar ile
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savasarak onu elde eder. Tehlikeye atilmadan birey ne kendi
Ozgurliglinii eline alabilir ne de baskasinin Ozgiirliigiinii bertaraf
edebilir. (Colette 2006: 83).

Birey diinyaya gelir ve 6ziinli hiirriyeti dahilinde olusturmaya
gayret eder. Zaman igerisinde Ozgiir iradesi ile gerceklestirdigi
se¢imlerinin sonuglarini idrak eden birey, kendisini yonlendirilecektir.
Bu yonlendirme Kierkegaard’in analizine gore iki durum sebebiyledir:
“Umutsuzca kendi olmayr istemek ya da umutsuzca kendi olmamayt
istemek” (Colette 2006. 81).

Baharla Gelen’de Reha memuriyetini kazanip is hayatina
atildiginda dahi 6zgiirliiglinii tam olarak kazanabilmis bir birey
degildir. Istanbul’da bulundugu siire boyunca yasamina miidahil olan
bir¢ok kisi ile ¢evrilidir etrafi. Ne zaman ki Nigde’ye askerlik gérevini
ifa etmeye gider, Reha’nin sorgulamalar1 baslar. Bu sorgulamalar
nispetinde 6zgiirliigiinii -bir nebze dahi olsa- kendisinin kilar.

Reha, Doktor Izak’in muayenchanesine gittigi bir gece
varolugsuna dair duydugu anlamsizliklar1 sorgulamaya baglar. Biitiin
sorunun bir yere baglanip kalmaktan mi1 yoksa hep ayni kisilerin
buyrugu altinda yasiyor olmaktan mi kaynakli oldugunu bir tiirli
coziimleyemeyen Reha, hiirriyetin kendisi i¢in bir anlam ifade
etmedigini dile getirir: “Oyle bagimsizhigina diiskiin bir insan degilim.
Bu yasima kadar, dogrusunu isterseniz, bagimsizligi diistinmedim bile.
Isime béylesi geldigi icin. Hep anamin dizi dibinde yasadim. Ona
hesap verdim, onu somiirdiim” (2000: 22). Ciinkii tim varolusgular
gibi Reha i¢in de varligimiz bizden miistakil bir sekilde meydana
gelir. Reha kendisi ile konusurken diisiincelerini su sozler ile
ifadelendirir: “Oysa, daha ana karninda, beyin odaciklarina karisan
temel maddelerden tut da anamla babamin birlestikleri sirada istekli
va da isteksiz oluslarina kadar, iradem, toplumsal kosullar bir yana,
sayisiz etkenlerle baglanmis” (2000: 64).

Ozgiirliik belli bir miiddet Reha i¢in hep baskalarmin elinde
olan bir kavram olur. Nigde’de astegmen olarak gorevini
gerceklestirdigi o ilk aylarda asci1 ditkkaninda yemek yerken Hiiseyin
Cavus isimli bir adam ile tanisir. Reha’nin, kiracis1 olarak evine
taginmasini ve yalmzligina bir derman olmasini bekleyen Hiiseyin
Cavus, Reha’nin zamanla dostlugunu kazanir. Fakat bu dostluk her
ikisinin de mecburiyetlerinden kaynakli bir arada bulunma
zorunlulugundan dogar. Oyle ki Reha’nin yalnizhiginmi fark eden
Hiiseyin Cavus, onu bir hayat kadininin yanina gotiirebilmek igin
bask1 yapar. “Baglar yolunda bir kart var. Ancak senin gibi beylere
kapisini agar. Ben bir haber yolladim mi, tamam. Hi¢ ¢ekinmeden
gidersin. Senin yerinde olsam, ona bile yiiz vermem ya... Hele oyle
kerhane orospulart sana hi¢ yakismaz. (...) Sen yalniz emret.
Kapisinda sabaha kadar nobet tutarim hatirmn igin...” (2000: 59).
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Reha her ne kadar gitmek istemezse de cinsel ihtiyaglarina ve Hiiseyin
Cavus’un baskilamasina kars1 direnci kirilir. Hiiseyin Cavus’un cinsel
Ozgiirliigiine dahi miidahale ederek Reha’yr yonlendirmeye
cabalamasi kararlarinda 6zgiir olmadiginin 6rneklerinden yalnizca
biridir.

Reha’nin 6zgiirliikk alanina miidahale edilen bir bagska alan ise
evlilik mevzuudur. Bu konu iizerinde Reha’nin iizerine hakimiyet
kurmak isteyen ilk kisi olarak annesi ardindan Istanbul’daki kiz
arkadas1 Halide gelmektedir. Halide, komsulari Meryem Hanim’in
ciliz, mahzun bakisli, insanda acima hissiyati uyandiran kizidir.
Hastalig1 dolayisiyla bir siire sanatoryumda yatmis olan bu geng kiz,
Reha’ya delicesine asiktir. Higbir zaman agikga dile getirmese de
onunla evlenmek ister. Oysa Reha’da bu derece derin bir hissiyat s6z
konusu degildir. O daha ¢ok giiniinii kurtarma pesinde, Halide’ye
kars1 cinsel diirtiilerinin kurbanmi olan bir delikanlidir. Halide’nin
kendisine karsi besledigi duygularin farkina varan Reha bir ig
konusma esnasinda sOylemek istediklerini soyle dile getirir:
“‘Benimle evlienmeyi diistiniiyorsan, yaniliyorsun.’ demeliydim. Varsa
kirmalyydim — umutlarini.  Konusmaltydim acgik¢a:  ‘Sevmek soyle
dursun, hosuma bile gitmiyorsun. Kilim bile kipirdamiyor senin
vaninda” (2000: 104). Reha’nin tim bu diisiinceleri, 6zgiirliigiiniin
elinden alinmamasi i¢in giristigi bir miicadele ¢abasidir.

Reha’nin annesi, oglundan baska tutunacak dali kalmayan yasl
bir kadincagizdir. Tiim umutlar1 Reha’dir. Bu nedenledir ki onun
mesut olmasini temenni eder; ancak kendi istekleri dogrultusunda.
Babasinin dliimiinden sonra annesi ile birlikte bir miiddet teyzesi ve
enistesinin evinde yasayan Reha i¢in en dogru evlilik, teyzesinin kizi
olan Betiil ile yapilacak olandir. Bu karar1 dogru bulan ve ogluna bunu
dikte etmeye ¢abalayan anne bu konuda basarili da olur. Evlilik
fikrine uzak olan ve Halide’yi istemeyen Reha i¢in Betiil ile yapilacak
evlilik zaman zaman kendisine olas1 goriinir.

3.3. Bireyin Tutamak Arayisi: Tanr

Tanritanimaz varoluscular, insanin diinyaya gelmesine sebep
olan bir yaraticinin varligini1 yadsir. Onlara gore Tanri’’nin yoklugu
insanin dogustan getirecegi bir “0z”lin de olmadigim1 gdsterir.
Herhangi bir yaraticinin kaidelerine tabi olmayan birey sec¢imlerini
Ozglirce yaparken ayni zamanda diinyaya firlatilmig oldugu bilincine
de erer. Bu nedenle de yalnizlik ve birakilmis duygusu tiim hayatina
hakim olur. Tanri’nin yoklugu bu bunalimin igerisine diigmesinin
yegane sebeplerindendir. “Yasamin yalnizca trajik anlamina degil,
ayni zamanda umutsuzluga da giden oteki ¢izgi, modern diinyada
‘Tanri’min oliimii’yle terk edilmis olan yikintilardan yiikseltmektedir”
(Mounier 2019: 100).
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Varoluscularin diisiincelerine paralel olarak Baharla Gelen’de
Reha da Tanr1 kavramina karsit bir goriistedir. Tanritanimaz bireylerin
igine diistiigii sorgulamalarin, bunalimlarin, can sikintisinin her biri
Reha’da da bas gosterir. Oyle ki heniiz romanm ilk sayfalarinda
Doktor Izak ile konusmalarinda bu durum anlasilir: “Yasamak icin de
olmek icin de bir seylere inanmak gerek. Asil gii¢ olan bu. Kolay bir
avuntu, bir zar oyunu, bir yalanlar diinyasi i¢inde yitip gitmek var
inanislarda” (2000: 10).

“Evren icinde tek kalisin korkusunu yemmek icin rahat¢a
sirtimi dayayabilecegim birisinden ¢ok, icimde var oldugundan hi¢cbir
Zaman kuskulanmadigim kendi giiciimii géstermeye olanak verecek
zayif bir yaratik ariyorum ¢evremde. Tanrilar gibi” (2000: 50) der
Reha. Eylemlerinin sorumlulugunu atfedebilecegi, yalnizligindan bir
nebze dahi olsa siyrilabilecegi bir iist varligin mevcudiyetine muhtag
oldugunu bu sozler ile dile getirir.

Reha, romanin dordiincii boliimiinde doktor ile konusurken
Hiiseyin Cavus’un kendisini gotiirdiigli hayat kadin1 Cavidan Hanim’1
animsar. Yasadiklarinin ne kadar manasiz ve tekdiize oldugunu
hatirlamak tekrar bir sorgulamaya sevk eder kendisini. Reha,
Tanr’nin  insanlara bu diinyayr gilizel gosterebilmek icin
samanyollarini, yildizlar1 yaratmasmin gereksiz oldugunu diisiiniir.
Doktor izak o esnada sdze karisir ve eger Tanri’ya inaniyorsa bu
sOzlerinin glinah oldugunu sdyler. Reha tam da bu sirada Tanr ile
ilgili diistincelerini ve i¢ sikintisini su sozler ile izah eder:

“Su anda Tanri’'min gazabina ugrayip
carpilmak  korkusu. Obiir diinyada cehennemde
vanmak degil, bu diinyada, bugiin cezaya ugramak
korkusu. Etimle baglanmisim. Acilarla sindirilmigim
bir kez. ‘Kotiiliik olsun diye boyle soylemedigimi
bilir elbet Tanriy’ diye avutuyorum kendimi bir
vandan. ‘Bu da bir c¢esit onu aramak,’ diyorum.
‘Inanmamaziik, saygisizlik degil bu,”  diyorum.
Icimden gecenleri bilecegine giiveniyorum... Sonra

ikiyiizliiliik ettigim aklima geliyor. Bunaltyorum”
(2000: 60).

Reha bu anlamsizliklarin i¢inde Tanri’nin varliginin gerekliligi
lizerinde diisiinmeye baslar. Insanin yalmzhigina bir ¢are, yasama
tutunma c¢abasi1 i¢inde Tanri’ya ihtiya¢ duydugunu diisiiniir. Aksi
halde kendisinin yasama hakkini kisitlayacak bir varliga inanmanin
absiirt olacag1 kanisindadir.

“Her dokunulan seyin, her yaslanilan diregin
sallandigint diigiinmek bile korkun¢. Bunun béyle
oldugu bilinse bile, gormezden gelmek yeg tutuluyor
ister istemez. Tanri’ya da bunun i¢in inaniliyor
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olmali. Bunun disinda, nedenlere inebilen bir
beynin, kendine gereksiz kurallar koymayacak, hig¢
degilse kendi kendisiyle alay edebilecek giicii
bulduguna inanirim” (2000: 139).

Arada kalmalar, hi¢lik ile kusatilmalar, caresiz arayislar...
Reha bu duygularin getirecegi sorgulamalarin nihai esigindedir.
Gittigi her yerde, bulundugu herkese bu diislincelerini yansitir;
mantikli bir sonuca varamamanin 1zdirabin1 yasar.

“Birtakim sorular var oniimde. Gormezden
gelemeyecegim onemli sorular. Once, yasamak icin
bu  sorulara karsitlik  aramanmin  gerekip
gerekmedigine karar vermeliyim. Her seyi oluruna
birakmak da miimkiin. Ama yasayisimi bir yone
dogrultmak, varligima bir deger bi¢cmek, bir
yonteme yazilmak istiyorsam, once dogrudan
dogruya yasamanin kendisinin bir deger tasiyip
tasimadigini, yasamanin bir seyler yapmaya, bir
seylere baglanmaya degip degmedigini kestirmem
gerek. Otesi kendiliginden gelir” (2000: 140).

Istanbul’daki yasantis1 ile Nigde’deki yeni yasamini mukayese
eden Reha, Nigde’de beklentilerinin higbirinin karsilanamadiginin
farkina varir. Ardinda biraktig1 sevgilisi Halide ve metresi Baria’y1
diisiiniir daima. Bu héllerinin neden kaynaklandigin1 yapmis oldugu i¢
hesaplagsmalar ortaya ¢ikarir. Reha’nin bulundugu higbir konuma ait
hissedememesinin yegine nedeni; Cioran’in, “her biiylik sorunun
¢oziilemez olusundan” (2019: 48) kaynaklandigina inandig1 “kusku”
ve “kayg1”dan dolayidir.

Roman, bir olay akisindan ziyade miitemadiyen Reha’nin
ruhsal durumlarn {izerinden ilerler. Biiylik ¢ogunlugu simdiki zaman
ve geg¢mis zamanin harmanlanmasindan olusan Baharla Gelen,
Reha’nin i¢ monologlart esliginde siirlip gider. Yasadig1 ve irdeledigi
hayata karsi her durumun bilincinde olan Reha, bu ruhi bunalimlarin
igine yalnizca kendisinin degil tiim insanligin distigiiniin de
farkindadir. “Biitiin ¢evremde hissediyorum bu bezginligi. (...)
Umutlar hep belirsiz bir gelecege, belirsiz iyiliklere baglanmig. El
yordamuyla yiiriiyen insanlar gibi, birden, bilinmeyen bir ydénden
fiskiracak bir 1518in, yollarint aydinlatmasini bekliyorlar. Hi¢ kimse
farkinda degil, ni¢in yasadiginin, ne de yasamanin 6z degerinin...”
(2000: 232).

Nigde’de derinlestirdigi sorgulamalarinin esliginde biiyiik bir
degisime de kapilarim1 agar Reha. Siirdiirdiigii anlam arayisini belki
tatmin edecek cevaplar bulamaz; ancak romanin son satirlarinda
hayatta istediklerini gerceklestirebilmek adina yapabileceklerinin
ayirdina varir.
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3.4. Bireyin Diinyada Bir Yer Edinememesi: Yalmzhk

Varolusguluk ile birlikte yayilim gosteren fakat modern
insanin da temel felsefi meselelerinden biri olan “yalnizlik”, bireyi
korkuya sevk eden bir histir. Diinyanin bos ve anlamsiz bir yer
oldugunun ayirdina varan birey cevresindeki herkese yabancilasir. Bu
yabancilasmanin dogurdugu yalnizlik i¢inde her gegen giin bunalimin
esigine siiriiklenir. Kalabaliklar igerisinde bulunsa dahi yalniz olan ve
kendi igine kapanan bireyin herkesi “diisman” addetmesi kaygi ve
korkuyu tiim benliginde duyumsamasina sebep olur. Bu goriisler
1s1ginda  yalnizlik, Baharla Gelen’de Reha’nin da siklikla igine
diistiigii bir durum olarak gozlenir.

Henliz romanin ilk satirlarinda “(...) sanwrim insanlar en ¢ok
karanlikta duyarlar yalmizliklarimi” (2000: 9) sozleri ile askerligini
yapacagi kislaya girisini anlatmaya baslayan Reha’nin bu sozleri, ruh
halini anlasilir kilmak agisindan bir ipucu niteligi tasir. Doktor izak ile
tanigmasinin hemen ardindan hayat hikayesini bir ¢irpida anlatmaya
baslayan Reha’nin en biiyiik korkusu yalmiz kalmaktir. Babasinin
vefatinin ardindan enistesinin vasitasiyla basladigi bankacilikta
insanlarin yapmacikligindan yakinan Reha, bdylesine yapay bir
diinyada biisbiitiin yalniz oldugunu ac1 bir sekilde vurgular (2000: 16).

Bir basma kaldig1 her an ardinda biraktig1 tek dayanagi olan
annesi ve sevgilisinin varhigmi yani basinda arayan Reha igin bu
yalnizlik hissinden onu ¢ekip alacak biricik imkdn Tanri’nin
varligidir. Anlasiliyor ki Reha’nin benliginde hissettigi manevi
yalnizlik, onun somut yalmizligindan ¢ok daha derin bir aciya sebep
olmaktadir. Bu yalnmzligi duyumsadigi bir giin “omuz basindaki
kiigiiciik, sevimli bir kedi” yavrusu ile avunmaya calisarak yalnizligim
bir nebze hafifletmeye cabalar:

“Elimi su ciliz, tek basina yasayacak giicten
voksun yaratigin tiiylii sirtinda gezdirirken, icime
tatl bir sicaklik yayiliyor. Sirtini kamburlastirarak
mirildanmirken, duydugu belki de sadece bedensel bir
hosnutluk. Ben, onun yamnda, varligin korkung
bosluguna karsi kendimi giivenlik altina alinmig
buluyorum. Tanrilarin bile kaginamadigr o korkung
issizlik  icinde, bazen boyle incecik bir kedi
miyavlayisi  bile insana yasama  yiirekliligini
astlayabilir” (2000: 50).

Yalnizligin1 dayandiracak, ona bir sigmak olacak en ufak bir
imkana bile siki siki sarilan Reha hissettigi bu bunaltidan
kurtulabilmek i¢in cesitli yollar dener; bazen -yukaridaki alintida
bahsedildigi iizere- bir hayvanin varligina siginirken ¢ogu zaman ise
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bir kadin sicakliginda caresiz yalnizligin1 unutmak ister. Reha, Halide
ile gittigi Heybeliada gezisinde Baria’ya karsi hissettigi sug¢luluk
duygusunu bastirmak i¢in onu hayal eder. “Onun yaninda duydugum
zevk, biitiin irademi alt iist edebilecek kadar derin; biraz daha ileri
gidersem, ucuruma siiriiklenebilecegimi hissediyorum. Sarilacak,
tutunacak, yaslanacak bir bagkast olmali yanimda” (2000: 102).
Reha, hayatindaki kadinlardan biri gidecek olursa digerinin mutlaka
onunla birlikte kalmasi gerektigi zorunlulugunu iginde tasir. Bu
nedenle Reha, verem hastas1 Halide ile olmak istemez, ¢ogu defa onun
yanindayken hastane koridorlarin1 hayal ederek midesi bulanir. Ancak
bu diisiincelerine ragmen sirf yalmizligim1 bastirmak i¢in Halide’nin
yaninda kalmaya devam etmesi onun yalnizliktan duydugu korkuyu
gozler Oniine serer. “‘Hichir sey bilmek istemiyorum,” diye
saytkltyorum. ‘Kim olursan ol. Beni birakma yalniz. Cok yalnizim.
Sensiz inan ki ¢ok yalmzim” (2000: 111). Bu durum bireyin
yalnizliktan duydugu korkuyu agimlarken netice itibartyla insanin bir
baska varlik ile anlam kazanarak kendini var ettigini gosterir.
Varolusgularin da felsefelerinde yer verdigi iizere birey varligini
duyumsayabilmek adina “Gteki”ne muhtagtir. Bu sebeple onun
kendisine yasatacagi yalnizliktan korkar; ancak en biiyiik korkusu
“kendisi” ile bas basa kalmaktir. “(...) 20. yiizyildaki diistinen insan
da evrende saltik yalmizlikla karsilagsmaktan ¢ok kendi golgesiyle
karsilasmaktan korkar gibidir” (Mounier 2019: 183). Baharla
Gelen’de Reha’nin yalnizliktan bu denli korkmasimin asil sebebi
baskalar1 olmadan hayatina devam ederken yasayacagi zorluklardan
kaynakl1 degil; kimse olmadiginda daima ka¢gmak istedigi kendine
donecek olmasindandir.

Yalnizlik Reha’nin tiim yagsamini esir alan bir diisman gibidir.
Geng yasinda babasini kaybedisi annesi ile paylasmak zorunda kaldig:
bir yalmizliga siiriiklenmesine sebep olur. Bu yalnizlik is yasamini,
arkadaslik iliskilerini dahasi tim yasamini kusatir. “Hep tek kalmanin,
actli bir anadan baska yakini olmamanin tiziintiisiinii duydum bu yasa
kadar. Asik olmak istedim, olamadim, candan bir arkadas bile
edinemedim” (2000: 133). Heybeliada’da tiim hisleri birbirine
karisarak Halide’ye samimi itiraflarda bulunan Reha’nin bu sézleri bir
basinaligini duyumsatan 6rneklerden yalnizca biridir.

Romanin son bdliimlerine dogru Reha’nin hayati iizerinden
gerceklestirdigi irdeleyisler artis gosterir. Yasami boyunca daima
yalnizliktan yakinan, saglikli iliskiler kuramadig1 icin igine diistiigii
bunalt1 sebebiyle bir basinaligini bir ceza gibi ¢ekmek zorunda olan
Reha, aslinda hi¢bir zaman yalniz olmadiginin ayirdina varir. O,
varolusuna dair gerceklestirdigi  sorgulamalarma bir anlam
veremeyerek herkesten uzaklagir.

“Birden, o giine kadar hi¢chir zaman kendim
icin yasamamis oldugumu diigiindiim. Yalmizliktan
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sizlanmistim oysa, hi¢bir zaman, kendi i¢imde bile,
kendi kendimle bas basa birakmamislardr beni.
Herkesle paylastigim bir yasantiydi bu. Kendimden
baska herkesin bir ucundan tutup cekistirdigi. Ama,
bir yerler olmaliydi, uzaklarda... Baskalar: igin
vasadigimi biisbiitiin onlara birakip, kendi yasantimi
kendimce yasayabilecegim bir yerler olmaliydi.
Biliyorum. Belki iyice antimsayamriyorum, ama vardi.
Orada yapayalnizdim” (2000: 217).

Anlasiliyor ki Reha’nin yagami boyunca yakindigi “yalnizlik”
duygusu, cevresi tarafindan kendisine dayatilan bir mecburiyet halini
alir. Boylece Reha “Oteki”lerin  kendi benligi {iizerindeki
miidahalelerine bir baskaldirma, bilingli bir uzak kalis olarak
yalnizlig1 tercih eder/etmek zorunda kalir. Nihayetinde ise kimsenin
Ozglir yasamina dahil olmadig1 bir yalnizligin 6zlemini c¢eker.

4. Sartre’mn “Oteki” Kavramn ve “Oteki” Kavram
Uzerinden Reha

Afsar Timugin’in “‘Ben’in zorunlu karsiti, 6znellik ac¢isindan
insamn diinyayla iligkisinde kendini gosteren karsi kutup” (2004: 46)
olarak ifade ettigi “baskas1” kavrami, varoluscu felsefenin sorguladig:
unsurlardan biridir. “Onlar”, “baskas1” veyahut “6teki” olarak
isimlendirilen bireyin karsisinda konumlanan bu grup, daima kendi
davranis standartlarin1 karsi tarafa kabul ettirmeye calisir. Bireyin
Ozgiirliigiinii elinden alarak onu nesnelestirmeye c¢alisan “Gteki” icin
bireyin 0Ozgiir iradesinin higbir gecerliligi s6z konusu degildir.
“Onlarin  hakimiyeti” olarak adlandirilabilecek olan tim bu
dayatmalar, bireyi kendinden uzaklastirarak “6teki” kilar.

Bir¢ok filozof i¢in olumlu bir anlam ifade eden oOteki, bu
filozoflarin goriislerinde bireyin mevcudiyetini ortaya koyabilmesi
icin elzem bir unsurdur. Karl Jaspers, “Oteki”nin bireyin gercek
varolusunu yasayabilmesi i¢in bir ara¢ oldugunu iddia eder.
Heidegger’e gore ise “bagkasi” ile bir arada bulunma, bir kaosu degil
etkilesimi meydana getirir. Bunun sonucunda ise birlikte-variik
(mitsein) kavrami dogar.

Jaspers ve Heidegger’in diisiincesinde olan tiim filozoflar,
bireyin kendini taniyabilmesi i¢in ikinci bir géz olarak bagkasina
thtiyacinin ~ sorgulanamayacagi inancin1 tasirlar.  “Gergek dis
goriiniimiimiiz yalmizca baskalart tarafindan goriiliip anlasilabilir
clinkii onlar mekan icinde bizim disimizda konumlanmuslardir ve onlar
baskalaridir” (Bahtin 2020: 10). Bu diisiince etrafinda birey kendi
benligini ortaya koyamaz ve kistirilmis bir yasama dogru siiriiklenir.
Bagkas1 olmak gibi bir zorunluluk tagimamasina ragmen ona dayatilan
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kurallar neticesinde “onlar’a benzemedigi i¢in kendisini suglamaya
baslar. Tiirk edebiyatinda 1950 sonrasi kaleme alinmis varoluscu izler
tasiyan pek c¢ok kurmaca eserde -Aylak Adam, Anayurt Oteli,
Tutunamayanlar vb.- bunun izlerini gérmek miimkiindiir. Bu eserlerde
“onlar”a kars1 bir 6fke besleyen roman kahramani, “baskalari gibi
olamadigi icin kendisinden yakintyormus gibi gériinse de aslhinda
baskalarint kendisi gibi olamadiklar: i¢in ezbere yagadiklari igin,
diigtinmedikleri i¢in su¢luyordur”(2018: 126).

20. yilizyillda varolusgulugun gelisimi ve 6zgiin bir konuma
yiikselisinde miithim yeri olan Sartre, “Gteki” kavramini irdeleyisi
acisindan birgok filozoftan ayrilir. O, felsefesinde varlik alanim tice
ayirir: kendinde-varlik, kendisi icin-varlik ve baskasi-icin-varlik. 1lk
iki varlik alani, birey ve nesnenin 0z benliginde getirmis oldugu
Ozellikler neticesinde  olusurken;  baskasi-icin-varlik  bireyin
etrafindaki diger bilinglerle etkilesiminde ortaya ¢ikan bir varlik
boyutudur. Kendisi i¢in-varlik’in en blyik 6zelligi olan 6zgirligi,
“Oteki’nin varligi ile tehlikeye girer. Cevresine uyum saglayamayan
ve bu sebeple kendisini bunalimin igerisinde bulan birey bu bunalti
halinde yogun bir “higlik” duygusu ile kusatilir.  Bdylelikle
“baskas1i”nin bireyin goriis alanina dahil olmasi ile birey, hissettigi
bunalimin da etkisi ile sahiplenilmis bir nesne konumuna diiser.
Nihayetinde denilebilir ki, “baskasi”nin bakisinin yarattigi higlik,
kendisi igin-varlik’t kendinde-varlik konumuna siiriikkleyerek onu
nesne kilar.

Sartre’in “Cehennem Otekilerdir” Onermesi, “oteki”’ne dair
gorlisliniin Ozeti mahiyetindedir. Ancak Sartre, 6tekilerin cehennem
oldugunu belirttigi bu cilimlesinin bir¢ok kisi tarafindan yanlis
anlasildigini su sozler ile ifade eder:

“Bunu séylerken, bizim otekilerle olan
iliskilerimizin hep zehirlenmis, yasaklanmus iligkiler
oldugunu soyledigimi sandilar. Oysa bambaska bir
seydi soylemek istedigim. Eger otekiyle olan
iliskilerimiz kisitlayici, kusurluysa, o zaman oteki
cehennem olabilir. (...) Diinyada cehennemi
vasayan bir¢cok insan var, ¢iinkii fazlasiyla
baskalarina bagimlilar” (Oztokat 2005: 71-72).

Sartre’in  kastettigi asil cehennem, bagkalarinin mutlak
hakimiyetini bireyin iizerinde hissettirerek yasamaya zorladigi alandir.
Sinan Kilig, Sartre’in Onermesinin i¢ ige ge¢cmis olan {i¢ Onemli
konuyu irdeledigini belirtir. Bunlar: “6teki”, “Ozgiirlik” ve
“yabancilagsma”dir. (2006: 59). Birey, “Oteki” ile etkilesimi sonucu
Ozgiirliigiinden feragat eder; boylelikle bulundugu cevreye gitgide ait
olmaktan ¢ikar.
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Oteki yakalanmaz olandir ve ne yapilsa da ele gecirilemez.
Sartre, klasik felsefenin diisiiniirlerinin aksine “6teki” ile kurulan
iliskinin bir ¢atisma yarattig1 kanaatindedir. Karsidakine galebe ¢alma
gidist ile yapilan bu savasimlarda birey ve “Oteki” miitemadiyen
birbirinden kagar; ikisinin bir araya gelerek bir birlik olusturmalar1 bu
yiizden olas1 degildir (2006: 60).

Sartre, “6teki”nin bakislarina karsilik vererek onu kendisi igin
bir benlik olarak kabul etmeyi reddeder; ¢iinkii bireyin kendi benligini
insa edebilmesi i¢in Gtekinin nesne konumunda olmasi gerektigini
savunur. Oysa onun bakisina karsilik vermesi ile nesne konumuna
siiriiklenecek olan kendisidir. Iki varligin arasindaki bu anlasmazlik
dismanlik boyutuna erer. Bu nedenle de birey Ozgiirliigini ve
varligin1 koruyabilmek adina “6teki” ile daima metafiziksel bir cenk
halinde bulunur. “Oteki”nin 6zgiirliigiinii calmas: ile birey degerlerine
ve kendine yabancilasir.

Varoluscu diisiiniirlere gore yabancilasma, anlami1 olmayan bir
diinyada yasama zorunlulugundan kaynaklidir. Onlara gore, “bireyin
kendinden, kendi i¢ beninden wuzak diismesi, bireyin kendini
tamimamasindan dolayr yigimin icine diismesini ve hi¢ benimsemedigi
degerlerle onun gibi yasamaya baslamasi” (Kilic 2006: 77) olarak
tanimlanan yabancilasma methumu, diinyaya atilmishgm, “Gteki’nin
tahakkiimiiniin ve varolusun anlamsizlifinin bireyde yol actigi ruh
halidir. Bu hal sonucu kendi i¢ine c¢ekilen birey, ilk olarak etrafi,
zamanla da kendisi ile bagin1 koparir.

Baharla Gelen’in baskahramani Reha, varolusunu kendisinden
calan “oOteki”nin hapsinde benligini meydana getirmeye ¢alismasi
yoniinden incelemeye deger bir karakterdir.

Reha, dort bir yam1 bagkalarinin hiikiimranligi ile sarilmis bir
kisiliktir. Roman, baslangicindan son boliimiine kadar Reha’nin
sorgulamalari, i¢ sikintilar1 ve bagkalarmin  onun {izerindeki
hakimiyeti tizerine kuruludur. Annesi, sevgilisi, metresi, ev sahibi gibi
bircok karakter tizerinden baskilanan Reha’nin {lizerindeki en asikar ve
derin baski, annesinin uyguladigidir. Anne-ogul, babanin kayb1 ile
birbirlerine daha bir kenetlenir. Esinin kaybi ile yalnizlig1 tatmis olan
kadin, oglunun varligin1 kendisine bir dayanak kilar. Bu nedenle
daima onun mutlu bir evlilik yaparak, ailesine bagli olmasini temenni
eder. Bu evliligin ger¢eklesebilmesi i¢in en dogru gelinin de kiz
kardesinin kiz1 olan Betiil oldugunu diisiiniir; oglu Reha’ya bu konuda
stk sik telkinde bulunur. Yeni kiraladiklar1 eve yerlestiklerinin
dordiincii giinii sohbet ederken annesi, Reha’nin evlendigi vakit bu
evin onlara yetmeyecegini sOyler. Bu mevzunun iizerine annesinin
sOylemleri, Reha’nin iizerindeki evlilik  baskisim1  gosterir
mahiyettedir:
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“-Daha askerligimi yapmadim, dur bakalim,
acelemiz ne? Hem el kizimin gelip rahatim
bozacagini bilmiyor musun?

Dargin dargin kagslar: ¢catilryor.

-Elbette  evleneceksin.  Baban  benimle
evlendiginde senin yasinda bile yoktu... Sonra ne
helal siit emmis aile kizlari var...

-Betiil gibi degil mi? diyorum.
Duymazdan geliyor” (2000: 37).

Romanin ilk bolimiinde Reha, Doktor izak ile sohbet ederken
Hiiseyin Cavus ile nasil tanistigini anlatir. Reha bir as¢1 diikkkdninda
yemek yerken c¢avusun lizerine diktigi gozleri son derece rahatsiz
edicidir. Uzun bir siire bakislarin1 baska yone ¢ekse de Hiiseyin
Cavus’un goz hapsinde bulunusu Reha’yr huzursuz eder. “Oteki”
kavramimin varligini hissettirdigi ve bireyin yasamina miidahalede
bulunarak rahatsizlik verdigi bu anda Reha, Hiiseyin Cavus’un
gorliniisiinii son derece igreti bir sekilde tasvir eder. “O kiiciik,
bulanik, sinsi bakislar, o derin, kirli ¢izgilerle kararmis surat, o ¢arpik
giiliis...” (2000: 24). Bir baskasiin etkisinin {izerinde bu derece uzun
stiriisii Reha’nin saltik bir i¢ sorgulama yapmasina neden olur: “Hig
boyle bir sey geldi mi sizin basiniza? Tamimadiginiz, bilmediginiz,
kagcinmaniz gerektigini sezinlediginiz birisinin karsisinda iradenizi
yitirip, kapilip gittiginiz? Ustelik, bizi birbirimize yaklastiracak hicbir
ortak yammiz yoktu” (2000: 24).

Hiiseyin Cavus’un ardindan Reha’nin iizerinde annesi gibi
varligini hissettiren kadinlardan birisi de Halide’dir. Verem oldugu
i¢in bir miiddet sanatoryumda kalan Halide, Reha’da bir agktan ziyade
acima duygusu uyandirir. Uzun zamandir Halide’yi taniyor olusu ve
cinsel diirtiilerini harekete gecirmesi Reha icin Halide’yi cazip kilan
tek taraftir. Sayet boyle olmasa, giizel bile oldugunu diistinmedigi bir
kadinin yaninda kalmasi i¢in higbir sebep yoktur. Reha, Nigde’de
bulundugu siire zarfinda sadece kendisini yalmiz hissettiginde aklina
Halide gelir.

Halide’nin tavirlari roman boyunca Reha’nin davranislar
neticesinde yon bulur. Belli bir boliime kadar Reha’nin hakimiyeti
Halide’nin lizerindedir. Ancak birlikte Heybeliada’ya gittikleri giin
sorgulamalar1 baglar Halide nin. Daha 6nce Yahudi bir kizin kendisini
getirdigi, ormanin 1ss1z bir kdsesine Halide’yi gotiiren Reha, orada
onunla yakinlagmay:1 planlar. Ancak Halide’nin diisiinceleri baska
yondedir. O, Reha’nin daha once buraya “Gteki kizlar1” da getirip
getirmediginin meraki igerisindedir. Aldig1 cevaplar ile tatmin
olmayan Halide devamli 6grenme ihtiyaci ile sorular sorar: “Buraya
getirdiklerinizin hi¢birinden hoslanmiyor muydunuz? (2000: 117).
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“Yalniz, dogrusu merak ediyorum, baska kizlarla da hep boyle mi
konusuyorsunuz?” (2000: 128). “Buraya getirdigin oteki kizlar kadar
olsun hoslanmiyor musun benden?” (2000: 136).

Tim bu sorgulamalarin hep “baskalar1” yiiziinden yapildigina
inanan Reha, “Sen de bir¢oklar: gibi ¢cevrenin tutsagisin” (2000: 128)
diyerek Halide’yi “6teki”lerin hapsinde oldugu gerekgesi ile suclar.
Oysa Halide’nin oldugu kadar kendisi de baskalarmin kisitlamalar
dogrultusunda yasamini siirdiirmektedir. ~ Oyle ki bulunduklar
ormanlik alanda Baria’nin kosnii héallerini hayal ederek, Halide’yi
suclar: “Bir de veremliler sehvetli olur derler. Duygusuz. Yoksa bu
kadar oksanmadan sonra dayanamazdi, deli olurdu birakirdi kendini.
Baria boyle miydi? Nasil ¢iglik ¢ighga sariiyordu boynuma? Oysa
baksana, bunun solugu bile diizgiin” (2000: 126). Reha’nin hayatinda
yer edinmis bu iki kadini cinsel yonden karsilastirarak birini arzulu
digerini ise kendisine kayitsiz, son derece donuk bulusu -varolusgu
filozoflarin da degindigi lizere- varligini duyumsama ihtiyacindan
kaynaklidir. “(...) Keza arzu da kendi-i¢inin radikal bir degisimidir,
clinkii kendi-icin baska bir varlik diizleminde kendini oldurur,
bedenini farkli bir bicimde var etmeye, kendini olgusalligryla
sisirmeye yonelir. Bununla baghlasim halinde, diinya da onun icin
veni bir tarzda varlik kazanmak zorundadwr” (Sartre 2009: 502).
Goriililyor ki, ormanlik alanda yasanan hadiseden sonra Reha’nin
Halide’ye karst olan 6fkesi yalnizca kendisini sehvetle arzulamamasi
sebebiyle degil; bu tavrin “varligin1” duyumsamasina bir engel teskil
etmesidir. Buradan da varoluscu filozoflarin “cinsellik” konusunda
birlestigi ortak nokta olan cinsel yonelimlerin yalnizca salt arzudan
kaynaklanmadigi, bireyin “Oteki”ne karsi baslattigi bir “var olma
miicadelesi” oldugu anlasilir. Varolusun gerceklestirebilmesi i¢in
birden ¢ok imkan s6z konusuyken bunlardan biri de bahsedildigi iizere
cinsellik egilimidir. Birey, cinselliini 6zgilirce yasayabildigi takdirde
varolusunu gergeklestirir. Bu anlamda Reha’nmin  Halide’nin
yanindayken bir “Gteki” olan Baria’y1 arzulamasi hayatina hiikkmeden
ve varligini kabul ettirebilme gayesi ile iliskide bulundugu “6teki nin
etkisini gostermesi agisindan 6nemli bir drnektir.

Heybeliada gezilerinde Reha’nin cinsel arzularma yenik
diismesi ile vaziyet degisir. Yasadiklar1 birliktelikten sonra adet
gormesi geciken Halide, gebe olabileceginden siiphelenir. Bu durumu
haber vermek {izere Halide nin ¢at kap1 Reha’nin evine gelmesi biiyiik
bir panik yaratir. Yasamindaki kadinlarin kusatmasi iginde kalan
Reha, annesine karsti da zor durumda kalir. Hayatinda biri
olabileceginden siiphe duyan annesi o esnada Reha’yi
sorgulamaktadir: “Bosuna inkdar etme. Hichir sey ka¢maz benim
goziimden. (...) Kim bu orospu?” (2000: 172). Halide’nin de eve
gelisi ile bliylik bir panige kapilan Reha bebek haberini duydugunda
yapilabilecek en akilane seyin bebegi aldirmak olacagini Halide’ye
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sOylerse de Halide’nin Reha {izerindeki tavri bellidir: “O dedigini
yvaptirmaktansa oliiriim daha iyi” (2000: 183).

Reha, her yonden kusatilmig, kdseye kistirilmis ne yapacagini
sagirmig bir vaziyettedir. Metresi Baria’dan da bir tiirlii kopamayan
Reha, olanlara bir anlam vermeye c¢abalar. Galatasaray’da bir
pastanede bulugmak i¢in soOzlestigi Baria ile goriismeye gittiginde
Baria’nin sorgulamalarina maruz kalir: “Kim o kiz? ” Baria’nin Halide
ile kendisini gérmiis oldugunu anlayan Reha i¢in Nigde’ye gitmeden
onceki son yasadiklar1 bliyiik bir bunalimin igine siiriiklenmesi i¢in
yeterlidir. Uzerinde hissettigi her tahakkiim onu bir nebze daha
yalnizliga yaklagtirarak kendinden uzaklastirir. “Sokaklarin, evlerin,
direklerin de umurunda degil yalmizligim. Bosuna savasmisim. En
olmayacak avuntularla yitirmisim giinlerimi. Icimde, hi¢ durmadan
kipirdayan, beni durmadan ¢abuk pismanhiklara  siiriikleyen
tamimadigim yaban bir yaratik var” (2000: 200).

Roman boyunca Reha’ya “6teki” kavrami ¢ergevesinde agikar
olarak miidahale edildigi gbzlemlenilen mevzuu ise Reha’nin
biyiklaridir. Annesi, hayat kadin1 Cavidan Hanim, Baria, Halide...
Her biri de Reha’nin iizerindeki tahakkiimiinli artirabilmek ve onu
baskilayabilmek icin savasim halindedir. Sartre’in goriiglerine paralel
olarak; “Baskasinin benden c¢ekip aldigi sey, gercekte benim
ozguirliigiim yani varligimin en icteki yamidwr. Bagskast oniinde
oldugum bu baskasi-i¢in-varlik’tir. Iste ben o ’yumdur; ama ona sahip
degilimdir. Bu, artik  bir kendinde-varlik tir; donmus,
devinimsizlesmis, yararsiz bir varolugtur” (Mounier 2019: 136-137)
sozleri ile ifadelendirilen “Gteki’nin bireyi etkisiz kilmasi, Reha’nin
biyiklari lizerinden gozler oniine serilir.

Bryiklarmi uzatmay: tercih eden Reha, ilk olarak annesinin
“Incelt su biyiklarimi” sitemi ile kars1 karsiya kalir. Bir gece Hiiseyin
Cavus’un 1srarlar ile gittigi hayat kadin1 Cavidan Hanim ise “Kes su
byiklarimi” diyerek Reha’ya miidahale eder. Halide ile gittikleri
Heybeliada gezilerinde biiyilk bir i¢ sikintisi ile dolasan Reha,
biyiklarina dokundugu an hayatina yapilan miidahaleler aklina gelerek
diistinmeye baslar:

“Sol elimle sinirli sinirli ¢ekistiriyorum
bwiklarimi. Sabah tiras olurken, bir ara az kalsin
dibinden kaziyacaktim. Sakal yerlerim golgesiz.
Yiiziimiin derisi gergin. Oldugu gibi birakilmis,
agzimin icine giren, bakimsiz, kocaman biyiklarimla
giiliing  goriinebilecegimi  diigiindiim ilk olarak.
Annem her sabah, ‘Diizelt su buiklarini,’ diye
yvalvarir. Baria, ‘Kesersen daha giizel olursun
sekerim,” der. Yan gozle Halide'nin yiiziine



Baharla Gelen’i Varoluscu Felsefe ve Sartre’in ‘Oteki’ Kavranu 211
Ekseninde Okumak

bakiyorum. Bir de simdi bu kiz takacak olursa
bwyiklarima, dayanamam dogrusu” (2000: 98).

Yalnizca annesi ve kiz arkadaslari degildir Reha’nin
biyiklarina miidahalede bulunan. Reha’nin “degisik bir adam™ olarak
tasvir ettigi ve bir zamanlar babasi ile ayni1 alayda bulunmus olan Alay
Komutani dahi biyiklar1 iizerine fikir belirtme hakkina sahiptir.
“Buklarim géziine takilmis. Babamin biyiklarini andiriyormus ama,
yvasima gore ozentili bir anlam veriyormus yiiziime. Biraz inceltirsem
daha ¢ok yakisacakmig bana” (2000: 141).

Kendisi hari¢ herkesin biyiklar1 {izerinde hak iddia ettigi, her
tirli yorumda bulundugu Reha igin “biyik”, hayati nezdinde
aydinlanma yasayacagi énemli bir ayrintidir. Yasadiklarinin genel bir
cergevesini ¢izdiginde biyiklar1 {izerinden “onlar”in hayatini esir
almaya calistiginin idrakine varir:

“Annem: ‘Buiklarini incelt,” diyordu. Oteki
kiz: ‘Biyiklarin yiiziimii ¢iziyor,” diye sizlaniyordu.
Baria: ‘Beni seversen biyiklarini kesersin,” diye
tutturuyordu. ‘Sigara icme,’ diyorlardi; ‘Eve ge¢
kalma,’ diyorlardi; ‘Evien,” diyorlardi; ‘Benimle
evlen,” diyorlardi, ‘Bana zevk ver,” diyorlardi...
Yasamimi almak istiyorlard: elimden™ (2000: 218).

Bu durumdan son derece rahatsizlik duyan Reha’nin durumu,
Sartre’in “onlar” kavramina iligkin yapmis oldugu tespit ile ilintilidir.
Sartre’a gore “Oteki”, bireyin diinyasini ve 0zgiirliigiinli ¢alarak onun
kendine ait alanini1 ortadan kaldirmaya calisir. Bu nedenle birey
kendisini “Oteki”ne karsi bir savasin ortasinda bulur. Savas halinin
iletisimi  gerekli kildig1r ve Sartre’in “somut iligkiler” olarak
ifadelendirdigi bu birliktelik hali, bireyin daima basarisiz girisimlerde
bulunacag bir iliski bi¢imidir. Sartre’in Varlik ve Higlik’te ele aldigi
bu somut iligkiler, aski, arzuyu, sadizmi ve mazosizmi igerir
(Wartenberg 2018: 89).

Ayn1 zamanda “bi1yik” simgesel anlamda “erkeklik” ile 6zdes
tutulan bir kavramdir. Biyigin yalnizca erkege mahsus bir unsur olusu
kadina kars1 kullanilan bir giic mekanizmasi halini alir. Bu durumda
penis ile Ozdeslestirilen biyik, erkegin iktidarini ve cinsel manada
otoritesini temsil eder. Judith Butler’mn fallus {izerine birtakim
cikarimlarda bulundugu yazisinda penisin bedeni ideallestirici bir
yonii oldugu ve bu yon ile de simgesel kullanimlar i¢in uygun bir hale
biiriindiigline temas edilir (1998: 140). Baharla Gelen’de de penis,
biyik ile 6zdes kabul edilir. Reha’nin biyiklarini tiras etmeyerek
neredeyse agzinin igine girecek kadar kocaman olmalarini izlemesi
aslinda onun ¢evresindeki kadinlara karsi gelistirdigi bir tiir varolus
bi¢imidir. Oyle ki Reha, uzamis biyiklari ile erkekligini ve varolusunu
duyumsamak ister. Ancak annesi, Halide, Baria gibi kadinlarin ve alay
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komutaninin biyiklar {izerinden yaptigi elestiriler, Reha’nin yalnizca
goriiniimiine yapilmis miidahaleler degil; erkekligi ile ilgili birtakim
sorgulamalardir. Reha’nin “erkek olmanin” bir geregi olarak gordiigii
biyiklarinin herkes tarafindan yok edilmeye calisilmasi bir anlamda
varliginin da inkar1 anlamina gelmektedir.

Tim bu ¢ikarimlar gosteriyor ki; gerceklestirilen etkilesimler
birey ile “Oteki”ni bir araya getirir; bireyin kendilik duygusunu ortaya
cikarir. Ciinkii bireyin “6teki”nin iizerinde egemenlik kurup onu bir
nesne olarak gorebilmesi i¢in once kendisini bir varlik olarak
tasarlamasi gerekir. Sartre, bireyin “Oteki”ni nesne kilarak kendini
meydana getirigini ve sonrasini Varlik ve Higlik’te anlatir:

“Baskast karsisinda kendimi ozgiirliigiim
icinde giiclendirmemden otiirii baskasint agimis-
askinlik, yani bir nesne kilarim. (...) O anda bagskasi,
sahiplendigim ve ozgiirliigiimii taniyan, kabul eden
bir varlik haline gelir. Hedefime ulagsmis gibi
goriintiriim, c¢iinkii nesnelligimin anahtarint elinde
tutan varliga sahibim ve ozgiirliigiimii bin tiirlii
yoldan ona duyumsatabilirim. Ne var ki gercekte her
sey ¢okmiistiir, ¢tinkii ellerimin arasinda bana kalan

varlik bir nesne-bagkasidir” (2009: 488).

Baharla Gelen’in son iki bolimii Reha’nin gergekler ile
yiizleserek hayatina yeni bir yon vermesi etrafinda sekillenir. Hiiseyin
Cavus’un kiracis1 olarak kaldigi evinden tasinmas: ile yeni bir
baslangica adim atan Reha, bir giin derin bir sorgulamaya girer. O
zamana kadar hicbir zaman istedigi gibi yasayamadigindan, daima
birilerinin varligim1  benliginin {izerinde hissettiginden sizlanir.
Hayatini; “herkesle paylastigi, kendinden bagka herkesin bir ucundan
tutup cekistirdigi” bir yasam addeder. Bu nedenle hi¢ kimsenin
olmadigy, herkesten uzak bir diinyanin hayalini kurar:

“Baskalart i¢in yasadigimi biisbiitiin onlara
bwrakip, kendi yasantimi kendimce yasayabilecegim
bir vyerler olmalyd.. (...) Tasasizdim, giizeldim.
Kendi yasantimi yasiyordum. Hele biyiklarim? Ha?
Buwyiklarim? Istedigim gibi basibos, salkim sacak
uzamig biyiklarim?” (2000: 217).

Sorgulamalarinin esiginde yasadigi hayatinin aslinda ne kadar
kendisine ait olmadiginin ayirdina varir Reha. Bagkalar1 i¢in bir¢ok
Reha yaratarak herkesi memnun edebilecegi hayallerine dalar. “Her
biri icin baska bir adam ¢ikaririm i¢imden. ‘Alin, istediginiz gibi
somiiriin, yasatin, kullanmin.’ derim” (2000: 217). Reha, “Gteki” ve
kendisinin mutlu olabilecegi muhayyel bir diinya yaratir hayalinde. Bu
tiir bir ¢itkmazin icerisinde yapacaklarina yon verirken bir anda aynaya
bakmasi ile birden ¢ok Reha ile karsilagir. Kendini bir anda sokaga
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atip yiiriirken bir yandan da bu adamlarin birbirinden apayr1 nitelikli
oldugunu fark eder. Biri sigara igen adam, biri biyiklar1 ince adam,
biri bir digerini Oldiiren adam... Bu adamlarin tiimii de birbirine
yabancidir. Italyan vyazar Luigi Pirandello’nun Biri, Hicbiri,
Binlercesi adli eserindeki Moscarda karakteri de tipki Reha gibi
etrafinda birgok Moscarda bulur ve sorar: “Mademki baskalar: i¢in,
bugiine dek kendimce oldugumu sandigim kisi degildim, o halde
kimdim?” (Pirandello 2016: 20). Reha’y1 da uzunca sorgulamalara
sevk eden bu soru, Pirandello’nun eserinde su sozler ile cevabim
bulur:  “Sizden yalmizca iki tane yok, sayisini hichir zaman
bilemeyecek ve yalnizca bir tane oldugunuzu zannedecek olmanizia

birlikte, aslinda kim bilir kag¢ tanesiniz” (2016: 109).

Doktor Izak’m da terhis emrinin gelmesi ile birlikte Reha
etrafindaki insanlardan bir bir uzaklasir. “Tek basimayim. Hepsi gitti.
Daha dogrusu, bir Halide var elimde, kiiciik Tanriligimin
diinyasindan. Kim bilir, belki o da ¢oktan oldii...”" (Bener 2000: 239).

Reha, Sartre’in “Oteki” kavrami tizerine gelistirmis oldugu
tespitlere paralel olarak “onlar’in tiimiine karsi bagimsizligimi elde
ederek her birinin kendi gdziinde nesnelesmesini saglar. Bir ay sonra
terhis olup Nigde’yi ve oradaki tim yasanmigliklarini geride
birakacagini diistiinmesi Reha icin bir umut olur.

“Her seye karsin, bu kasabadan bende kalan
bir seyler vardi. Hayatimin sonuna kadar bu kasaba,
bu fkigla, bu insanlar, bir koseleriyle yasamaya
devam edeceklerdi bellegimde.

Ashnda bu yasayan yoén, sandigim kadar
korkung¢ ve ¢irkin de degildi. Kim bilir, belki
seviyordum bile bu kasabayi, bu kislayi, bu
insanlari. Burast benim ilk biiyiik savas alanimdi.
Yenilmis olsam bile ne 6nemi vardi?” (2000: 245).

Yasamin1 elinden almak i¢in gayret gosteren “Otekiler’e
hayatinin biiyiik bir boliimiinde boyun egen Reha, olmasini istedikleri
kisinin kimliginden siyrilarak kendi 6z benligine kavusur. Yasamina
kars1 tipki bir misafir gibi izleyici, onun seyrini degistirme
olanagindan yoksunken; irdelemeleri, anlam arayislari,
yapabileceklerinin ayirdina varigi Reha’nin hayatinin degisimi i¢in bir
baslangic olur. Insanoglunun degisikligin cazibesine kapilisinin
yalnizca aligincaya kadar oldugunun bilincinde olsa da Reha iyi veya
kotii yasadigr tiim anlarin bir anlam barindirdigini idrak eder.
Reha’nin yasamini oldugu sekilde kabullenmesi ile roman sona erer.

Sonug¢
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Kurmaca eserlerin bir¢ogu toplumda yasanan gelismelere
paralel bir zeminde ilerler. Toplumlarin yasadiklar1 degisimlerin iyi
birer yansiticisi olan bu metinler, ayn1 zamanda bir¢ok farkli disiplin
ile ilintilidir. Bu baglamda gdsterilebilecek olan ilk disiplin kuskusuz
felsefedir. Felsefenin en kapsamli kollarindan biri olan varolusgulugun
izlerine Tiirk edebiyatinda 1930’lu yillardan itibaren rastlamak
miimkiindiir. Bu felsefi goriisiin eserlerde belirgin sekilde gozlendigi
déonem olan 1950’ler, varolusculugun -1950 kusag1 yazarlar
vasitastyla- idrak edildigi donemlerdir. Ancak bu kusaga dahil
olmayip 0zgiin bir tavir ile eser kaleme alan yazarlar da mevcuttur. Bu
isimlerden biri olan Erhan Bener, yazin diinyasina adim attig1 1940’h
yillarin ortalarindan itibaren vermis oldugu eserlerde varolus¢ulugun
temel izleklerini konu edinir. Bener’in “Kedi ve Oliim”, “Yalmizlar”,
“Los Ayna”, “Acemiler”, “Sisli Yaz”, “Oli Bir Deniz” Ve
incelememizin asil konusu olan “Baharla Gelen” gibi birden cok
romaninin kahramanlar1 var olma miicadelesini kaybetmis/kaybetmek
lizere, yok olma arzusu duyan, bunalti igerisindeki kisilerdir.
Cogunlukla kiltiirlii bireylerin toplum igerisindeki yalnizliklarini
okuyucusuna duyumsatmaya ¢alisan Bener’in Baharla Gelen’de Reha
tizerinden yasamin anlamina dair sorgulamalar gerceklestirdigi roman
boyunca izlenir.

Varolusgularin bireyin diinyaya atilarak benligini olanaklari
cercevesinde gerceklestirmesi gerektigi goriisiine paralel olarak
Reha’nin  da varolusunu ispatlayabilmek icin c¢esitli yollara
basvurdugu sonucuna varilir. Reha’nin Tanr1 kavramini kendisine bir
dayanak kilmak istedigi, boylelikle edimlerinin sorumlulugunu
Tanri’ya atfederek bunaltisim1 azaltmaya ¢alisti§i roman boyunca
gozlemlenir. Annesi ile baslayan ve geng¢ bir adam oldugunda ise
kadinlarin onun {izerinde devam ettirdigi hiikiimranlik arzusu,
Reha’nin se¢imlerinde 6zgiirliigiinii elinden alir; onu kendi hayatinin
bir izleyeni konumuna siirikkler. Reha’nin Heidegger’in Dasein
kavrami c¢ergevesinde Ozgiirliigiinii “baskalari’”nin eline teslim edisi
vicdani sorumluluklarindan bir nebze uzaklagmasi igin gergeklestirdigi
bir olgu olarak dikkat ¢eker. Yasamina miidahil tiim insanlardan uzak
bir hayat tahayyiil eden Reha’nin baskalar1 ile iligkisi, J. P. Sartre’in
“Oteki” kavramina bakisi ile benzerlik tasir. Sartre, “Oteki’nin,
Ozgirliigiinii elinden alarak bireyi kendi benligine yabancilastiran bir
varlik oldugu goriisiindedir. Reha’nin g¢evresindeki tiim yakinlar1 da
onu kendi istekleri dogrultusunda yonlendirmeye ¢alisan, 6zgiirliigiinii
calan ve onu nesnelestiren varliklar olarak izlenir.

Varolusunu ontolojik sorgulamalar nezdinde gerceklestirmeye
cabalayan Reha’nin roman boyunca hayatina dair yapmis oldugu
cikarimlar onu varoluscu izlekler c¢evresinde irdelemeyi miimkiin
kilar. Goriiliiyor ki Bener’in Baharla Gelen’i varolusc¢ularin en temel
kavramlar1 -bunalti, yalnizlik, sec¢im, Tanri, Ozgiirliik- 15181inda
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gozlemlemesi ve modern insanin ontolojik bunalimlarini belli bir
kesim tlizerinden yansitmasi a¢isindan miihim bir 6rnek teskil eder.
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