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TÜRKİ’kTNİN KARADENİZ BÖLGESİNDE EVTENME 
GÖRENEKLERİ VE TÖRENLERİ lU

k">
rh Prof. Dr. Nermin E.RDEN1 Uö 

Etnetoji Konu ProtrMjru

Kısım 11 de* geline yapılan teretnoııi ve riiler ballığı altında 
kayd clınrj olduğum ve Karadeniz bölgesinde **gelin geverİlntett” ’ 
adı verilen seremoni (uetimk dalıa derinleşmek gerekir. Gelin ku 
koca esine gitmek üaerc ana cs'indc lıamrlannu} beklerken, dûnûfûr* 
İClin’ gelin kızın odasına zorla girmeğe çal^malan ve erkek karde|in 
bahfiş almadan gelini almaJarına yol vcrmcmcu, gelin alayının koş-den 
çıkarken köklünün iıal.-ıt gererek yol kesmeri ve başf diinüşürün bahşiş 
vermedikçe gelinin bıralnlmaman seremonileri, kıı tarabıun direnme 
sahneleri oUrak nitelendirilmelidir. Yine a^mı şekilde, gelin kum koca 
evine gitmek Üzere ala binerken oğlatılınası (Çorum, Kastamonu);
gelin anasının ve akrAbabnnın kardıkları ^aveytilar
(Bamo) {kına*/* ilişkin kuınıda gorıiklU^ü gibi)*; gri in nlmafa ge> 
len umfın rlli’den (azla ath dciikanit ile ve sil&blar atarak gelme*
kri (Kaıtuınonu’; 9*‘Hafcçj” denen gdın alıahruım ku cvjtıc yak-
Ujuken kopardıkları çığlıklar. Kurgularda, Çin TûrkiManında ve 
Yakutlarda görülmüş olan “Kja kaçırma ve ya.i^a suretiyle yapılan 
cvKlik*’ göreneklerinin Anadolııda ve bOlgemiide devam ede gelen

sembolik nıuuılan** yapuıtxİaki ritlcri olar.ık )XN'umLtıımalı-
dır kaniMndajız. ÇUnlf), G. Richard tardTındun saplanmış olan, Kır* 
StzJarda erke^n kaı bahan inden kaçırma» veku laraCnın mukavnnci

r« , göstermeleri ve gclmin ahlaması halleri; Urcnard’ın kaydetti^ Oaere, 
L Çin Türkisdaıunda allı geliri alapttın munki ile gelini güvefi'ye gö* 

türûrkcn gelin tara/inm ağlaması ve delikanlı (arafmın tcıkin edici wz

t Aakçpopdoil detfbL tX T. C. F. vb^vii t9?0l «k^i S.
2 CoYfÜiK'ı ba$İA İ6£)y3rf4r K6%^evn>e fiM lıamafc 0eW«

< Crfin k» vf dcrah«fau bıu pvctirılp a<UrUr.
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ve prkıları gibi örnekler' Karadenizde olduğu gibi Anadolunun diğer 
bölgelerindeki düğünlerde de bol bol görülmektedir. Bulgardağı Yö- 
lüklerinde (Türkiye) ni^nlanacak oğlamo kız evine geldiğinde kızın 
kardeşlerinin ona dayak atması; oğlan babasının damada koy'un sür
dürmesi, nijan bayrağı geldiğinde kızlann ağıt söylemeleri ve sonrada 
kızın kardeşlerinin oğlan tararını taça tutmalan*; Malatya da oğlan 
tarafının düğüne gelişinde kız tarafının bahşiş almadıkça kapıyı açm-
armu, Malatya kijylçrinde i^c, mahalle gençlerinin **sapancalık•’j

adlı hediyeyi almak Üzere gelin alayını durdurmaları bu konuda 
verilecek omcklcrden bir kaçıdır.

Gerçekten, çoğunlukla, gurup dışı evlenme {exogami) göreneği 
ve eski kaçırma suretiyle cs'lilik göreneğinin kalıntıları olarak nite
leyebileceğimiz bu çeşit ritleri, Islâmiyeti kabul edip yerleşik hayata 
geçmiş olan Türkiye Türklerinin düğün göreneklerinde eski göçebe 
ve A$y*a hayatından kalma izler t^uruk görmemek imkânnzdır. Nite
kim, Abdülkadir İnan da, .Asya Türk topluluklarında bu ritlerden bazı
larını böyle görmüştür. Ona göre, çağdaş IsUm Türklerinden, exo- 
gami (gurup dışı e>'lenmc) y'asasına bağlı bildiğimiz Kazak'lar ve Baş
kurt’ların gdin almagtlnünü mateme çes irmeleri ve çok yanık bir ahenk
ile ağıt îCA’kdikJcri türküleri; Kaaak’lann car car” denen aynı tür
türküleri ve lıalen .\llay, Yeniicy Türk boylarının ve Kazak ve Baş
kurt’ların düğün türkülerinde yadellerden şikayetleri; bir boyrian 
yabancı bir boy’a, yadellerc giden kızların şikâyetleri ve exogamy des
tinin izleri olmalıdır*.

I>iğer taraftan. Yakutlarda ve Altay tUrklerinde son zamanlara 
kadar evlenmenin erkek ve kız tarafının kendi aralarında anlaşmalan 
şartiy’le, **kız kaçırma sureliyle” yapıldığını biliyoruz.Ancak, A'akut 
düğünlerini incelemiş olan Seroşevsky, kız kaçırma ve yağma yolu ile 
es’lenmcnîn huzursuzluk yarattığı rxdeni ile, sonraları es'lenmeyi

I Ftlcrrt Ts«f)r», Fc&kr vc ‘‘Üî^On »öeıknaln »osyclojft BUc» <l«rî»i 
Mkh. 7.

2 Kc4xy« H. Z. Türk düftbsJm. u S8-6I. bCyâKdlr «yro kça jcsia
Mİumâ j^onUur. Bahrî (Dikici ıncckcraL hacfanKncfOr).

3 SAponcıMi )(6<cnr1^ ku kaçvmavı |pr^ec2rrr k&na upan Ûe bq auraK mudaûj» 
devrÎBjdm kain» luuralanln. [Kc^ay. >. 2<6)«

4 X İnaa, **Tûrk dî^unkrîneSe CMipuai xx£cri'*. Türk v< tarihî haklında 
UtbiaIu. i. Anlara, k ]O7*1CQ.

3 lıun, aym ncr. k 109.
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barış yolu ile hallcimek şeklinin benimsaimiş olduğunu ve Yakul 
düğününün bir barışı andırdığım ifade etmiştir.'

İnan da Kazak ve Başkurt'lann çoğu düğünlerinde söz konu
su savaş unsurları ile gerçek barış umurlarını yan yana gördüğünü 
ifade etmiştir. Aynı yazar bundan başka, exogami yasan uygulanan 
.•\sya Türk boylannda kız islemek için sö\'lcnen belirli sözlerin de bu 
hususu desteklediğini işaret etmiştir: şöyle ki, Yakut'larda görücü adı 
olan ‘*Tungün Korûççü” lam silahlı üç muharip* anlamına, Başkurt,
Kazak ve Altay lehçelerinde de güveyi ve 

I

kıt aileleri arayiHİa aracı*
lık eden adama denen Ya\*cı (Yûçı) adı **ak)ncı, muharip” anlamına 
gelmektedir.’ Ka^garlı’ya göre de Oğuzlar görücüye “Yonğçı” demekte 
ve Kazak ve .Altay lehçelerinde ise *'Yorugçu” olarak kullanılan keli
me “.akıncı, çapulcu” anlamharını taşım.akiadır. A. tnan’a göre, çağdaş 
.Asya Türk milletlerinin düğün göreneklerinde görülen ve baba so^’unu 
izleyen (paitilineal) aile kurumunun e.xogaml yasasına göre ve kız 
kaçınna suretiyle kurulduğunu gfeteren bu terimlerden bazılarının da 
Anadolu türklerinde saptanmış olması, söz konusu göreneklerin .Ana
dolu Turklerindeki izleri olarak alınmalıdır. Anadolu düğünlerinde, 
güvey ve kız aileleri arasında aracılık eden adama görücü, dünürcü 
ve bazı yerlerde elçi denmektedir ki görücU’nün eski zamanlarda gizli
ce kız arayan ve kaçırmaya fırsat hazırlayan castus vazifesini gören 
kişi olduğu inkâr edilemez bir gerçektir. Gerçekten, Karadeniz bölge
sinde düğünlere ilişkin olarak saptadığımız bir deyim de eski ezogami 
göreneğini .aksettiren bir kalıntı gibidir: bu, gelin kızın koca o-ine 
giderken babasının dini öperek veda etmesi halini ifade eden “ele
giımc»I (GUmûjhane) deyimidir. Hele Dr. Hâmil Ko^ay’ın derlemiş 
oMuftu m.'ilzemedc* görüldüğü özere, .Anadolu düğün lürkülerindc 
bol bol ‘^ad ellerden’, “el oğlundan*’ yakınan yanık türküler hatır- 
lanıııa, söct konusu tek önıeğimizin de A. tnan’ın görüşünü’ detlck- 
lediği açıktır. Bir sonuç olarak, benzer görenek motifleri kadar, düğün-

'X
\ *

I Kınpâlann •‘X(j»ra»" dnuntridjı bunu ifiıdeter x»nl«. A. Iran, »pı»
tutf a. 110

2 Io*n‘<i*a rukko. Aynı ocr. V. YjJrt»üa>‘» S\ı»<J’b*: Jiv*yiSurin*
1691 ». 5C5 Î66

3 A. I**n- Aynı «*r. ».111 (\'«rbxüy. Slwu'4 pir»)
■1 ILunii. Z. Kn»*y. »)«• <*rr. •». 7. 21. 23. 153> 239.
5 A. İRAA. Aynı «r. «. I<6.
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lere ilişkin benzer terimlerin de', Karadeniz bölgesi düğün, seremoni ve 
rîtlerinde’, .‘Vya Türk lojdumlanndaki* **kız kaçırma ve yağma su
retiyle c\'lilik”c meşnıluk veren savaş unsurlarile, barış yolu île es’Ienme 
unsurlarının yanyana bulunduğunu ve aynca ezogami izlerinin de 
dc\’am edegeldiklerinî desteklemektedir. Bölgemizde gelinin eve gelişi 
ile ilgili diğer birkaç ömekde, yukarıda işaret ettiğimiz üzere, Kara
deniz düğünlerinde sembolik savaş unsurlarının mevcudiyetini bîr 
kere daha destekleyen ritlerdir; bir ömekde (Osmancık) gelin koca
evine, ata binmiş olan damadın arkaunda (terkijinde) geldikleri za-
man, damat île gelini attan düşürmeye çalışan köyün orta yaşidarı 
ile köyün nişanlı delikanlıları arasındaki sembolik mücadele (bir ta
raf at üzerindekilerî düşürmeye, Öbür tarafta buna mani olmaya ça
lışır) kanımca “kız kaçırma ve yağma**ya ilişkin eski devirlerden 
kalma izler olmalıdır.

öte yandan bölgemizde, genellikle, pazartesi vcA’a perşembe günü 
yapdan “gelin göçürmeye’* ilişkin bîr kaç. aşamalı ritler veya pratikler 
de (Giresun köyleri) üzerinde durulmaya değer. Çünkü, bu tür rîder 
bize, bunlann kız ve erkek tarafları arasında bir rekabeti, yanşma 
havasını aks ettirdiklerini \'C kız kaçırma ve yağma uıretiyle e\'lcnmc gö
reneklerinin uygulandığı zamanlardan (/ksyadan) kalma izler olduk-
lannı düşündürmektedir: i*.‘Gelin göçütme” de gclin«ku)n baba
c\’inden alınması aşamasında yapılan bu ritler serin şöyle sıralanır: 
gelin göçürmede kız kö>’önün konaklan’ vedU^nc katılmış olan diğer 
konaklar da bulunurlar. En namlı üç konak beyinin kılavuzluğunda 
kız almaya giden alay, kö>-c vannea, konaklar kö\^ sararlar: kız kö
yünde her c\’ kap»! kapıalıdır; bu alay arasandan Uç beş kılavuz köye 
girer ve kıx evi kapışma dayanır; kılavuzlann en yaşlısının eşik dibine 
toprağafi^ekattığını duyan konaklar köye girerler; bu arada açılan 
kız evi kapısından çıkan iki silAblı, kapının sağ ve solunda yer alırlar.
Bunu takiben kız c^*inden, elinde ipekler ve “yaldızlı bîr yumurta”
bulunan kö>'Un en yaşlı», önünde bir koç veya bir tay veya bîr bo^a 
süren bir delikanlı ve bir elinde ya saat ya da son sistem bir tüfek veya

1 LeoKtûlik yuû dil bilgi», IrCMr Ui}k2crini Oc ıçskUyM. draMkjrytn
bif ttlirn kdoâar.

2 AmdUunuû bol|jcicnrxk dr ukpunmn oUn \^kf4e de KdrûUül^
) Koruklır, buUrır^A eSe urzûı bîr driikarûam bUvıu bulund«£u kLİz 

eoib kqilik bîr gurupcur.
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tabanca tanıyanüelikanlı çıkar’. Bundan $jonra, kılavuzlar evden ayrılır 
s‘c “ağarlınacf’lar yani, “abartma” adı verilen bir ağacın çıplak dalına 
bajlanmışolan ntijJü yumurtayı baj kılavuzların (Ayin cytıijti bir mc« 
jafeden vuracak olan vc yalnız o^lan köyünden obn konak delikan* 
1dan gelir. Bunlann beşer Rfek atmağa yani ağartmağa haklan vardır. 
Yumurtaya kimye vuramadığı takdi(xle kız çıkarılmaz, verilmez. Bu defa 
kılavuzlann kız babaaının yaptığı maırafı isteyip almalan karşılığında, 
kız. tarafı kızı erkek tarafına verir. Ancak, ağanmayı vuran olduğu tak
dirde, kız tarafı bir şey istemeden gelini verir. İşle burada hu kadar 
aşamalan içine alan riiler veya pratiklerin csaunda, kız vc erkek tarafı 
araunda rekabet, yanıma, dû}man1ık moıiflerini görmemek imkan
sızdır. Bu tür pratiklere iLlveten, karadenizin diğer bölgelerinde olduğu 
gibi. Gircjunda da gelin alayı önüne ip gerilmesi,’ kaıumızea, kız tara
fının erkek tarafına gelin kızı kolay vermedikleri zamanları hatırlatan 
kalıntılar olmabdır. Yalnız Ciretun örneğindeki gdin alayı önüne ip 
germe lıfıli, aynı bölgedeki benzer motiflerden şu bakımdan farklxlır. 
Gerilen ipin önüne vc gelinin yanına güvey köyünden gelen Çoban- 
lann telleyip hazırladıkları bir koç konur: gelin koçu sağ eli ile 
çekip, atın terkisine k.ıdar kaldırma koç gelinindir; gelin koçu 
luıldıramadığı takdirde, çobanlar o koçu bir kaç midi fiyatla satarlar 
ve koçta orada kurban edilir. İşte burada ve diğer Karadeniz örnekle
rinde geline ilişkin olarak yapılan bir diğer rit, gelinin koeaevinin eşi
ğinden geçerken koyoın kurban edilmesidir (Gümüşhane). .'\iKak, Gire
sun köylerinde gelin, attan indikten sonra koc.a evi kapısında kesilen 
koyuna .sol ayağını basıp ve sağ ayağı ile eşikten geçme zorundadır. 
Söz konusu kurban kesme motifi ise .Anadolu'nun diğer bölge düğün
lerinde ve bazı ilkel topluluklarda özellikle eski medeniyetlerde daha 
değişik şekillerde görülmektedir. Bazı Afrika’lı boylarda düğünle bir
likte cet ruhlarına veya bİr fetiş’e kurbanlar takdim edilir.’ I.uzon 
adasında Igorot’larda kadın papaz evlenme serenx>nBİni yapar s'C 
eşlerin akrabalan önünde ölmüşleıin ruhlarına dua eder. Tarihi de- 
drdc Roma’da düğünlerde hayvan kurban edilirdi..Ancak, bunun her
hangi bir ilAha takdim edilip edilmediği bilinmemektedir.

I SiAi, t€<Srj^ vrs^ uhvua ıç>l< fs/iUfK ûUrjk \>ehlc«4 trykr >4^^ »ılır. K<^ *c>sk 
uy dA i4aC3 hı^hnır

2 Turliycun dit« We<krwuic dî^ılnkrdr bu rrvcc/ ^<u>ir.
3 Wc«t€raArck| ajtA <»-t. «aK. 224.
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K'ki Yunanistan’da' baba ocağuıda genellikle aile efradı yanında 
bir kurban kesildikten sonra kızın baban bîr dua okuyarak kızını 
erkeğe verdiğini ilân ederdi; bu merasim, kızın kocası e%-inin ilâhlanna 
tapması için kendi baba ocağının ilâhlarından ayrılman için gereklidir.

Kurb.'in kesme motifi, .Arapların düğünlerinde de görülür; İz
divaç merasimi sırnsıiKİa “Velime’'denilen ortak bir ziyafette bir koyun 
ve\’a bir lı.ayvan boğazlanıldı. îslâmi de^'irde de bu göreneğin devam 
ettiği görülür. Eski Yunanistan’da kurban kesilmesinden sonra babanın
ktzınj verdisini ilân etmesi kanımızca bunıda bir hayvan kurbanı veya
kanının akılılmaîinın Ozd bir ittifak veya mukaveleyi içaret ettiği anla 
inini ta^ır gurülmektedir. Nitekim Fikret Tanya’da bir hayvanın kurban 
edilmesini veya kurban kanının güveği üzerine serpilmesini veya erkek 
evinde akıiılmasanı, bir akdin ibareti ve prn olarak uygulandığını ifade 
cimimi* Biz aynı amaçla kurban kesilmesi ritinin ayrıca /Vsa'a'nın güney 
Aliay’lı Türklerin de de meşrut olduğu inancındayız; çünkü, burada
MKalın günü verilecek ağırlık u^'u^nanudâiı sonra koyun kurban
kesilip ziyafet verilmektedir, öle yaıxlan, henüz ilkel halde bulunan 
.\ltay Türklerini, genellikle, eski toplurns.ıl hayatlarının bir çok gele
neklerini, özellikle, evlenme ve düğüne ait seremoni geleneklerinin en 
ilkel fiillerini muhafaza ettiğini biliyoruz? Rtıhalde burada Karadeniz 
de iki örnekte işaretlediğimiz fakat Türkiye'nin diğer bölge düğün
lerinde de sık sık gördüğümüz kurban kesme motifinin belki de Ana
dolu’ya Türk bo>’ları ile gelmişş olabileceği düşünülebilir. Tabii bu 
amacı benimsediğimiz takdirde Fikret Tanya ile aynı görüşü pay- 
laşacağımız açıktır.

Ancak, .-Mrikalı Patrilineal bo)*laıda ve diğerlerinde düğünlerde 
oet ruhlarına veya fetiş’e kurban takdimi, söz konusu motifin temelinde
ki diğer bir amacı açıklamaktadır. Bölgemizde ve Türkiye’nin diğer 
bölge düğüıdcrinde görülen bu motifi, ced’e tapma {.•Kneestor- 
ship) kültüre ilişkin bîr kalıntı olarak görmek de mümkündür. 
Çünkü, Türkiye Türk topluluklarında ced'e tapma kültü kalıntılan

I r&ret Tui/a: Dutun ld«l>Tİnln Soty^olc^ naruo. I'^lllor «e Sotyt^jL BUgi Drr* 
gw. lîlM 1 e?.

2 Fıltm TArı)*, dılu d* üci pdnrrek MriüAJı hnJi)« vrnMyı kurtMU MİA'minit» bir 
lulıiıtoı dAT»! (>)mtk blrr (s)nı orr}.

S M. Şa^ir; CtcOlMir »Muy TûaUorind* Oi^ûn ideCeri.
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devam edegelmeklcdir; ocağı tüttürmek endijesi ve bunun için de er
kek evlâda sahip olmak gereği» öldükten »onrA arkadan dua edecek
lere sahip alma nedenine bağlıdır. Diğer taraftan» siSa konusu fitin.

s-

A evvelâ cjki Roma’da görüldüğü gibi, toplumun belirli bir ilâha
ilkellerde görüldüğü gibi “Ccd ruhu t %

olup sonradan Altay Türk’lerinde ve

ve
na takdim ^klinde uygulanmış 
İslâmlığın ilk devirlerinde bir

mukavele akli özelliğini kazanmış olması da akla uygundur. Bu dö- 
şüncernizde bizi haklı gösterecek örneklerde az değildir.

Ancak, bu ritin evvelâ hangi amaçla uygularuiığıııı ve sonraları 
veya paralel olarak hangi amaçları y'üklendiği ayrı bir incelemeyi ge
rektirir. Yine Türkiye Türk düğünlerinde söz konusu motifin .Anadolu 
yerli kültürlerinden mi veya Asya’dan gelme Türk toplulukları yolu ile 
mi veyahut ta Islâmiyetle birlikte mi geldiği hususu bilinemez; bu ayn 
bir araştırma konusudur.

Osmaneık’dâ atın terkisinde ve dainadm arkasında erkek evine 
gelmiş olan geline ilişkin bir davranış da ilginçtir. Burada gelin» 
damat anasından bir haşvan, birkaç ceviz veya elma ağacı almadan 
attan inmez ve bunu konuşmadan el işaretleri ile ifadev'C çalışır; geli
nin bu tür nazlanması ve bahşiş koparmak istemesi şekilleri, bölgemi
zin diğer mevkiilerindc (Hamidiye kayü-fîireuın) de .saptanmıştır.

Düğünün çoğu aşamalannda her vesile ile daima u>-gulandığını 
gördüğümüz üzere, ayrı ayrı olarak eşlere verilen hediyelerin» bir yö
nü ile yeni evlilere yardım olduğu kadar her iki taraf ilişkilerini kuv- 
vellendiıdiği ve diğer yönü ile de hediye veren laraTa prestij sağladığı 
açıktır: düğüne katılanlara (»dtça, okuntueuya, yengeye, çalgıcılara) 
bahşiş adı altında verilen şeyler (yüksek veya sembolik değerde) 
veren ve alan tarafa prestij kazandınr. Burada geJine, kaymana- 
sından veya kayınbabavındaiı yapılan bağışlamaların erkek tarafının 
geline verdiği ‘'değer" derecesini aks ettirdiği inkâr edilemez. Gelinin 
konuşmakMzın meramını ifadev’C çalışması i$e, kendisinden beklenen
ve Türkiye Türk düğünlerinin hepsinde gördüğümüz vc MGelinlik

ÇCfrğt yapılan bir davranıştır'. Bu davranış» geline öxgu temel 
ve kültürel bir davranışın hemen ilk merhalesini işaret eder.

Türkiye geleneksel ailesinde, aileye yeni katılan bîr üye olan 
gelinin» kültürel bir davranış şekli olarak kayınbaba, ana. kayın-

I Tufki’Ş'c Türk du^nlrriıvic **^|înlxk <inK” ve bınx İU9İÜÛ <lxvnınql&r, bölüm
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larına vc akraba erkeklerine kar^ı konulmamak şeklinde görülen
“kaçınma” davranışının temelinde aileye karşı saygıyı muhafaza ve 
anlaşmazlıkları önleme amacı açıktır.'

Celine ilişkin riılerden biri de, gelinin erkek evine geldiğinde kendi
sine ekmek kırdırılmasıdır (Gercdc)\ F.vlenmc seremofiilerinin çeşitli 
aşamalarında işaret ettiğimiz üzere* ekmeğe ve onun yapıldığı buğ- 
day*a vc un*a ilişkin ritlerin temelinde, gelinin eve kısmeii ile gelmiş 
olmalını temenni etmek olduğu kadar, evliliğe bereket, bol zürriyci 
temin etmek amaçlarının saklı olduğundan şüphe edilemez.

Gölgemizde (Kaxtamonu>Şehir) gelinin koca evine gelmesine ilij- 
kîn ve dikkate de^er bir inanç, gelini yeni evine öğleden evvel so kın avı 
jyj saymalandır. Bu inanan kökünde, sabah aydınlığının, gelini yeni 
evine bağlamada olumlu bîr rolü olduğu düşünülebilir. Uzun vc çe
şidi riıleri kaplayan gerdek günü seremonilerinin lömünün» kötü
rulılann kaynağı ve etki&inin yuvarlandığı “gecc’'nin karanlığın
dan korumak gerekir. Bu halde söz konusu inancın uygulanmasında 
kötü ruhlardan korunmak inancının mevcudiyeti kayda değer bir gö
rüş olabilir kanısıiKİay'iz.

Kastamonu şehrinde yerli dilinde “Kırışma’* adı verilen “Kol
tuk merasimi” bîr evvelki bölümde (Bölüm I) kaydedilnüşiir. Ancak, 
şehirde gelinin koca evine gelişinde, tıpkı bölgemizin diğer kiMmlarında 
olduğu gibi, koltuğuna “.Vlushaf'’ sıkıştırılıp, eline mi dolu ibrik veri
lerek ve suyu döktürerek koca evi eşiğinin atlattırılması vc kaymana 
tarafından merdiven başında koca evine gelen gelinin başına para 
(kOy’lerdc buğday) serpilmesi dikkate değer ritlerdir. Burada, gelinin 
ister kendi eli ile ister başkası tarafından $u dökülmedi rit'inin anlamı 
vc temeli vc keza bunun Asya Türk topluluklarına ilişkin yönü işaret 
edilmiştir.*,’

Bölgemizde bazı yerlerde (Kastamonu köyleri) gelinin koca cs'bıe 
gelişinde özellikle üzerinde durulacak bir rit, kapı önünde gelinin kayı- 
nananın bacaklan arasından geçmesidir. Fakat bu bölgede (Kasta-

I Erüentul N, Hıl bsjıj, $1* k&s-O. fUzı D«T»k
2 Kcfuy >t. Z^Jbeyr, «er. k 140.
S İKdûnı I. AntropUc^ No; 4. l%0.1İ>ni
4 LhjtlûiKk ıltatAl ArAttını «a ile jıkam» UMÜfi. Jm* adOM STrtikrtnık 9«n)lQr 

(lAcatrrTru/tk).
5 Yılundulu' it mj Mcpsrlrr, lüjûıoû şiirde csşsİMO ve onun «IcdÜe birî«»

ıııocnr reçel ûbbcaSŞı ıtOfbıdtiu *tahu** htı orUKbıı lulılırBAk l^dir.
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nK>nu«Şchir) buııa benzer, bundan daha ilginç bîr ril, ‘‘Hakçı günü

l

t

b

»I

{ denen perşembe günü, gelin>kLu almaya gelen alay içinde bulunan ka- 
L yınvaldcnın eli dpüldüğü turada, haymananın gelin-kızın batjını kendi 
j eteğinin altına »kıptırıp bırakmasıdır. Bu son iki örnekle, gelinin kâyı« 
i' nananın elçğinin altına sıkcjtırılması veya bacakları araklıdan geç

inen rilleri, yeni gebnîn kayınvaJdeye lâbiyetinî, itaatini sağlamak a- 
nvacı ile yapılmış olmalıdır kamundayız. Çünkü Türkiye geleneksel 
topluluklarında (Köy topluluklan) ailede üyeler araMtıda ilişkilerde, 
gelin kaymana ilişkisini hatırlarsak, yukarda verdiğimiz yorumda hak
lı olduğumuz açıktır. Türkiye geleneksel kühüıünün şartladığı bir dav- 
ranıj biçimi de gelin - kaymana arasında görülür; gelin ilk gelişinden 
itibaren, kendisi kaymana olana kadar, kayınanası, (Kannbabası ve 
kapnlaıına da) na köle derecesinde hizmet ve hürmet eder. Gelin 
de kendinden beklenen bu tür davranışı kaderinin gereği olarak kabul
lenmiştir. Buna güre kanımızca, taklidi büyü temeline dayanarak soz 
konuşu ritlerlc kaymanaya lıüimel ve tâbiyeti sağlamak amaa açıktır.

Gelinin koca evine girerken geçeceği yola yastık konman da il
ginçtir (Kastamonu)': burada gelinin yastığı alıp yukarı çıkması ha- 
liiKİe gelin **fcrascıli’' (anlapşiı), Vtiştığı görmeden yukarı çıkması 
halinde ise, gelin bilgisiz denir. Bu pratiği bölgemizde tek bir örnek ola
rak saptadık. Geleneksel topluluklaida gelinin fera.setli. bilgili olması 
da, ondan aranan iyi soyluluk, namuslu olma niteliklerinden hemen 
sonra istenen bir özelliktir. Belkide bir açıdan bir nevi imtihan sayı
labilecek bu ritin başkaca anlamı d.a olabilir. Bunun için buna benzer 
örnekleri ayrıntılı biçimde incelemek gerekir.

Bölgemizde bazı yerlerde {Sinop ve köyleri), gelinin koca evine 
gireceği sırada ayaklarının altına pirinç taneleri .serpilmesi ilginçtir.

Burada bölgenin diğer kısımlannda görüldüğü üzere, koca n ine 
gelen gelinin başııx2an serpilen türlü çeşit çerez, buğday, arpa ve para 
yerine pirinç kullandması aynı amaçla yani gelinin bereket ile gelme
sini , yani evliliğe bereket, saadet, zürtiyet tenıennûi amaçlan ile ya
pıldığı hatırlanmalıdır. .Ancak, burada pirinç, bu bölge için daha ö- 
nemli vc bol ölçüde ekilen temel bir ekin çejiti olduğu için tercih edil
miş olmahdır.

1 K<Xö> H. ZûVcyr. Ayu ner k 2İ>'24O
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Geline ilişkin önemli bir özellik, gelin yüzüne duvak örtülmesi ve 
özellikle duvağın da kırmızı renkte oluşudur. Eskiden batı Karadeniz'-
de (SAfr^tnhoIu) görüldüğü üzere, gelinin bindirildiği tahtercvân
üzerine ve gelinin henarafını saklayacak şekilde kırmızı cibinlik geril
miş olması da ilginçtir. Gelinin rahtarevan içinde her tarafı örtülmüş 
olarak koca evine götürülüşü. gelini dış etkilere, özellikle kötü nazara 
karşı korumak hususunda etkin bir >x>l olmalıdır. Bu amaç iledir ki 
Fas’ta' gelin, güveği evine at üstünde vc “ Atnmariya” adlı bir nev’i 
sandık içinde kapalı olarak nakledilir. Bunun değişik şekli, bütün İslâm 
memleketlerinde ve bölgemizde, gelinin güveği evine yüzü duvakla 
örtülmüş halde götürulmerddir. Aynı şeyi, diğer yerlerde vc hatta il
kellerde (boylarda) görürâız. Gelinin yüzüne peçe örtülmesi nedenine 
evvelce değinmiştik ^Antropoloji Bölüm 1). Bölgemizde lahlareA*an üze
rine konmuş olan cibinliğin kırmızı renkte duşu dikkati çeker. Çin’de
F‘<X>CİK>U''da, güveği evinde muafirodasının (abanı vc tahtarcvanındur*
duğu yerden gelin odası kapısına kadar defnen halının rengi de kır
mızıdır*. Bunu, gelinin ayağını cinlerle, kolu ruhlarla dolu toprağa do
kunmaktan korumak için yaptıklanna göre, halının kıımızj renkte du
lunun bu koruyuculukla bir faydası olduğu düşünülebilir. Bu halde, 
tahtcrcv*anın üzerindeki cibinliğin kırmızı oluşunda, gelini »öz konusu 
kötü ruhlardan korumak amacı olabilir. .Ancak, bir çok yerlerde kır
mızı renk, bekâretin işareti ve hatla bikri bozmayı temin vasıtası ola
rak kabul edildiğine göre\ bu rengin söz konusu yerlerde kullanıltşı- 
şının başlangıçtaki anlamını bilmek zordur. Ancak, söz konusu renk 
için (arunan son iki anlamdan başka, bizim işaret ettiğimiz **koruyucu 
anlamlını da kabul etmek yerinde olur kanısındayız. .AşTica, Canton- 
lu Çinlilerde, gelin yatağının baş ucundan sarkıtılan kırmızı renkli . 
kâğıt şerit üzerinde “yüzlerce oğlan çocuğu ve binlerce torunların ol- 
m.a»ı*' temennisinin yazılı olması; Yunanistan'da ve Roma'da evlilik

I»yatağının kırmızı kuma^U ûıtülmesi ve Finlandiya'da *‘Ekcna3
bölgesinde gelinlik battaniyesinin kırmızı renkte seçilmesi sureıilc 
geline saadet temenni edilmesa dikkate değer. Burada kırmızı rengin.
bol zürriyet ve oğlan zürriyet ivnıininde olduğu kadar saadet sağla
makta bir vasıta olarak kullanıldığı açıktır; bu halde, kırmızı rengin

2 vkYstcrnurcL Aynı fxut *.215.
$ W(5^rnukrck apıı ocr. k



KANADK^İZ OÛLCKMİSnF. KVLK.VMK 11

dördüncü vc beşinci anlamları vc bu anlamların altında yatan sempa
tik büyü inancı da dikkatten kaçmamalıdır.

Herhalde, gelinin şu veya bu renkle bir şeşle sıkıca örtülmesinin 
açıklanmaunda gelinin nazarlarının etrafını kötü şekilde elkiliyeceği 
ifuncına da yer vermelidir. Burada Wcsıcrmarck’ın Fas'dan verdiği 
örnek ve yoruma katıldığım açıktır.'

Gelinin kendi evinden çıkarken dualar vc İlâhiler okunması, 
yukanda işaret edildiği üzere, eline mushaf verilmesini tamamlayan ve 
İslâmlığı getirdiği motifler olmalıdır.

Gelin babası evinden çıktıktan sonra, arkssından *^güve\'i önlü
ğü" denen bir tepsi baklavanın gelişi (Safranbolu)*, gelin CA'inden koc.a 
evine tailıbk geçirilmesi isteğinin bir ifadesi olmalıdır.

Yukarıda işaret ettiğimiz üzere, düğünün çeşitli aşamalarında 
yapılan ve bahşiş almak amacında olan bir diğer pratik ve>’a rit de "at 
satma*’ seremonisidir ki bu yalnız Karadeniz bölgesinde (Giresun) 
bir tek omek olarak saptanmıştır. Gelinin attan inip kaynatasının cAİne 
girdikten sonra, bir delikanlının ata atlapp ''satılık at var" şeklinde

uba^rmasj, Bu at üzerinde bıçak oynayacak delikanlı isterim"
anlamına gelmektedir (lıalkın yaptığı açıklamaya göre). O zaman 
dövüşecek bîri çıkmadığı takdirde, o at delikanlıya kalmakta veyahut 
dö^’üşecek kimte çıktığı takdirde de, ala binmiş olan ata sahip çık
maktadır.

Genellikle, gelin gtiçürmeden hemen sonra yapılan dini nik&lı 
(Rrtmi nikAh köylerde düğünden sonra da olabilir) muamelesi ve 
gelin vc güvcA'c ilişkin dinî riıler, bölgemizde benzer özelliklerin çiz 
diği bîr genel tablo\*u aksettirir ki bunu hemen hemen Türkiye’nin 
diğer bütün bölgelerinde buluruz. Zaten, Türkiye Türk düğünlerinde 
İslâm tesiri daha ziyade ağırlığını dini nikâh akdi aşamasında yansıtır.
Arada görülen dinî nKKİflcrin, geçi? ritleri yapuında olan dU^gıiln se
remoni vc ritleri anuına vc ûlâmt tetirler olarak tonradan dahil olmuş 
olduklarını kabul eimemiic yerinde olur kanıundayım.

Bölgemizde gerçekten, büyûscl ritlere nisbelJc küçük ölçüde yer alan 
din! ritlerin evlilisi sona erdiren veya tamamlayan yapıda olmalarına

1 WoOermjuxk
2 Kxı^y K. Zübcyr 2^)
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ra^en bunlardan dinî akdin.ni^ina nisbetle ikinci dercecde önemi haiz 
oiiluğu da inkâr edilemez. Çünkü, uygulamada evlilik hakkında karar, 
as»! ni}an ve ağırlık verilmesi ile k«inle}inekıedir: bunu .\sya Türk
lerinin evlenme seremonileri de desteklemektedir; hu görupi, Dr. 
Hamit K«j)^ay ile payUstığım açıktır.’Ole yandan, islândık hukuku da 
muteber l>ir evlcrunenin yapılmadı için dinî rilleri gerektirmez (We$- 
termarek). Çünkü, bütün İslâm evliliği drneklcrinde dini serviiKini, 
seremoniyi yapan kiynin tamamen takdirine bırakılrnıjur. Bu nedenle 
İslâm evliliklerinde ritletde bîr cvrençellik yoktur Bölgemizde dini 
nikâh asla ihmal edilmeyen bir seremonidir: ancak bu, burada tehir 
vc kas.'ibalarda son zamanlarda, hukuken yasak olmasına rağmen, 
resmi nikâhun sonra veya evvel yapılmaktadır.

Dîni nikâh seremonisi de ana hatlariyle şöyle uygulanır: Cnmhu» 
riyetten cvktI, çeySz yazma’ vc nikâh kıyama gükrimlen birkaç gün cvatI 
ilgililer memleket kadınından o'lenme izinnamcû alırdı; alman 
izinname çeyiz yazma ve nikâh gününde nvalıallc imamına ve
rilirdi (bugün bil tür izinn.'tmelere lüzum kalmamıpır). Bundan sonra 
kız vekili Uamk seçilen bin, iki şahitle birlikle kız evine gider, imam

kâpku arjmnd^n kua, nikAhının kıyılıuaıı t^n kendisiniJgelin Odası Kapın arasmuan uu, niK^ıuııın npnuuıı ly» «.muuu 
vekil edip cimkliâini sorar; kızın ağlaması duyulur ve kız nazlanma
lardan sonra kadınlann »ıran ile ‘‘evef der: dıpr^la bunu i^ien cr-

I

I

kekler okideıı "«Umlık'*’ denen c\ in bir bölûmllnc, buşün »ıc ba$U 
bîr odaya geçerler; bunula »mam bir minder öıtUnc diz çöker, }ahit- 
leriı.'ijlve soluna ahr o^lan \'c kız vekillerinin» de karvana alıp, tö\ bc 
Uc b.'ijlayarak, pe^'gambeflerc inandı^n» da ifade ederek niklh kıy.'ir. 
Nilclhtan sonra .fcrbet içilir.

Kastanvonu’ya ili}kin bir belgemizde 88 şnl cs’veline ait bir nikâh

I 

<
I
I!

I 4
I
1

kuru}içil», kız içindi Onıunlı Iûtasi îwhnînua«cl * vc 2 
nülır>) mücccd olarak ««bic edilmiş görülmekledir. Ayrıca, kuta pc}ıi»

I

verildiği ka^d» ile, mahalle muhtanna, laraflann rızaları ile velilerin 
adlan ile, mehri mUeeoeli nizama uygun yaparak nikâh kıyıldı^» yazı
lırdı-

1
I 

t

& >ûway . ît z. *)T« oer. k XI.
2 KattAnıco^
3 StfIiJTÛk «W jjjnırnı Hür oi b^rfr«lr, crkclkrr Or<tı bîr bM£mj4r.

4 M<hc, c^kf/îM urundi cdikrt nîVlh bedel/jir«
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Karadeniz evlenme vc düğünlerine ilişkin bütün seromoni vc
ritler içinde dini yapıda olanlar aynca dikkati çeker. S02 kesimi aja- 
maundan başlayarak (Antropoleji 5. sah. 238) bazı yerlerde okuyucu 
gönderme seremonisinde, nidanda (beşik kcrlmnindc), kına ve gcHn 
Itatnammda görülen dinî ritler sade bir dua vc İlâhiler şeklindedir. 
Keza, gelin kızın ana e\'iıxlcn çıkarken, güveyi ve gelin elbiscd giyi
lirken, güveyi zifaf evi vcF r Mlasına girerken, çiftler gerdele konarken 
okunan dualar vc İlâhiler, guvcAİn (bazan gelinin de) gerdek odasın
da iki rekât namaz kılması, gelin görmede okunan mevlût bu tür dini
yapıda ritlerdir. Dinî nikâh akdine ilişkin olarak yapılan diğer bazı 
dini ritlerin temelinde ise büylbel inançlann yattıib gerçektir. (S. V. 
örnek).^ Bu halde bölgemizde daha ziyade sade dualar, mcs'lût, 
namaz şeklinde görülen dini ritler çoğunlukla imam (din hocası) ın 
uygubdıgı, halkın katıldığı ve güveyin uyguladığı pratildcrdir. Burada 
dini nikâhın Hıristiyan topluluklarındaki dini seremoniler gibi evliliği 
hukuken muteber yapmadığı da bir gerçektir. ?\ncak söz konusu dini 
riderin (emelinde dua yolu ile evliliğe uğur, saadet temini amacı ve 
endişesi açıktır. Yan dinî ş'apıdaki ritlerin (daha çok nikâh sırastiKİa
Ve gecesinde uygulanır) bazı maksatlara hizmet amaçları vardır; 
zürriyet temini gibi. Fakat çoğunlukla, dinî ritlerin amaçları eşlere 
refah, saadet temenni etmek veya eşleri kötülüğe (kötü ruhlara) 
karşı korumaktır. W«tcrmarc‘ın da kabul ettiği gibi söz konuu ritlerin 
bu amaçlan hem medeni hem ilkel topluluklarda görülür.’

Geline ilişkin rit ve seremonilerden bir kısmı da zifaf ve sonra
sına ait olanlardır, fîerdegc girme gününde gelinin bir odada otur
tulup akşama kadar herkes tarafından sc^Tcdilmcsi (Trabzon, Safran-

baaı yerlerde
bolu); bu sırada gUveş'in geline bir sele şeker göndermesi (Trabzon); 
bazı yerlerde ise külâhlı şeker vc>’a şerbet dagılılmıu (Kastamonu) 
ilginç özelliklerdir. Dağılılan tatlıların qlcre tatlıhk sağlama amacı 
açıktır.

Bazı örneklerde (KaslAmonu) gelinin koca e\ine, kaynanan
tarafından gerdek odanna sokulmaca ve gelinin ylhzüııdc duvak ile

. damadı ayakta beklemedi dikkate değer .teromonilcrdir. Gerçekten 
i** « Bfte * A AA; gelinin ayaku beklemedi motifini (ytoii duvara dönük veya bir

perde arkasına olarak) Asya Türk topluluklannda da gömükte-

famtİAn
I S<dxi Onıel. Si\7»» »e Kayubn Çeıiüi ÎUfKıkriylc ilgili B«ıl

1 v« BOi^Kİ bknüehn KlOltuJik trekiki. sak lîlJtL
î W(rtrmar(k *)ıu orr. S*h. 224.
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yiz. G. Richard’a göre Kuğularda gelin koca ek inde bir perde arka
sında üç gün gizli kalır ve koca evi ilâhları ile temas eder? Grenard’a 
göre Yakutlarda geline ilişkin bu durum başkalık gösterir. Gelini baba 
evinden almaya geldiklerinde gelin süslenmiş olduğu halde, odanıu 
bîr kûtfcânde yüzü duvara çevrihnij olarak bekler; gelin alayı kız es'ine 
geldikten aonra amcazadesi tarafından kız tarafı otağına getirilen 
güvey de, ba^nı kaynana vc kayınbabasının ayaklanna kadar indirir 
vc orada yüzünü duvara çevirerek durur? Burada Karadeniz veya
Asya örnekleri İKİ e görülen ve geline cmj '.c edilen (güvey’e de) bu
tür davrani:jlann bir anlamı olması mümkündür. Her nekadar Wc3- 
termarek antrapologlann çx>k defa ilkel göreneklerin temclirale lüzu
mundan fazla mulıakeme aradıklarını söylene de, biz bu tür davranır
ların kökünde bir anlam olduğuna inanıyoruz. Nitekim, buraya ka
dar kaydetmiş olduğumuz e\'lcnme ve düğüne ilişkin riılerin bîr kss- 
mırala gelin ve güveyin kötü ruhlardan korunması amacı bulunduğu
nu gösterdik. Sırası geldikçe diğer insan topluluklarında da benzer 
yapıda olanlannı dikkate alarak yorumunu yapmağa çalıştığımız bazı 
ritlerin, gelin vc güveyin ayrıca etrafındakilere dc bir tehlike kaynağı 
otduğu düşüncesi ile uygulandığını da işaret ellik. Burada We3rter 
marek ile aynı görüşü paylaşiığınuz açıktır.

Bu halde geJin vc güveyin bütün yaptıklarında çok ihtiyatlı ol
ması ve mümkün olduğu derecede az şey yapması gereği açıktır. \Ves- 
tcrmarck'ın da işaret elliği gibi gelin ve güveyi sadece olumlu rit- 
lerdc değil, çeşitli tür ya^klar vasıtasıyla da kötülüklerden korunurlar. 
Nitekim, Karadeniz örneklerinde gelin etrafa bakmamalıdır. Gelin ve 
güveyi birlikte aleni olarak yemek yememeli, içmemeli ve çok yemek
ten men edilmelidir (Gerdek akşamı gelin vc güveyi kendilerine verilen 
yemeklerden biraz yerler). Eh’ğer bazı Dün>Ti topluluklannda ise bunlar 
tamamen yemek yemekten men edilmişlerdir. Bundan başka, yer yüzü
insan toplulukUnnın çorunda (Hint>Avrupa'lılarda) görüldüğü gibi*
bölgemiz örneklerinde de gelin ve gûve>'i’e her vesile ile empoze edilen 
sükût, bu tür yasaklardan biri olmalıdır. Oclinin yüzü aynı amaçla 
duvakla ârlülû olarak ayakta \'c Orta Anadolu bölgesinde perde

t FıkrrtTin)*! ık>tu O<r l}«
2 Tddc HAyri IİaZk Nİ>*a7İ. Eüâ AdLcücntnicdnı Niıın Türk Du^unlrrî.

3 Wotcf«mr<ko. Aym «er c lî».
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Arlu»ıttda bcklciilmoj' (z^sya Türk Toplumlannda otdu^ı gibi)* 
nin {41kutu saj^bmak amacı ile yapıldığı vc zV$ya (ophıluklunnın ka- 

t zanılmış bir rit olm^t mümkündür. zVncak perde arkasında bekkme- 

K de birdiler amacın mevcut olması da muhlemddir; çünkü Kırgız’lar* 
I da gelinin üç gun perde arkasında bekletilmesi suretile gelinin koca 
* es'i ilâhları ile teması sağlandığı kabul edilir.

E Karadenizde gûve>’i dUğûndcn sonra bile sükût etme davrandım 
benimser (guvey'in ka>'inbaba$ından kibülük alması). Koltuk scrc- 
monbinde (Kastamonu, Sinop, Bolu, Trabzon şehirlerinde) gelinin 
güvey'i (arafındai) konuşturulmak istenmesi ve damadın gelinin avu* 
cuna para koyduktan sonra kendi adını s&şlemcsi çok ilginçtir: gelinin 
bu tür davranışı “gelinlikçime” adı verilen ve geline özgü bir davranış 
gertğ i uygulanabileceği gibi, gelinin kötülüklerden konınması için ona 
empoze edilen bir yasak çqidi olan “^ükûı etme” gereği olabilir, 
-•kyrıca, bu ornekde geline verilen para, düğünde bazı vesilelerle verilenI

k

î>7

yüz görümlüğü (ağırlık) yerine tutar. Bazı araştıncılara göre, gelin 
ve gûvey‘e tanınan yasaklar, onlan uyanık tutmak için zaruridir: 
hatta yasak (tabu), Hint .\vrupalilarda e\'lcnmeden sonra bîr süre 
için cinsel perhiz uygulama şeklinde de görülür (We«ermarck). Bu 
yasak, eski Hint kanunlannda vc çoğu z\vrupa memleketlerinde son 
zamanlar.^ kadar me\'cuttu: .Mmanya ve İsviçre’nin çoğu yerlerinde 
olduğu gibi.

Yüz görümlüğü, koltuk merasiminde ve zifaf sabahında geline 
verilen bir “takı’*djr. ZifaPın ertesi sabahı (Trabzon) güvey hamama 
giderken geline verdiği “beşi birlik”; cumartesi sabahı gelinin ilk defa 
kapnbaba ve anasının ve diğerlerinin ellerini öptüğü zaman, onlar 
tarafından geline takılan takılar (altın iğne ve^nı danc altından ziyade 
şehir düğünlerinde) ın bir anlamı olmalıdır. Bunların, güvey ve taral- 
ları ile gelin arasında tatlı ilişkiler kurmakta bir etkisi olduğu kadar, 
zifaf sonra^sı takılan takıların, geline ve özellikle “bekârct”e verilen 
önemi aks cttiıdikleri kabul edilmelidir; ayrıca, bunbırı takan tarafın 
kazanacağı prestij de açıktır.

I İtkıüfe Y«ıxr» Ojt& An>doXs. Dûı^tolevi. «. 7,
3 YakttIUr'da s*Ua >e odwtdA du\\hna dm4k cianak. Ktrfu*-

Urda ite perde arlUsiola brkktUir»

Hxyri Teki ve lUlıc Niyurı Etb İdetlcrimoıiett c^&n ve oka Türk dûhinkn.
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Gerdek odasında görülen bir rit, özellikle Üzerinde durulmaya 
değer: bu, bir ebe kadının (»adıç) güvey ve gelinin ellerini, “Allah mü
barek etsin” temcnnîiile, birbirine vermesidir (Çorum). Yalnız bölge- 
mizdc tek bir örnek olarak saptadığım»: vc gelin ve güvey'e özgü bu
davranış] Türkiyenin diğer bölgelerinde de görürüz (Hamit Z. Koşay). 
Ellerin birleşTüesi riı'i gerçekte, taraflar arasındaki birleşmeyi sembolize 
eden ve temel olarak evlenme bağını takviye etmek amaandadır. 
Bunun, birçok ilkel bo\'la(dave keza Hint• AvrupalI insan toplulukla* 
nnda önemli evlenme ritlerindcn biri olarak uygulandığı ve eskiliği 
bilinir. Buna göre, »oz konusu rit’in farklı anlamlan olabilir. Roma-
da” dextratun junction«« a göre, gelin damada devredilir veya kocanın
eline verilir, ellerin birlqme$i eski zamanlardanberi iki kişinin birbi
rine verdikleri sadakat sözünün bir dış işaretidir de. .Ancak, söz konusu 
ril’in en n7mdan “sembolik bir birleşme hareketi” olduğu da açıktır 
(U’cstcrmarck). Bunu kabul ettirecek o kadar bol vc çeşitli örnekler 
vardır ki bu yorumu bizim de kabul etmemiz gerekir. Bazı Avrupa 
memleketlerinde, örneğin Polonya, Bulgaristan, Portekiz vc Ilindlıian’ 
ın çoğu kısımlannda gelin ve güvey’in sadece elleri birleşmez, aynı za
manda birbirine bağlanırlar da. İngiliz Doğu Afrikasında Nandi’Ierdc 
bilekler birbirine bir çeşit ot sapı ile, Basutolarda boğazlanmış bir 
mandaıun bopın derisinden yapılmış bir sapı kızın bileğine öbürü de
damadın bileğine bağlamr: bu, onlarda birbirine bağlı oldukları anla
mını taşır. Hele nişan ve evlenme halkalarının en azından ve küsmen ol
sun, aynı amaca hizmet eder göründüklerini söylemek gerekir.. Evblik 
yüzüğü e^ki Hindu'larda kullanılmaku idi: eski Romada ise, erkeğin kı-
za verdiği yüzük, nipn yüzüğü îdi; aynı görenek, ortaçağ boyunca vc
sonra bütün Hıristiyan Avrupa d a yaşadı. Sonradan, çoğunlukla, yU-
zük değiş tokuşu” şeklinde devam etti. Evlilik yüzüğüne ilişkin çeşitli 
batıl inançlar da bunun qler arasına sembolik bir bağ olduğunun kabul 
edildiğini gösterir (^Vestermanek).

Gelin ve güvey'in birlikte içme ve yemesine ilişkin ritlcri gözden 
geçirdiğimizde, bölgemizde gizli olmak şartile, bunu uygulandığını 
görürüz: zifafc\’vcli yapılan koltuk merasiminde odaya kapanan gelin 
ve güvey’in birlikte şerbet içmeleri (K.astaroonu, Trabzon v. s. şehirler
de); gelin vc güvey'in gerdek gecesi kız e\’indcn gönderilmiş olan 
^^bakİAva” ve oğlan e\‘iııdcn gelmiş olan börek vc tavuktan ibaret ye
meği birlikte, birer lokma da olsa az yemeleri bu tür ritlerc örnekdir.

9
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Eşlerin az yemeleri nedenile, bir yönü ile gdin vc gûve>'’c konan yasak
lar arasında gözetlenmesi gereken bu rit'in, bir yanı ile dc başka bîr 
veya bir kaç anlamı olması mümkündür. Gerçekte, yer y’üzündc 
hem medeni hem ilkel toplumlarda gelin ve damadın birlikte yemesi 
rit'i geniş ölçüde yaygın Wr c\’lenmc rilidir: örneğin Hindu'lar ara
sında her sınıf vc mertebeden olanlarda gelin vc damadın aynı tabak'- 
tan veya yapraklan birlikte yemek yemesi; eski Yunanda '^susamlı 
keyk‘*i paylaşam.'iları; Romada ‘Yar” denen eski bir İtalyan tolıu- 
muiHİan yapılan keyk (bu il Ah Jüpiter Faraeuı'a takdim edilir) ten 
aynı zamanda şalıiiler onünüde gelin vc damadın paylaşması; Avru- 
panm bir çok taraflannda bugün nişanda ve çoğunlukla düğünde vc 
genellikle aynı kahtan, aynı ekmek somunundan veya aynı kaşık ile
birlikte yemek göreneği döz konusu ril'in çok sık görüldüğünü destekler. 
Söz konusu rit'in temelinde sembolik olmaktan da farklı bir şeyin bu-
lunduğu görülür (Wcstcrmarek). İsvcçle, bir genç kız vc erkeğin aynı 
parçadan ycmetilc birbirlerine a^ık olacaklarına; Almanyada ederin 
aynı kalıktan çorba içtiklerinde, gcçimli bir evlilik hayalı sağlıyacak- 
lanna inanılır. FasMa* gelin ve damadın düğün için kesilen koyunun 
karaciğerinden birlikte yemesinin ayn anlamı olmalıdır. Her halde, 
Karadeniz örneklerinde birlikte yemek rit'inin birlemeyi bir nevi 
damgalamak sureti ile karşılıklı bir zorunluluk )*uklcdiğt ve dobylı 
olarak kocanın yemeğini kamı ile paylatmx<unı telkin ettiği açıktır. 
Burada, SVestermarek’la aynı görüşü paylaştığımız görülür. Diğer ta
raftan, kanımızca gerdek odasında gelin vcgUvey'in birer lokmada olsa
yenmiş obn yemekten arta kalan vc “gclinönü” adı verilen yemeğin

*•

mübarek ve kıymetli kabul edilmelinin de bir anlamı vardır: ^ünkü, 
î&t konusu yemekten vc baklavasından akrabalara, tanıdık genç kızlara 
yedirilmelinin onlara uğur gcitırcceğine inanılır. Buna ilişkin bîr diğer 
pratik’de, gerdek sabahı çalan davulculara güveyi elinden bir tepki
börek vc>'«ı oğlan sarığı” adlı tatlının vcrilmaîdir.* Şüphesiz birinci

*

Örnekte, cjlerin en mcı’ut anında paylattıkları yemek vc tatlı vaııta- 
mIc, onu ş'iycnlcrc uğur, saadetin geçirilmek iıtenmesi acıktır; bu hal
de burada aempatik büyüden yardım amacı görülmektedir: İkinci 
örnekte ite bir ikram amacı açıktır.

I .\rjbcA bırraiAn tUib b<ı«y*Urda.

2 Kc^ay. If. Ann ••



1$ .XKR>ll> KRue.vrvt

Türkiyc-Karadeniz örneklerinde sapladığımız bir diğer ve “bir
likte içmeye” ilişkin rit de, eşlerin birleşmesini pekleştiren sembolik 
yapxla bir rit olmalıdır. Şoyleki, Örrse^’mizdc koltuk merasiminde 
görülen, eşlerin birlikte şerbet içmeleri hâli, diğer bir çok topluluklar
da başka şeyler içmek şartıle, aynen görülür: eşlerin Güney Amerika 
yerlilerinde aynı kaptan brandi içmeleri; Çin’de evlenme sona er
meden evvel, qlerin şarap veya şarap bal kanşımmı, kırmızı iple bir
birine bağlı iki kadehten içmeleri; Japonya'da eşlerin yine birlikte 
şarap içmeleri ve kadehlerini hirbirilerilc dokuz defa değiş tokuş et
meleri gibi. .Aynca, löz konusu rit, Avrupada îtalyadan Norveç’e 
kadar, îngiltereden Rutya’ya kadar görülür; Ldeoçya'da ise bunun 
kalıntılarına raslanır; aynı rit, bütün memleketlerdeki Yahudilerde 
evlenme seremonisinin bir kısmı olarak uygulanır.

Bölgemizde zifaftan sonra y'apıln gelinin el öpme merasiminin so
nuna kadar geline iş gösterilmemesi de aynca dikkate değer;.tabu ya
pısında olan bu davranış, toplumca bir inanca bağlıdır; gelin bu sû
rede iş yaparsa, ömrünün sonuna kadar iş yapmaktan kurtulamıya* 
çaktır (Trabzon). Türkiye geleneksel toplumlarında ailede geline yük
lenen rolün iş y'önünden çok ağır ve hatta statü zedeleyici yapıda ol
duğu dikkate abıursa, soz konutu inancı, geline tanınan bu yıkıcı rolü- 
hafifletme endişesine bağlamak gerekir; tabii, burada da söz konusu 
inancın temelinde sempatik büyünün payı açıktır.

Zifafa ilişkin vc dolaylı olarak gelinle ilgili bir seremoni de. “do-
şek" denen ve kızlık işaretini üzerinde taşıyan çarşafın sabah erkenden 
okuyucu ile kız evine gönderilmelidir: evliliği (antamlıyan bir görenek 
olarak kabul edilmedi gereken bu davranış, bölgemizde (Türkiyenin
her bölgelinde) (oplumea çok iblün luıulan bir de^cr olan ‘'bekâret »•
konusunda, bekâret işaretinin herşeyden cv\'cl knj e\ inin şeref ve na-
mutunu ilgilendirdiğini götienncktedir: geleneksel kültürümüzün
e\’liliğe ilişkin değerleri arasında en yüksek dcreecyn almış olan “bekâ
ret" değerini koruma hususunda, kız vc erkek ailelerinin ve toplumun * 
göesrcrdiği hassasiyet, düğünün zifaf aşamasında ber vesile ile gösteril* 
mektedir: öylesine ki. taraflar ııunç duymıadan cinsi birleşmenin ve 
bekâretin işaretini açıkça ortaya koymaktadır. Burada, bekârete 
ilişkin davranış veya pratikleri, bölgemizin kültürüne mahsus bir de
ğere (cultural valuc) bağlamak elbette yerinde bir düşünce olmalıdır. 
Bu konuya ilişkin olarak, gelinin bakir çıkmasının kutlanması anlamını
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tanıyan merasimlere gelinlik kızların* katılma yasağı söz konusu toplum- 
J. lann kültürüne ilişkin bir özelliktir. Bekâretin kutlanması ahengi için- 
S de davulculann “ana hakkı” adı altında vc oğl.an evi önünde balışfş 
p toplaması da çok ilginç bîr husustur. Çünkü, bahşiş’e verilen bu adın.

kanımızea, loplumca bir anlamı olmalıdır: bu ad, kızjn bekâretinin bir 
nevi bekçiliğini yapmış olan ku anası adına bahşrşin alındığını işaret 
etmekle, pnc dolaydı şekilde “bekâret” c verilen önemi ab^etlinnek- 
tedir.

duvak gii-
Bölgemizde zifaf sabahı geline ilişkin bir diğer ilginç seremoni 

(bütün Türkiye köy toplulufclannda gortlîdüğü gibi), 
nû”’ adı verilaı seremonidir: bu sabah, komşu kadınlar oğlan cvirıdc 
gelini türkülerle oynatıp bekâret işareti olan kanlı çarşafı görnıegc 
gelirler: ipretin göı\ilmcsîtxien sonra, Ahenk vc cümbüşün artması ve
ycmcklcr yenmesi, toplumun bekArete verdimi önemi, diğer deyimle
"nir kültür dc§exi'’ni aktettiren ve çöphesiz topluma ilişkin davranıp
lardır. Söz konutu ril ve seremoninin iıe
yapıda oldukları acıktır.

es’lililğt tamamlapcı I»

Bölgemizde bir örnekte (Bo]u>şehîr) zifaf ertesi olan cuma günü, 
guvey’in gelinin yüzünden duvak alması ve aynı günde mevlüt okun
ması düğünün bu aşamasında da dinî yapıda bir ritin me\'cudîyetîni 
gösterir (Kastamonu). h.vlilîği tamamlayıcı riiler arasına konması ge
reken bu motifin veya ritin Türkiye Türk Topluluğu düğünlerine îs- 
lAmlığın kahulürx2en sonra girmiş olabileceğini kabul etmek gerekir.

Paça günü denen Cuma günü (Safranbolu, Kastamonu), “gclin
görme * de’ gelinin büyük küçük herkesin elini öpmesi ve oynaması
motifleri Karadenizin batı bölgesinde gOr^Jlûr/ .\ncak, burada gelinin 
avucuna bu^tday verilerek ojnatılman dikerlerinden farklı ve ilginç 
bir rittir*: gelin elinden dökülen buğdaylar "‘bereket vc uğur’* dîye

1 C»fr>( kufann bu Shenjce kAa:mMi ayıp a>*^ır.
2 Aynı ^İne ‘*<]ın'*k gtıul'* de dmıldi^ içindir kİ lercsuıuy* df *>nı ad 

tir: o uun. cc£hin >>}7))n<kii dovs^ı alır.
5 Duru D:tu (uhir) da "jçrûn |^<üarâ‘*, bMi >«xtrrdı> 'duşak gUnM'* denir.
■I Zifaf <f toi jplnılfK, Un yyrVrde •«anu»** (Sinop), tun yet Serde •'.‘iernef {Turii- 

>min ludc.» ycffcrînde) v« tu/ı yerdr -gelin yuaouk** (Bkırunl d» denlir ki bu g^Ade gelirâı 
jûrû garâ )Mûr: İtilrntr, pulknır. H. Z, Kuuy, *ytn c»er. *. 319

5 H. Z. Kont »ynı «er, ». 3IMI9
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kapışılır’; gelinin mesut bir anında elinden dökülen buğdayların 
saadet vc uğur getireceği inancı vc bu amacın temelinde dc sempatik 
büyünün rolü açıktır.

Karadcniz-Safraııbotu düğünlerinde, geline ilişkin “gelin çalması” 
deyimi \*c pratiği dikkate değer görünür; çünkü, güveyin gelini kadınlar 
arasından alıp odasına çekilmesi hâlini ifade eden bu deyim, bu aşama 
ile veya güveyin davranışı ile düğünün bittiğini işaret ettiği açıktır.

Zifaf sonrası ve geline iliçkin bir seremoni veya rit de “gelinin el 
öpme g«mcsi’*dir: bu düğünden bir hafta sonra, gelinin kaynana ve 
görümcesi ile birlikte o velâ kocası akrabalarını, dostlarını vc sonra
kendi amc.'uı tarafına el öpmeğe gitmesidir; burad.a geline şerbet 
verilmesi dikkate değer.' Geline ilişkin olarak, gelinin ana evinden ay
rılışında, paça gününde vc düğünün haftasına yaptığı ziyaretlerde 

**geline el öptürme” seremonisi ilginçtîri: geline empoze 
edilen bu tutum ile, gelinin etrafına vc özellikle kocası .'ikrabaJarına

ye

saygıda bulunman ve akrabaları ile hOrmet çerçev'cd içinde bağların 
kurulman telkin edilir: Türkiye Geleneksel Toplumlartnda aile yapısı 
ve gclin*koca ailesi arası geleneksel davranırlar hatırlanırsa, aileye ’ 
ni giren kadını kocası ve ailesine karşı yaptığı vc zaten bu kültüre özgü 
bir selâm ve saj-gı ifadesi çekli olan “el öpme*’ nin anlamı açıktır.

Yine geline ilişkin vc dü^Unden sen m uygulanan bîr rit de çok 
ilginçtir: gelinin gittikti bir komşuda, kırkı çıkmamış bir gelin vana, 
ev sahibi bunları birbirini görmeden jut sırta getirir vc kırkbir buçuk 
maşallah der; ancak, bundan {onra bunları birbirine tanıytınr; hu rilin 
yapılmasında amaç, lob usa olan gelini 
maktır.

kikırk basmaktan*' kurtar-

Güvey’e îlişkin Ritler:
Son zamanlarda (son 10-15 >'dda} şahsen yaptığım vc öğrenci

lerime yaptırdığım monografik çalışmalar dışında*, “güveyi” hakkın
da amatörler taraûndan y^pılınıç olan kayıtlar, düğünün diğer aşa
malarına nisbctlc azdır. Türkiye Türk düğünleri hakkında çok değerli

1 H»xı >r«knlr, o>«AlıUn ({elkût batındın p*r* Mçûr.
3 H. Z. Kot«y. Kynı ««f. »ıh. Sl4
5 P><4 fUnû, pelin brridtn. lulu kucAİUli ^ccu^ büe cimi <çn>ek ««undadır.
4 Dil »e TftnİL-Go^niya l'dıultm Kın<ûı>ji K4r«İ9»nde ûirenciknmle bir&lcir yjıpıı- 

lîınj juaftınnA^.
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bir derleme yapmış olan Dr. Hamit Z. Koşay’da dahi *’gûvey'i*'yc 
ilişkin bilgiler pek azdır. Ancak, AbdulkAdir înan tarafından söz 
konusu düğünlerde bazı exogami izleri ve güveyi' hakkıtxla yapılmış 
olan iki küçük inceleme ilk bilimsel çalışmalardır. Bunlar, karşılaş
tırmalı dil bilimi ve etnografik bilgiye dayamlarak yapılmış ve gerçek
ten şükranla anılacak incelemelerdir.*

Zifaf öncekine İlişkin ve GUveyi ile İlgili Ritler

Karadeniz BOlgednde bir Omekre (Havza vc köyleri) eskiden 
beri uygulanan bir seremoni, kö>’un erkeklerinin de katıldığı “gûvcyâ 
hamamı'’ dönücünde kendi babaM evinde ana, baba, kardeş, amca, 
dayı ve halalar gibi akrabalann Ok&z, Urla, arpalık, samanlık, tcuun, 
uy bağt^amalarıdır: güvey'e verilen bu hediyeler bir nevi yardım 
çeşitleridir.

Güvc> ‘in kOy erkekleri ile giıtiflt» namazda, hocanın e\’Iilik vaa zını
dinlemen zorunluğıı ve namazdan sonra serilen bir kilim üzerinde 
hediyelerin toplanması da ilginçtir: burada, birinci motif dini yapıda 
olup bu vesile ile damada nasihat edilmektedir; İkincisinde ise, maddi 
yardım amacı açıktır.

Bölgemizde (Giresun) güvey'e, dola^asile eşlere yapılan bir diğer yar
dım şekli de şudur: gelin gOçûrulmesnden cv\'el büyük bîr meydana 
serilen bîr halı üzerine oturan oğul babası, yakın akrabalar ve konak bey
leri arasında, sol kolunda (on«oniki) y*aşta bir oğlan çocuğu ile birlikte 
gelen güvey’e, babasının ve $onra herkesin dini öptükten aonra baba-
smdan ve vekâleten anasından bağış’ yapılır ki buna ‘‘takı’’* denir.

Zifaf veya gerdek aşam.*ışında güvey’e ilişkin ritlerin yorumunu 
bir c\A-elki bölümde (Antropoloji, sayı: 4, 1969-70) aynı başlık altında 
yapmıştık. .<\nc.ak, gOvey’i gerdeğe girdikten sonra yapılan pratikler ve
ya ritlerin daha etraflıca incelenmesi gereği vardır. Örneğin, CUvey’'in

I Ktnty dıatad ludunoınin akı TCtk (Kök Türk vç V>^rxjr)
■eitflkrioldü kU* *’KaJr^çu*'dür: b<ı k<hn>?\^ö ilk defa U>^ Tcna lâubrcnde

b<j keiitmm *'çt>ban" upmMi mumkundkir {AbdbScaHir Inaa).
2 AbdüUAdIr InM ... Gü%vy. Türkiye o2( tX'dın a>Ti bosa Lt. 1<G7
3 İse, buen \Trilm hnliyTntn hı>vaA Mtyjı n>c>vx

bildiren imrAb İcatKİır dA
4 -TAkı" >1)2 gvvümluUCû c^antL j^risne csUAn mî^cobcocû dâ dcfûr.



32 xrnxH E«DK.'*rıö

gerdekten sonra attığı silâh, burada e\’lenmcnin tamamlandığına vc kı
zın bakir olduğuna işarettir. O)'ja Avrupa memleketleri düğünlerinde 
silâh almalar bazı bilgînlerce ''koruyucu riıler'* arasırnla gösterilmiş ve 
bizde, Karadenizdeki benzer ritleri böyle yorumlamış vcsınıflamıştık.
Ancak, kanımuca burada söz konum rit'in (silâh atmaların] ikinci ve 
üçüncü vazifeler ı.’uklennuı olduğu da açıktır: silah atı^arile. evlilı-
gin tamamlandığı, kızın bâkir çıktığı bildirildikten başka. gUvc^* in 
crkekliğide dolaylı bir şekilde ispat edilmektedir. (Hamîdiye Koyû’Gi» 
resun)'. Ancak, kötü ruhlardan korunm.ı amacı yanısıra Uç ayrı sazife 
yüklenmiş olan süz konusu rif in başlangıçta hangi amaçla ve diğer 
vazifeleri ne zaman vc nerede yüklendiği ayrı bir incelemeş’i gerekti
rir.

Zifaf’ın crteîi sabahı, güvey patlattığı Hİâhtan sonra. dO^ln evine
koşuşan herkesin vc sonra krz anası ve babasının da elini öper; burada, 

mütemadi el öpmek, say-gclinin yaptıjt» gibi, gûvey'de zaman zaman 
gı grtfitermek vazifelini yüklenmiştir.

öte yandan, eskiden bölgemiz kasaba ve şehir düğünlerinde 
(Trabzon) hamamlarda, bugün güvey'i evinde, (kö\’lerdc) yapılmak
ta olan "Güvey’i değişmeyi*” ve yine oğlan evinde çalgılar arasında vc 

ile yapılan güvey'i trap, gllvey’ekasitli olarak gayet ağır bir temş
ilişkin seremonilerdir. (îenelliklc aynı olmakla beraber, bazı bölgc-
lerde (Şebinkarahisar) bazı farkla uygulanan iraştan sonra yapılan 
güvey'i değişmesi, ortasında ateşin yandığı ve horon denen oyu
nun oy’nandığı bir meydanda (Çorum) güvey'in sadıç yardımı ile 
vc dualarla yeni elbiseyi giymesinden ibarettir- Bu son iki örnekte 
de güvey'c ait iki iş (iraş ve elbise giyme), birer seremoni vc eğlence 
vesilesi yapıbmş vc düğünün cn zengin ve o nispette masraflı motifleri 
hâlini almıştır. Burada, güvey’in yeni elbise giyerken imamın okduğu 
dua ile, güvey’in yeni bir )ıayat.ı girişini, evlilik hayatını bu yeni elbise 
vAMtası ile takdis eimdc amacı açıktır. Söz konusu dua motifi, Islâ* 
miyetten sonra Türkiye Türk düğünlerine dahil olmuş ohnalıdır. An
cak, bu husus daha derin incelemeyi gerektirir. Bazı bolgcJetcle söz 
konusu seremoni için güvey^’in hamama çalgılarla götürülüşüne kar
şılık bazı yerlerde (Çorum) bir meydana gotürûlüşU halinde görülen

I Sıici Ç»kı/ ktryu El»>c<r<ıf»l caJumMi).
2 det^nett ^c4( cuuraflı <lmMi nrdmik laııuınll/dk

udır.
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bazı riıler gerçeklen ilguıç görünmektedir: meydana gönderilen ve
evde hazırlanmış iki tepsi börekten, bîri üzerîrK konan güveyi elbise» 

birlikte bir miktar leblebi; diğerinin üzerine konan sağdıç ctbiıesi 
Be birlikte bîr miktar leblebi gönderilmesinin bir anlamı olmalıdır.

^önkü, kanımızea, elbİM^nin börek ve leblebi ik gönderilme», özellik*

r
; >V | tvf U^VIIUVJ B«l Al| MC^IKIK*

k leblebîfi ik meşhur olan bu bölgede yufka ve leblebi vasnari ile kimi
lere (Güvey’e vc sadıça) bereket, ruk bolluğu geçirmek temenni»

Iaçıktır. Nitekim, aynı amacı bölgemiz düğünlerinin çqitJi apmala-
nnda u>'gulanan rillcrde kullanılan ebnek, un, ekmek kınğı çe^t* 
krinin evliliğe bereket, bol rızk temininç vasıta olarak kullanıldığını 
vc bu çeşit ritlerin temelinde sempatik büynu'nün yattığını işaret etmiş
bulunuyoruz (Antropoloji dergin, »ayı: 5, 1969*1970).

V’ine bu amaçla, güveyce ilişkin bir diğer rit'in (Gerede) uşgulan* 
görülür: düğünden bîr gün c\’vel “düğün ekmeği hazırlandıktan 

sonra (saç kapandığı gün), güvey’ye iki veya dört (çift adet olacaktır) 
ekmek açtırılıp, pişirmeden bîr ipe asılır; Cuma günü akşamı bunun 
ekin ambarına atrlması gelinin kısmeti ile gelmcjinî temenni eden, 
fi kat güvey *e ilişkin bir rîıtir.

Güvey’e ilişkin bîr tabu da ilginç bir yapıdadır: bu, güvey'in 
gdîni evlendiği geceye kadar görmemesidir; güvey*c yüklenen vc ge
leneksel bîr davranış olan bu tür yaaağın, kanımızca, bir anlamı ola
bilir (bu geleneksel davranışta bir mantık bulmak şart olmasa da), 
yalnız, kas.sb.-i ve şehir düğünlerinde (Sinop, Trabzon, Kastamonu) 
ilk görülen ve son zamanlarda köy düğünlerine yayılan **kolluk mera- 
simi”nde güveyi gelini gündüzün bir ara (bazan yalnız başına, bazan 
bir yenge ile birlikte) görebilmektedir. AiKak, bu örneklerin şehir 
kültüründen ayn, başka kökten gelme seremoni ve filler olduktan da 
bir gerçektir. Düğünden yedi veya yirmi gön sonra, kız tarafının gelin 
ve damada ve oğlan akrabalarına verdiği *‘yedi” adlı akşam yeme- 
ğir>de, damadın kayınbabası ile aynı sofraya oturiulmayıp gençlerle
birlikte oturtulman, dikkate değer bîr davranıp tipidir: bu,
damad -kayınbaba arası davranıp tipi (Trabzon), aile>'c hemen 
yeni glrmif olan damadı, kayınbabaya karjı mesafeli vc saygılı tutmayı 
«ağlayan bir davranış olup toplumıaJ ve prikolojik amacı açıktır. Ni
tekim, bu tür davranış. Türk gcleneksrl ailesinden (Koy ailesinde) 
gelin - kaynana arasında çok daha sert biçimde ve derecelerde vc gele*
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neksel kültürün şartladığı davranışlar olarak görülür.* Ihlğünun üçün
cü haftasına, kız tarafının oğbn tarafını yemeğe çağırdığı zaman, sof
rada güveyi ile gelinin küsüp yemek yemeyip, kızın babasından güveyi
İçin “küsUlûk" istenmesi rili de dikkate değer bîr ritlir (Sinop vc çev-
resi köyleri). Kaymbabanın bir kaç hay\an, bir kaç mcy\-a ağacı 
vermesi ile oes'aplandırılan bu davranış ve keza gelinin de “küsiilûk** 
olarak kız anasından bîr hediye kopartmannın nedeni açıktır: düğünün 
her aşamasında yeni c\'lilerc bir hediye toplamak suretile qlere mili 
yardım sağlamak bir amaç olmalıdır: damadın ve gelinin küsüp yemek 
yemeyişinin kökünde, bir çok memleketlerde olduğu üzere. Kara- 
deniz düğünlerinde de eşlere yüklenen sükut yasağını hatırlamak ge
rekir. Ancak, bu ya$ak düğünün bu aşamasına sonradan intikal etmiş
VC asıl ilk şeklinin bir kalıntısı olabilir.

Paçanın ertesi ilk pazar günü, oğlan anası vc babası tarafından
cl Öptürülmek tlzerc ka evine gulürûlen gUveyî vc gelinin yemek yc-
melerinden sonrâ^ kız babasının damda “çekel ve palın giydirmot!»«

de bir ne\’i hediyedir (Bolu-şehir). .Ancak, bu örneklerde vc yukarxla 
işaret ettiğimiz “küsülük” örneğinde, kız babasından damada hediye 
verilmesinin psikolojik yönüdegijceden kaçırılmamalıdır: bu hediydcric, 
kızbabası-damad arası ilişki daha baştan lailılaştınlmaya vc pekiş- 
tırilmcye çalışılmaktadır. .Aynı amacı, zifaf sonrası ilk pazarda kız e\’i- 
nin damadı ve oğlan es’ini davetinde, damadın -kayınananaşına bir
çevTC,’ yemiş ve uana yolluğu*’ denen bîr kat elbiselik götürmesine
karşılık, kız anaımın da damada bir kat çamaşır, »edef teşbih ve gümüş 
tabaka hediş'C etmesi (Samsun»jchir) göreneklerinde, yani damad kay
nana arası ilişkide de buluruz: burada daha ilk baştan yemiş vc çerez ile 
tatlılık sağlanması ve hele hediyelerle bağlılık sağlamak isteği açıktır.

Gelin Alayına tlifkin Seremoni ve Ritler

Bölgemizdc “(Jclin göçürme” işini yapan gelin alıcılara ‘'h.akçı- 
“algıcılar”’ (Kastamonu köyleri) denir. Genellikle, gelinilar’* vev’a
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göçürme günleri en çok perşembe ve sonra pazartesidir: başka gemler
de olabilir.
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Bölgemizde çalgı (davul, zurna) çalarak ve köçek oynatarak, bazı 
yerlerde tahterevan (Safranbolu) üzerinde ve cibinlik içinde, sonraları 
i»e faşion (Bolu), araba vc otomobil ile götürülen gelin’i, eskiden genel- 
bkJe at üstünde takib eden ku kö>ni)nûn delikanlıları sibhlar atarak og> 
hn evinin bulunduğu kOyegûtürtilür. Burada gelin alayı tarafından atı
lan silâhların bir amacı, gelini kötü ruhlardan korumak olduğu Ltdar, 
luzevine olayuı yolda olduğunu bildirmek amacıda vaıdır (Kastamonu 
köyleri).

Bazı bölgelerde Çek'iz, gelin arkasından katırlar üstünde (Çorum)
ve bazı bölgelerde ise, kız ile birlikte oğlan evine götürülür (Gümüş
hane). Boylece, yol boyunca çalgı, köçek vc oyunlar oynayarak kız evine 
giden alay, kız evine uzaktan gelmişler ise, yemek (ziyafet) yedirilir 
(Gümüşhane).

Gelin götürme zamanı, ^dümbelek'* çalarak (Safranbolu) ve ço
ğunlukla davul, zunia ile haber veren hakçıJar, gelin başta ve babası, 
kardeş ve akrabalan ile (çok defa yanında yenge ile hazan da kayın 
ana v*e görümce ile) birlikte olarak davul, zurna, köçek oyunları ile 
vc cirit oynayarak’ oğlan evine Vt-ırılır. Bazı yerlerde koca evine sırf 
kadınlar topluluğu t.ırafından (Sinop) götürülen gelin, bazı yerlerde 
başına yeşil vc bc)’az duvak ve^'ahutta kırınai duvak (Kastamonu) 
örter. Burada gelin başına örtülen kırmuı duvak’tn eskiden gelini koca 
evine götüren tahterevan üzerine konan cibinliğin kırmızı olması ile 
ilgili görmemek tmkânsızaitr. Tahterevamn kuUamlmadığı hallerde, 
gelinin duvak ile iktifa etmesi zorunluluğu açıktır: bu zaman gelinin 
tahterevanda kullandığı kırmızı rengi, bu defa duvağında eskiden kal* 
ma bir görcjıck kabntısı olarak devam ettirmiş olması çok muhtemel
dir. Yalnız kırmızı rengin bir anlamının da bckAret işareti olarak 
kullanıldığı hatırlanırsa, kırmızı duvak'ın bu ikinci anlamda da kulla
nıldığını kabul etmek yerinde olur.

Oğlan ev*inc geldiğine işaret olarak çalınan def, türküler 
arasında cv*c varan gelinin arkasıiKİan bir tepsi baklava da **güve>'i 
önlüğü’* olarak gelir (Safranbolu). Gdin koca evine gddiği gün yapı
lan büyük bir ziyafet (Çorum, Bolu, Safranbolu, Kastamonu, Gire
sun v:s.) dc kadınlar vc erkekler ayrı ayn yemek yerler.

1 Gelin kirsen aln lûzjJirikr.
2 Gelin ^öçârmede ^cj^uzıûukke l^vcy bâtOM Al Ut tjdcf (GüttAsbAOC)
3 At Catundc o^njsuıı l&r vyun Cvrü (Caki tef tp« lOıû)
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Ziyafetler, Türkiye geleneksel düğünlerinde büyük ölçüde yer 
tutan vc ûneın verilen seremonilerdir. Genellikle, düğün başladığı gün 
ta\'uk, sığır kesilerek keşkek kaynatılarak * vc mısır bazlamaları yapı» 
larak (Giresun) başlıyan ziyafetler, düğünün çeşitli aşamalarında yer 
alır. Oğlan evinden gelen çerezi yemekle ve çalgı, oyunla geçen fl’rab- 
zon) kız kınalında, oğlan c\'indc çalgı vc türkü yanısıra ziyafet vc lıciva 
çekilir. Düğünde büyük ziyafetler gelin alayının kız c\'inc gelişinde ve 
oğlan evine gidişinde ‘’duvak günü” (Paça) vc düğün sonrası aşama-
«nda kız vc erkek evleri arasında kaqıhklı olarak verilir. Ancak,
bu ziyafetlerden, düğünün sona ermesine kadar yapılanların, kanunca 
belli bir anlamı olmalıdır. Kız evinden gelin almada, özellikle erkek 
gelin getirmede yapılan büyük ziyafetin ve hatta seyrek örnekleri 
görülen gelin lıamamına ilişÛn ziyafetlerin, cvdiliğc alenilik vermek 
surctile, c\’liliğin tasvip edildiğini gösterdikleri inancındayız.

Nitekim, SVestermarek da bu görüşü ileri sürmüş vc ziyafetteki mî- 
salirierin bir nev’i şahit gibi kabul edilebileceğini ifade etmiştir: ger
çekte, biricşmev'ç alenilik getiren ^ziyafet ile kutlamak”, yer yüzü 
iman topluluklarında en sık görülen bir usuldür: düğün bazen gelin 
cbcvcyinleri evinde, hazanda damat evinde yapılır; fakat, ziyafet 
her iki tarafta yapılabilir. Böylccc düğün vc ziyafet cvlcnme\'i aleni 
(aşikar) yapmaktan başka, her iki tarafın ailelerini bir araya getirerek 
dostluk bağlarım da pekiştirir; burada ziyafetlerin toplumsal amacı 
ve önemi açıktır. Nitekim bu amncı düğün içine olduğu k.ıdar düğün 
sonrası ziyafetlerinde de görürüz.

vc
Düğünden sonra» kız e\’i vc oğlan evi arasında karşılıklı yapıbn 

c^'irlik*’ adı’ verilen (Kaııamonu) ziyafec, bölgemizin her larafında
görülür; genellikle, gerdekten üç gün sonra, (Safranbolu)’ ve ilk defa 
kız ailesi tarafından damat tarafına ^'apılan bu ziyafet (kadınlar ve 
erkekler için ayn ayn) bazı yerlerde yedi ve>’a yirmi gün (Trabzon, 
Sinop ve çe>'re«) hazanda onbeş gün sonra (Şebinkarahisar köyleıi)

l Keşkek. İcrpct» yıUsmı> butİA>{*nn un. «t, M|9tn, hb<c tut ile lûriiBe >ud* pif 
Uif hiJidi/. KeiLeie luyratmAk s^enle (Oınunrılc) ^)gûr>ln SMİA etiftni (Cnaa) 
w<l (ü(f li kaide piinnr arrrrrKOİU (HUiHİa lunımuı "cvUı^ tMtAnAl>«n t*r n(" Ckarak 
lubul edilmebüc.

2 Kcfay IC Zübc>w ayıu «ttr )I4.
S Bu tijiEtAe kuilud* ‘'^‘arna, gdaM" köylerde ûc **0ç gût^k" denû. !|5«£r>n- 

botu)
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yapılabilir ki buna My«H ycmç^’’ dc denir. Oğlan evi (arafındaıı'
iMr hafta $onra karalığı yapılan bu ziyafet (Sinop çcvrcai) bazj yerler-
dc daha uzun süre sonra da olur. Boylece düğün aonrası aşamada yap* 

& lan bu ziyafetlerde her iki tarafın yakın akrabalarını tanıştırmak, yak* 
taştırmak ve bu holde toplumsal amaç açıktır. Bunu bu dâvette, ^dü« 
rü” çıkarma* adı verilen karşıbklı hediye (dürü) verme leremoniu dc 
destekler.

Domod alayına gelince, güveyin, meş’alclerle, cami hocoM, ima- 
nu. mahalle muhtarı ile birlikte bir alay halinde cvc geldiğinde, onu 
getirenlerin kapıda şerbet içip dc kendisinin içmemesi ilginç bir rit« 
tir (Kastamonu). Bu aşamaya ilişkin diğer bir ilginç rit de, gerdek
odası kapnıiKİa bulunanlara tepıilerk un helvası v'erilmodir
.4'Çorum). Her iki örneğimizde, gerdek evi kapiM veya oda knpuında,
lekerli peylerin yenmesi, vâki olacak birleşmeye, son anda dahi tatlılık 
geçmesini (emin etmektir ki bu da sempatik buyiı yardımı ile (adı 
maddelerden temin edilmek istenmektedir.

Oyun vc eğlenceler, çalgılar, 'lurkiyc Türk düğünlerinde büyük 
ölçüde yer almaktadır. Genellikle, bölgemiz kö\'lerindc davul, zur-
na'nın yer aldığı çalgılaH ddğün e\'\ cli ve düğün aşamalannın çoğunda
görülür. Çalgılar, düğüne davet (Ûsm'ancık), düğüne başlama (dO* 
ğün hemen, başlığın ödmmesinden itibaren ♦*bü\’Ok davul” dedikleri 
da\'ul çalma ile başlar) vc eğlencelerinde, güven hamamı alayında, 
gth’cyi değişmesinde, güveyi troşında, çeyiz götürmede, gelin almağa 
gitmede, gelin güçürnıede ve son düğün günü, gelin görmede (paça) 
ve zifaf sabahı oğlan c\'i kapıuınJa * görülür.

Bu incelemenin devamı gelecek sayıda s'Crilecektir.

1 Ban yvrtmSr jator jpjnun ktt davetine kantlk olAraJt. mIi gUnîı larafudan
v<fikn daKTt»** dem (S«fr*dbo>a)

2 Krodiunr dura Idmsc dî*û verir.
3 tUn rtrkrde (Gîroun} bcpouıc drntr.: buru, <Uvul«

MfU, krvnraçe, dfclilılif.
4 xi£ıf uİMhı. güktyİA MUtl iilIhrAO sonr» lAd&ç üe birtilcir gcrutur.
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