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1981 yilinin sonlarina dogru Danimarkali, Finli, [zlandali, Norvegli, fsvecli etnologlar
ve halk bilimciler {i¢ yilda bir diizenledikleri Kuzey Ulkeleri Konferansi'nda "gelenek"
kavrammm analitik degeri iizerine bir tartisma baslattilar (Honko and Laaksonen 1983:
233-49). Bu kavramun kiiltiirel ¢alismalarda uzun zamandir derin anlamiyla kullanmilmadig:
vurguland1. Bu kavram iizerinde olusan yeni egilim sebeplerinden bir tanesi arastirma sart-
larmdaki somut degisikliklerdir. Ornegin, iizerinde cahsilan geleneksel toplumlardaki in-
sanlar bu kavram artik kendi kiiltiirel miraslartyla iliskilendirmeye baglamadilar. Onceden
sadece bilgilendirenlerin simdilerde yardimer arastirmacilara doniistiirilmesi "gelenek"
kelimesinin bilimsel anlamda arastirilmasi ihtiyacim dogurdu.

Konferansta bulunan etnologlar ve halk bilimciler bu kelimenin ti¢ farkli anlamda
kulanildigs tizerinde hemfikirdiler. {lk olarak, "gelenek" kelime olarak devamli bir stiregle
bir kusaktan digerine aktarilan 6geler olarak tanimlanir. Bu ilk anlami sézliiklerde siklikla
rastlanilan giinliik kullanimini yansittig1 igin en az ilging olanidir. Ayni zamanda, bir seyleri
tetikleyici verimliligi olmadigindan analitik giicii diisiik olan bir tanimdir. ikinci anlamu ise
"gelenek", farkl kiiltiirlerden olusan halk bilimine katkida bulunan 6geler olarak tanimla-
nir; fakat bu ikinci anlam, "kiiltiirlin" ve "gelenegin" nasil birbirleriyle ilgisi oldugu soru-
nunu ortaya ¢ikardigi icin biraz problemlidir. Gelenek, gelisi giizel toplanmis maddi ve
manevi dZelerden olusmus bir koleksiyon olarak gériiliiyordu. Son olarak iigiincii anlamiyla
"gelenek" bir sosyal simifi temsil eden bir unsur olarak tanimlaniyordu ki, bu anlami tartig-
mann ana maddesini olusturuyordu. Bir éncekinde oldugu gibi burada da bir bagka kavram
karsimiza ¢ikti: Toplumsal simif kimligi. Bu tgiincii anlam, bir simfin tipik 6zelliklerini,
karekterini, emsalsizligini gosteren tiim 63elere deginiyordu.

Gelenek, Kiiltiir ve Kimlik Kavramlarinin Farkh islevleri

S0z konusu konferans sadece var olan sorunu ortaya koyabildi. Ben, birka¢ yil sonra
yaymladiim bir makalede gelenek, kiiltiir ve kimlik kavramlarinm es anlamli olarak birbir-
lerinin yerine kullammlarinin kelime tasarrufu olmadiini savundum (1988: 9-11). Bu a-
nahtar kelimeler arasmdaki islevsel farki ortaya ¢ikarmak igin mevcut ii¢ anlamdan sadece
biri lizerine yogunlastim ki, kisisel tercihim simdi de hala savundugum ikincisi oldu. Bana
gore gelenek, farkli zamanlarda ve baglamlarda belli bir toplumsal sinifta tesadiifii bir se-
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kilde bir araya gelmis kiiltiirel 6gelere denir. Gelenek, bir yoniiyle sadece bazi kisimlar
belli zamanlarda kullanilan, diger boliimleri ise islevsizlik ve kullanilmamaktan dolay:
siirekli maziye gdmiilme tehlikesi i¢inde olup ¢ahstirilmay: bekleyen bir depoya benzer.
Burada gelenegin kiiltiirii olusturan 6gelerden meydana gelmesi, onun isleyen bir sistem
oldugu anlamina gelmemektedir. Bunun yerine, daha ziyade siirekli iizerine bir seyler ekle-
nen ve sinirlari giren ¢ikan her insanla degisen toplu bir varlik olarak tanimlanabilir. Diger
bir deyisle gelenek, toplumun gergek kiiltiiriinden ziyade kiiltiirel potensiyelini veya kayna-
g gosterir. Bu arada, Kuzey Ulkeleri Konferansi'ndan ii¢ yil sonra, Bloomington'da,
Indiane Universitesi'nde kiiltiir, gelenek ve kimlik tizerine diizenlenilen Amerika-
Maricaristan Konferansi'nda gelenek kavramiyla ilgili farkli bir tartisma ortaya konuldu.
Don Ben Amos (1985) makalesinde gelenegin Amerikali halk bilimi ¢alismalarinda ¢ok
farkli anlamlarda kullanildigina vurgu yaparak kulanilan yedi tane anlamsal farkhihg: ortaya
koymay1 bagardi. Bu kelime, bu haliyle anlamsal olarak tam da halk bilimcilerin ihtiyaci
dogrultusunda siirekli dogal evrim gegirmektedir. Kiiltiir de ayn1 sekilde ¢ok farkli sekiller-
de bir kitle kavran olarak kullanildi. Ancak, kiiltiir, bana gore kelime olarak, kitleden daha
ziyade diizeni hatirlatmaktadir; yani bir islevsel biitiine, daha dogrusu bir sisemin icine
0gelerin dizilmesidir. Ben kisisel olarak, kiiltiirii ¢1kis noktasi olarak tepede gérmeye, gele-
negi de ona bagh olarak alt bir seviyede olmasina karstyim. Kiiltiir kavraminin analitik
degeri sistematik uygulamasinmn igindedir. Kiiltiirii i¢eriginden ziyade isleviyle kullanim
egiliminde olmaliyiz; diger bir deyisle, kiiltiir var olan dgelerin iginde degil, insanlarin onu
gorme, kullanma ve diisiinme sekilleriyle ilgilidir.

Ne zaman ki gelenek kiiltiire doniisiir, sonrasinda mutlaka 6nemli bir sey ortaya ¢ikar.
Gelenegin toplumsal bir simif igin sunulan gelisi giizel kaynaklar gesitli kanallar araciligy-
la sistematik bir karekter kazanir. Gelenegin belli kisimlar1 su anda var olan toplumla iligki-
lendirilerek ve toplumun yasam sekillerine uydurularak kiiltiirlesir. Bu nemli siirecinin
anahtar adim1 se¢imdir. Higbir gelenek alternatifler, benimseme ve reddetme potensiyeli,
insanlarm kontrolleri ya da yorumlari olmadan ve mevcut degerler sistemine bazi unsurlar
uydurulmadan kiiltiire dontismez.

Kiiltiir, eger gelenegi bir "kitle" ya da "mevcut 6gelerin bulundugu depo" olarak goriir-
se, kimlik kavrami da bu y6nde goriiliir. Bu noktada, gelenegin sistematik tarafi var olmaya
devam eder, fakat daha 6zel ve merkezi bir konum kazanir. Boylece, paylasilan gelenegin
bir kism ortaya ¢ikar ve kiiltiirel iletisimde toplumsal grubun temsilcisi olur. Bu tiir gele-
nek unsurlar su gekilde siralanabilir: Dil, cografi yerlesim, miizik, mimari, tarih, danslar,
giyecekler, efsaneler, torenler... vb. Bu se¢im siirecinde adlandirmalar, bayraklar, renkler,
isimler ve nesneler dzelliklerini, kisileri veya yerleri temsil etmezler artik; onlar toplumsal
bir grubun amblemi ya da temsili simgeleri haline gelirler.

Bu 6gelelerin se¢imi kendine 6zgii gibi goriilebilir; fakat her bir 6ge ve davranis bicimi
kendinden 6te simgesel bir anlam tasidigindan dolay: sadece sekil ya da igerik olarak sorgu-
lamlmamalidir. Bu semboller i¢in siif kimligini birlestiren ve birliktelik duygusunu gelisti-
ren anlamlar ve duygular tagidiklarindan dolay: bir kutsallik havasmn yaratilmasi normal
bir seydir.

Bu noktadan itibaren smif kimligini, aitlik ve birliktelik kavramlan ¢ercevesinde siirek-
li yapilan goriismelerle diinya lizerinde "biz" i¢in bir yer yaratarak (aym zamanda "biz"i
"onlar"dan ayirarak) insanlar bir araya getiren semboller ve duygular dizilimi olarak tamm-
lamak miimkiindiir. Masum ve kiigiik bir sozciik olan "biz" secilen sembollere, soyutlama-
lara, fikirlere, sozciiklere ve hareketlere anlamsal bir birliktelik kazandirir. Bu birlikteligin
biiyiik bir kismi1 anlamsal uzlagsmaya, hatta yanls anlagimlara dayandirlabilir. Sembollerin
¢ogunun siif i¢inde insanlar ya da dis tahripler tarafindan bozulabilme olasihig1 vardir, ama
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buna ragmen segilen ve kimlik sistemine uydurulan geleneksel 6geler goz alicidir. Tagidik-
larindan ¢ok fazla anlami yansittiklari i¢in belkide onlari yiiksek gelenek ya da merkezi
gelenek olarak adlandirmamiz daha yerinde olur.

Gelenegin, kiiltiir veya kimlik olarak ¢evrilmesini dogrulamak igin simdiye kadar sOy-
lediklerimi  bir sema ile

oretleyecegim, By SEKIL DEGISIM ARAC

kavramlar1 da tarth, efsane  Gelenek Kitle Tarth

ve sembol gibi diger kilit l l é

sociiklerle iligkilendirmeye o o

calisacagim. Kithar Grergek Anlamun Segilim Stireci Efsane
Sol taraftaki ilk iki l

siitun biraz once  Kimlik Sistem Sembol

sOylenenleri resmetmektedir, l

liglincti  stitun  ise 1ilerde

soyleyeceklerimle ilgilidir. Gergek Anlamin Degisim Streci

Yani, tutarsiz tarihi

gergekler kiltiirlestikleri Merkez

zaman, diinya diizenine ayak
saglayip efsaneye gore daha ¢ok kutsallik kazanirlar ve gergek anlamlannin diginda simge-
sel bir anlam yiiklenerek, kimligi gosteren semboller haline gelebilirler.

Kimlik Masallar1 Olarak Destanlar

Metodolojik baglamda destanlarin odag: nedir? Kimlik sembolleriyle karsilastirildikla-
rinda destanlar, kimlik masallart olarak tanimlanabilir ve "kendi hikayemiz" olarak benim-
seyen toplumsal siniflar i¢in gercek anlamlarnnin Gtesinde anlamlar tasiyabilirler. Bridget
Connelly'nin (1986: 225) s6ylemiyle destan, bir "kimlik efsanesi" ve bir "farkhilik efsane-
si"dir. Diger bir deyisle, biz'e viicut veren destan, ayni zamanda farklilig1 ve karsithg: yara-
tarak diger simflardan uzaklasmay1 dogurur. Ancak, su da bir gercektir ki, beraberlik farkli-
liklar olmadan imkansizdir.

Destanlarin edebi ve geleneksel tiirler arasinda ok 6nemli bir yeri vardir. Digerlerine
nazaran, uzunluklariyla ve zengin igerikleriyle olaganiistii hikdyelerdir. Degerleri edebi
igeriklerinden daha ¢ok kiiltiirel baglamlarindan ve islevlerinden gelir. Bu baglam ve islev-
ler, insanlarm sinif kimligini algilamalari, toplumun temel degerleri, insani ve kahramansal
¢cabalar1 gibi bazi deger 6geleriyle metinsel anlamlaridan daha gok iliski icindedirler. Ken-
dini dnemli sahsiyetlerle ve destans: olaylarla tanimlayan 6zel bilingli toplumsal bir siif
igin sikict bir hikdye bile 6nemli bir yer arz edebilir: Destanlarin algilanmast var oluglarmin
onemli bir par¢asidir. Bu ytizdendir ki, insanlarin begenesi ve dolayistyla onay1 olmadan bir
hikdyeyi destan olarak nitelendiremeyiz (cf. Honko 1993c: 618).

Destanlar iizerinde bilimsel ¢alismalar yapan uzmanlar, destanlarm kimlik olusturma
ozelligine dikkat gcekmektedirler. Bu noktada, Suzan Wadley'nin (1991: 220-21) sézleri
buna 6rnek teskil etmektedir:

Destanlar bulunduklar1 toplum iginde toplumla 6zel bir iliski icindedirler; onlar "kendi
hikdyemiz"dirler ve toplumsal kimlikle bagdagmasindan dolay1 diger sarkilardan ve hikaye-
lerden ayrilirlar. Belli bir diizen i¢indeki diinyamin da gérdiigii iizere, sozlii destanlar diger
halk tiirlerinin bagaramadig1 bir durumu yansitabilirler. Bu yiizden destlanlar sézlii olarak
ifade edilirler. Tutarhi miizik s6zleriyle ve mecazi yapilanyla tartisma yaratmazlar, aksine
onemli gerceklere 151k tutarlar.
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Yukanda verildigi gibi kisaca tanimlamlan destanlar, "uzunluguyla, ifade giiciiyle ve
zengin igerigiyle var olan olaganiistii bir hikaye"lerdir. Bu ylizden destanlarin, onlart tani-
yan, sahiplenen ve varliklarini siirdiirebilecek bir toplumun bakis agisiyla okunmalar gere-
kir. Bu ¢aligma belli bir destanin gesitlerinin sosyal ve durumsal baglam bilgisini 6ngdrme-
ye caligmaktadir. Iste bu yiizden, deneyimsel ¢alismalar ve yasayan sozli ve yan edebi
destanlar ¢ok 6nem kazandi. Bu tiir aragtirmalarin, sadece metinsel olarak bilinen bu gibi
destanlar1 daha iyi anlamak adina model olusturmaya biiyiik oranda katkilan olabilir.

Edebi, Yar: Edebi ve Sozlii Destanlar

Destanlar1 edebi destanlar, gelenek {izerine kurulu ve sade sézlii destanlar olarak iige
ayirmak isimizi kolaylastirabilir. Edebi destanlardan kastim, bir yazar veya sair tarafindan
yazilan hikdyelerdir. Milton'in Kayip Cennet (Paradise Lost) eserindeki gibi, bigimleri ve
yapilari bizzat gair tarafindan verilir. Bununla birlikte, bu tiir hikdyelerde eger edebiyat,
baslangic éncesi kaynaklara ve geleneklere atif yapilirsa, bu 6geler edebiyatin yazi planin
ya da bigimini etkilemez. Kisaca, destan1 yazan kisi ile ilgili bir sorun ¢ikarmazlar; yazar
var olan tiim 6gelerin kullanicisidir. Fakat, bu durum Finli Kalevala destanmm derleyicisi
Elias Lonnrot gibi gelenek iizerine kurulu destan derleyicileri igin farkhidir. Bu derleyiciler,
bazen anlamuni kendilerinin bile tam olarak kavrayamadiklari bazi Ogeleri ekletebilirler.
Yani sozli siir, edebi destanlar i¢in esnek de olsa ve bunun derecesi bir derleyiciden digeri-
ne degisse de, o gizemli ve siirsel fikirliligini kendi icinde saklamay1 basarir (cf. Honko
1993c: 620).

Saf s6zlii destan deyimimle, gegmiste yasamis ya da hala yagamakta olan uzun destans:
siirleri veya nesir anlatilarini kastediyorum. Bu tiir siirlerin her birinin birgok degisik kop-
yast vardir, orijinalliginden 6tiirii digerlerine iistiinliik saglayacak bir tek ana kopyay1 da
ortaya koymak pek miimkiin degildir (ibid.: 621-22). Bunlar okuma yazma bilmeyen anla-
ticilarin hafizalarinda varliklarins siirdiiriirler ve bu arada bir ¢esit degisim ve gelisim siire-
cinden gegerler. Burada saf sozlii ve yar1 edebi veya edebi destana yakin biitiin ge¢is bicim-
lerini tanimlayamay1z. Ancak, sayilarinin ¢ok fazla oldugunu ve taninmalar: i¢in ileri dii-
zeyde metinsel kanitlar gerektigini sdylemek yeterli olur.

Toplumsal ve Bolgesel Kimliklerin Tasiyicilar1 Olarak Sozlii Destanlar

Bir kisinin, s6zlii bir destanin sosyal smifi, o smifin kimligiyle ve anlatimina katilan
toplumlarla iliskisini kurmadan 6nce iyi bir baglamsal bilgi edinmesi ve deneyimsel aras-
tirma yapmas: gerekir. Buradaki sorun aslinda 6zii itibariyle biraz kansiktir. Séyle ki, bir
sosyal siif veya bu sinifin birkag kisisi destanin anlatimiyla ilgiliyken diger baska bir sinif
s0z konusu destan: sahiplenir ve kendi kimliklerini onunla bagdastirirlar. Anlaticilar ve
dinleyiciler tarafindan ileri siiriilen sahiplenme iddialar1 ve fikirleri, delillerin 6nemli olma-
larina ragmen bazen de bir sinifin kimlik ifadesi ve destan arasindaki iliski gizli kalir. Bunu
¢dzmenin en iyi yolu toplumsal gergeklere ok iyi bakmaktan gecer. Smifin sosyal kokeni-
ne, smiflarina, destan igerigindeki ahlaki degerlere ve gorevlere ve anlatimin digerlerine
ogretimi gibi 6zel ve dnemli bir hakki kullanip kullanmadiklarina bakarak olur. Bu su an-
lama gelebilir: Belli bir anlatim bir toplum icin destan olabilir, fakat bu ayni hikaye bir
baska toplum i¢in farkli bir sey ifade edebilir. Stuart Blackburn ve Joyce Flueckiger
(1986:6, n.19) bunu su sekilde ifade ederler:

Ayni anlatim benzer sekillerde anlatilsa dahi, bir toplumda destan 6zelligi kazanabilen
bir anlatimin, bir digerinde bdyle bir 6zelligi olmayabilir. Ornegin, geleneksel bir anlatim
olan Dhola hem Uttar Pradesh'in kuzey ovasinda hem de merkez Hindistan bolgelerinden
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Chattisgarhi'de miizik esliginde uzun bir sekilde anlatilir. Ama, bu anlatim Uttar Pradesh'te
destansal bir gelenek olarak kabul goriiriirken, Chattisgarhi'deki bu anlatimi anlatanlar ve
dinleyenler onu gergek bir hikdye ya da ézellikle kendi toplumlariyla iliskilendirdikleri bir
hikdye olarak kabul etmezler.

Suzan Wadley, Dhola hakkinda biraz farkli bir goriis ortaya koymaktadir: Bu destan
eglence i¢in anlatilsa dahi, yine de 6nemli kiiltiirel baglan birlestirmektedir (1991: 221).
Destanlarm igeriksel ve anlatimsal 6zelliklerini tastyan bir metin eglenme amagh bir seye
doniigtiigiinde, o igindeki sahicilik degerini barindirmaya devam eder. Krishi Mela adli
Giiney Karnataka'daki tarim fuarinda Bhuta destaninin anlatimmi izledim. Biiyiik bir izle-
yici kitlesi 6niinde sahnede ve gegis torenindeki atlama, ziplama gibi akrobatik gésterileri
diigtiniirsek, Bhuta danst kendi baglamindan oldukg¢a uzaklagmusti. Ancak, dinleyicilerin
biiyiik bir kismmin, bunun nihayetinde fuara bir tanri tarafindan yapilan bir ziyaret oldugu-
nu anlayip anlamadiklarindan pek emin degilim. Bunun yaninda, bu eglence sadece saf
eglendirmeyi amaglayan bir sey degildir; oldukea ciddi ve can alici sorular sorup onlara
cevap arayan taraflar da vardir. Eglencenin, avlanmak ve seyahat etmek gibi 6nemli etkin-
liklerle ilgisi kurulursa, degerini gergek baglamdan alan gizli bir gelenege doniisebilir.

Fakat, bunu toplum bazinda diisiindiigiimiizde destan, kat1 ve islevsel bir terim olarak
algilaniyor. Boylelikle hakikatin sesi olacak, bunu bir kimligiyle dogrudan iliskilendirecek
en azindan bir sinif ve durum olmas: gerektigi diistiniiliiyor. Tabi burada bunu sOyledikten
sonra, resmi Glgiitleri yerine getiren, ancak smif kimligine iliskin destan ozelligini heniiz
kanitlayamamis anlatimlar i¢in bir destan yeri birakmayi uygun buluyorum. Terimin bu
genig kullanimy, tiire karsilastirmali bir boyut katarak bu islevini kaybetmis ama uygun
baglamlarda onu tekrar kazanalabilecek metinleri de icermektedir.

Agizdan agiza dolasan bir anlatim, toplumsal bir sinif tarafindan benimsenip o smif i-
¢in hakikati anlatan bir tiir sarki haline gelir gelmez, gelenege gore bir uyum siireci gegire-
cegini iddia etmek miimkiindiir. Anlatim ya da hikdyenin hem fiziksel ¢evreye hem de
zthinlerdeki geleneksel morfolojiye uymas: sarttir. Hikaye ayn1 zamanda g¢ekirdek seyirci
kitlesi arasindaki yerel 6rnekleri, baskin degerleri, sosyo-ekonomik yapilart ve var olan
smnifsal tabakalan yansitabilmelidir (cf. Honko 1993a: 52). Bu hikdye anlatiminm, inanarak
seyredenlerin yaninda, kuskuyla seyredenleri, goz ucuyla bakanlari ve gelip gegerken goyle
bir bakip gegen izleyenleri de i¢ine alan karisik bir seyirci kitlesi olsa bile, mesajin ulasabi-
lecegi gergek cekirdek izleyicisi de mevcuttur. Bu baglamda bakildiginda, Velcheru
Narayana Raos'un yaptig1 halk destami analizi sonucu bu konuda olduk¢a agiklayicidir
(1986: 162-63):

Bu makalede incelenen alti destanmn her birinde 6liime meydan okumus kahramanlar
vardir ve bu tiir meydan okumalar destanlari, savas ve fedakarhik gibi gruplara ayirmamiz1
saglar. Her destanin kendi katilimcisinin ve seyircisinin olmasi, anlatimin hamisi toplumun
yasam bigimine ve kiiltiir bi¢imiyle iligkilendirmemizi gerektirir. Kanitlardan anlasiliyor ki,
toplumun sosyo-ekonomik karakteri hikdyenin yansittig1 fikirsel degerlerin ve kahramanli-
gin dogasim etkiler. Bu hikayelerin destan olarak diisiiniilmeleri sadece uzunluk, anlatim
sekli ve siirsel 6zellikleri degil, toplumlarin kendilerini tanimladiklar: diinya goriislerini de
yansittiklart i¢indir. Destan anlatimini seyredenler, destan gergek olaylar siirekli saklayip
kayit altina alan bir tiir olarak goriirler. Bu yiizden béyle bir anlatimin degisimi ilerde top-
lumun degerlerine katkist olacak toplumun fikirsel yoniinii de takip eder.

Destan tarafindan yansitilan smmif kimligi gesitlilik gosterebilir. Destan anlatiminim
kimlikle iliskilendirilecegi 6nemli bir gesit, "bolge"dir. Bu sézciik birden cok sosyal sinifin
i¢ uyumunun tehlikede oldugu gok simifli yerleri ifade etmek i¢in kullanilir. Destanlar, bir
bolgedeki sosyal smiflar arasindaki kékenleri, iliskileri ve hatta ¢atismalari tanimlar. Mev-
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cut toplumlarin sosyo-siirsel yiizleri, simiflar1, haklar ve gorevleri sosyal giiciin yerel kay-
naklart i¢in baghhigmni artiracaktir ve birlikte huzurlu yasamanin kurallarini 6gretecektir.
Bir baska deyisle, Brenda Beck'in (1982: 196-97) de ifade ettigi gibi, boyle bir etkilesim
toplumdaki biiytik ve kiigiik gelenekler arasinda yakin bir iliskiye déniisebilir:

Birbirini izleyen pek ¢ok hikdye anlaticilart bir halk destan: iiretmek igin hala hayatta
olan ¢ok sayida dinleyiciyle iletisim kurmak durumundadirlar. Bu hikdyeler adim adim
efsanelerden meydana geldigi igin, daha ¢ok toplum gelenegi tarafindan sekil verilir. Hatta
bu hikédyeler giiniin birinde biiyiik bir medeniyet i¢in kaynak destan dahi olabilirler. Tam da
boyle bir tiir olan Hindistan'm iki 6nemli destan1 Mahabharata ve Ramayana Hintli bir Kir
Tanrisi'n1 konu alir. Bir taraftan bu tiir konulan isleyen ve baskin sinifi daha da saygideger
yapan siireg, diger taraftan onlan giinlitk kdyli yasamlarindan uzaklastirir. Bu tiir eserlerde
viicut bulmus yiiksel tamml dis goriiniisler arasindaki ugurum ¢ok agilirsa ve marjinal
simflarin tutumlar ¢ok biiylirse, o zaman bélgesel sikintilart daha iyi ifade edecek efsaneler
i¢in toplumsal gelenekler arasinda bir yer agilir. Yerel bir destan olan Brothers destaninda
Ornegin, Ogretmenler, savagcilar ya da Hint klasik gelenegindeki cileciler yerine énemli
simalar olarak esnaflar ve ¢iftgiler vardir. Boyle bir hikdye, bilinen ana hikayelerin 6zellik-
lerine yakin yeni fakat tamdik konular isledigi i¢in agik ve dokunakli bir sekilde karsi kim-
likleri tasvir edebilir. Brothers bir hikdye olarak biiyiik bir siyasi sistemin kenarmda yasa-
yan insanlarin giicle kanisik yargi degerleri igin bir s6zciidiir. Sehir merkezine tasman in-
sanlarin goriiglerinin aynasidir. Bu bolgesel efsanenin bagindan sonuna kadar Hindistan'n
biiyiik destanlarma ve bilinen Brahmanimical goriislere atiflarda bulunabilir. Ancak, goze
¢arpan en Onemli sey bu hikdye ¢ok sayida Hintli Kir Tannlari'min ilkeleriyle dalga gec-
mektedir. Kars1 goriisler ve terse doniisiimlerin her ikisi de bu destanin konusal yapisinda
onemli rol oynarlar. Bu yapisal 6zellikler hikdyeyi pek ¢ok yonde Hindistan'n biiyiik ede-
biyatindan ayn olarak tanimlamaya yardimci olurlar. Aslinda bu gibi 6zel ayrintilar onun
sozel anlatim ¢esitlerini tamamiyle renklendirir.

Bu destanlarin yerel gelenege, morfolojiye ve cografyaya uyarlanmasi 6nemli ge-
lenekleri savunma amaci giitmektedir ve bolgesel kimliklerin kendi ifadelerini ortaya dok-
mektedir. Ayrica, dil, din ve kast simifiyla yerel halk arasinda olusan derin ucurumlar ka-
patmayt da amaglamaktadir.

Siri Destam'nda Bireysel, Bolgesel ve Cesitli Kimlikler

Beck'in gozlemleri 6zellikle Tamil Nadu ve Giiney Hindistan ile alakalidir. Benzer se-
kilde, hem Kannada'nin hem de Tuluca konusan yerlerde, Karnataka destanlarinda biiyiik
ve kiigiik geleneklerin etkilesimleri gergekten goz alicidir. Bu gelenekler, destanlarin gece
dolunay rituelleriyle baglantil1 olarak anlatilan tapinak alanlarinda birbirine karsirlar. Tulu
destanlar1 arasinda belki de en uzunu olan ve ¢isitli alanlarda anlatilan hala baskis1 yapil-
mamis Siri destaninin olay Orgiisiiniin tamaminda biitiin Trinity tanrilan vardir: Iisvara
(Shiva), Tulunad i¢in bir destan yazilmasmni emrediyor. Bu destanda Narayana (Vishnu)
destanin nakarat kisminda siirekli boy gostermekte ve Bermeru (Brahma) bir garip Brahmin
kisisi olarak bu ve diger rollerinde ildhi adaleti ve iradeyi temsil etmektedir. Her ne kadar
bu destanlardaki tanrilar olaylarin akisini y6nlendirseler de destanin konusu onlarla alidkal
degildir. Sahnede, su anki destanm sahipleri anaerkil bir kast sistemine sahip olan
Bunt'larin kimliklerini ortaya koyan zayif bir erkek ve gii¢lii bir kadin vardir. Kadm kahra-
man erkek egemenliginin ve miras sisteminin karmagik kurallarinin kurbamidir. Ancak,
burda kast kimligi yine de o kadar ¢ok onemli bir yer tegkil etmez. Aslinda, 70 yasinda bir
mezhep grubu tiyesi olup 1989'dan beri bizim Finli ve Hintlilerden olusan ekibimiz tarafin-
dan iizerinde ¢alisilan kadin, ¢ok gesitli kast kimliklerinin temsilcisidir. Siri destany, iki kiz
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¢ocugu ve iki torunlariyla akil hastaligindan muzdarip kadinlar igin bes farkli kimlik modeli
olusturur. Diger bir deyisle, bulunduklar1 kast sistemi yiiziinden degil, ¢ektikleri hastalik
yiiziinden o mezhebin {iyesi olmuglardir.

Sanskrit gelenekleri, festivaller boyunca kdy halkina yillik ziyaretlerini yapan yoresel
Bhuta kahramanlanyla ve ilihi dogumu simgeleyen bir kadini ziyaret eden toplumlarla ana
tapmagin ntinde diizenlenir. Biiyiik tanr1 idolii insanlara gosterilir ya da bir kag kez tapi-
nagm etrafinda biiyiik gérkemli bir torenle dolastirildiktan sonra yerine geri konur. Bhuta
oyunculari alt kasttan olduklarindan dolay: tapmaga asla giremezler. Bunun yerine kendileri
esik oniinde dans ederler. Siri grubu da tapinagin daha az kutsal alanlarinda dururlar.

Kismen destanlar kismen de diger sekillerle bu iki gece boyunca siiren dinsel térenler-
de pek ¢ok farkli kimligin gosterildigi ¢ok agiktir. Ana mabedin biiyiik tanrisi hakkinda bir
destan olmamasina ragmen, idolii i¢in diizenlenilen toren gegidi ilahi hiyerarsinin gliclii bir
diga vurumudur. Bu gosterilerin Sankskrit geleneklerini ve yiiksel kast siniflarinm destekle-
mek i¢in yapildig1 diisiiniilebilir. Ornegin, tapmagin bas rahibi, kendi oteritesini koyarak
gegisleri ve kiigiik dini torenleri diizenleyen, Bhuta'lar1 tapmagm esiginde karsilayan ve
gegls torenine son derece dikkatli yoneten, ama asla o coskulu kalabaliga karismayan bir
Brahmin'dir.

Bhuta'lar kdy halkinin kimlik olusturuculandirlar. Bu, térenlerdeki oyuncularin maske
giymeleri sirasinda bir davulcu yardimiyla sark: soyler gibi destanlarda yansitilir. Bu Sa-
manizm'deki gelenege biraz benzer ve dinleyicileri etkilemek ve oyuncuyu hazirlamak icin
yapilir. Bhuta'daki gosteriler pandomimle, danslarla, sarkilarla, kisa dialoglarla bagirtilar
esliginde yapilan coskulu gecislerle, akrobasi hareketleriyle, tuaf bakislar atilarak verilen
tirpertilerle, kiligh bir savas canladirmasiyla veya oyucunun elinde yanan mesaleyle daha
ilging ve gdz alict duruma gelirler. Bu 63elerin tiimii k8y halkina bir mesaj olarak verilme-
ye ¢ahisilan destandaki o 6zelliklere katksi olur. K&y halkinin kahraman tanrisi olan Bhuta
¢ok yerleri gezmistir, ancak kdydeki yerini tekrar ele gegirmek ve gelecek dort yilda koyli-
lerin refahm garanti altina almak amaciyla koye geri donmiistiir. Aslinda, bu gosterinin
arka kapaginda, hem koylii kast smifindaki insanlarin zihinlerinde halen yasayan, ancak
1972'den beri yasaklanmus toprak agalarinin birbirine olan baglilig hem de dinsel ve bolge-
sel kimligi gostermek i¢in eski feodal sistemi destekledikleri hissine kapilabilirsiniz.

Yakin ve uzak kdylerden tapinaga kendilerini adamak i¢in bir araya gelen insanlar i¢in
Siri destan: tarafindan yansitilan kimlik, daha gok bireysellik ve terapisel dogallik iizerine
kurulmugtur. Anlatimda sahnelendigi gibi destanin sosyal boyutu sadece anerkil bir kast
sistemine vurgu yapmaz, bunun yerine daha ¢ok adalet, aile serefi, sadakat, iffet, kadinlarin
bagimsizlif1 ve 6zgiirlitk gibi deger yargilarma da dikkat gekmektedir. Bu anlamda, giinlik
hayatta bile bazen diisiinelemeyen davranis bigimlerini ortaya koydugu i¢in, onu modern ve
hatta feminist bir destan olarak diisiinebilirsiniz. Kadin kahramanlar vahsi degildirler; fakat
diger destanlarda (Kotichennaya destani gibi) cesur savascilar olarak tasvir edilen erkek
kahramanlarla 6rmek davranis sergileme boyutunda karsilastirnldiklarinda onlara oldukc¢a
Ustiinliik saglarlar. Siri'nin cesaretinin bir sosyal boyutu vardir: Siri, sadakatsiz kocasin1 hi¢
duyulmamis bir sekilde terkederek erkek egemenligine ve ahlaki ¢okiintii igindeki koyiine
yeni bir sosyal boyut kazandirir. Bunlarin daha da Stesinde, o ihtisamint ve ahlaki ¢izgisini
koruyarak ikicinci defa evlenir ve hatta Sonne adli bir kiz evladini da dogurarak Ozgiir
hayatimn siirdiirtir.

Hem kadmlarin hem de erkeklerin goziinde bu, bir 6zgiiven ve ahlaki giiven hikayedir.
Kisir olarak tanimlanilan, Hint kadinlar: tarafindan korkutulan sorunlu Siri halkinm kisisel
kimliklerindeki zayiflik tam da bu 6zgiivenin olmamasmdandir. Soylarinin olmayis1 da
anlatilan destanda pek ¢ok kez iistii kapali diizeltilmeye calisilir. Giinliik hayattaki evli
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kadinla ilgili sorunlarin ana kaynagi, ailedeki insani iligkileri sikintiya diisiirecek ve sonun-
da kisirlik ve diger rahtsizliklara gebe istenilmeyen fiziksel rahatsizhiklara sebebiyet vere-
cek dzgiivenin olmayisidir.

Bu destanda bir kimlik arayisinin ve sonunda o kimlige nasil kavusuldugu anlatilmak-
tadir. Zaten genellikle bir kisi umutsuzca bu evrendeki yerini ararken Siri'lerin aralarna
katilarak mevkisine yani kimligine kavusmus oluyor. Dinsel torende, kadm giinliik rolleri-
nin yaninda sorunlarindan da uzaklagiyor ve bir yil sonraki Siri halkinin yillik kutlamalari-
na kadar kendine giiven dolu bir yasam kuruyor. Diger Siri'lerin hayat hikéyeleri, toplumsal
bir smif kimligi ve birliktelik duygusu yarattiklar1 i¢in onlarmn destegi de 6nemlidir. Ancak,
bu Siri kadini, kendisini sanki bir Siri festivalinden digerine gotiirecek bir ip iistiindeymis
gibi ilahi bir ¢izgiye sahiptir. Dinsel térenin ilahi giicii tarafindan ve kendini onunla bagdas-
tirdig1 daha dogrusu insanlar arasindan onu yonlendirmesi igin segilen destandaki kisi tara-
findan korunuldugunu distiniir. Uzun zaman Siri'lerden hi¢ kimseyle gériismez; bunun
yerine sadece tek erkek gorevli olan Siri grubunun lideri Siri'nin oglu Kumara tarafindan
sikintilarint ¢8zmek, evdeki ve kdydeki mevkisini yiikseltmek igin ziyaretler yapilir.

Ulusal Destanin Gelisimi ve Siyasi Yapisi

Sozli destanlarin bdlgesel, toplumsal ve bireysel kimliklerle baglantis tizerine genel
bir agiklama yaptiktan sonra, simdi de bu destanlarin ulusal kimlikle iliskisi iizerinde dura-
lim. Yukarida Brenda Beck tarafindan biiyiik ve kiigiik destan gelenekleri arasinda gosteri-
len etkilegim, yerel bir destanin nasil ulusal bir hikdyeye doniistiigiiniin dogal siirecini gos-
teren bir resimdir. Biiyiik destanlarmn sozlii ve yari edebi bolgesel uyarlamalart bu siirecin
dogal gelisiminden ¢ok daha karmagik olmasina sebep oldu. Ayrica, yakin zamanda yapilan
aragtirmalarda gosteriliyor ki, dinleyicinin beklentilerine bakarak destanlarn yoresel olarak
daha bilindik hale gelmesinin de bu siire¢ iizerinde katkisi vardir. Klasik hikayelerin sozlii
anlatimlary, oryjinal olarak varsayilanlardan ¢ok daha farkli oldugu anlagildi. Cogu zaman,
klasik hikdyelere atifta bulunmak, uyarlamalarm sahnelenmesi igin bir mesrulastirmayd;
ama bundan sonra anlatan ve anlaticinm ekibi, hikdyeyi degistirmek ve gelistirmede olduk-
¢a Ozgiirdiir (cf. Blackburn and Flueckiger 1989: 8).

Mahabbarata ve Ramanyana destanlarinin, Hindistan'in ulusal destanlar: olduklar: dii-
stiniilirse, bu saptamanin eskiye nazaran simdiki modern ¢agda daha dogru oldugu gerce-
gini aklimiza yer etmemiz gerekir. Bunun yaninda Hindistan'daki dillerin ¢esitliligi, etnik-
sel ve bolgesel diger alt kiltiirler, mavcut destanlarn sayilari ve de toplumsal kimliklerin
bu sonuca ulasmamizda biiyiik katkilart vardir. Biitiiniiyle bakildiginda ulusal destan, kav-
ram alarak karmagiktir. Ciinkii, Beck tarafindan da ileri siiriildiigii izere, ulusal destan
dogal siiregten daha ¢ok eski modeller ¢izgisinde edebi bir kisiligi olan seckin bir kiginin
azimli ¢alismastyla ortaya konuldu. Ulusal bir destanin yazilmast siirsel bir amag¢ degil,
daha ¢ok siyasi bir amag giider.

Biiyiik destanlar o kadar fakhidirlar ki, model bir destanin se¢imi igin tarafsiz bir 6lgiit
yoktur. Rastgele boyle bir se¢im yapildi, ancak bunun sonucunun biraktig1 olumsuz izleri
destan edebiyatmin gelisiminde gorebiliriz. Homeros destanlar sadece bir kez ya da nadi-
ren destan olusumuna Srnek gosterilmiglerdir. Ama, //yada destam kendisini biiyiik bir
destan paradigmas: olarak benimsettikten sonra, tiim Avrupa kiiltiirii ve destanlar {izerinde
var olan edebi diisiince onu 6rnek aldu.

Bu bakis agisiyla bakildiginda destanin genel edebi gelisimi, eski Yunan émeklerini
baz alarak 6grenen ve destan iiretimi siirecini yakindan takip eden ilk énce Schlegel, Hegel
ve Herder kardeslerden sonra Wolf ve Lachman gibi Romantik akim filozoflar: tarafindan
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geligtirilmistir. Romantikler edebiyatin olusumundaki ilk tiir olarak destani, bunu takiben
drama ve lirik siir tiirlerini kabul ederler. Ama, Homer bu kadar erken yazmaya atilmasaydi
ve destanlart kaliteli edebiyatin paradigmas: haline getirmeseydi, boyle bir siralamanin
olugmayacag agiktr (cf. Honko 1993c: 619).

Bir destanin olusumu demek, sadece bir edebi eserin olusumu anlamma gelmez, ayn
zamanda bir ulusun olusumu anlamina da gelir. Hegel, 1842'de kaleme aldig1 Asthetik ese-
rinde su ifadeye yer veriyor (Reichl 1992: 122): "Tarafsizlik ilkeysiyle sunulan diinya gorii-
sit ve toplumsal nesnellik iste bu yiizden gercek anlamiyla destanm seklini ve icerigini
olusturur." Bu tanim belki de destanin belli bir toplumun aynasi olarak en agik tanimlarin-
dan biridir. Tarih, diinya gériisii ve kimlik bir noktada birlesirler ve bir araya gelen insanlar
bir topluma, ulusa doniisiir. Bu doniisiim siirecini rapolarlamak da destana kalir.

Bu fikir daha sonra Marksist gériis tarafindan benimsendi ve Sovyetler Birligi, halk sii-
rine Romantik tavirla yaklasan son kale olarak hafizalarda kaldi. Rus Bylini siirleri ¢ok kisa
siirler olduklarindan Sovyet akademisyenleri, destani bir halk tiirii yerine bir edebi tiir ola-
rak adlandirdilar. Diger taraftan da, ayn1 ya da benzer kahramanlari olan stirlerin tiimiiniin
bir ulusun destanini olusturmalarindan son derece memnundurlar (cf. Honko 1990b: 19-21).
Soziin kisasi, bu tir yaklasimli bir diisiince, destan1 ve ulusu, bilimsel bir yarg1 gerektiren
bir sorun olarak karsimiza gikariyor.

Asya ve Avrupa'daki Ulusal Destanlarin Siyasi Boyutu

Destanlarin siyasi boyutu sadece Avrupa'da degil Afrika ve Asya'daki destanlar arasmn-
da yapilan karsilastirmali ¢alismalarda da goriilen Romantik paradigmanin hegemonyasidir
ve bunun baskisindan kendimizi kurtarmamiz gerekir. Ancak, sozlii ve yar1 edebi destanlar
lizerine son zamanlarda yapilan alan galismalarinin ve aragtirmalarinmn daha dengeli aras-
tirma paradigmalar: iiretmek i¢in biiyiik oranda katkilar1 oldu. Ama, ulusal destan kavram
olarak Avrupa digindaki baglamlarda da siyasi 6zii korumaktadir. Gene H. Roghair'in dedi-
gi gibi 1991 basimlt 700 yillik Palnativiracaritra destaninm Telegu'nun ulusal destam
olmasint Akkiraju Umakantam basarmistir (1982: 8):

Umakantam, Palnativiracaritra adli destam Telugu halkinin gururla dinledigi kahra-
mansal bir destan haline getirmeyi bagardr. Diinyanin diger yerlerindeki insanlar nasil gec-
misteki kahramanlarini benimserlerse, Telugu halki da bu destandakileri tarihi kahramanlar1
olarak gorebiliyorlardi. Umakantam, bu destanin 14. yy'm sonlarinda ve 15. yy'm baslarin-
da yasams bir Telugu sairi olan Srinathudu tarafindan kaleme alindig1 fikrini insanlara
astlamaktan ayrica mutludur. Bu destan, tarihlerinde pek ¢cok kez yabancilarin egemenlikle-
ri altinda kalmis ve bunun dogal sonucu olarak da davranis bigimleri icin onlar1 model
almg, Telugu dilini konusup Telugu kimligi ve de kendilerine ait yerel modeller arayis:
i¢inde olan insanlar i¢in ¢ok 6nemlidir. Yazarin kim oldugu da esit derecede neme sahip-
tir. Palnativiracaritra'nin Srinathudu tarafindan yazildiginin s6ylenmesi bu destanin seckin
tarihgiler ve edebiyateilar arasindaki dnemini ilgiyi gelenegin kékeninden baska bir yone
cekerek artirdi.

Ulusal destanlarin kokeniyle ilgili bu ve diger hikdyelerde dért tane 6zellik vardir: 1-)
Belli bir tarihi noktada insanlarn ihtiyaglarini ortaya koymak i¢in uluslararast modeli baz
alan zihinsel bir irade vardir. 2-) Eski kokeninin siirsel bilgisi mevcuttur. 3-) Destani be-
nimseyecek ve de yorumlayacak seckin edebi kisilikler vardir. 4-) Gelenegin bir gesit cev-
reden tamamiyle baska birine gecis siireci uzun zaman alir. Kiiltiirel bilgili insanlarin elinde
dogal gelisim stirecindeki destan gelenegi degisim ve yorumlanma siirecine girer. Bu uzun
suregten ortaya ¢ikan sey, gelenegi gizli kalmus yonlerinden, el yazmasi kaynaklardan ve
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yasayan s6zlii ¢evreden halkin i¢sellestirebilecegi son noktaya kadar yaymecilar ve yorum-
cularmn zihinlerindeki toplumsal kimligin olaganiistii hikayesidir.

Bir destanin anlagilmasi ve igsellestirilmesi ulusal bir destanin dogumunun habercisi-
dir. Alict toplumun onay1 ve istedi olmadan ulusal bir destan olusturma siireci sekteye ugrar
ve en sonunda da basarisizlikla sonuglanir. Ne zaman ki toplum, bir kiiltiirel kimlik tagtyi-
cist olarak destani gekillendirir ve kendi kokeninin gergek hikdyesinin sarkisim soyledigini,
toplumsal tarihe ve metodolojiye 151k tuttugunu ve ge¢misten gelip ashnda gelecege ulasan
o degerler biitiiniinii kabul ederse, iste 0 zaman gergek bir ulusal destan olarak benimsenmis
olur. Bu gegis ve doniistiirme siirecinin kag¢inilmaz faturasi geleneksel siirsel destan ¢evresi
ile cogu edebiyat egitimli sehirli destan ¢evresinin arasinda gittikge biiyiiyen ugurumdur.
Yerel kimliklerin aynast olan destan metinleri, tiim ulus ve destanlari sézlii uyarlamasiyla
hayatlarinda hi¢ dinlemeyen gevreler ve insanlar i¢in kiiresel bir sembol haline gelerek
destanin konumu merkeze dogru kaydu.

Ulusal bir destanin dogusuyla ilgili bir anlatim benim halkbilim siireci olarak tanimla-
digim bir siire¢ Srnegidir (1991: 25-47). Matatis mutandis destam, topluma ve ulusa hitap
eden destanlarla ilgilidir. Ayrica zellikleri Asya, Avrupa, Telugu ve Finlandiya'da agik bir
sekilde fark edilir. Finli Kalevala destaninin derleyicisi Elias Lonnrot (1935),
Umakantam'in daha sonra yapacagi seyi yapti: Destan yaratmanin uluslararasi modelini
takip ederek insanlarmn ihitiyaglarini ortaya koydu. Bunun yaninda, Srinathudu'nun yaptig
gibi eski siir bilgilerini 6nceki metinlerden diizenleyip isleyerek biiyiik bir biitiin olarak
topladi. Bu agamada yalniz degildi; Lonnrot'un bu is i¢in bigilmis kaftan oldugu gergegi
anlasiimadan dnce ulusal bir destamin 6zlemini ¢eken siyasi ve edebi kisilerce etrafi ¢evre-
lenmisti. Kalevala'y: Finlilerin kiiltiirel kimliklerinin 6nemli bir gostergesi haline getiren
sey siyasi, edebi kisilerin ve de insanlarm bu benimseme ve igsellestirme siirecidir. Cok
sonralari, Kalevala destani, ancak destanin ilk ¢tkisinda heniiz kurulmamis olan Fin egitim
sisteminin énemli bir pargasi haline geldiginde, Finli halk tarafindan benimsendsi. Orijinal
sozlii siir kiltiiriinden ¢ok uzaklasildi: Destanlari olusturan siirleri koruyan Finlandiya'nin
dogu sinirma yakin bir yerde yerlesmis Karalians ve Finliler, Finlandiya'nin baskentindeki
sehirlilerden ¢ok farkh bir hayat tarz: siirdiiriiyorlardi. Sonug olarak, sézlii siirlerin dogal
bigimlerini alamamalarina sebep oldular. Fakat 6zellikle ulusal destanlar arciligiyla
Finladiya'nin edebiyat kiiltiiriindeki yasamlarini devam ettirmeyi basardilar.

Edebi Etkinin Degeri: Paradigmalar Arasindaki Fark

Telugu ve Finli sozlii destanlarimin millilesmesi ile ilgili siyasi anlatimlar arasinda
farklar mevcuttur. Bunlardan bir tanesi Palnativiracaritra'nin edebi bir sairle olan iligkisi-
dir. Kimligini edebiyat 6ncesi kokenlerinde arayan Avrupa seyircisi i¢in boyle bir iligki 18
ve 19 yy.'larda Romantizmin altin ¢aginda disiiniilemezdi. Iste burda Asya ve Avrupa'nin
s0zlii ve edebi siir lizerindeki goriisleri arasinda paradigmatik bir fark arayabiliriz. Ciinkii,
Avrupa'da keskin ¢izgilerle ayrilan 6geler Asya'da kiiltiire] mirasin etkilesimi ve birlesimi
i¢in dogrudan kabul goriir. Srinathudu'nun varsayilan katkisim goz ardi etmeden, el yazma-
lar1 ve sozli anlatimlar sayesinde varligmi siirdiiren destanin, yazarmmn anonim sairler
arasinda iine kavustugu zaman biiyiik 5nem kazandig1 ¢ok agiktir. Ama bu, Avrupa'da boy-
le degildir. Elias Lonnrot'un en biiyiik korkularindan biri, Macpherson‘un Ossion'un Siirleri
(Poems of Ossion) adli eserinin 30-40 y1l daha erken yok olmasina sebep olmast iizerine
yapilan elestirilerdir. Yani, destanin gogunu derlemeciler tasavvur edip yazmustir (Thomson
1987, 1990). Lonnrot hakli olarak, her katkimin bu tiir ters tepkilere sebep olmayacagini
savundu. Satirlarin sadece yiizde t¢ii kendisine aitti: Bastaki ve sondaki satirlarin cogunda
destan sairinin kendi sesini duyabiliriz. Lonnrot sézlii giirlerden segtigi satirlar1 ve kitalari
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bir nevi koruyucu kalkan olarak kullandi. Diger bir deyisle, yazdig bilgiler okuma yazma
bilmeyen sozlii sairlerden geldigi siirece sozlii kaynaklardan intihal yapmastyla suglana-
mazdi. Ancak, hakikat bu iki farkli iddianin tam ortasindadir. Yani, satirlarin orijinalleri
baska bir yere de ait olsa, birlesimleri ve sekillendirilmeleri Lénnrot'un kendi kaleminden
olmugtur. Onceki metinsel modellere bakarak yeni sekillendirme egiliminde olan okuma
yazma bilmeyen sairlerin yaptiklan éne siiriilerek bu metodun dogrulugu savunuldu.

Lonnrot kendine iki farkhi gorev bigti: Wolfun da iddia ettigi gibi Peissitratean done-
minde Homeric metinlerinin varsayilan editérleriyle karsilagtirilabilen bir editor olmasi,
dieri ise eski sozlii siirlerin ¢agdas sairi olmasidir (cf. Honko 1990c: 181-229). Loénnrot,
en son Karalian, Finli, ve Ingrian destan siirlerinin altin ¢aginda ve ilk gozden diisiis safha-
sinda bir vasita oldu. Siir sistemlerini i¢sellestirdi ve sonug olarak sadece bir bdlgenin degil
pek ¢ok bolgenin tek temsilcisi olan ¢ok bigimli siirleri olusturarak onlar iizerinde bir usta-
lik kurmay basardi. Elinde toplanmig metinler ilk sathada evsizdiler; yani orijinal baglam-
larindan ve yardimer metinlerinden bagimsiz br yapilari vardi. Ancak, daha sonra bu metin-
ler kendine ozgii geleneksel sisteme uyarlandilar. Bu sistemin ilk cikist ve gelisimi
Lonnrot'un 1828'den 1862'ye kadar siiren Kalevala'min yazilan bes farkls uyarlamasiyla
yakindan incelenebilir. Elias Lonnrot'un sair olarak yaraticilif1 vasat seviyede olsa da, sozlii
destanlarin sairligi konusunda gergekten olaganiistiidiir. Ancak, Kalevala'da sézlii destan
sairlerinin degil, onun bakis agisi vardir. O yiizden, onun uyarlamasi sOylenmemeli, fakat
okunmalidir; Homer'in yaris1 kadar degerinde olma arzusundaydi zaten.

Asya bakis agisiyla bakildiginda, destan iizerinde Macpherson, Lonnrot ve diger Ro-
mantik kuramun savunucularinimn tartismalart karmagik olarak gériilebilir. Ossian'in orijinal
satirlarinin ¢ogunu yazan fakat onlar1 eski kaynaklara uyarlayan Macpherson'i, orijinal
sozlii satirlardan bir derleme yapip kendine 6zgii tek bir destansi eser ortaya koyan
Lonnrot'tan ayiran o ince ¢izgi 6nemsiz goriilebilir. Her iki durumda da kaliteli destans:
siirler ortaya ¢iksaydi, bu iki sair de ulusal edebi kahraman ilan edilirlerdi. Ancak, Lénnrot
edebi kisilifi olan ulusal kahraman olarak kabul gériirken, durum Macpherson igin ayni
degildir. Her ikisi de 12 yy. Leinster'in Kitabi (Book of Leinster) adli eserdeki masallar
listesine eklenen Ol¢iiyii takip etmelerine ragmen Lonnrot'un Kalevala adli destan: su anda
ulusal bir sembol olarak varligmn siirdiiriitken, Macpherson'in Ossionun Siirleri (Poems of
Ossion) adli eseri sadece edebiyat tarihine ait bir eserdir. Ciinkii, Lonnrot, Thomson'in
(1990: 128) da dedigi gibi "degisik tiirden hikdyeleri harmanlayarak onlardan yeni bir eser
ortaya cikarabilen seckin bir sairdir."
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