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Modern Dénemde Tenisiihle iliskilendirilen Ayetlerin
Kelami Acidan Degerlendirilmesi

Oz

Islam inang¢ sisteminin {ic ana unsurundan biri olan ahiret
inanci, yeni muisliiman olan cografyalarda Islam éncesi bakiyelerin
etklinligini stirdtirdigi bir strecte, farkli algilama bicimlerine konu
olmustur. Bu baglamda Islam’dan énce varligi bilinen tenastih dii-
stncesi de farkli déonemlerde, Kur’an referans goésterilerek ahiret
inancina dahil edilmeye calislmistir. Ancak bu diistince, Kur’anin
genel muhtevasiyla uyumlu olan ahiret inancinin inkari anlamina
geldigi icin kabul gérmemistir. Nitekim tenasthcilerin kendi da-
stncelerine Kur’an’dan delil gosterdikleri ayetlerle birlikte baska
ayetler de onlar1 yalanlarken, s6z konusu ayetler kelam alimleri ta-
rafindan tenasthten farkli bir sekilde anlasilmistir. Bunu ilgili ayet-
lere ve bu ayetlerle ilgili kelam okullarinin énde gelen teorisyenleri-
nin yorumlarina baktigimizda gérmek mtimkutndur.

Anahtar Kelimeler: Tenastih, ba’s, rec’at, tebdil, ahiret.

A Theological Evaluation of the Verses
Related to Reincarnation

Abstract

Belief in the hereafter, which is one of the three essential cons-
tituents of the Islamic belief system, has been subject of different
forms of perception, in a time when remnant ideas from the pre-
Islamic era continue preserving their strength in territories that ha-
ve newly become Muslim. In this context, in different periods, some
have tried to incorporate the idea of reincarnation, which was
known to exist before Islam, into the belief in the hereafter, by refer-
ring to the Qur’an. However, this chain of thought was rejected on
the grounds that it means the denial of the belief in the hereafter as
established by the overall approach of the Qur’an. Accordingly, the
verses in question have been understood by the theology scholars in

a different way, namely as verses not denoting reincarnation. Furt-
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hermore, it is defensible that the verses that reincarnationists have
adduced as pieces of evidence of their thoughts and also some other
verses from the Qur’an, rebuttal the reincarnation. It is possible to
see this when we look at the relevant verses and the interpretations
of these verses suggested by the leading theorizers of the schools of
Kalam.

Keywords: Reincarnation, resurrection, return, change, here-
after.

Giris

Yasamin sturekliligi icinde gelip gecen bir insan hayatinin
o6ltimle son bulusu, din ve felsefede cesitli 61imstzltik distnceleriy-
le karsilanmistir. Felsefe “ruhun o6limstzligii”ne 6nem verirken;
din kendi mantig1 icerisinde “bedenin yeniden dirilmesi’ni 6éne ci-
karmistir.! Inanc tarihinin degisik evrelerinde bircok din, felsefe ve
ideoloji tarafindan insanin 6ldikten sonra nasil bir hal alacag ko-
nusu sorgulanmig ve meseleye farkli ¢éziim yollar getirilmistir. Ol-
dukten sonra ceza ve mukafata dayali baska bir hayatin olmadigini
iddia eden tanritanimaz akimlar bir tarafa birakilirsa, genel olarak
bu meseleye iki farkli ¢c6ziim yolu 6ne sturtlmustir. Birincisi genel-
likle semavi dinler tarafindan kabul edilen ve diinya hayatindan
sonra insanlarin hesaba cekilerek cennet veya cehenneme gidecegi-
ne inanilan ahiret hayatidir. Ahiret inancinin kabul edildigi inang
sistemlerinde, insan diinya hayatin1 bir kere yasar ve 6ldikten son-
ra tekrar diinyaya dénmez. Ikincisi ise insanoglunun énceki haya-
tinda yaptiklarina karsilik ceza veya 6dil amach olarak diinya ha-
yatina tekrar tekrar gelmesi demek olan tenasiih inancidir. Her ne
kadar ahiret inanci ve tenasth diistincesi, tanritanimaz akimlarin
oldukten sonra yeniden dirilmeyi inkar eden anlayisina kars: ayni
noktada bulussa da, kendi icinde birbirine zit iki ucu temsil etmek-

tedir. Bu durumda gerek ahiret inanci gerekse tenasiih inancindan

1 Mehmet Bulgen, Reenkarnasyon ile liskilendirilen Ayetlerin Degerlendirilmesi,
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi,
20035), 1.
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herhangi birisinin kabul edilmesi, digerinin inkar1 anlamina gel-
mektedir. Dolayisiyla her iki inang¢ sekli de digeri acisindan elestirel
bir bakis acisiyla incelenmistir.

Meseleye ahiret inancinin temel alindigi Islam dini acisindan
bakildiginda, tenastih anlayisi Islam diistince tarihinde degisik di-
siplinler tarafindan elestirilmistir. Buna karsin tenasth anlayisz,
teorisyenleri tarafindan akli ispat yontemleriyle aciklanmaya calisi-
lirken, ayni zamanda semavi dinlerin kutsal metinlerini de kendi
dustnceleri icin referans noktasi olarak kabul etmislerdir. Bu bag-
lamda cesitli spirittialist akimlar kutsal kitaplarin ruhlarin baska
bedenlere gecisini dogruladigini ispatlamaya calisir. Bu akimlara
gore bazi ayetlerde yer alan reenkarnasyon gercegi ilmi yetenekleri
zayif mufessirlerin sinirli ve basmakalip goériislerine kurban gitmis-
tir. S6z konusu akimlar, Kur’an’daki dirilmeyle ilgili biittin ifadeleri
oldukten sonra diinyada dirilme seklinde te'vil ederler. Ancak bunu
yaparken ayetlerin inis sebepleri, baglamlari, konuyla ilgili diger
ayetlerin buttinltgt gibi anlam bilimi yontemlerine bagl kalma ihti-
yacini hissetmezler.2

Bu baglamda makalede gecmis doénemlerde ve glnUmuizde
tenasthct akimlarin kendi inan¢ ve diistinceleri icin referans kabul
ettikleri Kur’anin ahiret ve yeniden dirilmeden bahseden cesitli
ayetleri kelami acidan tahlil edilecektir. Bu vesileyle Ebt Mansur el-
Mattiridi, (6. 333/944) Eba Hafs Necmiiddin Omer en-Nesefi, (6.
537/1142) Fahreddin er-Razi, (6. 606/1210) Kadi Beyzavi (6.
685/1286) ve Zemahseri (6. 538/1144) gibi Ehl-i stnnet ve
Mu‘tezile kelam ekollerinin mutekellim vasiflarinin yaninda mifes-
sir kimligine de sahip 6nemli alimlerin gértislerine basvurulacaktir.
Boylece s6z konusu ayetlerin kelam ilminin énde gelen teorisyenle-
rinin gbézuyle yerinde incelemesi yapilacak ve inang¢ esaslar: acisin-
dan analiz edilecektir. Ote yandan Kur’an’da tenastih dustincesini

yalanlayan ve ahiret inancina vurgu yapan ayetler de s6z konusu

2 Mehmet Bulgen-Adnan Biilent Baloglu, “Tenastih”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40/444.
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alimlerin bakis acisindan kelami bir tahlile tabi tutulacaktir. Dola-
yisiyla calismamizda hem tenasthctlerin kendi diistincelerine refe-
rans kabul ettikleri ayetler hem de onlarin diistincelerini yalanlayan
ayetler s6z konusu mutekellim ve mufessirler agisindan incelene-
cektir. Ancak bundan Once ilgili ayetlerde ahiret inanci acgisindan
kilit 6neme sahip kelime ve kavramlara g6z atmakta fayda vardir.

1.Tenasiih

Arapcada bir seyi iptal etmek, nakletmek ve degistirmek an-
lamlarinda kullanilan “nesh” kelimesinden tlreyen “tenastih” keli-
mesi, ruhlarin bir bedenden baska bedene ge¢mesi anlamina gel-
mektedir.3 Bu teoriye gore nefisler, tekamtl edene kadar bu degisim
streci devam eder ve bundan sonra artik bedenlerden mticerred
hale gelirler. Bu durumda nefisler bedeni ve cismani baglardan irti-
batlarini keserek, alem-i kudsa vasil olurlar. Buna karsin tekamul
slUirecini tamamlamayan nefisler ise ilim ve ahlak bakimindan mu-
kemmellesene kadar bedenler arasinda intikal etmeye devam eder-
ler.4 Bu sekliyle tenastih, ruhun baska bir bedenle, yeniden diinya-
ya gelmek Uizere yeni bir bedene gecmesi demek olan, “Enkarne” ve
tekrar dogus anlamina gelen, “Reenkarnasyon” ile ayni anlama gel-
mektedir. Her iki terimin de ifade ettigi anlam ayni olmakla birlikte,
dinyaya geri gelmek ve tekrar dogmak icin gosterilen sebeplerde
farklilasmaktadirlar. Tenastih, ceza veya mukafat icin geri geldigini
iddia ederken, reenkarnasyon tekamul edip olgunlasmak icin geri
geldigini 6ne stirmektedir.s

Tenastih inancinin Islam diistincesine fetih hareketleriyle bir-
likte ortaya cikan terctime faaliyetlerinin neticesinde girdigi soyle-

nebilir. Islam’dan 6énceki bakiyelerin etkisine acik akimlar olmasi

3 Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, cev. Suat Yildirim vd. (Istanbul:
Huzur Yayinevi, 2002), 3/300.

4 Muhammed Ali b. Ali Tehanevi, “Tenasth”, Kessafu istiahati’l-fiinun. nsr. Ali
Dahrtic-Abdullah Halidi (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/512; Seyyid Serif
Curcani, “Tenasth”, Mu’cemu’t-Ta’rifat, thk. M. Siddik Minsavi (Kahire: Daru’l-
Fazile, 2004), 61.

5 Giovanni Scognamillo-Arif Aslan, Dogu ve Bati Kaynaklanna Gére Ruhculuk ve
Reenkarnasyon, (Istanbul: Karizma Yayinlari, 1999), 80.
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hasebiyle Sia’nin asir1 kollarinin bu diistinceyi Islam’dan énce var
olan inang sistemlerinden devralip gelistirdigi anlasilmaktadir. Nite-
kim Sehristani’nin kaydettigine gore, ric’at ve tenasth anlayis:
Sia’nin asirt kollarinin temel didstncelerini olusturmaktadir. Asiri
firkalarin tamamina yakini tenasth ve huldl inancinda fikir birligi
saglarken; bu duistinceyi Mazdekiler, Hint Brahmanlari, filozoflar ve
Sabiilerden almislardir.¢ Bu baglamda gulat cevrelerde tenastih an-
layisi, ilk defa Horasan’da, Cenahiye mensuplari arasinda ortaya
cikmis ve zamanla Kuafe’deki gulat cevreleri de etkilemistir. Cenahiye
mensuplari, Kafe’den Horasan’a tasindiktan sonra buradaki Manie-
hist ve Mazdeki tecriibelerden istifade ederek kendi tenastih ve ahi-
ret anlayislarini gelistirmis olmalidirlar.”

Tenasthiin reddi hususunda filozoflarin goérislerini nakleden
Fahreddin Razi onlarin tenastihtin tic yénden sagma oldugu konu-
sunda birlestiklerini kaydeder. Bunlardan birincisine gore goc¢ yolu
ile nefsin baglandig1 bedenin baslangicta baska bir nefsi kabule is-
tidatli olmas:1 gerekirdi. Boylece iki nefis bir bedende toplanmisg
olurdu ki bu muhaldir. Zira herkes kendini iki nesne degil tek nes-
ne olarak gérmektedir. ikincisi, eger hiiviyetimiz bedenimizden énce
baska bir bedende var olsaydi, o durumu hatirlamis olurduk. Uc¢tin-
cliisy, tenasuh caiz olsaydi, 6lenlerin sayisinin yeniden doganlarin
sayis1 kadar olmasi ya gerekli veya caiz olurdu. Zira bu iki baglanti
arasinda nefsin bir stire bos kalmas1 gerekirdi.8

2. Ba’s

Arapcada ba’s kelimesi (peygamber) gondermek, oturan veya

coken (hayvani) nakletmek, uyandirmak, oltleri diriltmek ve hesap

6 Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Ahmed Fehmi
Muhammed, (Beyrut: Daru’l-Kattibil-ilmiyye, 1992/1413), 1/176-178.

7 Ali Avcu, Islam’in flk Marjinalleri Gulat- Sia, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 351-
352.

8 Fahreddin Razi, el-Muhassal, cev. Huiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakdtltesi Yayinlari, ts.), 233-234; Ekrem Uysal, “Ahiret Inanci IV”,
Sistematik Yaklasimla Kelam Arastrmalart I-II, ed. Ekrem Uysal, (Istanbul: klm
yaymnlari. 2021), 527.



Yunus ERASLAN

gunu o6luleri yaymak anlamlarina gelmektedir.® Kelimenin ayetler-
deki kullanimi g6z 6ntinde bulunduruldugunda “yeniden diriltme”,
“haber verme” ve “génderme” anlamlarina geldigi gdérulir.10 Yuce
Allah 6zelinde distUnuldtginde ise hem yaratmak ya da diriltmek
hem de 6lduirmek ve yok etmek anlamlarinin her ikisini de icerir.
Ote yandan uyku, 6liim cinsinden bir sey oldugundan, En’am sure-
si 60. ayette oldugu gibi vefat etmek uyutmak, diriltmek (ba’s)
uyandirmak anlamlarinda da kullanilmistir.1! Nitekim s6zlik anla-
mina bagli olarak kelimenin anlamlarindan birisi de kisiyi uyku-
sundan uyandirmaktir.12 Buna goére kelam literatiiriinde ba’s keli-
mesi genellikle, ahirette Allaha kavusma, O’na doénis, huzuruna
cikma ve cikis glinl olarak nitelenmistir.13 Kur’anin cesitli ayetle-
rinde dinya hayatinin sona ermesinden sonra Allahin insanlari
ahirette hesaba cekmek Uizere yeniden diriltmesi anlaminda kullani-
lan ba’s kelimesi, tenastihculer tarafindan kendi iddialar1 dogrultu-
sunda anlam ve icerigi degistirilen kelimelerin basinda gelmektedir.
Bu baglamda icinde “ba’s” kelimesi gecen ayetlerin ¢cogu, onlar tara-
findan tenastih diistincesine referans olarak sunulmaktadir.

3. Rec’at

Tenasth inancini temellendirmek icin Kur’an’da referans ola-
rak kabul edilen kelimelerden bir digeri de “rec’at” kelimesidir.
“Ba’s” kelimesinde oldugu gibi, icinde “rtici” ifadesi olan ayetlerin
cogu dlnyaya yeniden doéntis anlaminda tenastih distincesine da-
yanak yapilmistir. Arapcada bir seyin bizzat kendisiyle, bir parca-
siyla veya bir fiiliyle bir yere geri dénmesi; mekan, fiil veya s6z ba-

kimindan bir seyin baslangic noktasini takdir etmek ve baslangica

9 Ebii’l-Fazl Ibn Manzir, “Ba’s”, Lisanii’l-Arab, 15 Cilt (Beyrut: Daru Sader, 2010),
2/117.

10 Eba Hafs Necmuiddin en-Nesefi, et-Teysir fi (‘ilmi)’t-tefsir, thk. Mahir Edib Habus
(Beyrut: Daru’l-Lubab, 2019), 2/193; Bk. Tehanevi, “Ba’s” Kessdfu istilahati’l-
fiinan, 1/340.

11 Ragib el-Isfahani, “Ba’s”, Miifredatii elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davadi
(Beyrut: Daru’l-Kalem, 2009), 133.

12 fbn Manzar, “Ba’s”, Lisanti’l-Arab, 2/117.

13 Ebti Mansur el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, nsr. Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan
Yayinevi, 2005-2007), 11/160.
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geri varmak anlamlarinda kullanilan “r-c-a” fiilinden tureyen
“rec’at” kelimesi terim olarak 6limden sonra dinyaya geri donus
anlamina gelir.14

“Rec’at” kelimesi, Islam tarhinde sabit inanc esaslarindan biri-
sini olusturmas: hasebiyle,!5 ilkin Sianin asir1 kollar1 tarafindan
kavramlastirilmis olsa da Kur’an’da bu kelimenin gectigi ayetler
tenastihciler tarafindan da kendi ogretileri icin referans kabul
edilmistir. Halbuki s6z konusu ayetlerde gecen bu ifade kelam alim-
leri tarafindan ahiret inanciyla ilgili yorumlanmistir. Ornegin Fah-
reddin Razi’ye gore kelimenin bu anlami tenastih distincesini ya-
lanlamaktadir. Zira tenasihctilere gore bir seye rticti, daha 6nce o
seyin yaninda bulunmus olmay1 gerektirir.16 Enbiya suresi 95. ayet-
te gecen “onlar geri donemeyeceklerdir” ifadesinden yola c¢ikan
Maturidi ise, gerek tenastith gerekse Sia’daki rec’at anlaminda
olimden sonra geri donlisiin olamayacagini kaydeder. Zira ayette
onlarin dénuslerinin imkansiz oldugundan s6z edilmesi, insanlarin
topraktan bitip kuruyan daha sonra yeniden biten bitkiler gibi 61-
dukten sonra tekrar geri dénecegini iddia eden bir grubun sdylemle-
rinin aksini ifade etmek amacina matuftur. Bu baglamda ayet, Hz.
Ali ve baska sahislarin geri dénecegini (rec’at) iddia eden bazi Rafizi
akimlarin da séylemlerinin aksini icerir.1?

“Ba’s” ve “rec’at” kelimelerinin disinda, tenastihciilerin kendi
dustncelerine temel kabul ettikleri ayetlerde gecen “redd”, “iade” ve
“tebdil” gibi diger baska kelimeler de vardir. Ancak bu kelimeler il-
kinde oldugu gibi degisik firka ve mezhepler tarafindan bir kavram-
lastirma icine sokulmamistir. Bununla beraber bu kelimeler daha
cok tenasuhculerin dikkatini c¢cekmis ve onlar tarafindan kendi

inan¢ ve dusUnceleri dogrultusunda anlam ve icerikleri degistiril-

14 [sfahani, “Racea”, Miifreddt, 342; Ibn Manzar, “Racea”, Lisdnii’l-Arab, 8/114;
Tehanevi, “Ric’at”, Kessdf, 1/845-846.

15 Fadl b. Sazan el-Ezdi, el-Izdh, thk. Celaleddin Hiiseyni (Tahran: Miiessesetil
Intisarat, 1395), 381.

16 Razi, Tefsir-i Kebir, 2/490.

17 Maturidi, Te’vilat, 9/322.



Yunus ERASLAN

mistir. Simdi btitin bu kelime ve kavramlarin, ilgili olduklar: ayetler
baglaminda s6z konusu miutekellim ve mifessirler tarafindan nasil
aciklandigina bakalim.

4. Kur’an’da Tenasiihle iliskilendirilen Ayetler

Kur’an ayetlerini reenkarnasyonla iliskilendirenleri Gi¢ grupta
degerlendirmek muUmkuiindtr. Bunlardan birincisi klasik anlamda
tenastihli savunanlarin gértisti olup, bunlara gére ruhlar bir 6nceki
hayattaki durumlarina gére ceza veya 6dul olarak cesitli varlik bi-
cimlerinde bedenlenirler. Ikincisi neo spiritiialistler olup, bunlara
gore reenkarnasyon ruhun strekli bir bicimde cesitli madde formla-
rinda yeniden bedenlenerek tekamul sitireci yasamasidir. Bu goéris
sahiplerine gore reenkarnasyon btitiin kutsal metinlerin dogruladig:
bir gercektir. Uclinciisti ise Kuran’da ahiret inancini reddetmemek-
le birlikte, reenkarnasyonun da varligini iddia eden anlayistan iba-
rettir. Bunlara gore Allah, insanlar1 tekamullerini tamamlayana ka-
dar tekrar dunyaya gonderecektir.’® Bu baglamda Kur’an’da
tenastihculerin iddialarina dayanak olarak kullandiklar: ayetlerden
bazilarini soyle siralayabiliriz

“Olii idiniz sizleri diriltti, sonra éldiirecek sonra tekrar
diriltecek ve sonunda O'na doneceksiniz; oyleyken Allah't nasil
inkdr edersiniz?” 19

Ayette o6ldtirme ve diriltme fiilinin tekrarlandig: ifade edildigi
icin tenasth dustncesine dayanak olarak kullanilmistir. Halbuki
ayette gecen bu ifade mutekellimler tarafindan ahiret inanci bagla-
minda tefsir edilmistir. Nitekim Hanefi-Matiiridi cenahtan Imam
Maturidi, (6. 333/944) ayette gecen “bir zamanlar 6liler idiniz” ifa-
desini, insanlarin nutfe halinde olmasi seklinde tevil ederken,20
Necmeddin en-Nesefi de (6. 537/1142) 6lumu hayatin son bulmasi
olarak aciklamistir.2! Ayetteki hitabin kafirlere yénelik oldugu du-

stinulduginde buradaki ilk élimden kasit nutfe hali iken, mtimin-

18 Bulgen, Reenkarnasyon ile Iliskilendirilen Ayetlerin Degerlendirilmesi, 146.
19 Bakara 2/28.

20 Maturidi, Te'vilat, 1/67.

21 Nesefi, Teysir, 1/376.
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lere yonelik oldugu dustnuldiginde ise daha 6nce kufir, cehalet,
dinyaya ragbet, stiphe ve ihtilaf gibi hallerin kastedildigi anlasil-
maktadir. Bu baglamda o, ayette gecen ilk 6limu zahir ve hakiki
manasi olmak Uzere iki sekilde tefsir eder. Zahir manaya gore ayette
gecen ilk 6lum, diger mufessirler tarafindan da kabul edilen nutfe
halidir. Nesefi, Kuseyri’den naklettigi hakiki manaya gbre ise ayet-
teki ilk 6ltim1 Uic sekilde aciklar. Ilki, sizler O’'nun hakkindaki ceha-
letiniz ile 6lt1 idiniz, sonra sizi kendisi hakkindaki bilginiz ile ihya
etti. Ikincisi, sizler nefislerinizin bekasi ile 6111 idiniz, sizi nefislerini-
zin fenas: ile hayata kavusturdu. Uclinciisti ise insanlarin diinya
hayatindaki hallerinin déntstirilmesi olup, zatlar1 bakimindan 61t
olduklar1 halde Allah’in kendilerine ikame ettigi sey ile onlara hayat
vermesidir.22

Es’ari cenahta Kadi Beyzavi (6. 685/1286) ve Fahreddin Razi
(6. 606/1210) ayetin bu bolimutine “Sizler henliz toprak ve nutfeler
halinde idiniz” anlami vererek Olillerden kastin nutfe ve toprak ol-
dugunu kaydetmislerdir. Zira Hz. Adem’in yaratilisinin baslangici
toprak iken, onun zurriyetinden gelen insanlarin baslangici ise nut-
fedir. Dolayisiyla adi gecen miufessir kelamcilarin anlayisina gore
ayette “Oluller idiniz” ifadesiyle insanin dlinya hayatina imtihan ic¢in
ilk defa gelmeden 6nceki hali kastedilmektedir. Razi’nin kaydettigi-
ne gore, “6l1” ismi cansizlara mecazi anlamda verilmistir. Ctinkt
burada biitlin cansizlar 6liiye benzetilse de bu ikisinden birinin di-
geri ile hicbir alakasi yoktur. Zira 6lt, kendisine 6lim gelen sey
demek iken, 61im de o6rfen diri olmast mimklin olan bireyin sifati
olmasi gerekir. Ote yandan ayette nutfe ve toprak icin éliiler ifade-
sinin kullanilmasinin hakiki anlamda yapildigini iddia edenlerin
Katade'ye dayandirdiklar1 goértise goére, insanlar, babalarinin sul-
blnde oliler iken Allah onlar1 diriltmistir. Sonra onlari1 ¢ikarmis ve
kacinilmaz olan 6ltimle 6ldiirmus olup, 6limden sonra onlari yeni-

den diriltecektir. Bu gortis sahipleri ayni zamanda “Allah 6limu ve

22 Nesefi, Teysir, 2/30-32.
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hayat1 yaratt1”23 mealindeki ayeti de delil getirirler. Buna gore ilgili
ayette insanin cansiz olmasi demek olan 6limun hayattan 6énce zik-
redilmesi, 6111 isminin cansiz nesnelere hakiki manada verilmesinin
mumkin oldugunu goéstermektedir.24

Mutezili kesimden Zemahseri (6. 538/1144) de ayetin ilgili
bolimunu benzer sekilde tefsir etmistir. Ona goére 6l kelimesi, ha-
yat sahibi olmayan kimse icin kullanilir. Nitekim degisik ayetlerde
gecen “Olt belde”25, “Onlar icin, 610 toprak bir ayettir™26 ve “diri de-
gil, éludurler”??” ifadeleri bu manada kullanilmistir. Ayrica cansiz
varliklarla hayat sahibi olmasi mtimkin varliklar “ruhsuz” ve “du-
yusuz” olma noktasinda musterek olduklar icin, burada “meyt” ke-
limesinin isti‘are olarak kullanilmis olmasi da mumkutndir.28 Su
halde genel itibariyle bu ayetteki birinci 61im dinyaya gelmeden
onceki yokluk hali iken, ikinci 6liim ise diinya hayatinin sonundaki
yok olma olarak aciklanmigtir. Ote yandan ayetteki birinci diriltme
dinya hayati icin yaratilma, ikinci diriltme ise kiyamet ginutndeki
diriltme olarak aciklanmisgtir.

“Binlerce kisinin memleketlerinden oliim korkusuyla
ctktiklarint gérmedin mi? Allah onlara "Oliin" dedi. Sonra on-
lar: diriltti. Allah insanlara bol nimet verir, fakat insanlarin
cogu siikretmezler.” 29

Nuzul sebebi hakkinda degisik rivayetlerin oldugu bu ayette,30
aslinda 6limden korkarak, istenmeyen bazi davranislar icine giren

insanlarin akibeti s6z konusu edilmektedir. Rivayetler hakkinda

23 Mulk, 67/2.

24 Kadi el-Beyzavi, Envarti’t-tenzil ve esrarii’t-te vil, nsr. Muhammed Abdurrahman
Marash (Beyrut: Daru Thyai Turasil-Arabi, ts.), 1/65; Razi, Tefsir-i Kebir, 2/213-
214.

25 Furkan 25/49.

26 Yasin 36/33.

27 Nahl 16/21.

28 Ebti’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Haka’iki Gavamidi’t-
Tenzil ve ‘Uytni’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te’vil, cev. Murat Stltin vd., (Istanbul: Turkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2016), 1/334-336.

29 Bakara 2/243.

30 Maturidi, Te’vilat, 2/131-132; Nesefi, Teysir, 3/282-284; Razi, Tefsir-i Kebir,
5/321-322.
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kesin bir sey sdylemek muUmkiin olmamakla birlikte, 6lim hadise-
sini belli sebeplere baglayarak, sebeplerin olmamas:i durumunda
olumden kurtulabileceklerini zannedenlere kars:t bu durumun kaci-
nilmaz oldugu ifade edilmektedir. Bu ydniyle ayet, Al-i Imran
3/154-156, el-Ahzab 33/16 ve el-Cum’a 62/8. ayetlerdeki manayla
da benzerlik arz eder. Dolayisiyla ilgili ayetlerde Allahin élimlerine
hikmetmesine ragmen, eger orada bulunmasalardi bu felaketin
baslarina gelmeyecegini zanneden anlayisin ilahi kazayir hesaba
katmamasi elestirilmektedir.3!

Reenkarnasyon anlayisini savunanlarin kendi inanclarina re-
ferans kabul ettikleri ayette gecen “6ltin” ifadesiyle ilgili olarak iki
farkli yorum sekli benimsenmistir. Bunlardan ilkine gére buradaki
o6lim hadisesi Nahl, 16/40 ve Yasin, 36/82 ayetlerde ifade edildigi
gibi, Allahin bir seyi istedigi zaman, o seyin 6énline gecilmesinin ve
geciktirilmesinin mumkin olamayacagindan dolayi, Allah onlar:
oracikta 6ldurmustiir. Digerine gore ise, Allah, peygamberine veya
meleklerine onlara “6linltiz” demelerini emretmis, bunun Uzerine de
onlar 6lmuslerdir.32 Razi’ye gére haberle gelen bu olay: kabul etmek
gerekirken, bu durum o peygamberin bir mucizesidir.33 Burada
onun ac¢isindan dikkat edilmesi gereken nokta, sayet diinya haya-
tinda bir 6limden sonra kiyamet kopmadan 6nce tekrar bir diriltme
hadisesi olacaksa, bu durumda tekrar dliinyaya gelenlerin bir énce-
kini hatirliyor olmalar1 gerekmektedir. Dolayisiyla sayet bu ayet
tenastih icin delil getirilecekse, o zaman tekrar dlinyaya gelenlerin
onceki hayatlarin1 hatirlamalari bir zarurettir. Halbuki tenastih da-
stincesinde bodyle bir durum s6z konusu degildir. Bu durumda bu
ayetin tenastih distncesi icin delil getirilmesi gecersiz olmustur.

Su halde bu ayette reenkarnasyonu savunanlarin iddia ettikle-
ri gibi bir durum s6z konusu olmayip, Allah’in takdir etmis oldugu

ecelin her haltikarda meydana gelecegi ve ilahi takdire binaen

31 Maturidi, Tevilat, 2/133-134.
32 Zemahseri, Kessaf, 1/768-770; Beyzavi, Envarti’t-tenzil, 1/148-149.
33 Razi, Tefsir-i Kebir, 5/324-325.
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kazanin da mutlaka gerceklesecegi vurgulanmaktadir. Bu baglamda
ayette konu edilen kisilerin 61imu baslarindan savmak icin cirpinis-
lar1 hi¢cbir fayda vermedigi gibi, Allah onlar1 6limden kacarken gos-
terdikleri cabalarin hicbiri olmadan tekrar hayata dondUrmustir.
Ote yandan ilgili ayette insanlarin élmeden énce yapmis olduklar
iyi veya kotil hallere binaen gerceklesen bir ceza ve 6dul hali olma-
dig1 gibi her hangi bir tekamul stireci de konu edilmemistir.

“Bir zamanlar: Ey Musa! Biz Allah't acikca gormedikce
asla sana inanmayiz, demistiniz de bakip durur oldugunuz
halde hemen sizi yildirim carpmusti. Sonra, siikredesiniz diye
oliimiiniiziin ardindan sizi tekrar dirilttik.”34

Bu ayette her ne kadar o6ldikten sonra tekrar dirilme anla-
minda “ba’s” ifadesi kullanilsa da, tekrar diriltilmeye sebep teskil
edecek bir 6lim hadisesinden acikca bahsedilmez. Dolayisiyla
Eg’ari, Mattiridi ve Mutezili alimlerin ortak gériisiine gbére, burada
[srailogullarinin yildirim carpmasi gibi 6ltime sebep olabilecek bir
durumla karsilasmalarinin neticesinde yasadiklar1 sok hali anlatil-
maktadir.35 Hakiki anlamda bir 6ltim hadisesi olmayinca tekrar bir
dirilisten bahsetmeye de gerek yoktur. Eger burada tekrar dirilme-
den bahsedilecekse bile Nesefi bunun Hz. Musa’nin duasiyla gercek-
lesen bir mucize oldugunu belirtir.3¢ Bu durumda ayette hakiki an-
lamda bir 6limden bahsedilmedigi gibi, yeniden dirilis anlaminda
kullanilan bir kelime de yoktur. Dolayisiyla ayetteki ifade bir ben-
zetmeden Oteye gecmedigi icin ayeti tenastihle irtibatlandirmak
mumkiin gézikmemektedir.

“Yahut alt: iistiine gelmis bir kasabaya ugrayan kimseyi
gormedin mi? "Allah burayt 6liimiinden sonra acaba nasil di-
riltecek?" dedi. Bunun iizerine Allah onu yiiz yul olii biwrakty,
sonra diriltti, "Ne kadar kaldin?" dedi, "Bir giin veya bir giin-
den az kaldim" dedi, "Hayir yiiz yil kaldin, yiyecegine icecegi-

34 Bakara, 2/55-56.

35 Maturidi, Te'vilat, 2/132-133; Zemahseri, Kessdf, 1/384; Razi, Tefsir-i Kebir,
3/18-19; Beyzavi, Envarti’t-tenzil, 1/81; Nesefi, Teysir, 2/190.

36 Nesefi, Teysir, 2/193.
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ne bak, bozulmamaus; esegine bak ve hem seni insanlar icin bir
ibret kiulacagiz, kemiklere bak, onlar:t nasil birlestirip, sonra
onlara et giydiriyoruz" dedi; bu ona apacik belli olunca, "Artik
Allah'tn her seye Kadir olduguna inanmis bulunuyorum' dedi.
Ibrahim: "Rabbim! Oliileri nasil dirilttigini bana géster’ dedi-
ginde, "Inanmiyor musun?" deyince de, "Haywr oyle degil, fakat
kalbim iyice kanswin" demisti. "Oyleyse dért cesit kus al, onlart
kendine alistir, sonra onlart parcalayip her dagiwn iizerine bir
parca koy, sonra onlart cagiwr; kosarak sana gelirler. O halde
Allahn giiclii ve Hakim oldugunu bil" demisti.’s7

Bu ayetler bir 6ncesindeki ayetle birlikte distintldiginde an-
lam ve iceriginin, Nemrut 6érneginde oldugu gibi 6ldtikten sonra ye-
niden dirilmeyi inkar edenler ve Hz. Ibrahim érneginde oldugu gibi
inanmakla birlikte bunun keyfiyetini mtisahedeye dayali olarak bil-
mek isteyenlere yonelik oldugu anlasilir. Dolayisiyla Ytice Allah bu
ayetlerde yeniden dirilmenin nasil olacagini hem olayin gectigi za-
mandaki kisiler icin hem de sonraki nesiller icin gostermek istemis-
tir.

Nesefi'ye gore ayette gercek anlamda 6liim hadisesi olabilecegi
gibi, En’am suresi 60. ayetteki gibi uyutma ve uykudan uyandirma
anlamlari da mimkindtr. Bununla birlikte o, burada hakiki 61iim
ve ardindan diriltme s6z konusu oldugunu ifade eder.3® Mattiridiye
gore Ylce Allah’in, ayette hitap ettigi kimseye, bahis konusu muci-
zeleri nasil gosterdigi konusunda farkli kanaatler belirtilmistir. Bir
gortise gore Allah, onun gozlerini ve kalbini diriltmis ve bu kisi onlar
vasitasiyla bedeninin geri kalan kisminin nasil yeniden hayata ka-
vusturuldugunu idrak etmistir. Diger bir telakkiye gére Allah, o
kimseyi diriltmis, 6liyu hayata kavusturma fiilini ise eseginde gos-
termistir. Bir anlayisa goére de Yuice Allah, 6luleri nasil dirilttigi hu-
susunu muhatabina kendi cocuklarinin sahsinda géstermistir. Soy-
le ki, muhatab1 yeniden hayata bir genc olarak geldigi halde cocuk-

37 Bakara, 2/259-260.
38 Nesefi, Teysir, 2/357.
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lar1 ihtiyarlik déneminde bulunuyordu, bu ise bir mucizedir.39
Razi'ye gore ayette gecen “stimme beasehu” ifadesinin manasi
“sonra onu diriltti” demektir. Kiyamet gini de, insanlar kabirlerin-

2

de diriltildikleri icin “yevmu'l-ba’s” diye adlandirilir. Yice Allah’in
ayette “stimme ahyahu” demek yerine “stimme beasehu” ifadesini
kullanmasi, O’'nun o kimseyi, daha 6énce oldugu gibi diri, akilli, an-
layish ve ilahi bilgiler hususunda istidlalde bulunmaya mitsait ve
kabiliyetli olarak “iade” ettigine delalet eder.4° Dolayisiyla bu ayete
dayanilarak bir tenastih dtistincesi insa edilecekse, insanlarin tek-
rar diinya hayatina doénduklerinde o6nceki hallerini hatirlamalarn
gerekmektedir. Onun tasavvuf ehlinin gértisti oldugunu kaydettigi
bir baska gortise gore ise, ayette gecen “mevtd” kelimesinden kasit,
mukasefe ve tecelli nurlarina kars: perdelenmis kalplerdir. “Dirilt-
mek” ise, bu ilahi tecelli ve nurlarin zuhur etmesinden ibarettir.
Buna goére Hz. Ibrahim tecelli ve miuikasefeleri istemistir. Bu bag-
lamda kelamcilara goére istidlali olan ilme, bazen sek ve sUpheler
ariz olabilir. Béylece Hz. Ibrahim, kendisine sek ve stiphenin ariz
olmayacagi ve kendisiyle, kalbin tam bir istikrara kavusacag: zaruri
bir ilim talebinde bulunmustur.4! Su halde bu ayetlerde tenastih
inancindan ziyade oOldikten sonra tekrar diriltme gerceginin her
seye kadir olan Allah tarafindan nasil yapilacagi, sebeplere binaen
beser seviyesinde izah edilmektedir. Dolayisiyla bu ayetlerde anlati-
lan sey, dinya hayatinda iken daha 6lmeden insanlara 6limun izah
edilmesidir.

“Geceyi giindiize, giindiizii geceye gecirirsin; oliiden diri,
diriden olii citkariwrsin; diledigini hesapsiz riziklandirirsin.”?

“Oltiden diriyi cikarirsin, diriden 6ltiyti ¢ikarirsin” mealindeki
ayet, yalnizca insan degil biittin canlilar icin baslangictaki olusumu
ifade etmektedir; diriyi baslangicta 6liiden (yoktan) yaratmasi, 61yl
de hi¢ orada olmadan diriden yaratmasidir. Bu cercevede ayette ge-

39 Maturidi, Tevilat, 2/170.

40 Razi, Tefsir-i Kebir,5/455.

41 Razi, Tefsir-i Kebir, 5/464-466.
42 Ali Imran 3/27.
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cen bu ifadeleri, cansiz maddelerden canlilarin yaratilmas: ve bun-
larin daha sonra Olmeleri, nutfeden canlinin canlinin da nutfeden
yaratilmas: ve kafirden mimin mUminden de kafirin cikmasi ve
benzeri gibi genis bir anlam yelpazesinde diisinmek mimkundtr.+3
Ayet bir o6nceki ayetle birlikte degerlendirildiginde genel anlamda
Allah’in gii¢c ve kudretine vurgu yapildigi géralir.44 Bu durumda bu
ayet yalnizca 6lim ve hayat anlaminda insana mahsus bir muhte-
vaya sahip degildir. Ayette genel olarak yaratma ve yasatma husu-
sunda Ytlice Allah’in irade ve kudretine vurgu yapilmaktadir. Dolayi-
siyla ayeti bu anlam buUtinliginden kopararak tenastih distince-
sine yorumlamak uygun degildir.

“Onlar: "Rabbimiz! Bizi iki defa oldiirdiin, iki defa dirilt-
tin. Biz de suclarimizt itiraf ettik, bir daha cikmaga yol var
mudir?” derler.”#5

Bu ayetle ilgili olarak Ibn Abbas ve Ibn Mes’ad gibi sahabilere
nispet edilen gértise gore ilk 6lim nutfe hali ikincisi ise dinya 6lu-
mu iken, Stiddi'ye dayandirilan rivayette ise birinci 6lim dunya
olimu, birinci hayat kabirde dirilme, ikinci 6lim kabirde tekrar
o6lum, ikinci dirilme de ahiretteki dirilmedir.46 Maturidi'ye gore ayet-
te gecen iki 6lumden biri, diinyadaki eceli sona erdigi siradaki
6limdur. Sonra Allah onlari kabirde diriltecek, sonra tekrar olduire-
cek, sonra da kiyamet giinli tekrar diriltecektir. Onlarin, babalari-
nin Ureme mekanizmasi icindeki cansiz halleri icin bizi 6ldirdin
denilmez, zira onlar zaten 6li1, yani cansiz halde idiler. Iste iki 6ltim
ve iki dirilmeden maksat budur. Bu anlamiyla ayet, kabir azabinin
varligina da delil gosterilir.47 Nitekim Razi de bu iki 6limden birisi-
nin, diinyada goértlen 6lim oldugunu ifade etmektedir. Bu sebeple,

dinya 6limuntn pesinden olacak 6limun ikincisi olabilmesi igin,

43 Maturidi, Te'vilat, 2/284-285; Razi, Tefsir-i Kebir, 6/246-247; Beyzavi, Envarii’t-
tenzil, 2/11-12; Nesefi, Teysir, 3/522-523.

44 Zemahseri, Kessaf, 1/906-908.

45 MUmin 40/11.

46 Nesefi, Teysir, 13/93; Kadi Beyzavi, Envarti’t-tenzil, 5/53; Krs. Uysal, “Ahiret
Inanci1 IV”, Sistematik Yaklasimla Kelam Arastirmalart I-1I, ed. Ekrem Uysal, 521.

47 Maturidi, Te’vilat, 13/21.
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mutlaka kabirde yeni bir hayatin oldugunu kabul etmek gerekir.
Zira o6lduirmenin olabilmesi i¢in, bundan 6nce bir hayatin olmasi
sarttr. Eger 6lim bundan 6nce bulunacak olsaydi, o zaman buna
bir 6ldirme denmesi imkansiz olurdu.*® Bu baglamda genellikle
Ehl-i stinnet ulamasinin bu ayeti kabir azabina delil getirmek ama-
ciyla tefsir ettigi gértilmektedir. Ancak Mutezili kanadin géristini
beyan eden Zemahseri’ye gére Allah Teala “iki kez 6ldtirme” ile onla-
r1 6nce ‘611’ olarak yaratmasini, sonra da ecelleri geldiginde onlari
oldirmesini kastetmis; “iki kez diriltme” ile de ilk diriltmeyi yani
dinyaya gelisi ve (ahiretteki) yeniden diriltmeyi kastetmistir. Bu
durumda iki 6ldtirme ‘dlinya hayatinin sonundaki 6éldirme’ ve ‘ka-
bir hayatinin sonundaki 6ldiirme’ seklinde aciklanirsa, o zaman Uc¢
diriltme gerekir ki bu da Kur’an’da zikredilene terstir.+°

Yukarida da gortldigi tizere, kelam mezheplerinin ayetle ilgi-
li aciklamalari daha c¢ok kabir azabi1 konusuna yogunlasmakta olup,
tenasth distncesini andiracak bir ifadeye rastlamak mtimktin de-
gildir. Zira tenasth distncesinde 6lim ve hayat, sayilari belli ol-
mayan bir sekilde tekrarlanirken, burada yalnizca iki 6ltim ve iki
hayattan bahsetmektedir. Kaldiki ayetteki bu ifade, 61im ve hayatin
sayisal ifadesi olmanin yaninda, ahirette karsilasilan dehset duru-
munun vehametini anlatmak bakimindan kullanilmis da olabilir.
Nitekim ayetin sonundaki “bir daha ¢ikmaga yol var midir?” ibaresi,
karsilasilan bu durum karsisinda geri donme isteklerini ifade et-
mektedir. Yani tenastihctlerin mantigiyla distnecek olursak, ilk
hayatlarinda bedbaht olanlar ahiretteki akibetlerini gériince hata ve
glinahlarini diizeltmek icin diinya hayatina tekrar dénmek istemek-
tedirler, ancak bu bir sonraki ve diger baska ayetlerde de ortaya
konuldugu gibi kesin bir sekilde reddeddilir. Buna gbdre tenasuh
dustncesine dayanak olarak ileri surtilen ayetin kendisi bizzat bu

dustinceyi yalanlayacak bir muhtevaya sahiptir.

48 Razi, Tefsir-i Kebir, 19/259, 261.
49 Zemahseri, Kessaf, 5/1008-1010.
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“Hepinizin doniisii, O'nadiwr. Allah'in vadi haktiwr. O, once
yaratir, sonra inanip yararlt isler yapanlarin ve inkar edenle-
rin hareketlerinin karsuligint adaletle vermek icin tekrar di-
riltir. Inkdrcilara, inkdrlarindan étiirii kizgin bir icecek ve
can yakict azab vardr.”s0

Bu ayetin tenastih diistincesine refarans olarak kullanilma se-
bebi, yaratmanin tekrarlanacagindan bahseden “O, bastan yaratir,
sonra da yaratmay1 tekrar eder.” ifadesidir. Tenasthctler ayetin bu
ifadesine dayanarak, kendi dlistince ve inanclarina Kur’an’dan delil
aramaktadirlar. Halbuki bu ifadeden anlasiladigina gére s6z konusu
tekrar bir kere olup, tenastih diistincesinde oldugu gibi cokca ger-
ceklesmeyecektir. Kaldiki “iman edip dinya ve ahiret icin yararl
isler yapanlar1 adaletle 6dtllendirsin” ifadesi tekrarin anlamini agik-
layarak, bunun ahirette gerceklesecegini belirtmektedir. Kelam
alimleri de ayete bu acidan bakarak, bununla ahiretin ve yeniden
dirilmenin ispat edildiginin altini cizerler. Nitekim Razi’ye gére bu
ayet de diger ayetler gibi hasrin ispati baglaminda indirilmistir. O
genis yer ayirdigi bu ayetin tefsirinde hasrin akli ve nakli ispat1 bag-
laminda bircok delil 6ne stirerek konuyu izah etmektedir. Buna goére
ayette ahirette yeniden dirilmeyi inkar edenlere karsilik, ilk defa
yoktan yaratanin ikinci defa bunu tekrar etme kudretine sahip ol-
dugu yontindeki genel Kur’ani ilke vurgulanir. Boylece bu delil, Y-
ce Alah’in insanlar 6limlerinden sonra yeniden diriltmeye kadir
olduguna delalet etmektedir. Nitekim ilk yaratmadan sonra kullarin
tekrar Allah’a doéndurdlmeleri, bu stirecte yaptiklarinin karsiligini
gérmek amacina matuf olmasi, ikinci yaratilisin ahirette oldugunu
kanitlamaktadir.5?

Ayni1 anlam c¢ercevesine Matiridi'nin aciklamalarini da koymak
mumkundtr. Clinkd bir seyi 6rnegi olmadan yaratmanin, bir 6rnek

lUzerine onu tekrar yaratmaktan cok daha zordur.52 Mttezile kana-

50 Yunus 10/4.
51 Razi, Tefsir-i Kebir,12/289-290; Beyzavi, Envarti’t-tenzil, 3/105.
52 Maturidi, Te’vilat, 7/13; Nesefi, Teysir, 8/16.
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dinda Zemahseri de diger muifessirler gibi ilk yaratmanin yoktan var
etme iken, ikincisinin de ahirette hesaba ¢cekmek icin yeniden dirilig
oldugunu ifade etmistir. Buna gore yaratmay1 baslatmanin ve onu
daha sonra tekrar etmenin maksat ve muktezasi, mtikelleflere amel-
lerinin karsiligini vermektir.53

TenasUhctlerin delil getirdigi bu ayetle ayni1 anlam ve icerige
sahip baska ayetler de vardir.5* Lafizci bir yaklasimla bakildiginda
tenastih inancina dayanak teskil etmesi muhtemel goéziken bu
ayetler, Kur’anin kendi bttinltigli icinde ve benzer ayetlerle birlikte
degerlendirildiginde, yaratma, 6ldirme ve tekrar diriltme hususla-
rinda Yuce Allahin kudretine dikkat cektigi gértltir. Nitekim kelam
ilminin 6énemli isimleri ayete benzer aciklamalar getirerek Ylce Al-
lah’in bu konudaki kudretine dikkat cekmislerdir.55 S6z konusu
ayetler her ne kadar onlar tarafindan diinyaya tekrar doniis anla-
mina yorumlansa da, kelam alimleri bu ayetlerin yoktan yaratma ve
yeniden diriltme hususundaki irade ve kudretine delalet ettigi hu-
susunda hem fikirdirler.56

“De ki: "Kostugunuz ortaklardan, once yaratan, sonra
bunu tekrar eden var midir?" De ki: "Allah once yaratir, sonra
bunu tekrar eder. Nasil da dondiiriiliirsiiniiz!”57

Bu ayette tenastihciilerin iddialarina dayanak teskil eden ifa-
deler, “tekrar diriltme” ve “iade” kelimeleridir. Razi'ye gore bu ayet
Yuice Allah’in, insani baslangicta yarattigi gibi ahirette de yeniden
yaratabilecegini anlatan ayetlerin kisa bir 6zti mahiyetindedir. Buna
gore O, bluitlin bunlan (o ayetlerde) genisce anlatinca, bu ayette 6zet
olarak isaret etmekle yetinmistir.58 Mattridi’ye gére butin tefsirci-

ler, sonra yaratmay: tekrar eden ibaresine, 6limden sonra insanlar:

53 Zemahseri, Kessdf, 3/232.

54 Bk. Rim 30/11, 27; Ankebut 29/19; Vakia 56/60, 61, 62; Burtic 85/13.

55 Maturidi, Te’vilat, 14/312-313, 17/151; Beyzavi, Envarti’t-tenzil, 5/181; Nesefi,
Teysir,14/261-262, 15/291; Zemahseri, Kessaf, 6/552-553, 1240; Razi, Tefsir-i
Kebir, 21/229, 23/37.

56 Maturidi, Te'vilat, 11/163, 178; Nesefi, Teysir, 12/17; Razi, Tefsir-i Kebir, 18/81,
104-105; Zemahseri, Kessdf, 5/222-226.

57 Yunus 10/34

58 Razi, Tefsir-i Kebir,12/372.
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dirilten anlami vermislerdir. Yani sizin tanrilastirdiginiz ve taptiginiz
varliklar arasinda, bir seyi ilk defa yaratan, sonra onu 6limden
sonra tekrar dirilten kimse yoktur. Maturidinin kaydettigine goére
bazi mufessirler séyle demislerdir: “Sonra yaratmay: tekrar eden”
mealindeki beyan, 6liimden sonra dirilmek anlamina gelmez, ¢cinkt
onlar 6limden sonra dirilmeyi kabul etmiyorlardi. Bununla beraber
bu ifade insandan baska varliklar hakkindadir. Ctiinki onlar, insa-
nin tekrar diriltilecegini inkar ediyorlar, fakat insandan baska var-
liklarin tekrarini; mesela gece ile glindtizin tekrarini, yagmurun ve
bitkinin yaratilisinin tekrar edip durdugunu ve bizzat gorduikleri
diger seylerin tekrar yaratildigini inkar etmiyorlardi. Yani Cenab-1
Hak geceyi, ayni gece olarak tekrar getiriyor, glindtizii de ayn1 giin-
diz olarak tekrar getiriyor. Diger yaratiklar da bu sekilde sona eri-
yor, sonra da ayni sekilde tekrar ortaya cikiyorlar. Insanin disindaki
diger yaratiklarda bu durum ortaya cikinca, ayni sey insan icin de
s6z konusudur.” Ona gore her iki anlam da muhtemeldir, yani
olimden sonra dirilmek ve nesnelerin benzer sekilde ortaya ¢ikmasi
anlami da kastedilmis olabilir.5® Ancak onun bu aciklamasi varlikla-
rin defalarca 6ltip ya da yok olduktan sonra tekrar hayat bulmalar:
anlaminda olmayip, tabiattaki ahenk ve dlizeni gésteren dongulsel
yapiya isaret etmektedir.

“Sizi yerden (topraktan) yarattik, oraya dondiirecegiz, si-
zi tekrar oradan cikaracagiz. ”s0

Mattiridi'nin kaydettigi bir gériise gore Hz. Adem’in topraktan
yaratilmis olmasindan dolayr biitin insanlar da topraga nispet
edilmis, diger bir gértise gore ise dogdugumuz andan 6lene kadar
hayatimizi sUrdlirmemiz ve gecimimizi temin etmemiz topraktan
cikan urunlerle saglandigl icin insanin yaratilist topraga nispet
edilmistir. Tenasthculerin idiasina dayanak teskil eden “Yine ona
dondurecegiz” mealindeki beyan ise 6lduiguntizde topraga dénecek-

siniz anlaminda da olabilir. Bu durumda Allah gticinti ve huktim-

59 Maturidi, Te’vilat, 7/52-53; Nesefi, Teysir, 8/64.
60 Taha 20/55.
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ranligini bildirmis ve séyle demis olur: Insani toprak degilken topra-
ga donuUstliren varlik, toprak olduktan sonra da onu insana donus-
tirmeye kadirdir. “Ve sonra oradan bir defa daha c¢ikaracagz”
mealindeki beyanla soOyledigi de budur. Yani sizi bir kez daha top-
raktan diriltecegiz ve var edecegiz.6! Nesefi de Hz. Adem’den dolay:
insanoglunun topraga nispet edildigini, 6ldtiginde mezara konul-
masindan dolay1 déntisti yine topraga olup, hasirde yeniden dirilisi
de topraktan olacaktir.62

Es’ari kanatta Fahreddin Razi'ye gore insanin topraktan yara-
tilmasi, Hz. Adem’in topraktan yaratilmasina binaen ya da insanla-
rin nutfeleri ve kanlarinin topraktan elde edilen gidalardan meyda-
na gelmesinden dolay1 sdylenmis bir ifadedir. Tekrar topraga dén-
durtlecek olmalar: ise 6ldikten sonra topraga gémuldtkleri kabir
hayatina delalet etmektedir. Razi “Sizi bir kere daha ondan c¢ikara-
cagiz” ifadesi icin ise isim belirtmeden degisik gértuslerden bahse-
der. Bunlardan dogruya en yakin buldugu goériise gore, bu ifadenin
manasi1 “Hasr ve ba’s giinliinde sizi oradan ¢ikaracagiz” seklindedir.
Ikinci gortise gore, sizi oradan bir toprak ve camur halinde cikaririz,
sonra da size can veririz seklindedir. Uclincti goriise gore ise, ayet-
teki bu ifadeyle kabir azabi kastedilmistir.63

Zemahseri de “Onlarin topraktan yaratilmasi” ifadesine ayni
anlami verir. Buna goére insan hem topraktan hem nutfeden yara-
tilmistir. “Onlarin topraktan yaratilmasi” ile topraga karisip dagil-
mis olan parcalarinin birlestirilip telif edilecegi ve canli olduklar
zamanki hallerine déndurtlecekleri, bu sekilde mahsere cikacaklari
kastedilmistir.6+ Su halde bu ayet de diger benzerleri gibi tenastih
inancina delalet etmek bir yana, onu yalanlamakta ve ahirette yeni-

den dirilisin ispatini ortaya koymaktadir.

61 Maturidi, Tevilat, 9/206-207.

62 Nesefi, Teysir, 10/300-301.

63 Razi, Tefsir-i Kebir, 15/535-536; Beyzavi, Envarti’t-tenzil, 4 /30.
64 Zemahseri, Kessaf, 4/314-315.
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“Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve gokyiiziinde iki kana-
dwyla ucan kuslardan ne varsa hepsi sizin gibi topluluklardar.
Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik. Nihayet (hepsi) top-
lanip rablerinin huzuruna getirileceklerdir.”65

Tenasth duisltincesi icin 6nemli bir dayanak olarak kabul edi-
len bu ayetin aciklamasinda kelam alimleri de, dogrudan tenasth
ve benzeri diistinceleri ciriitmeye yonelik bir tavir icine girmislerdir.
Nitekim tenastih dlistincesini degisik eserlerinde curtttigint ifade
eden Razi, ayetle ilgili butin gorisleri ortaya koyarak buradan
tenastih diistincesinin ¢ikarilamayacagini belirtir. Bu baglamda ona
gore bu ayetin maksadi, hasrolunma ve 6ldikten sonra dirilmenin
insanlar hakkinda s6z konusu oldugu gibi, hayvanlar hakkinda da
s6z konusu oldugunu beyan etmektir. Ayette hayvanlar ve kuslar ile
insanlar arasinda benzerlik kurulmasiyla ilgili btitiin gérisleri nak-
leden Razi, meseleyi kafirlerin Hz. Peygamber’den mucize istemele-
rine karsin Yuice Allah’in bir mucize géndermemesiyle iliskilendirir.
Buna gore Allah, yardiminin insanlara ulagmas1 gibi, btitiin canlhla-
ra da ulasip yetistigini beyan etmistir.66

Maturidinin kaydettigine gére, bu ayeti delil gostererek bazila-
r1, hayvanlarin ve kuslarin da imtihana tabi varliklar oldugunu soéy-
lemislerdir, zira ayette “onlar da ancak sizin gibi topluluklardir” bu-
yuruldugu gibi bagka bir ayette de “Hicbir immet yoktur ki iclerin-
den bir uyaric1 gelip ge¢mis olmasin”6? buyurulmaktadir. Ona gore
ayette boyle bir ifade kullanilmasinin asli sudur: Allah onlar sizin
emrinize ve istifadenize vermistir; sizdeki inatcilik, muhalefet, pey-
gamberlere karsi cikip yalanlama anlayisi onlarda yoktur, bilakis
size boyun egmisler, hizmetinize girmislerdir, sizler onlardan yarar-
lanirsiniz.68 Maturidi ile ayni noktaya temas eden Nesefi'ye gére bu
ayette insan topluluklarinin hayvan topluluklarina benzetilmesi,

insanlarin birbirleriyle anlastiklar gibi hayvanlar da kendi aralarin-

65 En’am 6/38.

66 Razi, Tefsir-i Kebir, 9/414-417.
67 Fatir 35/24.

68 Maturidi, Te’vilat, 5/59-60.
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da anlastiklar1 anlamina gelmektedir. Onlar insanlara musahhar
kilinmis olmakla birlikte, insanlardaki peygamberleri yalanlama ve
inat gibi davranislar onlarda yoktur. Bununla beraber Allah1 vah-
daniyetini tanima ve bilme ve O’na itaat hususlarinda insanlara
benzemektedirler.®® Zemahseri ve Beydavi de ayetteki bu ifadeyle
Ytice Allah’in kudretini, her tiir incelige ntifuz edebilen ilmini, otori-
tesinin her seyi kapsadigini, farkl cinslerdeki ve arttikca artan tir-
lerdeki bunca mahlukat: planladigini géstermektir.70

“Siz mutlaka tabakadan tabakaya gecersiniz.”7!

Ayette gecen “tabakadan tabakaya gecmek” ifadesi tenastih¢li-
ler tarafindan insanin diinya hayatina degisik hallerde tekrar gel-
mesi olarak yorumlanistir. Matiridi’ye goére bu ifade halden hale
gecmek anlaminda olup, diinya yurdundan ahiret yurduna diye yo-
rumlanmasi mimkuindir. Bu durumda éltimden sonra diriltilmenin
gerekliligine dair acik beyan vardir. Ayrica bunun diinya hayatinda
olmasi1 da mimkun olup, bir damla nutfe iken bir cignem ete (mud-
ga), oradan alaka haline, oradan dogum ve cocukluk dénemine ve
oradan da nihayet olgunluk cagma evrilme anlamina gelmektedir.
Buna gore insanin bir halden digerine gecisinde Allah’in bu degisik-
ligi yaratmasinda yalnizca icinde oldugu hallerin kastedilmedigi ak-
sine insanligin yaratilmasinin bir hikmete bagli oldugu ve asla bosa
yaratilmadig: aciklanmaktadir.72

Kelimenin anlami1 hakkinda degisik ihitimalleri ortaya koyan
Razi’ye gore ayetin anlami, “Ey insan, sizler, siddet bakimindan bir-
birinden daha buiytik olan, Ustliste gelen muhtelif hallere ugraya-
caksiniz... Ki bu haller de, kisinin 61imu ile ondan sonra gelecek
olan kiyamet dehsetleridir” seklindedir. Bu baglamda ayette gecen
ifade, diinya hayatindan ahirette cennet veya cehennemle son bulan
sUrecte, insanin degisik haller icine girecegi anlamina gelmektedir.

Razinin kaydettigine gore ayetin 6zellikle muhatap aldig1 kesim ahi-

69 Nesefi, Teysir, 6/63-64.

70 Zemahseri, Kessaf, 2/638; Beyzavi, Envarti’t-tenzil, 2/161.
71 Insikak 84/19.

72 Maturidi, Te’vilat, 17/134.
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rette 6ldtikten sonra dirilmeyi inkar edenlerdir.”® Zemahseri'ye gore
de ayet, “Zorluk itibariyle birbirinin ¢ok fevkindeki derecelerden iba-
ret olacak sekilde halden hale ugrayacaksiniz!” anlaminda olup bu
da 6lim ve 6lUm sonrasi kiyamet duraklar ve korkularidir.7+ Dola-
yisiyla ayette gecen bu ifade hicbir sekilde insanin diinya hayatinda
tekrar tekrar gelmesi anlaminda déngtsel bir zaman anlayisi icinde
aciklanmamistir. Buna karsin diinyadan ahirete degin stiren uzam-
sal bir degisim ve slrecten bahsedilebilir.

“Siiphesiz ayetlerimizi inkar edenleri giin gelecek bir ate-
se sokacagiz; onlarin derileri pisip act duymaz hale geldikce,
derilerini baska degistiririz ki act duysunlar! Allah daima iis-
tiin ve hakimdir.”’5

Bu ayette 0Ozellikle cehennemde derilerin degistirilmesi hali
tenasthctlerin ilgisine sebep olan ifade olarak 6ne c¢ikmaktadir.
Zira onlara gore derilerin degismesinden ruhlarin ebedi olup, beden-
lerin defalarca degismesi anlamini ¢ikarmak mumkundur. Ancak
bu, ayetleri kendi baglamlarindan kopararak lafizci bir yaklasimla
anlamak demektir. Nitekim mufessir ve mutekellimlerin kahir ekse-
riyeti ayette anlatilan hadiseyi cehennemle iligkilendirerek acikla-
mislardir.

Maturidi'ye gore bu, yenilenme acisindan baska bir azaptir,
cunku birinci deri yakilmistir ve pismistir, kendisi olma bakimindan
ise ilkidir. Dolayisiyla 6ldiikten sonra dirilme ve yeniden yaratilma-
da oldugu gibi o, degisim yenileme acisindan baska, zat bakimindan
ayniyla birdir. Yenilenme bakimindan baska olmasinin sebebi, ce-
hennemliklerin yok olup izlerinin ortadan kalkmasindan dolayidir.
[lk duruma cevrilmeleri acisindan ise onlar kendileri olup baskasi
degildir. Buna bagl olarak her ne kadar ilk diriltme olsa da yeniden
dirilme “halk-1 cedid” olarak nitelenmistir. Buna gére yok olan ayni-

siyla yenilenmektedir. Bunun gibi, pismeden o6nceki deriler, distan

73 Razi, Tefsir-i Kebir, 23/19-21.
74 Zemahseri, Kessaf, 6/1226-1227.
75 Nisa 4/56.
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bakilinca aynen iade edilmistir, ctink(i 6énceki pismisti. Aslinda bu,
onceki deriden baska bir sey olmayip onun pismemis seklidir.
Maturidi’nin burada tenastih acisindan en 6nemli ifadesi ise, azap
ve lezzetlerin ruhlarin cesetlere iade edilmesi ile degil, Kur’an’da
zikredildigi tUzere cesedin yenilenmesi ile oldugudur. Zira
tenasthcgiler 1srarla ceza ve mukafat icin ruhlarin baska bedenlere
tekrar tekrar iadesini savunurken, Matliridi ceza ve muikafat anla-
minda azap ve lezzetin ancak cesedin aynisinin yenilenmesiyle ger-
ceklesecegini iddia etmektedir. Baska bir ifadeyle tenastihctler be-
denin degisip ruhun degismedigini 6éne stirerken, Matiridi burada
cesedin eskisinin aynis1 oldugunun altini ¢izmektedir. Zira mugaye-
ret (baskalasma) ve degistirme bazan nitelik bakimindan olur, ba-
zan zat ve ayni bakimindan olur. Buradaki degistirmekten maksat
zat bakimindan degil, vasiflar bakimindan olan degistirmektir. Ol-
dukten sonra dirilmek, yok olduktan sonra varligin aynen ve nitelik
itibartyla yeniden var edilmesi yéniinden yenileme adini almistir,
yok olanin aynisini yaratir olma ve insa eder olma agisindan da iade
adini almistir.76

Razi'ye goére de gerek yeniden dirilmede gerekse cehennem
azabinda zat ayni kalir, degisen sifattir. Zat ayni olunca, azab da,
ancak isyan eden kimseye ulasmis olur. Bu takdire goére, ayette
bahsedilen baskaliktan (baska deriler) maksat, sifattaki baskaliktir.
Ayrica ayette gecen ifade o azabin suirekli olacagindan ve hic¢ kesil-
meyeceginden bir kinaye de olabilir.”7” Nitekim Zemahseri de bu go6-
ruste olup, bu ifadeyle azabin strekliliginin kastedildigini belirtir.78
Bu ayeti de Kur’anin butinltigiinde degerlendirdigimizde yukaridaki
ayetlerden farkli bir anlam cikmamaktadir. Yaratilis ve ardindan
inkdart mimkin olmayan 6lim sonrasinda hesaba cekilmek icin
tekrar ve son kez diriltme. Ayetlerin hicbirinde tekrar tekrar olacak

sayisiz bir diriltmeden bahsedilmez.

76 Maturidi, Te’vilat, 3/274-276; Nesefi, Teysir, 5/68-69.
77 Razi, Tefsir-i Kebir, 8/91-92.
78 Zemahseri, Kessaf, 2/162-163.
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“De ki: "Allah katinda bir ceza olarak bundan daha bete-
rini bildireyim mi? O kimseler ki Allah onlara lanet etmis,
gazabina ugratmus, iclerinden bir kismint maymun, domuz ve
Tagut'a tapan kimseler yapmustir. Yerleri en fena olanlar,
dogru yoldan biisbiitiin sapanlar, iste onlardir.””9

“Icinizden sebt giinii haddi asanlart elbette bilirsiniz. Biz
boyle yapanlara "Asagilik maymun olun!" dedik.”8°

Ayetlerde Allah’in gazabina ugrayanlarin maymun ve domuz
gibi hayvanlara déntismelerinden bahsedilmesi, tenastih acisindan
dikkat cekici ifadelerdir. Zira tenastih diistincesine goére bir 6nceki
hayatlarinda k6tti olanlarin ceza olarak degisik hayvanlarin beden-
lerinde tekrar hayata doénduklerine inanilmaktadir. Ancak burada
meseleyi degisik acilardan sorgulamak gerekmektedir. Nitekim
Maturidi bu ayet hakkinda farkli gértislerden bahseder. Bazi alimler
bu ifadenin insan tirtne 6zgl 6zelliklerin ortadan kalkmas: seklin-
de asli yap1 agisindan degisme oldugunu 6ne sUrerken, bazilarina
gore cumartesi sayginligini c¢igneyenlerin temel yapis1 maymunlarin
temel yapisina doénustUrtilmekle birlikte anlama ve distinmeden
ibaret insani 6zellikleri korunmustur. Dolayisiyla burada iki ihtimal
one cikmaktadir: Birincisi onlarin tabiatlar1 maymun tabiatina cev-
rilirken, suret ve bedenleri ise oldugu haliyle kaldi. Ikincisi ise onla-
rin suretlerinin ve bedenlerinin maymun suretine cevrilirken, akilla-
rinin Allahin kendilerine yo6nelik azabini bilmeleri i¢cin oldugu hal
lUzere degistirilmedigi yontndedir.8! Nesefi'ye gore ayet gercek an-
lamiyla anlasilmistir. Ancak burada Maturidi’de de oldugu gibi Al-
lah’in tekvin sifatina, glic ve iradesine de kuvvetli bir vurgu s6z ko-
nususdur. Bu durumda ayet, “onlar1 maymuna dénustirmak iste-
digimiz zaman bu konuda bize bir engel olmayacag: gibi bundan
imtina etmeyiz” anlamina gelmektedir.s2

Nesefi'ye benzer sekilde Razi de Allahin kudret ve iradesine

79 Maide 5/60.

80 Bakara 2/65.

81 Maturidi, Te’vilat, 4/263-264; 6/93; Nesefi, Teysir, 5/427.
82 Nesefi, Teysir, 2/239-241
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vurgu yaparak, burdaki déntismenin gercek anlamda meydana gel-
digini belirtir. Ancak alimler, maymun haline getirilen bu kimselerin
bu halde kalip kalmadiklar1 ve maymunlarin bunlarin neslinden
olup olmadig1 ve bunlarin helak olup, nesillerinin de sona erip er-
medigi... gibi konularda ihtilaf etmislerdir.83 Ona gbére bu dondur-
me (mesh) olup, insan sekline bazi degisikliklerin ariz olmasi halin-
de de, o seyin devam etmesi imkansiz degildir. Dolayisiyla her ne
kadar bu insanlar bedenen belirtilen hayvanlara déntismus olsalar
da, insani duygu ve duistnceleri yok olmamistir. Bu baglamda o,
maymuna déntismenin mecazi oldugu yéntndeki Miicahid’in gori-
sind uzak gdérmemekle birlikte elestirir. Zira Muicahid’ten yapilan
rivayete gore Allah damgalamak ve mtihtirlemek manasinda onlarin
kalblerini déondiirmts olup, onlarin sekillerini maymun sekline ce-
virmemistir. Onun bu konuda delilleri ayetle ilgili olarak tenastih
iddiasin1 da ¢urttmektedir. Zira ona gore insan, goérulen su sekil ve
hissedilen su blnyeden ibarettir. Allah onlar1 bozup, onlarin cisim-
lerinde maymunlarin terkib ve seklini yaratinca bu, insani yok et-
mek ve maymun yaratmak olur. Bundan dolayi, bu goértise gore
“dondtirme” Allah’in, insan cismini teskil eden arazlari yok edip,
maymun cismini olusturan arazlari yaratmasi manasina gelir. Bu
sebeble bu, bir déndirme (mesh) degil, bir yok etme ve yeniden
yaratma olur. Ote yandan eger biz bunu mumkin gériirsek, her
gordtigimiiz maymun ve koépegin aslinda akilli insanlar olduguna
inanmamiz gerekir. Bu ise gorlinen seyler hususunda insani
sUpheye dusurir.8* Zemahseri de burdaki déntismenin kadim ki-
taplarda da gectigini belirterek sonraki nesillere ibret olmasi ama-
ciyla gercek anlamiyla gerceklestigini belirtir.85 Su halde bu ayetler-
de “asagilik maymun olun” ifadesinden gercek anlamda maymun
olunmas1 mi, yoksa bununla bir benzetme mi kastedildigi hususu

ihtilafli olmakla birlikte, her iki ihtimalde de, tenastih diistincesine

83 Razi, Tefsir-i Kebir, 11/125-126.
84 Razi, Tefsir-i Kebir, 3/66-69; Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 1/85.
85 Zemahseri, Kessaf, 1/400-401; 2/1024-1025.
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dayanak teskil edecek bir durum s6z konusu degildir.

5. Tenasiih Inancini Yalanlayan Ayetler

Tenasuhcilerin iddialarina delil olarak getirdikleri ayetler biz-
zat onlarn yalanladig1 gibi, baska bircok ayet de yeniden dirilisin
keyfiyeti hakkinda bilgi vererek ahiret inancini temellendirir. Ornek
olmas1 acisindan burada birkac¢ ayet ve bu ayetler hususunda ke-
lamcilarin tetkiklerini inceledigimizde, Kur’an’da tenastih ve benzeri
inan¢ ve dusuncelerin yerinin olmadigini gérmemiz mUmkindur.
Bu baglamda kiyamette insanlarin hasredileceginden bahseden
ayet,86 mufessir kelam alimleri tarafindan Yuce Allahn insanlarn
6limden sonra dirilmek ve mahserde huzurunda toplanmak Utzere
yarattig1 seklinde aciklanmistir. Bu ayet 1s181inda insanlarin bos yere
yaratilmadigi varlik amaclarinin 6éldiikten sonra diriltilmek ve ahi-
rette yeni bir hayata baslamak oldugu anlasilmistir.8” Buna gore
ahiretin en 6nemli asamalarindan biri olan ve insanlarin diinya ha-
yatinda yaptiklarinin hesabini vermek icin 6ldikten sonra toplan-
malar1 anlamina gelen “hasr” kavrami bu ve benzeri ayetlerde acik
bir sekilde ifade edilmistir. Insanlar ahirette topluca hesaba cekile-
cekse, o zaman ceza ve mukafat amacli diinyaya tekrar tekrar dén-
mek, Kur’anin i¢ mantig tarafindan anlamsiz hale gelmektedir. Bu
baglamda Kur’an’da tenastih duslncesini yalanlayan ve ahiret
inancini saglamlastiran bircok ayet mufessir kelamcilar tarafindan
bu dogrultuda aciklanmistir. Ornegin Enbiya 21/95. ayetin acikla-
masinda Maturidi, Rafizileri ve tenasthcu firkalar1 hedef alarak,
onlarin tenasth ve rec’at anlayislarini elestirir. Zira onlarin distn-
cesine gOre insanlar bitkiler gibidir. Bitkiler topraktan biter sonra
kurur sonra yine biter. Insanlar da bunun gibi élecekler, sonra tek-
rar geri doneceklerdir. Ona gore bu ayet herkesi baglayici bir sekilde
onlarin gortslerini reddetmek ve sdylediklerini yalanlamak igin geri
donmeyeceklerini haber vermektedir. Ayrica ayette gecen “haram”

kelimesi kesinlik ifade etmekte olup, bununla genel olarak helak

86 MU’'minan 23/79.
87 Maturidi, Te’vilat, 10/54.
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edilen kavim ve topluluklarin dinyaya geri donemeyecekleri anla-
tilmaktadir. Dolayisiyla ister genel anlamda isterse Matlridinin
kastettigi gibi 6zel anlamda ayetten anlasildigina gore, 6zellikle ko6-
tdlerin diinyaya tekrar donerek baska bir bedende hayat bulmalar:
kesin bir sekilde reddedilmektedir.88

Kur’an’da 6lmek tizereyken ya da diinya hayati bittikten sonra,
akibeti k6tll olanlarin salih ameller islemek Utizere dliinyaya dénme
isteklerinin kesin bir sekilde reddedildigi Mu’'mintn 23/99-100.
ayeti de s6z konusu kelam alimleri tarafindan diinyaya déntistin ve
tekrar bir hayatin olmayacag yéniinde anlasilmistir.8 Ote yandan
akibeti iyi olanlarin da ilk 6limden baska bir 6lim tatmayacaklarini
ifade eden Saffat 37/58-61 ve Duhan 44/56-57. ayetleri de ilgili
kelamcilar tarafindan diinya hayatindan baska bir hayatin olmaya-
cagl sekilde aciklanmistir.90 Araf 7/172. ayete dayanarak, tenastih
fikrini reddeden Razi'ye gore bizim ruhlarimiz, bu bedenden o6nce
baska bedenlerde idiyse, bizim su anda, bu bedenden 6nce baska
bir bedende oldugumuzu hatirlamamiz gerekirdi. Biz bunu hatirla-
yamadigimiza gére tenastih fikri batil olmus olur.!

Sonuc¢

[slam inan¢ sisteminin ana unsurlarindan birini olusturan
ahiret inanci, bilgi kaynaklar1 arasinda daha cok haber kanaliyla
elde edilen bilgiler 1s1ginda anlasilir. Dolayisiyla bu bilgilerin bas
kaynagi dogal olarak Kur’an ayetleridir. Her ne kadar dinin asillan
olmas1 hasebiyle Kur’an’da inanc¢ esaslar fazla aciklamaya gerek

kalmayacak sekilde ifade edilmis olsa da, ayetleri kendi baglamin-

88 Maturidi, Tevilat, 9/322.

89 Nesefi, Teysir, 11/65-66; Maturidi, Te'vilat, 10/62-64; Beyzavi, Envarti’t-tenzil,
4/95; Zemahseri, Kessdf, 4/664-665.

90 Maturidi, Te’vilat, 2/504, 12/152-153, Nesefi, Teysir, 13/339-340, 12/413;
Zemahseri, Kessaf, 5/714-715, 6/116-117, Razi, Tefsir-i Kebir, 18/605-606,
19/591; Beyzavi, Envarti’t-tenzil, 5/11.

91 Razi, Tefsir-i Kebir, 11/137-138; bk. Fahreddin Razi, Me‘alimii ustli’d-din, cev.
Muhammet Altaytas (Istanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2019), 214. Tenasthu reddeden akli ve nakli deliller icin bkz. Uysal,
“Ahiret Inanci1 IV”, Sistematik Yaklasimla Kelam Arastirmalar: I-Il, ed. Ekrem Uysal,
523-527.
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dan ve Kur’anin genel buttinltiginden kopararak, lafizc: bir yakla-
simla anlamaya calisan bir kisim cevreler, kendi diistince bicimleri-
ne bazi ayetleri referans gostermislerdir. Ancak s6z konusu ayetleri
anlama noktasinda coklu bir yaklasim sergilendiginde, bizatihi bu
ayetlerin kendi mantigina ters olan dusulince bicimlerini yalanladigi-
n1 gébrmek mUmktindlr. Béylece Kur’an, basta inanc esaslar:i olmak
lizere, kendisine nispet edilmeye calisilan yalan ve yanlis bilgileri
curuterek kendisinden uzaklastirmistir.

Bu baglamda Kur’anin genel anlam cercevesine gére acik bir
sekilde anlasilan ve inanilan ahiret inanci, tenastih teorisyenleri
tarafindan kendi bakis acilar1 cercevesinde yeniden insa edilmis ve
bu, bazi ayetlerle temellendirilmeye calisiimistir. Bu yapilirken
Kur’ann muhataplarinin zihinlerine gére sekil alan ve benzetmelere
dayali bicimsel yapisi temel alinarak, kendi butinliginden kopa-
rilmistir. S6z konusu ayetlere Kur’an’in genel baglaminda bakildi-
ginda, onlarin bu distincelerinin bizatihi bu ayetler tarafindan ¢u-
rataldigint géormek mumkindur. Zira tenastihctlerin s6z konusu
ayetlerde odaklandiklar1 “ba’s”, “rticu”, “iade”, “tebdil” “halk” ve
benzeri kelimeler, baska ayetlerde acik bir sekilde ahiret inancina
isaret ettigi icin tenasih disltncesine yorumlanmalar ilgili ayetler
baglaminda dayanaksiz kalmistir. Kaldiki baska bircok ayet de
tenasith distncesine acikca yalanlayan bir muhtevaya sahiptir.

Ilgili ayetleri Ehl-i stinnet ve Mu‘tezile kelam okullarinin mii-
fessir kelamcilar1 da bu sekilde izah ederek, acik veya kapali bir se-
kilde tenastih distincesini ¢liritmeye calismislardir. Bu baglamda
onlar tenastihe refarans yapilmaya calisilan ayetlerin cogunda, 61-
dukten sonra ahirette yeniden dirilmede Yuice Allah’in irade ve kud-
retine dikkat cekmislerdir. Baz1 ayetleri ise peygamberlerin mucize-
leri kapsaminda olaganuisti olaylar seklinde anlayarak, stnnetul-
lahla ilgili olarak buittin insanlig: ilgilendiren genel bir yasa gibi an-
lamamisglardir. Ote yandan onlar, bu ayetlerin aciklamalarinda, do-
gumundan ahirette yeniden diriltilmesine kadar insanin yasaminda
degisik asamalar1 degisimin bir géstergesi olarak yorumlamislardir.
Su halde Kur’an’da tenastih dustncesine referans olarak gosteril-
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meye calisilan ayetler, bizatihi bu diistince bicimini yalanladig gibi,

kelam tarihinde bircok mtfessir kelamc: tarafindan da bu dogrultu-

da anlasilmistir.
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A Theological Evaluation of the Verses
Related to Reincarnation

Summary

The understanding of reincarnation, which appears in different
thought and belief systems before Islam, continued to exist with the
effect of pre-Islamic residues in the new Muslim regions. Although
this understanding is a way of thinking which is contrary to belief
in the hereafter, its existence has been accepted by contrary cur-
rents as a result of the interpretation of some verses of the Qur’an
with a verbalist approach by detaching them from their context. As
such, it is possible to say that the understanding of reincarnation
first appeared in Batini thought and extreme Shi‘a movements.

We can say that those who advocate reincarnation take about
fifty verses of the Qur'an as a reference to their own thoughts.
However, since these verses were understood and interpreted with
an approach unprecedented in the history of the Qur’an, deviations
from the general understanding occurred. First of all, the relevant
verses were trying to be understood by separating from the general
content of the Qur’an and focusing only on certain words. But these
verses alone have content that will belie this way of thinking.
However, many verses refute the understanding of reincarnation.

As a matter of fact, it can be said that the belief in reincarna-
tion has no place in Islamic thought, by looking at the works written
by scholars of theology about the explanation of the Qur’'an. For,
the leading theorists of both Ahl al-Sunna and Mutazila theological
schools explained these verses in the context of the belief in the he-
reafter. At this point, the biggest difference between them and those
who advocate the idea of reincarnation is as follows: While scholars
of theology take multiple approaches to the verses within the integ-
rity of the Qur’an's own meaning, they interpret the verses with a
verbalist perspective by detaching them from the integrity of the
meaning of the Qur'an. While doing this, some metaphors made
according to the comprehension level of the first addressees of the

Qur’an were understood in their real sense.
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Therefore, when the relevant verses are evaluated within the
integrity of the Qur’an, it is seen that the idea of reincarnation is
rejected. For, these verses generally emphasize the will and power of
Allah on this issue against those who believe that resurrection will
not be possible after death. Accordingly, Allah who created them out
of nothing, can create them for the second time. In addition, other
verses in which they show evidence of their own thoughts are
mostly related to miraculous events and are not valid for all huma-
nity. On the other hand, for those who deny the resurrection after
death or those who believe, but doubt this situation is explained in
a practical way. In this case, the verses that the supporters of the
belief in reincarnation bring as evidence from the Qur’an for their
thoughts are generally understood in these ways and are evaluated
in the context of belief in the hereafter. Therefore, to claim that the
belief of reincarnation exists in Islam based on these verses is in-
compatible with the content of the Qur’an.

Keywords: Reincarnation, resurrection, return, change, here-
after.



