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HZz. AiSE’NiN AHKAMA DAIR BAZI
RIVAYETLERININ FIKIHTAKi iz
DUSUMLERI

0z

Kur’an ve siinnette hiikiimler ¢ogunlukla ge-
nel ve mutlaktir, naslar da sinirli olup bunlardan
hiikiim elde edilmesi “ictihad” denilen dini hii-
kiim elde etme metodolojisini zorunlu kilmakta-
dir. Hz. Aise, naslardan hiikiim elde etme husu-
sunda miistesna bir konuma sahiptir. Onun sahip
oldugu kabiliyet ve imkanlar, dini hiikim ve
esaslara detayl bir sekilde vakif olmasina zemin
teskil etmistir. Hz. Aise vahyin niizuliine sahit
olmasi, hadislerin sebeb-i viirudunu bizzat goz-
lemlemesi, ayrica odasinin Mescid-1i Nebevi’ye
bitisik olmas1 sebebiyle Islam1 ilimlerde miimtaz
bir sahsiyet haline gelmistir. Bu cercevede Hz.
Aise, dini ilimlerde uzmanlasmis, dinin anlasil-
masinda, yorumlanmasinda, ferdi ve sosyal ha-
yatta Miislimanlara temel teskil edecek hiikiim-
lerin asli kaynaklardan ¢ikarilmasinda miithim bir
rol iistlenmistir. Hz. Aise verdigi fetvalarla Kitap
ve siinnette yer alan dini hilkkmiin a¢iklanmasinda
ve kapsaminin belirlenmesinde miithim bir kadin
fakihtir. Burada sunu belirtelim ki, Hz. Aise’ye
dair yapilan ¢alismalarda onun hayati, hadis ve
tefsir ilmindeki yeri hususunda malumat sunul-
mus, onun fikhi yonii ve fikhi rivayetleriyle ilgi-
li tartismalara ¢ok fazla deginilmemistir. iste bu
calismada Hz. Aise’nin hem fikih ilmindeki yeri,
hem de bir fakih olarak kullanmis oldugu metot-
lar tespit edilmeye calisilacaktir. Bununla birlikte
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde Hz. Aise’den
nakledilen baz1 fikhi rivayetlerin fikih kaynak-
larinda nasil degerlendirildigine deginilecektir.
Zira bu tiir rivayetler fikih igerisindeki tartismala-
r1in ana temasini olusturmaktadir. Ote yandan Hz.
Aise’nin fikhi rivayetlerinin fikih kaynaklarinda
hangi fikhi meseleler ¢cercevesinde ele alindiginin
tespiti, sonraki donemde rivayetlerin nasil anlasil-
digin1 ve yorumlandigini géstermesi bakimindan
olduk¢a miithimdir.

Anahtar Kelimeler: Aise, Fikih, Hadis, Riva-
yetler, Ahkam.

THE IMPLICATIONS OF SOME
NARRATIONS OF AISHA ABOUT THE
JUDGMENT IN FIQH

ABSTRACT

In the Qur’an and the prophetic sunnah, the
provisions made are mostly general and absolute,
the difficulty of obtaining a provision from them,
necessitated the methodology of obtaining religi-
ous judgments called ijtihad. In the formation of
the Islamic figh, Aisha has an exceptional posi-
tion. Her abilities and opportunities provided the
basis for elaborating on religious principles. Aisha
became a distinguished person in Islamic scien-
ces because she witnessed coming of the revelati-
on, observed the causes of hadiths, and her room
was adjacent to the Masjid an-Nabawi. Aisha has
played an important role in the elimination of the
principles and provisions that will constitute the
basis for muslims in the understanding and interp-
retation of religion, and personal and social life of
them as well. Aisha is an important woman jurist
in explaining and determining the scope of the re-
ligious decree in the Book and the sunnah, with the
fatwas she gave. In this study, which examines the
jurisprudential narrations of Aisha, the importan-
ce of figh will be mentioned first. Although Ais-
ha, her life, hadiths and commentaries about the
science of tafsir was presented already, related to
her jurisprudential aspect and the narrations about
figh have not been studied much. In this study, the
goal will be tried to determine the place of Aisha
both in the science of figh and the methods that
she used as a faqih. In addition, It will be menti-
oned how some figh narratives transferred from
Aisha were evaluated in the sources of figh, Ah-
mad b. Hanbal’s Musnad as an example. For this
kind of narrations constitute the main theme of the
debates in the jurisprudence. On the other hand, it
is very important to determine in which jurispru-
dential framework the figh narrations of Aisha are
dealt with in figh sources in terms of showing how
the narrations were understood and interpreted in
the subsequent periods.

Keywords: Aisha, Figh, Hadith, Narrations,
Jurisprudence.

| 105 |




Hz. Aise’nin Ahkama Dair Bazi Rivayetlerinin Fikihtaki Iz Diistimleri
+ Emine Demil ¢

GiRiS
I I z. Aise, siinnetin ve hadisin sonraki nesillere aktarilmasinda miihim bir yere sahiptir. O, derin kav-
rayisi, Kur’an-1 Kerim’i ve Hz. Peygamber’i (s.a.s) anlamak i¢in sarf ettigi biiyiik cabayla hem
hadiste hem de fikih ve tefsirde bliyiik bir sohrete ulagmistir. Onun fakih olmasinda Hz. Peygamber’in
yaninda yetismis olmasinin ve ilme olan merakinin biiyiik katkis1 olmustur. Bilhassa Hz. Peygamber ile

olan beraberliginin kazandirdig: siinnet bilgisi onda 6ne ¢ikmis, Kur’an ve hadislerden hiikiim elde etmede
mithim bir rol oynamistir.

Ayrica Hz. Aise, ayetlerin delaletlerinden anlasilan hiikiimleri izah etmis, hadislerde kapal1 olan yonleri
sebeb-1 viirQdlar ¢ercevesinde agiklamis, insanlarin sorularini cevaplandirmis, Miisliimanlar arasinda or-
taya cikan ihtilaflar1 ¢6zmiistiir. Onun verdigi hiikiimler ve yaptig1 agiklamalar, miictehidler icin ser’1 birer
esas kabul edilmistir (Kahraman, 2009, 80-83; Kinar, 1995). Hz. Aise’nin bir meselenin fikhi hiikmiinii
Kur’an-1 Kerim, siinnet, icma, kiyas, mesale-i miirsele, istishab, orf ve adet ¢ergevesinde verdigini ifade
etmek miimkiindiir.

1. HZ. AiSE’NiN FIKIH iLMiNDEKi KONUMU

Ashab-1 Kiramin Allah Rastlii’'nden gordiigiinii ve isittigini anlayip kavramak ve sonraki nesillere ak-
tarmak bakimindan cesitli tabakalara ayrildigi bilinmektedir. Onlarin iginde binlerce hadis rivayet eden
sahabiler oldugu gibi tek bir hadis rivayet eden veya higbir rivayeti bulunmayan kimseler de vardir. Hadis
rivayet edenlerin hepsi, bu hadislerden ser’i hiikiimler ¢ikaracak nitelige de sahip degildir. Hz. Aise ise,
naslarin manalarin1 ve delaletlerini anlamas1 bakimindan miihim bir kadin fakihtir.

Hz. Aise’nin en belirgin vasiflarindan birisi de Islam dininin esaslarini anlatmak hususundaki faali-
yetleridir. Allah Ras{lii’nden sonra onun evi, kadin erkek, biiyiik kii¢iik bir¢ok kimsenin huzuruna gelip
kendisini dinledigi, varsa sorusunu sordugu ve cevabini aldig1 bir ilim meclisi olmustur. “Peygamber sehri
Medine”nin ilim merkezi olmasinda Hz. Aise’nin katkist biiyiiktiir. Nitekim Hz. EbQ Bekir, Hz. Omer,
Zeyd b. Sabit, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Aise, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas gibi fakih sahabiler,
tabiln doneminin birinci nesil fakihleri ve bunlar arasinda ayr1 bir konuma sahip bulunan fukaha-yi seb’a
Kur’an ve hadis bilgisinin, fikhi goriis ve usullerinin Nafi’, Ibn Sihab ez-Ziihri, Ebu’z-Zinad, Rebiatiirre’y,
Yahya b. Said el-Ensari gibi bir sonraki nesilden Medineli fakihlere aktarilmasinin yani sira Medine fikih
ekoliiniin olugsmasinda da 6nemli katkilar1 olmustur (Bozkurt - Kiigiikasc1, 2003, 28/311).

Medine’de onun yillarca siiren egitim dgretim etkinlikleri sonucunda, Islami ilimlerin temelleri atilmis
hadis ve fikih alanlarinda ‘Medine Ekolii’ tesekkiil etmistir. Hz. Aise, sadece sifahi sorulara degil, ayni za-
manda farkli bolgelerde yasayan Miisliimanlarin mektupla sorduklari sorulara da cevaplar vermistir. Ken-
disi, boylece hadislerin ve bazi fikhi meselelerin yazilmasina da onciiliik etmistir (Fayda, 1989, 2/203-204).

Medine’de en ¢ok fetva vermekle meshur yedi sahabi vardir. Bunlar ise Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b.
Mes’id, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas ve Hz. Aise’dir. Bunlarm her birinden intikal
eden fetvalar, birer biiyiik cilt teskil edecek sayidadir (Ibn Kayyim el-Cevziyye, 1973, 1/12-14; Kettani,
1990, 3/140, 210).

Fikha olan vukifiyeti sebebiyle Hz. Aise ictihad ve fetvalariyla, fakih ve miictehidler arasinda yer almis-
tir. Onun verdigi fetvalar incelendiginde yalnizca furG-1 fikih alaninda degil, hiikiim ¢ikarma yonteminde,
bir anlamda fikih usuliinde ve hikmet-i tesri konularinda da derin bir anlayisa ve kabiliyete sahip oldugunu
gostermektedir (Ibn Sa’d, 1917/1940, 8/66; Ibn Abdilberr, 1412/1992, 4/437; Keskioglu, 1999, 70-71). Bu
baglamda Hz. Aise’nin fikih ve ictihadda gii¢lii ve keskin bir goriise sahip oldugu dile getirilmekte ve fikih
ilminin kurucularindan sayilmaktadir (Ekinci, 2006, 45). Eba Ishak es-Sirazi (6. 476/1038), Hz. Aise’yi
Tabakadt'inda fakih sahabiler igerisinde zikretmektedir (Sirazi, 1970, 47-48). Ibn Hazm (5. 456/1064) ise

1 - Hz. Aise’nin biyografisi i¢in bkz. Ibn Sa’d, 1917/1940, 8/58-81; Ibn Abdilberr, 1412/1992, 4/435-439; Tbnii’l-Esir, 1280,
5/501-504; Zehebi, 1994, 2/135-201; Zerkesi, 2002, 25-34; Fayda, 1989, 2/201-205.
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dini hiikiimler hususunda kendilerinden fetvalar rivayet edilen sahabenin isimlerini kendilerinden nakle-
denlerin ¢okluguna gore kaydederken Hz. Aise’yi diger sahabeden énce zikretmektedir (ibn Hazm, 1993,
5/92). Yiiz otuzdan fazla sahabinin ondan fetva naklettigi, onun fikh1 en iyi bilen kadin sahabilerin basinda
geldigi ifade edilmektedir (Ibn Sa’d, 1358, 2/375).

Hz. Aise’nin ilmine ve fikihtaki yerine dair kaynaklarda su malimatlar sunulmaktadir: ibn Sihab ez-Ziih-
11 (6. 124/741) “Hz. Aise’nin ilmi ile Hz. Peygamber’in diger eslerinin hatta biitiin kadmnlarin ilmi muka-
yese edilse mii’minlerin annesinin ilmi daha agir basar” demektedir. (Hakim, ts., 4/11; Ahmed b. Hanbel,
1987, 2/194).

Sahabenin biiyiikleri, dini konularda herhangi bir meseleyi ¢6zemedikleri zaman ona sormuslar ve iste-
dikleri bilgiyi onda bulmuslardir. Bu ¢ergevede Kabisa b. Ziieyb (6. 86/705) onun ilmi derinligini su ifade-
lerle dile getirmektedir: “Aise insanlarm en alimiydi. Sahabilerin biiyiikleri ahkima dair pek cok meseleyi
ona sorard1” (Zehebi, 1994, 4/282). Baz1 alimlerin belirttigine gore o, Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer devrinde
miistakil olarak fetva vermeye baslamis, bu durum onun vefat etmesine kadar devam etmistir (ibn Sa’d,
1358, 2/375). Bu baglamda erken donem kaynaklarda ashabin biiyiiklerinin ferdize dair meselelerde Hz.
Aise’ye danistiklart ifade edilmektedir. Mesrik da (6. 63/682); “Feraiz hususunda Allah Rastlii’niin (s.a.s)
onde gelen ashabinin ona soru sorduklarini gérdiim” demistir (Hakim, ts., 4/11).

Tabiin devrinin bir¢ok fakihi de, onun bu yiiksek seviyedeki fikih bilgisinden faydalanmak iizere kendi-
siyle ilmi istigsarelerde bulunmustur. Bu ¢ercevede tabiinin 6nde gelenleri sunlar1 nakletmektedir:

Urve b. Ziibeyir (6. 94/713); “Fikih, tip ve siir ilminde Hz. Aise’den daha onde bir kadin gérmedigini”
belirtmektedir (ibn Abdilberr, 1412/1992, 4/358). Urve, Hz. Aise’ye; “Ben senin durumunu diisiiniiyorum
ve sasiriyorum. Seni insanlarin en fakihi olarak buluyorum ve ‘Buna ne engel olacak ki, zira o Rastlul-
lah’1in hanimi1 ve Ebl Bekir’in de kizidir’ diyorum” demektedir (Bezzar, 1988/1997, 3/240; Ahmed b. Han-
bel, 2001, 6/67).

Abdurrahman b. Avf’in oglu Ebd Seleme (6. 94/712-13); “Allah Rasilii’niin siinnetini Hz. Aise’den
daha iyi bilen, dinde derinlesmis, ayetlere bu derece vakif ve sebeb-i niizulleri bilen, ferdiz ilminde mahir
bir kimseyi gérmedigini” ifade etmistir (Ibn Sa’d, 1917/1940, 3/375; ibn Abdilberr, 1412/1992, 2/479).

Ata’ (6. 114/732); “Hz. Aise’nin, insanlarin icerisinde en fakih ve rey bakimindan en bilgilisi, en iyisi
oldugunu” belirtmistir (Hakim, ts., 4/14).

Hz. Aise’nin ilmi tenkit zihniyetine sahip olmasi ayrica siinnete derin vukifiyeti sebebiyle basta kiyas
olmak iizere akli delilleri kullanmasi, ayetlerin delaletlerini, sebeb-i nlizuliinii ve kiraat vecihlerini bizatihi
Allah Rasiliinden 6grenmesi nedeniyle ayetlerden nasil hiikiim cikarilabilecegini bilmekteydi (ibn Sa’d,
1917/1940, 8/66; ibn Abdilberr, 1412/1992, 4/437; Keskioglu, 1999,70-71). Siinneti ¢ok iyi kavrayan Hz.
Aise, hadislerden istinbat ve kiyas yoluyla yeni hiikiimler ¢ikarmistir. Hadis ve fikih kaynaklarinda onun
bazi sahabilerden farkli yondeki fetvalart genis bir yer tutmaktadir (Fayda, 1989, 2/204).

Hz. Aise’nin verdigi fetvalar ve ¢oziime ulastirdig: fikhi hiikiimler, tabitin fakihlerine ve mezheb imam-
larina da kaynaklik etmis ve fetvalari biiylik 6l¢iide benimsenmistir (Dahil, 1989, 19-79). Onun fetvalarinin
konular1 daha ¢ok, kadinlar, esler arasindaki meseleler, gece ibadetleri, helal-haram gibi hiikiimler, Allah
Raslii’niin giinliik yasantis1 ve ahlaki ile ilgilidir (Ibn Kayyim el-Cevziyye, 1973, 1/21; Kahraman, 2009,
79-80). Ote yandan Hz. Peygamber’in hanimi olmasinin yaninda degerli bir 6grencisi de olan Hz. Aise,
fikih ilminde pek ¢ok sahabenin fetvasini diizeltmistir (Zerkesi, 2002, 88, 100-112, 135-137, 143-145). Hz.
Aise, hayatinin son zamanlarimi kadilarin 6zel hallerine dair fikhi hiikiimlerde fetvalar vererek gegirmistir.
Ser’i hiikiimlerin neredeyse dortte biri Hz. Aise’den rivayet edilmistir (ibn Hacer, 1380/1960, 7/107).

Hz. Aise, Kur’an ile Hz. Peygamber’in hadisleri arasinda kendi anlayisina gore farklilik arz eden ko-
nular1 Allah Rasilii’ne sorarak O’nunla miizakere etmistir. Hz. Aise, ayn1 zamanda kadinlarin bizzat Allah
Rastlii’ne soramadiklar1 konulara aract olmustur (Darimi, “Vida’”, 84).

Kanaatimizce onun fikhi konularda Kur’an ve siinnette acik olarak bulamadigi konularin hitkmiinii ic-
tihad ederek ¢ikarmasi, delillerden hiikiim elde etme yontemine vakif oldugunu ve zengin bir fikih kiiltiiriine
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sahip oldugunu gostermesi bakimindan miihimdir. Hz. Aise’nin fikhi goriislerine genel olarak bakildiginda,
onun Kuran’, siinneti, Hz. Peygamber’i, toplumu ve kadini bir biitiin i¢inde degerlendirdigini gostermekte-
dir. Bu baglamda kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplarda, farkli ayetleri dikkate alip yorumladigini,
ayetlere biitiinciil bir anlayisla yaklastigini, fetvalarinda maslahata, 6rf ve adete, tecriibeye atifta bulundu-
gunu ifade etmek miimkiindiir. Hz. Aise’nin fetvalari, naslarin manalarma derin vukifuyetini, aralarindaki
irtibatin delillerin tercihe miisait olmamasi halinde akil hakimiyetini gostermesi bakimindan miithimdir.

2. HZ. AiSE’NIN iCTiHAD USULU

Hz. Aise, fikih ilminin kaynag1 olan sahibe devri Medine ekoliiniin, ileri gelen kadin alimlerinden bi-
risidir. Medine’de yetisen fakihlerin ilmi usillerinde sahdbenin tesiri agik¢a goriiliir. Bunlar arasinda Hz.
Aise’nin ise ayr1 bir yeri vardir. Bu hususta Medineliler’in goriislerinin temeli, Abdulldh b. Omer’in ve Hz.
Aise’nin fetvalari ile Medine’de gorevli kadilarm hiikiimleridir” denilmistir. Bununla birlikte Hz. Aise’nin
Abdullah b. Omer’den ayr1 bir ictihad ustlii vardir. O; lafizlari, delaletlerini gerektigi gibi inceler, anlam-
larin1 iyice kavrayip derinligine tetkik eder, sumdliinii ve hedefini arastirir, illetlerini de gozden gegirirdi.
Bunu yaparken de Kur’an’in akla hitap eden, diisiinmeye ve arastirmaya davet eden metoduna uygun hare-
ket ederdi (Medkar, 1977, 76-77).

Hz. Aise’nin ictihad usuliindeki metotlarini soyle siralamak miimkiindiir: Hz. Aise fetvalarinda 6ncelik-
le Kur’an-1 Kerim’in hitkmiinii esas alir. Hikim’in Miistedrek 'inde naklettigi bir rivayete gore, Hz. Aise’ye
mut’a nikahi sorulunca, o “Sizin ile benim aramda Allah’n Kitab’1 esastir” diyerek su ayeti okumustur: “O
mii 'minler ki, irzlarint korurlar. Ancak esleri yahut sahibi olduklar: cariyeleri bunun disindadwr ve bunlar-
dan dolay: kotiilenmezler. Artik her kim Allah in kendisine verdigi es ya da cariyeden éteye, baskalarina
giderse haddi agmis olur” (el-Mii’'mintin 23/5-6).

Hz. Aise, Kur’an’dan bir hiikiim ¢ikarirken ayetlerin zahiri manasindan hareket ettigi gibi, mefhum ve

mantiktan hiikiim ¢ikarma gibi ustllere de basvurmustur. Hz. Aise, ayet te’vile ihtiya¢ birakmayacak dere-
cede agik ise baska delile bagvurmadan fikhi goriistinii ilgili ayete dayandirmaktaydi (Kahraman, 2009, 80).

Hz. Aise, bosanma sayisin1 sinirlandiran Bakara siiresinin 229. ayetinin sebeb-1 niizlliinii sdyle ifade
etmistir: “Bu ayet nazil olmadan once bir kimse, hanimin1 diledigi zaman bosar, iddeti igerisinde istedigi
anda esine doniip evliligini devam ettirirdi. Bir kadin bu hususu Hz. Peygamber’e sikayet edince “Bosama
iki defadr. Bundan sonrasi ise ya iyilikle tutmak ya da giizellikle salivermektir” (el-Bakara 2/229) ayeti
indirildi. Boylece, bir kadinin bogsama sayisi tigle sinirlandirilmig ve evliligin devami saglanmis oldu. Hz.
Aise, evli olmayan kisinin bosamasinin ise gegersiz oldugunu ifade etmis “Bosama, ancak nikahtan sonra
olur” (Tirmizi, “Talak ve’l-Lian”, 6) diyerek evlenmeden 6nce yapilan bosanmanin bir hiikmiiniin olmadi-
gint agiklamistir (Alkis - Bilik, 2018, 127-128).

Bu baglamda Hz. Aise’ye gore hiir olan kadmin bosanma sayis1 ii¢ iken (el-Bakara, 2/229) cariyeninki
ikidir (Dahil, 1989, 184).

Hz. Aise tamidik, giivenilir bir grupla gidildiginde ve giivenlik sartlarmin olusmasi halinde kadinin mah-
remi olmadan da her tiirlii yolculugu yapabilecegi kanaatindedir. Gorlisiinii “Yolculuguna giicii yetenlerin
haccetmesi, Allah i insanlar iizerinde bir hakkidir” (Al-i Iimran 3/97) ayetine dayandiran Hz. Aise, yette
gecen “gii¢c yetme” ifadesinde mahrem sartinin bulunmadigini ifade etmistir. Onun bu goriisii Imam Malik
ve Imam Safii tarafindan da benimsenmistir. Hikim soyle demistir: “Bu haber, Buhari ve Miislim’in sartla-
rina uygun oldugu halde onu nakletmemislerdir” (Hakim, ts., 2/305; Zerkesi, 2002, 88).

Hz. Aise fetvalarinda siinneti de esas alir. Ona gore velinin izni olmadan kiyilan nikah gecerli degildir.
Bu hususta kendisinden rivayet edildigine gore, Allah Rastlii soyle buyurmustur: “Hangi kadin, velisinin
izni olmaksizin nikah kiyarsa onun nikahi batildir» (ibn Mace, “Nikah”, 14). Bu baglamda Hz. Aise, velinin
izninin alinmasinin nikahin sart1 oldugunu ifade etmistir (Alkis - Bilik, 2018, 122).

Hz. Aise: “Rastlullah Safé ile Merve arasinda sa’y yapmayi siinnet kilmustr, artik hi¢ kimsenin onlart
sa’y etmeyi terk etmesi (caiz) degildir” demistir (Miislim, “Hac”, 262; Zerkesi, 2002, 165-166). Buhari ve
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Miislim, Urve b. Ziibeyr’in soyle dedigini rivayet etmistir: “Hz. Aise’ye: ‘Ben, Safi ile Merve arasinda sa’y
yapmayan kisiye bir sey gerekmez kanaatindeyim. Safa ile Merve arasinda sa’y etmesem de olur’ dedim.
Hz. Aise, bunun iizerine bana: ‘Ey kizkardesimin oglu! Ne kétii soyledin! Safa ile Merve arasin1 hem Rasi-
lullh (s.a.s) hem de (ona uyarak) Miisliimanlar tavaf etti ve o bdylece siinnet oldu. Onceleri menat putu
i¢in hac yapan cahiliye miisrikleri, Safa ile Merve arasini sa’y yapmazlardi. islam gelince Allah Rastlii'ne
bunu sorduk. Bunun iizerine Allah su ayeti indirdi: “Safd ile Merve Allah in sembollerindendir. Kim Beyt’i
hacceder veya umre yaparsa, o ikisini haccetmesinde bir giinah yoktur” (el-Bakara 2/158). Sayet senin
dedigin gibi olsaydi ayet, ‘O ikisini sa’y etmemesinde bir giinah yoktur’ biciminde olurdu’”’dedi (Zerkest,
2002, 165).

Hz. Aise’nin kendisine sorulan fetvalarda bazen naslarin genel ilkeleri yani maslahat ¢ercevesinde cevap
verdigi miisahede edilmektedir: “Hisam, babasindan, Hz. Aise’nin soyle dedigini rivayet etmistir: “Eb-
tah’ta konaklamak siinnet degildir. Rastalullah (s.a.s) orada sadece Medine’ye yola ¢ikisi miisait oldugu i¢in
konakladi” (Ahmed b. Hanbel, 2001, 6/41; Erul, 1999, 190, 282-284).

Bununla birlikte Hz. Aise, Allah Rasiliiniin hiikiim koymak gayesiyle soyledigi kesin olan, fakat gerek-
cesini aciklamadigr taabbudi hiikiimlere teslimiyet gosterilmesi gerektigini de diistinmiistiir. Bir kadinin,
kendisine adetli kadinin orucu kaza ettigi halde, namazi neden kaza etmedigini sormasina kizarak, kendi-
lerinin RasGlullah déneminde orucun kazasiyla emrolunduklarini, ama namazin kazasiyla emrolunmadik-
larin1 séylemesi bu tutumun bir 6rnegidir (Kahraman, 2002, 192-217). Bu konuyla ilgili olarak Hz. Aise,
ibadete dair konularda nassin illetine itibar olunmayacagini diislindiigii i¢indir ki, orug ile namaz arasindaki
farklar tahlil etmemistir (Medkdar, 1977, 78).

Onun takip ettigi metotlardan birisi de, bazi hassas durumlari, soru soranin durumunu ve niyetini goz
Oniline alarak hiikiim vermesidir. Miislim (6. 261/875) ve dort Siinen sahipleri, Sa’bi’den su haberi nak-
letmislerdir: “Fatima bnt. Kays’in yanina girdim ve Ras(lullah’in (s.a.s) onun hakkinda verdigi hiikmii
sordum. O, kocas1 Ebi Amr b. Hafs’1n kendisini ii¢ talakla bosayinca, nafaka ve mesken konusunda Rasi-
lullah’a (s.a.s) basvurdugunu, ama Ras(lulldh’in kendisine ne nafaka ne de mesken verdigini sdyledi”
(Miislim, “Talak”, 44; Ebt Davud, “Talak”, 39; Tirmizi, “Talak”, 5; Nesai, “Talak”, 70; Ibn Mace, “Talak”,
10). Buhari (6. 256/870), bu haberi Sahih’inde muallak olarak soyle nakletmistir: Hz. Aise bunu, yani
Fatima hadisini kinamis ve sdyle demistir: “O, etrafinda kimsenin bulunmadigi 1ss1z bir evdeydi ve boyle
bir ¢evreden korkuldugu i¢in Rastlullah (s.a.s) ona bu hususta ruhsat verdi” (Buhari, “Talak™, 41; Zerkest,
2002, 153-154). Hz. Aise’nin bu rivayette, Fatima bnt. Kays’m 6zel durumunu géz éniinde bulundurdugu
anlasilmaktadir.

Buhari’nin (6. 256/870) Ibn Omer’den rivayet ettigine gore Allah Rasilii séyle buyurmustur: “Bilal eza-
n1 geceleyin okumaktadir; dolayisiyla siz, Ibn Ummi Mektiim ezan okuyuncaya kadar yiyin i¢in” (Buhari,
“Ezan”, 13). Beyhaki (6. 458/1066) Siinen’inde Hz. Aise’den rivayetle Rastilullah’m séyle buyurdugunu
nakletmistir: “Ibn Ummi Mektum, 4ma bir adamdir. O ezan okumus olsa da, Bilal ezan okuyuncaya kadar
yiyin i¢in.” Hz. Aise: “Bilal fecri gozetmekteydi” demistir (Beyhaki, 1344/1356, 1/382). Hz. Aise, burada
Ibn Ummi Mektiim’un 4ma olusunu goz éniinde bulundurmus ve Bilal’in fecri gdzetmesi sebebiyle onun
ezaniyla oruca baslamanin daha uygun oldugunu belirtmistir.

Hz. Aise’nin bir diger vasfi da ona bir seyin yapilip yapilamayacagina dair bir soru soruldugu zaman,
sorulan konuda ser’i bir engel varsa buna karsilik helal bir alternatif sunmasidir.

Nesai (6. 303/915), es-Siinenii’l-Kebir adl1 eserinde su haberi nakleder: Ebi Talha’nin rivayet ettigine
gore, Rastlullah so6yle buyurmustur: “Melekler, igerisinde kopek veya figiir (timsal) bulunan eve girmez”
(Miislim, “Libas ve’z-zinet”, 81). Ben, “Haydi gidip Hz. Aise’ye bunu soralim” dedim, sonra ona vardik
ve “Ey Mii’'minlerin annesi! Bu bana Hz. Peygamber’in, ‘Melekler, icerisinde kdpek veya figiir (timsal)
bulunan eve girmez’ buyurdugunu haber verdi, sen Rastilullah’in (s.a.s) boyle dedigini duydun mu?” diye
sorduk. O da: “Hayir, duymadim ama sana Rastlullah’tan goérdiigiim bir davranisini anlatacagim: “Allah
Rastli, bir gazveye ¢ikmisti, ben O’nun gazveden geri dontisiinii bekliyordum, {izerime yiinden yapilmis
bir yorgan ortmiistiim. Allah Raslii gelince, kapida karsiladim ve: ‘Ey Allah’in Rasilii! Allah’in selami ve
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rahmeti lizerine olsun! Seni aziz kilan, sana yardim ve ikram eden Allah’a hamd olsun’ dedim. Allah Rastlii
tizerimdeki Ortliyli gérdiigli halde bana higbir yanit vermeyince, O’nun yiiziinden hosnutsuzluk ifadesini
anladim. Allah Rasilii bu ortiiyti ¢ekip yirtt1 ve ‘Allah bize tag ve toprak (heykel figiirleri bulunan elbiseler)
giymemizi emretmedi’ buyurdu.” Bunun {izerine ben de o ortiiden iki yastik yapip, i¢lerini lifle doldurdum.
Bundan dolay1 Rasiilullah beni ayiplamadi” (EbG Davud, “Libas” 48; Miislim, “Libas ve’z-zinet”, 87; Zer-
kesi, 2002, 98-99) demis ve Hz. Aise, bu husustaki fikhi kanaatini paylasmistir.

Kisacasi, Hz. Aise’ye herhangi bir mesele hususunda fikhi bir hiikiim soruldugunda o, Kur’an ve siin-
nette mevcut olan hilkkme gore cevap vermis, bu iki ser’i kaynakta bulamadigi zaman, Allah Rasilii’niin
kendilerine 6grettigi sekilde naslarin genel ilkeleri ve amaglar1 ¢cercevesinde cevaplandirmistir. O, yalnizca
ferdi konularda degil, ayn1 zamanda siyasi, idari, toplumsal ve fikhi konularda da hiikiim vermistir. Bu hu-
sus ise Hz. Aise’nin Kur’an ve stinnetin umumi ve hususi hiikiimlerinde ve ser’i delillerden hiikiim cikarma
metodolojisinde ihtisas sahibi oldugunu gostermektedir.

3. HZ. AiSE’NiN AHKAMA DAIR BAZI RiVAYETLERI

Bu boliimde Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned 'inden sec¢tigimiz bazi rivayetleri nakledip daha sonra riva-
yetlerin fikihtaki iz diisiimleri {izerinde duracagiz.

» 1. Abbad b. Abbad — Hisam b. Urve — Babasi (Urve b. Ziibeyr) — Aise: “Asire, Kureys’in ca-
hiliyede orug tuttugu bir giindii. Rastlullah (s.a.s) da o giin orug tutuyordu. (Rastlullah) Medine’ye
geldiginde o giin orug tuttu. Ayn1 zamanda orug tutulmasini emretti. Ramazan orucu farz kilindiginda

-ki Ramazan ay1 orug tutulan aydir- asure orucunu terk etti. Bundan sonra dileyen orug tuttu, dileyen
tutmad1” dedi (Ahmed b. Hanbel, 2001, 40/11).

2. Huseym — Omer b. Ebi Seleme — Babas1 — Aise: “Ben ve Rastlullah ciiniipken tek bir kaptan
yikaniyorduk™ dedi (Ahmed b. Hanbel, 2001, 40/13).

3. Huseym — Ismail b. Ebi Halid — Sa’bi — Mesrik — Aise: “Rastlullah’in hedy kurbaninin
boyunlarina ip egiriyordum... (Ibn Abbas’m fetvasini isitince) Mesrtik: ‘Ortiiniin arkasindan onun el
cirpmasint isittim’ dedi. (Hz. Aise, ‘Onlar nasil bu sekilde fetva verir?) Bu esnada helal olan seyleri
yapiyorduk’” dedi (Ahmed b. Hanbel, 2001, 40/20).

4. Huseym — Yezid b. Ebi Ziyad — Miicahid — Aise: “Biz Rasilullah ile beraber ihramliyken
kafileler yanimiza ugruyordu. Bize yaklastiklarinda ortiimiizii yiiziimiize indiriyorduk, bizden uzak-
lastiklarinda ise onu agiyorduk™ dedi (Ahmed b. Hanbel, 2001, 40/21-22).

5. Mu’temir — Eyyib — Ibn Ebi Muleyke — ibn Ziibeyr — Aise — Nebi (s.a.s): “Cocugu bir ya da
iki defa emzirmek mahremiyet dogurmaz” dedi (Ahmed b. Hanbel, 2001, 40/27).

6. Mu’temir — Halid — Abdullah b. Sakik — Aise: “Rastlullah’in duha (kusluk namazini) sadece
seferden dondiikten sonra kildigin1 goérdiim. (Rastlullah (s.a.s) kusluk namazini) iki rek’at olarak
kiliyordu” dedi (Ahmed b. Hanbel, 2001, 40/26).

7. Bisr b. Mufaddal — Abdullah b. Osman — Yasuf b. Mahek — Hafsa bnt. Abdirrahméan — Aise:
“Rasulullah erkek ¢ocugu icin iki koyun, kiz ¢cocugu icin bir koyun (bir akika kurbani) vardir, buyur-
du” (Ahmed b. Hanbel, 2001, 40/30).

8. Ishak — el-Ezrak ve Yahya b. Said— Hiiseyin b. Miiktib — Biideyl — Ebi’l-Cevza — Aise:
“Rastlullah (s.a.s) namaza tekbirle ve Fatiha’y1 okuyarak basliyordu. Riikiiya gittiginde basini sabit
tutuyor, yukar1 bakmiyordu. Bagini riikiidan kaldirdiginda tam dogrulmadan secde etmiyordu. Bagini
secdeden kaldirdiginda tam olarak dogrulmadan (ikinci) secdeyi yapmiyordu Ikinci rekatta “Tahi-
yyat”1 okuyordu. Ayagi seytanin topugu (gibi yapmaktan nehyediyordu.) Sol bacagini yayryordu. Sag
bacagini daytyordu. Kopegin (bacaklarini yaymasi gibi) iki kolun birisini yatirmay1 yasakliyordu.
Namazi selamla tamamliyordu. Yahya: ‘Yabani hayvanin kollarin1 yaymasi gibi iki kolunu yaymay1
kerih goriiyordu’ dedi (Ahmed b. Hanbel, 2001, 40/32-34).
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» 9. Muhammed b. Fudayl — A’mes — Umare b. Umeyr — Ebi Atiyye — Aise: “Rastlullah’in tel-
biyeyi nasil getirdigini biliyorum” dedi. (Hz. Aise’nin) telbiyeyi soyle getirdigini isittim: “Lebbeyk
Allahtimme lebbeyk, lebbeyke 14 serike leke lebbeyk, inne’l-hamde ve’n-ni’mete leke ve’l-miilk 14
serike lek” (Ahmed b. Hanbel, 2001, 40/44-45).

10. Muhammed b. Fudayl — Hisaim — Babasindan (Urve b. Ziibeyr) — Aise: “Hz. Peygamber
Giines tutuldugunda iki rekat namaz kildi. Kiyami uzatti. Sonra riikQ etti. Sonra ruk{iyu uzatti. Sec-
deye gitmeden tekrar kiyama kalkti. O (kiyam) ilk kiyamdan daha kisaydi. Sonra riik( etti. Sonraki
riikQiyu ilk riikiidan daha az yapti. Sonra secde etti. Sonra ikinci rekéta kalkt1. Ilk rekatta yaptiklarini
tekrarladi. Ancak ilk yaptig1 kiyam ikincisinden daha uzundu. ilk riikGisu sonrakinden daha uzundu.
Namazin1 tamamladi ve giines dogdu (Ahmed b. Hanbel, 2001, 40/48-49).

4. HZ. AiSE’NiN BAZI AHKAM RiVAYETLERININ FIKIHTAKI iz DUSUMLERI

4.1. ASURE ORUCUNA DAIR

Asure, cesitli din ve mezheplerin 6nem verdigi, Muharrem aymimn 10. giniidiir. Bu giinde Hz. Musa
ve kavmi zuliimden kurtulmus ve Yahudiler orug tutmakla miikellef olmustur. Bu baglamda Asure, Hz.
Nuh’tan itibaren biitiin Simi dinlerde mevcut olan ve cahiliye Araplar1 arasinda da Hz. ibrahim’den itibaren
onemli goriiliip orug tutulan bir giindiir. Bu goriis Hz. Aise ve Abdullah b. Omer’in rivayetlerine dayanur.
Ashab arasinda ilimleriyle temaytiiz etmis bu iki sahabinin rivayetlerinden, asurenin cahiliye donemindeki
Araplar tarafindan da 6nemsendigi anlasilmaktadir (Yavuz, 1991, 4/24-25).

Fikih kaynaklarinda asure orucunun nesh ve viicibiyet baglaminda ele alindig1 ve Hz. Aise’nin hadisiyle
hiikiim verildigi anlasilmaktadir. Sarsari; “Asure glinli orucunun Ramazan orucuyla neshi suna binaendir:
“Asure orucu vacipti. Sonra neshedildi. Buna Hisam b. Urve — babas1 (Urve b. Ziibeyr) — Aise hadisi
delildir. Buhari ve Miislim (bu hadiste) ittifak etmistir. Onu Ebti Davud, Nesai ve Tirmiz1 tahric etmistir.
Rivayetin sahih oldugu sdylenmistir” demektedir (Sarsari, 1987, 2/305).

Ayrica asure orucuna dair sunlar kaydedilmektedir: “Cahiliye’de insanlar agure giinii orug tutardi. Nebi
(s.a.s) de orug¢ tutuyordu. Medine’ye geldiginde orug tuttu ve Ramazan orucu, muharrem orucunu neshe-
dinceye kadar orucun tutulmasini emretti. Asure gilinii tutulan oruca Hz. Aise hadisi delildir” (Satibi, 1997,
3/240).

Hz. Peygamber’in insanlara “Yarin orug tutun!” diye emretmesi hususunda ise sunlar nakledilir: ibn
Abbas: “Bir bedevi, Nebi’ye (s.a.s) geldi. Hilal’i gordiim” dedi. Rastlullah (s.a.s): ‘Allah’n bir olduguna
sahitlik ediyor musun?’ buyurdu. (Bedevi): ‘Evet’ deyince ‘Hz. Muhammed’in peygamberligine sahitlik
ediyor musun?’ buyurdu. O yine: ‘Evet’ deyince Rastlullah (s.a.s): ‘Ey Bilal! Insanlara duyur, orug tutsun-
lar” buyurdu.

Bedevi’'nin (Hilal’1) gece ya da giindiiz gérmiis olmas1 muhtemeldir ve bu Ramazan orucuna delil olmaz.
Sahihayn’daki Seleme b. Ekva’dan rivayetle Tahavi bu rivayeti asure giinii oru¢ tutmanin vacip olusuna
delil getirmistir.

Rasulullah (s.a.s) Eslem kabilesinden bir adama, insanlar1 ¢agirmasini emretti. Yemek yiyenlere yemek
yeseler dahi giiniin kalan kisminda orug tutmalarin1 ve yemek yemeyenlere de mutlaka orug tutmasini emretti.
O giin asureydi. Bu rivadyet Ramazan orucu onu neshetmeden dnce asure orucunun vacip bir oru¢ olduguna
delildir. Zira yemek yiyen kimse giiniin kalan kisminda orug tutmakla emrolunmaz. Ayrica gece niyet etmemis
de olsa glindiiz niyeti gegerlidir. Buna binden asure orucu vacipti, denilir. Muaviye’den gelen Sahihayn’daki
bir rivayetle ibnii’1-Cevzi bunu men etmistir: “Rastlullah’in (s.a.s) sdyle dedigini isittim: “Bu asure giinii oru-
cu bize farz kilinmadi. Sizden kim orug tutmak isterse o giin orug¢ tutsun. ‘Ben oru¢luyum’ buyurdu. (Bunun
iizerine) insanlar da orug tuttu.” Bu rivayet yemek yiyene kazay1 emretmedigine delildir. Ancak Muaviye’nin
fetih yilinda Miisliiman olmasindan dolay1 (bu rivayet) batildir. Sayet Miisliiman olduktan sonra bu rivayeti
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isitmisse onu dokuz ya da on sene sonra isitmis demektir. Bunun manasi sudur: “Bu ve agik deliller birlestiri-
lince Ramazan’1n farziyetinden sonra artik asure orucunun farz kilinmadigi anlagilir. Ramazan orucu agurenin
vuclbiyetini neshetmistir. Hadisteki “emera (emretti)” lafz1 hem nedbi hem de icab1 igermez. “emera” lafz1
onun sadece vacip olduguna delil teskil eder. Hadiste zikredildigi gibi, Ramazan orucu farz kilindiginda, di-
leyen tuttu denilmistir. Kesinligine delalet etmek iizere viiclibiyet sigasi (emera) kullanilmistir. Tercih nedb
itibariyle degildir. Zira asure orucu su ana kadar menddbdur, hatta stinnettir. Ancak rivayete gore asure viicQ-
biyet ifade etmesinden dolay: daha onceleri vacipti” (Ibn Hiimam, ts., 2/305).

Ebu’l-Vefa’ bu hususa karsi ¢ikmis ve agure orucunun Ramazan ay1 orucuyla neshi babinda Ramazan
orucu ile asurenin vucilibiyet baglaminda mukayese edilemeyecegini ifade etmistir (EbG’1-Vefa’, ts., 4/210).

Hz. Nih zamanindan itibaren biitiin Simi dinlerde 6nemli sayilan asure giiniinde orug tutmak Yahudile-
re farz kilinmisti. Allah Rasli, cahiliyede Kureysliler’in de tuttugu asure orucunu risaletten dnce tutmus,
sonra bir ara terk etmisse de Medine’ye hicret edince Hz. Musa’nin seriatine uyarak Ramazan ay1 orucu
farz kilinincaya kadar bir veya iki defa bu orucu tutmus, Miisliimanlara da bu orucu tutmalarini emretmistir.
Hatta bu konuda bir emir olmamakla beraber Rastilullah, miinadiler ¢ikararak agure orucunu halka duyur-
mus, geceleyin orug tutmaya niyet etmeyen kimselerin, glinlin yarisinda bile haberdar olsalar o vakitten
itibaren orug tutmaya baslamalarin1 emretmis (Buhari, “Savm”, 69), fakat Ramazan orucunun farz kilinma-
styla birlikte, bu orucun tutulmasini istege birakmistir. Ramazan orucunun farziyetinden sonra yirmi dort
saat tutulan asure orucunun miistehab oldugu hususunda alimler goriis birligi icindedir. Ancak Medine’ye
geldiginde Hz. Peygamber’in agure orucunun tutulmasina dair emrinin viicub ifade edip etmedigi hususun-
da ihtilaf etmislerdir. Bu baglamda Ebl Hanife ve Safiiler, onun vacip oldugunu, bu hiikmiin ise Ramazan
orucu ile neshedildigini belirtmisler, Hanbeliler ile baz1 Safiiler ise miistehab oldugunu sdylemislerdir. Bize
gore asure orucu Onceleri vucubiyet ifade etmektedir. Zira Allah Rastli, kesin bir sekilde asure orucunun
tutulmasini emretmis, bu hususta bir ruhsat tanimamistir (Yavuz, 1991, 4/24-25). Sonug olarak asureye
dair fikih kitaplarindan degindigimiz tartigmalar Eb( Hanife’ nin asure orucunu onceleri vacip goérmesi ile
dogrudan alakalidir, denilebilir.

4.2. GUSLE DAIR

Gusiil ligat agisindan “yikamak, temizlemek™ manasinda masdardir. Terim olarak, temizlenmek niye-
tiyle biitiin viicudun temiz su ile ytkanmasidir. Gusliin sebepleri {igtiir. Birincisi ciiniipliiktiir. Hz. Aise bir
insanin ciiniip olunca gusliin vacip oldugunu belirtmektedir. ikincisi hayizdir. Bir kadinin hayzi kesilince
ona da gusiil vacip olur. Bu baglamda Hz. Aise: “Kadin, hayiz kanmi goriince i elbisesini beyaz goriinceye
kadar namaz1 biraksin. Bunu gériince, gusiil alsin ve namaz kilsin” demistir. (Dahil, 1989, 460-461). Ugiin-
ciisii ise nifastir (Kahraman, 2006, 33-48; Sener, 1996, 14/213).

Hz. Aise nezdinde gusiilde siinnet olan, gusliin tam bir sekilde yapilmasidir. Bu husus kendisine soruldu-
gu zaman Hz. Aise: “Rastlullah ciiniipliikten dolay gusiil alinca éncelikle ellerini yikar, sonra namaz igin
abdest alir gibi abdest alirdi. Bundan sonra parmaklarini suya daldirir, saglarinin diplerine siirerdi. Sonra
basina ti¢ kap su doker, daha sonra ise biitiin bedenini yikardi” dedi. Sayet viicuduna abdestsiz bir sekilde
su dokerse ve bu su biitiin viicuduna ulasmissa bu gusiil Hz. Aise nezdinde ciizdir. Bu baglamda Hz. Aise
sOyle demistir: “Birimiz cenabet olursa avuclariyla su alir, ondan sonra basinin {istline, bundan sonra avug-
lariyla sag tarafina, diger eliyle sol tarafina su dokerdi” (Dahil, 1989,461-462).

Ilgili tartismalara baktigimizda ise, kaynaklarda su rivayetlerin kaydedildigi miisahede edilmektedir: Miis-
lim ve digerleri Ummii Seleme’nin Rastilullah’tan sdyle naklettigini kaydetmektedir: “(Ummii Seleme); “Cii-
niip iken gusiil alinca saglarimin 6rgiisiinii aciyorum’ deyince (Rastlullah): ‘Hayir! Basina ti¢ avug su dokmen
yeterlidir!” buyurdu. Bu rivayet saclarin diplerine kadar suyun ulagmasinin vacip olmadigini gostermektedir.
Ayni sekilde (su rivayet de bu hususta delildir): “Hz. Aise’ye, Abdullah b. Amr b. As’in gusiil aldiklarinda
kadinlara sag orgiilerini bozmalarini emrettigi ulasinca Hz. Aise, ibn Amr igin ‘Ne garip bir sey! Kadinlara
gusiil alirken saglarini ¢ozmelerini emrediyor. Saglarini tiras etmelerini emretseydi ya! Ben ve Rastlullah tek
kaptan gustil aliyorduk. Basimin {izerine ii¢ avug sudan fazla su dokmezdim’ dedi” (Miislim, “Hay1z”, 59).
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Ebil Davud rivayeti ise soyledir: “Ciiniipliik hakkinda Rastlullah’tan fetva istediler. (Rastlullah): “Er-
kekler bagin1 ovalasin, saglarin diplerine su ulagincaya kadar onu yikasin. Kadinlara gelince saglarinin 6r-
giilerini ¢dzmeleri gerekmez. Avuglariyla basina ii¢ avug su doksiinler” buyurdu.” Muhammed b. ismail b.
Ayyas’in babasindan naklettigi su rivayette hay1z aninda kadinin sagini1 ¢6zmesi gerektigi nakledilmektedir:
Buhari Hac’da Hz. Aise’den su rivayeti nakletmistir: “Veda Hacci’nda Rasilallah ile beraber hacca gittim.
Arefe gecesi girinceye kadar hayizdim. Sonra ‘Ya Rastilallah! Bu arefe gecesi hacda umre ile temettii yap-
tim’ deyince Rasilallah: ‘Sacini ¢6z, tara. Umre’ye devam et’” buyurdu (ibn Hiimam, ts., 1/59).

Kisinin hanimu ile beraber bir kapta gusiil almas1 meselesi ise sdyledir: I¢inden su alarak kar1 kocani tek
bir kaptan gusiil almas1 Hz. Aise nezdinde caizdir. Rivayetten her ikisinin de ayn1 anda oturup beraber bir
kaptan suyu aldiklari anlasiimaktadir. Hz. Aise: “Ben ve Rasilullah tek bir kapta gusiil aliyorduk. Basima
tic defadan fazla su akitmazdim. U¢ defa kafidir” dedi.

Kisacasit Hz. Aise’ye gore mesakket olmamasi igin ciiniipliikten dolay1 gusiil alirken kadinin sag 6rgiisii-
nii ¢dzmesi vacip degildir ve li¢ avug su dokmesi yeterlidir (Dahil, 1989, 461-462).

Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in 6zel hayatina dair pek ¢ok rivayeti nakletmesi bu konularm anlasilmasi
acisindan fevkalade mithimdir. Fikih kaynaklarinda gusiille ilgili olarak ciiniipliik durumunda Hz. Aise’nin
sac Orglislinii bozmanin gerekmedigini belirttigi, ayrica Rastlullah ile tek bir kaptan yikandigi zaman basi-
na sadece li¢ defa su doktiigiinii ifade ettigi, hayiz gusliiniin ise bundan farklilik arz ettigi kaydedilmektedir.

4.3. KILADEYE DAIR

Liigatte “biikmek, sarmak, dolamak, kusatmak™ manasindaki kald kokiinden tiireyen kilade “boyuna
takilan gerdanlik” manéasindadir. Bir fikih terimi olarak ise kilade; “hac ve umre miinasebetiyle kurban edi-
lecek hayvanin (hedy) boynuna onun kurbanlik oldugunu gostermek i¢in takilan nesneyi” ifade etmektedir.
Bu nesne; nal, ip, bez, deri pargasi ya da agag kabugu olabilir (Ogiit, 2002, 25/396).

Fikih kaynaklarinda Hz. Peygamber’in hicretin dokuzuncu senesinde hacca gitmeyip hac emiri olarak
Hz. Ebi Bekir’i tayin ettigi, hedy kurbanina kiladeyi (Ogiit, 2002, 25/396) takmasina ragmen ihram yasak-
larina uyma miikellefiyetinin olmadigini buyurdugu nakledilmektedir.

fgili tartismalar s6yledir: “Kisi s6zle ihrama girdigi gibi fiille de ihrama girer. Bu baglamda fiille niyet ge-
cerlidir. O da ihramin unsurlarindandir. Kiladeye bir seyi takmanin sifati bedenenin boyunlarina ayakkabinin
pargasini, atm nalimi ya da agacin kabugunu baglamaktir. Bu baglamda su rivayet kaydedilir: “Hz. Aise’den
rivayet edildigi lizere: ‘Rastlullah’in hedylerinin kiladelerini egiriyordum. (Rastlullah) onlar1 gonderdi. Aile-
sinin yaninda kaldi. Bundan sonra ona yetisene kadar muhrim sayilmadigmi buyurdu.” ibn Abbas ise: “Kim
(kiladeyi) hedy kurbaninin boynuna asarsa ya da telbiye getirirse ya da Mes’ar-i Haram’a ulasirsa ihramli
olmus olur” demistir. Said b. Ciibeyr’den tahri¢ edildi ki: “Hedyine kiladeyi asmis bir adam goriildii. Bu ihra-
ma girmis” dendi. Ancak Hz. Aise, “Rastlullah (s.a.s) hedy kurbanmi gonderdi. Yiinden elimle boyunlarina
kilade egiriyordum. Bizim yanimizdayken her sey helaldi” demistir. Diger bir metinde, “Rastlullah (s.a.s)
icin kiladeleri egiriyordum. Onu (hedy kurbaninin boynuna asarak) gonderiyordu. Her sey helaldi” dedi. Mes-
rik’tan Buhari’ye ait lafiz soyledir: “Bir kisi, Hz. Aise’ye geldi. Ona: ‘Ey mii’minlerin annesi! Bir kisi hedy
kurbanin1 Kabe’ye gonderiyor. Kendisi memleketinde kaliyor. Bedene kurbanimin boynuna baglanmasini tav-
siye ediyor. Bugiinden itibaren insanlar ihramdan ¢ikana kadar ihraml1 oluyor’ dedim. (Hz. Aise’nin) alkisini
isittim. Ben Rastlullah’m hedy kurbaninin kiladesini egiriyordum”dedi... Bu baglamda Hz. Aise, Hz. Pey-
gamber’in ihramli gibi davranmadigini) ifade etmektedir (Ibn Hiimam, ts., 2/515).

Hedy, vacip hedy ve nafile hedy olarak ikiye ayrilir. Nafile hedy, insanin Kabe’ye hediye ettigi seydir.
Hz. Aise, kiladede koyun, inek ve deveyi esit gormiistiir. “Koyunun boynuna kilade takilmaz” diyen biri-
sine sOyle cevap vermistir: “Rastilullah (s.a.s) i¢cin Kabe’ye giderken gotiiriilecek koyunlarin iplerini egiri-
yordum. Sonra onlar1 génderiyordu. Helalleri yapmaya devam ediyordu” (Dahil, 1989, 511).

Burada sunu belirtelim ki, Hz. Aise ve ibn Abbas’tan kilddenin boyna asilmasindan itibaren ihram ya-
saklarinin baslayip baslamayacagina dair farkli hiikiim ihtiva eden rivayetler kaydedilmektedir. Ancak ge-
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nel kabuliin Hz. Aise’nin rivayeti dogrultusunda oldugu ve hacca gitmeyenlerin hedy kurbanina kiladeyi
takmasina ragmen ihram yasaklariyla miikellef tutulmadig1 anlagilmaktadir.

4.4. KADINLARIN iHRAMINA DAIR

Fikih kaynaklarinda kadinin ihrdml iken yiizlinii 6rtmemesi gerektigi, orterse de ortlinlin yiiziine deg-
meyecek sekilde ortmesi gerektigi seklinde farkli goriislerin kaydedildigi miisahede edilmektedir.

[lgili tartismalar soyledir: Rasalullah (s.a.s): “Kadmm ihram yiiziindedir’ buyurmustur. Bu konuda Hz. Aise
rivayetini EbGi Davud ve ibn Mace tahric etmistir: “Biz ihramli olarak Rastlullah’in yanindayken kafileler ya-
nimizdan ge¢iyordu. Yanimiza geldiklerinde hepimiz rtiimiizii yiiziimiize indirirdik. Yanimizdan uzaklastik-
larinda yiiziimiizii agardik.” “Ortiiniin yiize degmemesi i¢in yiize konulan, elbisenin {izerine indirilen yiiksek,
cubuk gibi bir sey kullandilar. Bu mesele hacda zaruret olmaksizin yabancilarin yaninda kadinlarin yiizlerini
gostermekten men edildigine, ayni sekilde (kadmin) isterse dikisli elbise, gdmlek, ayakkabi ve eldiven giyebi-
lecegine delalet eder. Fakat kadin kokulu ve renkli elbise giyinmez” dediler (Ibn Hiimam, ts., 2/514).

Kadinin ihrami hususunda 6zel hiikiimler vardir. Bu hiikiimler erkeklerin hiikiimlerinden farklidir. Kadi-
nin ihrama girdigi elbise hususunda sunlari ifade etmek gerekir: Islam her zaman kadinin &rtiinmesini vacip
gdrmiistiir ve kadinin avret yerlerini kesfetmeye sebep olan seyden nehyetmistir. Bundan dolay1 Hz. Aise
kadiin hac ve umre i¢in normal zamanda giydigi elbiseyi giymesine cevaz vermistir. Elbise ister dikisli
ister dikissiz olsun farketmemektedir. Hz. Aise: “Ihrama giren kadin, kokulu elbise harig istedigi elbiseyi
giyebilir. Yikadiktan sonra renkli, rengi ve kokuyu degistiren elbiseyi (muasfer) giymesinde bir sakinca
yoktur.” Hz. Aise’nin soyle dedigi nakledilmektedir: “Ben muasfer elbise iginde ihrama girdim.” Elbise,
siislii elbise olsa da boyledir. Buhari, muallak olarak su rivayeti tahric etmistir: “Hz. Aise (ihramli iken)
takilarda, siyah ve ¢igekli elbisede bir beis gormedi.”

Hz. Aise’nin ruhsat verdigi hususlardan birisi de ihramli kadinlarin ellerine eldiven takmasidir. Bu hu-
susta Rastlullah’in su séziinii delil getirmistir: “Kadmnin ihrami yiiziinde olur.” Bu baglamda Hz. Aise, iki
elin ortiinmesi gerektigini ifade etmistir.

Kisacas1 yiizii kapatmas1 hususunda Hz. Aise, kadinin ihraminin yiizde oldugunu, bundan dolay1 onu
ortmemesi gerektigini belirtir. Ancak kadin, yabanci erkegin yaninda “Ortii ile yiiziinii kapatmasi caizdir”
der. Hacda iken Hz. Aise ve digerleri bunu yapmustir. Hz. Aise nezdinde ihramli kadinin sadece gozlerini
acik tutmasi, nikab? adl1 bir 6rtiiyle ve esarpla yiiziinii kapatmasi caiz olmaz. Ancak istedigi zaman elbiseyi
yiiziine indirebilir. Beyhaki Siinen’inde su rivayeti tahric etmistir: “Hz. Aise: ‘Thramli kadin burka® ve esarp
ile yiiziinii kapatamaz. Isterse yiiziinii ortii ile drtebilir’ demistir. Buhari ta’lik olarak su rivayeti nakletmis-
tir: “Hz. Aise: “Yiiziinii 6rtii ve burka ile kapatma’ demistir” (Dahil, 1989, 114-115).

4.5. SUT EMMEYE DAIR

Rada’, ligat agisindan “emmek, ¢ocugun emmesi” demektir. Istilah manasi ise cocugun siitii emmesidir
(Dahil, 1989, 324-325).

Fikihta en ¢ok tartigilan hususlardan birisi de slit emmeye dair rivayetlerin nasil anlasilmasi gerektigi
hususudur. Ilgili tartigmalar soyledir: Siit emmeye dair bir soru iizerine Nebi (s.a.s): “Bir ve iki emme ha-
ramlik dogurmaz...” buyurdu. Bu baglamda Abdullah b. Ahmed’in, babasina “Bir ya da iki emme haramlik
dogurur mu?” diye sordugu, Ahmed b. Hanbel’in; “Ben karismiyorum” demesi tizerine Abdullah’in “Sahih
hadisler var” diye itiraz ettigi, Ahmed b. Hanbel’in ise; “Evet, ama terkedildi” dedigi nakledilir. Fakat ibn
Kudame bu hususta sdyle demistir: “Hanbeli mezhebinde sahih olan goriis, haramlik doguran emme say1-
sinin bes ve daha fazla olmasidir. Ahmed b. Hanbel’den bir bagka rivayet daha vardir: ‘Az ya da ¢ok emme
haramlik dogurur’ dedi (ibn Ebi Ya’13, 1952, 2/450).

2 - Nikab: Yiizlin diiz bir sekilde kapatilmasidir.
3 - Burka: Goziin halkalar seklinde kapatilmasidir.
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Darekutni bu rivayeti Kitdbu’r-Rada’da Zeyd b. Sabit’ten merfu olarak tahric etmistir. Imam Ahmed,
Muhammed b. Abbas’tan su rivayeti kaydeder: “Ona siit emmeden sordu. O: Nebi (s.a.s): ‘Bir ya da iki
emme haramlik dogurmaz. Ugiinciisii ise dogurur’ buyurdu” dedi. (Ibn Kudame el-Makdisi, 2002, 2/135).

Siit emmeyi bazilar1 say1 olarak, bazilari ise sifat olarak anlamislardir. Bunun manasi sudur: “Siit em-
mek bir veya iki defa siit emmek olarak anlasilmistir. Bu husus ise, Imam Safii’nin, Eb& David’un, Imam
Malik’in, Ahmed b. Hanbel’in ve ashabinin nezdinde delildir. Siit emmek bir grubun yaninda sifatlardan bir
boliimdiir. Sifat1 Eba Ishak b. Sakilan, Kadi ve Imam Safi kabul etmez. Lakab olarak anlasilmas1 hususunda
hiikiimle irtibatli gayri miistak bir isimdir, denilmistir. O bizim ashabimizin ¢ogu nezdinde delildir. imam
Malik, Ebt Davud, Eb( Bekr ed-Dakkak ve Sayrafi onu delil olarak almistir. Cogu ise nefyetmistir. Ebl
Bekr ve onun disindakiler o delildir, demislerdir” (Ibn Lehham, ts.,1/134).

Bu husustaki tartismalardan birisi de emzirmedeki siiphedir. Kiiciik bebegi emzirdigi halde emmesinden
stiphelenildiyse haramlik sabit olmaz. Bu husus, kdyiiniin neresi oldugu bilinmeyen bir kadinin bir cocugu
emzirmesi gibidir. (Bu sekilde yapilan bir evlilik) emziren kadin belli olmadig i¢in sahih olur. Diger yandan
bir kadinin zaruret olmadikga bir cocugu emzirmemesi gerekir. Sayet emzirirse onu unutmasin, duyursun, ihti-
yaten yazsin, denmistir. Imam Safii: “Haramlik &rfen tam doyumluk bes ayr1 vakitte, bes emmeyle sabit olur”
demistir. Ahmed b. Hanbel’den de bizim goriisiimiize benzer iki goriis vardir (Ibn Himam, ts., 3/439-440).

Diger bir tartigsma ise kag emmeyle haramligin sabit olacagi hususudur. “Haramlik en az bes emmeyle-
dir. Hz. Peygamber: “Bir ya da iki emmeyle haramlik dogmaz” buyurmustur. “Bir emme iki emmeye dahil-
dir. Iki emzirme haramlik dogurmaz. Dort emzirme de tahrimlik dogurmaz. Bes defa emmenin sabit olmasi
gerekir, denilmistir. Bu ise itibar edilir bir goriis degildir” (Ibn Hiimam, ts., 3/439-440).

Tahrime sebep olan rada’ hususunda Hz. Aise’den pek ¢ok muhtelif rivayet vardir. Onun bir rivayetine
gore tahrime sebep olan emzirmenin on olmasi lazimdir. Haramligin sayis1 bagka bir rivayette bes emzirme-
dir. Miislim Hz. Aise’den soyle tahri¢ etmistir. Hz. Aise: “Kur’an’a gore, bilinen, tereddiitsiiz on emzirme
haram kiliyordu. Ancak daha sonra on emme, bes emzirme ile neshedildi...”demistir. Baska bir rivayette,
haramlhigin sayismin ikiden fazla oldugu belirtilmektedir. Hz. Aise: “Bir veya iki emme haramlik dogur-

maz.” Bu rivayetlere baktigimiz zaman su neticeleri ¢ikartmak miimkiindiir: Rivayetlerin zahirinde ¢eliski
goziikmektedir. Bir rivayette on defa emzirme yer alir. Ancak bunun bes emme ile neshedildigi anlagilmak-
tadir. Yedi defa emzirme rivayetine gelince bunu on emmeye hamletmek miimkiindiir. Ikiden fazla emmeye
dair rivayete gelince, tam bir say1 belirtilmemistir. Halbuki diger rivayetlerde agik bir sekilde say1 belirtil-
mektedir. Dolayisiyla acik olmayan rivayeti, acik olan ve say1 belirten rivayete hamletmek miimkiindiir. O
zaman delil olarak alabilecegimiz bir rivayet kalir ki, o da bes ve besten fazla emmenin haramliga sebep
oldugu seklindeki rivayettir. Hz. Aise de Hz. Peygamberin (s.a.s) hayatinin son doneminde tercih edilen
sayinin bes oldugunu belirtmistir (Dahil, 1989, 325-327).

Az bir emme ile haramlik olusacagi kanaatinde olan mezhep imamlarinin goriislerine isaret eden Ibn Ha-
cer el-Askalani (0. 852/1448), kendisinin de tercih ettigi bes emme ile haramlik olusacagi hiikmiine ve bu
hiikmii bildiren rivayete aykir1 goriisleri bu konuda nazil olan bir ayete muhalefetle itham etmemistir. Zira
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bdyle bir ayetle ihticac edilebilmesi i¢in o ayetin Kur’an’a aidiyetinin
miitevatir bir haberle sabit olmasi gerektigini belirtmistir (ibn Hacer, 1380/1960, 9/125-126).

Ayni (6. 855/1451) ise, siit emme sayisina dair Hz. Aise’den on, yedi ve bes seklinde farkli sayilarin
nakledildigini kaydetmis, az emmedeki haramligin ayetle sabit olmasi sebebiyle en az miktarin esas alin-
mast gerektigini belirtmis, dolayisiyla Hz. Aise’den nakledilen goriisiin delil olarak alinamayacagini ifade
etmistir (Ayni, 1308, 9/388; Yavuz, 2007, 62-63).

Siit hisimliginin olusmasi i¢in birtakim sartlarin gerceklesmesi gerekir. Hanefilere ve Malikilere gore,
bir kadmnin siitiinli -az veya ¢ok- bir defa bile emmekle siit hisimlig1 olusur. Farkli zamanlarda ve en az
bes defa emme olmadan siit hisstmliginin meydana gelmeyecegini sdyleyen Safiiler ve Hanbeliler ise bu
gorisleri i¢in “bes defa emmenin evlilik engeli olusturacagini” ifade eden hadisi delil gosterirler (Miislim,
“Rada’ 25). “Bir veya iki defa siit emmek mahremiyet dogurmaz” (Miislim, “Rada’”, 17-23) hadisini esas
alan Zahiriler, siit hisimliginin olusabilmesi i¢in emmenin en az ii¢ defa olmasi gerektigini belirtmislerdir
(iltas, 2013, 7-48; Yavuz, 2007, 385).
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Burada Hanefilerin ve Malikilerin siit hisimligina dair ayet ¢cergevesinde hiikiim istinbat ettiklerini ifade
etmek miimkiindiir. $afii ve Hanbeliler’in beg defa emmenin tahrime sebep olacagini belirten hadisi esas
aldiklar1 anlasilmaktadir.

Fikih kaynaklarinda tartisilan hususlardan birisi de soyledir: Aise’den rivayet edildigine gore Sehle bnt.
Stiheyl, bir giin Rastlullahin yanina gelerek: ““Ya Rastlallah! Ben, Salim’in yanimiza girip ¢ikmasindan
dolay1 Ebli Huzeyfe’nin yiiziinde hosnuzsuzluk goériiyorum. Halbuki Salim, onun yardimcisidir” dedi. Bu
sozii iizerine Allah Rasilii, Sehle’ye: “Oyleyse onu emzir” dedi. Sehle; “Onu nasil emzireyim, o kocaman
bir adam oldu” dedi. Allah Rasiilii, bu s6z tizerine giiliimseyerek sunu soyledi: “Salim’in kocaman bir adam
oldugunu ben de biliyorum” (ibn Hazm, 1352, 10/21).

Bu hadisin baska bir varyantinda ise Hz. Aise soyle demistir: “Ebd Huzeyfe’nin evlatligi olan Salim,
Ebl Huzeyfe ve hanimi Sehle ile ayn1 evde kaliyordu. Sehle, bir giin Allah Rastliine gelerek; “Ey Allah’in
Rasalii! Salim artik ergen biri oldu. Bizim yanimiza girip ¢ikiyor, ben de Ebli Huzeyfe nin yiiziinden bun-
dan hosnut olmadigint anliyorum” dedi. Bunun iizerine Allah Rastlii, Sehle’ye; “Onu emzir, ona haram
olursun, boylece Ebli Huzeyfe’nin de hosnutsuzlugu gider” dedi” (ibn Hazm, 1352, 10/21-22).

Bu hadisin baska bir tarikinde ise Hz. Aise soyle demistir: “Sehle bnt. Siiheyl, bir giin Hz. Peygamber’e
gelerek sOyle dedi: “Salim, Ebl Huzeyfe’ nin oglu olarak ¢agriliyor. Allah Teala, Kitabinda “Onlar1 baba-
larina nisbet ederek ¢agirin” (el-Ahzab 33/5) hiikmiinii indirdi. Salim de kiyafetim uygun degilken benim
yanima girip ¢ikiyor. Biz dar bir evdeyiz” dedi. Bunun {izerine Allah Rasilii, Sehle bnt. Siiheyl’e “Salim’i
emzir, ona haram olursun” buyurdu (ibn Hazm, 1352, 10/22).

Ibn Hazm, bu haberin miitevatir oldugunu, ayetlerdeki iki yil ifadesi ile haram kilman emmenin kaste-
dilmedigini belirtir. Ote yandan siit emmenin haramli§ina dair ayetten (en-Nisa 4/23) de bu husus anlasil-
maktadir. Zira burada kiiciik ile biiyiik arasinda bir ayirim yapilmamistir (Ibn Hazm, 1352, 10/22). Baska
bir rivayete gore Hz. Aise, kiz kardesi Ummii Giilsiim’e ve erkek kardeslerinin kizlarina yanina girmesini
istedigi erkekleri emzirmelerini emretmistir (Ibn Hazm, 1352, 10/19).

Hanbelilerden Ibn Teymiyye (6. 728/1328) de Salim hadisine dayanarak ihtiyac ve zaruret olmasi du-
rumunda biiyiiklerin emzirilmesinin haram kilacagi, aksi takdirde haram kilmayacagi goriisiinii benimse-
mistir (Ibn Teymiyye, 2004, 34/60). Ibn Teymiyye nin talebesi ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) de
iki tarafin delilleri ile amel etmeye daha yakin oldugu gerekcesiyle, bu goriisiin daha tutarli oldugunu ifade
etmistir (Ibn Kayymm el-Cevziyye, 1994, 5/593). Son devir alimlerinden Sevkani (8. 1250/1834) de haber-
lerin arasini uzlastiran orta yol bir goriis olmasi sebebiyle bu goriisii tercih ettigini ifade etmistir (Sevkant,
1427/2006, 12/630).

Cumbhur, Ibn Hazm’1n ileri siirdiigii goriisiin temel gerekgesi olan Salim hadisini reddetmemis, ancak
bunu degisik bicimlerde yorumlamistir. Bu yorumlardan yaygin olarak kabul edileni ise bunun Allah Rast-
li tarafindan Salim hakkinda Sehle bnt. Siiheyl’e verilmis 6zel bir ruhsat oldugu seklindedir. Her ne kadar
Hz. Aise, bunun umumi bir hiikiim oldugunu diisiinse de Ummii Seleme basta olmak iizere Allah Rasilii-
niin diger hanimlar1 ve sahabenin 6nde gelenleri -haramligin kiiciikken emme ile siirli olduguna iliskin
rivayetler g6z oniinde bulunduruldugunda- bunun umumi bir hiikiim olmayip Salim i¢in 6zel bir hiikiim
oldugu goriistindedir (Cessas, 1405/1985, 2/113).

Ibn Abdilber (5. 463/1071) de 6nde gelen fukahanin siitiin sagma seklinde igilmesiyle bile olsa haramli-
gin sabit oldugu hususunda goriis birligi icinde olduklarini belirterek (Serahsi, 1993, 5/136), biiyiik birisi-
nin kadinin gégstinden dogrudan emmesinin haram olmasi nedeniyle bunun sagma seklinde oldugunu ifade
etmistir (Ibn Abdilberr, 1992, 8/257).

4.6. DUHA NAMAZINA DAIR

Duha, “Gilines’in dogusundan yaklasik olarak elli dakika sonra Giines’in yiikselip 151g1min iyice parladigi,
etrafa yayildig1 ve sicakliginin arttig1 zaman” manasindadir (Ibn Faris, 1979, 3/391; Sener, 2002, 26/475).

| 116 |




Hz. Aise’nin Ahkama Dair Bazi Rivayetlerinin Fikihtaki Iz Diistimleri
+ Emine Demil ¢

Fikih kaynaklarinda Hz. Peygamber’in nafile bir ibadet olarak eda ettigi duha namazinin kag rekat oldugu
hususu tartisimustir. Tlgili tartismalar soyledir: Miislim’in Muaze’den naklettigi hadis soyledir: “Hz. Aise’ye
Rastlullah’in duhd namazini kag rekat kildigint sordum. “Dort rek’at kiliyor, diledigi kadar artirtyordu”
dedi. Ebt Ya’la, Miisned’inde su rivayeti nakletmistir: Ummii’l-Mii’minin Aise soyle rivayet etti: “Rasalul-
lah duha namazini dort rekat kiliyordu. Onlari selamla ayirmiyordu.” Dort rekat: tek selamla kiliyordu. Fakat
Hz. Aise “dort rekat” demis, fakat bir selamla kildi dememistir. Bu baglamda Hz. Aise sadece rekat sayisini
soylemis, nasil kilindigin1 belirtmemistir. Selamla ayirarak iki rekatta bir selam vererek kilmak daha dogru-
dur. Bunda bir sakinca yoktur, denilmistir (ibn Hiimam, ts., 1/449; Eb(’1-Miinzir, 2011, 1/156).

Bu namazin kag¢ rekat oldugu hususunda farkli goriisler bulunmakla birlikte en azinin 2 rekat oldu-
gu hususunda gériis birligi vardir. Malikiler ile Hanbeliler, Ummii Hani’nin, Ras@lullah’in (s.a.s) Mek-
ke’nin fethedildigi giin evine girip 8 rekat kusluk namazi kildigina dair rivayetine dayanarak (Miislim,
“Salatii’l-miisafirin ve kasriha”, 82) en fazla 8 rekat, Hanefiler ile Safiiler ise “Kusluk namazini her kim 12
rekat kilarsa Allah, o kimseye cennette altindan bir kosk yapar” (Tirmizi, “Ebvabii’l-vitr”, 15) hadisinden
hareketle 12 rekat oldugu goriisiinii benimsemistir. Bununla birlikte bazi Hanefl bilginleri, hem s6z hem
de fiille sabit olmas1 bakimindan 8 rekat kilmanin daha faziletli oldugunu soylemistir. Zira diger rivayet
yalnizca sozlii siinnete dayanmaktadir. Safiiler’den Nevevi, bir eserinde kusluk namazinin en ¢ogunun 12
rekat, bir digerinde ise 8 rekat oldugunu ve bu goriisiin Sirazi ile Safiiler’in ¢ogunluguna ait oldugunu be-
lirtir. Safil alim Muhammed el-Gamravi’ye gore bu son goriis, miiteahhirun alimlerine gore daha sahihtir
ve 2 rekatta bir selam vermek siinnettir. Bunu miistehab kabul edenler de vardir (Sener, 2002, 26/475-476;
Baloghlanli, 2019, 445-461).

Fikih kaynaklarinda tartisilan hususlardan birisi de, duha namazinin kaza edilip edilmemesi meselesidir.
Bu baglamda sunlar kaydedilir: Hz. Aise, duha namazin sekiz rekat kilardi. “Annem babam bana seni tes-
tere ile oldiirecegiz dese bile yine birakmam” derdi. Hatta duha namazini kilamazsa bile kaza ederdi (Da-
hil, 1989, 213). Bu baglamda vaktinde kilinmayan duha namaz Safiilere ve Hanbelilere gore kaza edilir.
Hanefilere ve Malikilere gore ise zeval vaktine kadar -sabah namazinin siinneti hari¢- nafile namazlar kaza
edilmez (Sener, 2002, 26/476).

Hz. Aise, Abdullah b. Omer ve Enes b. Malik, Allah Rasaliiniin kusluk namazimi yalnizca sefer doniisii
kildigini sdylerken, evde degil de mescidde insanlarin i¢inde, sadece seferden dondiiglinde bu namazi kildi-
gin1 belirtmislerdir. Zira Allah Raslii, seferden genellikle kusluk vakti doner ve ilk is olarak mescide girip
iki rekat namaz kilardi (ibn Hibban, 1988, 6/272).

Hz. Aise, bir rivayette Allah Rastliiniin kusluk namazi kilmadigini, kildigin1 da gérmedigini, fakat ken-
disinin kildigimi, diger bir rivayette ise Hz. Peygamberin sefer doniisii haricinde bu namaz1 kilmadigini,
“Dort rekat kilar, Allah’in diledigi kadar da artirird1” rivayetinde ise mutlak olarak kildigini sdylemistir.
Alimlerin bazilar1 “Hz. Aise’nin Rastlullah’in kusluk namazimni gormemesi kilmadigimi gostermez” diye-
rek Allah Rasiliiniin kusluk namazini kildigini ifade eden rivayetleri tercih etmis, bir kismi ise “kilmadi”
ifadesini “devamli kilmadi” olarak, “ben kilarim” ifadesini de “devamli kilarim” seklinde agiklamislar ve
rivayetleri cem etmislerdir (Ibn Hacer, 2005, 3/589-590; Ayni, 2001, 7/350).

[bnii’l-Iraki (6 826/1423), kusluk namazina dair Hz. Aise’den nakledilen ve birbirinden farklilik arz
eden rivayetlere alt1 sekilde cevap verildigini kaydetmis, bu hususlari soyle degerlendirmistir: Birincisi, bu
rivayetlerin zayif oldugu ve ravilerin bu hususta vehmettiklerine dair yorumdur. ibnii’l-Iraki, bu rivayet-
lerin bir kisminin basta Sahihayn olmak iizere temel hadis eserlerinde yer aldigini, dolayisiyla bu goriisiin
makbul olmadigini ifade etmistir. ikincisi, ‘Kilmadi’ ifadesinin ‘devamli kilmad:’ manasinda olduguna dair
yorumdur. Ibnii’l-Iraki babasinin bu gériisii uzak gordiigiinii kaydeder. Ugiinciisii, ‘Kilmads’ ifadesini, ‘Ben
kildigint gérmedim’ seklindeki yorumdur. ‘Kilard1’ ifadesi ise onu baska sahabilerden duydugu seklinde
yorumlanmustir. Nevevi ve Kadi Iyaz bu goriisii tercih etmislerdir. Nevevi bunun gerekgesini soyle izah
etmistir: ‘Hz. Peygamber kusluk vaktinde yolculukta, mescidde ya da baska bir yerde oldugu i¢in nadiren
Hz. Aise’nin yaninda bulunmustur. Hz. Aise’nin yaninda 9 giinde bir kaldig1 i¢in onun ‘Gérmedim’ sozii
sahih olur. Bu baglamda Rasilullah’in (s.a.s) kusluk namazi kildigin1 O’ndan ya da baska bir sahabiden
ogrenmis olmalidir. Ibnii’l-Iraki, Hz. Aise’nin grmemesi dolayisiyla Rasidlullah’in (s.a.s) kusluk namazin
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mutlak olarak dile getirmesinin dini emaneti yerine getirmeyle Ortiigmeyecegini ifade ederek bu yorumu
zay1f addetmistir. Dordiinciisii, Hz. Aise’nin o dénemde sahabilerce bilinen sekiz rekat: kabul etmedigi ve
Allah Rasilii’niin 4 rekat kildigina ve diledigi kadar artirdigina dair yorumdur. Kadi Iyaz bu yorumu tercih
etmistir. Besincisi, Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in bu namazi mescidde kildigim kabul etmedigine dair
yorumdur. Altincisi, Hz. Aise’nin Allah Rasilii’niin sahabilerle kusluk namazi kildigin1 kabul etmedigine
dair yorumdur. Hz. Omer’in bid’at addettigi husus budur. Bu Kurtubi’nin (8. 656/1258) yorumudur. Kisa-
cas1 menfi rivayetler ya zayiftir ya da ravinin gérmedigi kastedilmis ya da devamli kildigina, belli bir rekat
kildigina, mescidde ya da cemaatle kildigma dair rivayetler kabul gérmemistir (Ibnii’l-Iraki, ts., 3/62-64;
Mollaibrahim, 2018, 50-51).

Dolayisiyla rivayetleri cem etmenin rivayetlerin anlagilmasi bakimindan biiylik 6nem arz ettigi anlasil-
maktadir. Allah Rasilii, zaman zaman kugsluk namazi kilmis, faziletinden bahsederek kilinmasini tavsiye
etmistir, bu sahih rivayetlerle sabittir ve bu konudaki rivayetler tevatiir derecesine ulagmistir. Ayrica Rasi-
lullah’in bu namazi kilmadigin1 séyleyen Hz. Aise ve Enes b. Malik gibi bazi sahabilerden, kildigina dair
rivayetler de nakledilmistir. Allah Rastliiniin kusluk namazi kilmadigini veya bazi hallerde veya bir kere
kildigini belirten rivayetler farkl sekillerde yorumlanmis, kusluk namazini kildigini ifade eden rivayetler
tercih edilmistir.

4.7. AKIKAYA DAIR

Akika, liigatte”bebek dogdugu zaman basindaki sa¢” manasindadir. Bu sekilde adlandirilmasinin sebebi
ise sagin cildi yarip ¢ikmasidir. Istilahi manasi ise; ¢ocuk dogdugu zaman kesilen kurbandir. Zira bebegin
saglar1 kesilince kurban kesilir, bundan dolay: bu kurbana akika denilir. Akika Hz. Aise nezdinde, devam
etmesi gereken bir slinnet olup ¢ocugu nimet olarak veren Allah’a slikretmek i¢indir. Bunun delili ise Hz.
Aise’nin Rasilullah’tan rivayet ettigi su hadistir: “Rastlullah (s.a.s) onlara erkege iki koyun, kiz i¢in tek
koyun emretti.” Onun kesilme zamani, siinnet olarak bebegin dogumunun yedinci giiniidiir. Kurban, ye-
dinci giin kesilmezse, dogumunun on dordiincii giinii ya da yirmi birinci glinii de kesilebilir.” Bunun delili
Ebli Davud’un tahric ettigi su hadistir: Rastlullah (s.a.s): “Her bebek kendi akikasiyla rehindir. Onun i¢in
yedinci giinde kurban kesilir, sa¢1 kesilir ve ona isim verilir” buyurmustur (Dahil, 1989, 450-451; Atar,
1989, 2/263-264).

Cahiliyye doneminde Araplar arasinda akika kurbani kesmek bir gelenekti. islam dini bu gelenegi mes-
ralagtirmistir. Allah Rasilii, cahiliye doneminde yalnizca erkek ¢ocuklari igin kesilmekte olan akika kurba-
nini kiz ¢ocuklarina da tesmil etmistir.

Islam éncesi Arap toplumunda yeni dogan erkek gocuga uygulanan adetlerden birisi, gocugun ana rah-
minde bliyliyen saglarini (akika) tirag etmek ve bu esnada bir kurban kesmekti (Dihlevi, 1418/1997, 2/252).
Arap geleneginde akika, yeni dogan erkek ¢ocugunun ana rahminde olusan sa¢inin tiras edilmesi, cocugunun
bagimsizlik kazanmasini ve miistakil bir kisilik olusturmasini sembolize ederdi (Cevad Ali, 1380, 4/ 652).

Hadis kaynaklar1 da bu gelenegin Islam dncesi Arap toplumunda bulundugunu géstermektedir. Bu riva-
yetlerin birinde Hz. Aise, “Biz cahiliye doneminde iken, bir ¢ocuk igin akika kestiklerinde bir bez parcasini
akikanin kanina bularlardi. Cocugun bagini tiras ettiklerinde bunu basinin iizerine koyarlardi. Hz. Peygam-
ber, ‘Kanin yerine zaferan koyun’ buyurdu” demistir (ibn Hibban, 1993, 12/124).

Nebi’den (s.a.s) nakledilen bir hadiste: “Erkek ¢ocuk i¢in iki koyun, kiz ¢ocugu i¢in ise bir koyun” buy-
rulmaktadir. Bu, kog¢ da olabilir, koyun da olabilir; farketmez, denilmistir. Nebi (s.a.s) Hasan ve Hiiseyin
icin akika kurbani kesmistir. Semure’den merfu olarak nakledilen hadiste: “Erkek ¢ocugu akikayla rehin
olmaktan kurtulur. Dogumunun 7. giiniinde kurban kesilir, sa¢1 tiras edilir, ismi konulur” denilmistir. “Ebt
Hanife, bir Miisliiman akika kurbanini kesmezse bundan dolay1 bir sorumlulugu yoktur. Keffaret, kaza ge-
rekmez” demistir (Abdiilmecid Mahmiid Abdiilmecid, ts., 1/565, 694).

Safiiler ve Hanbeliler, akikanin hiikmiiyle ilgili olarak slinnet demislerdir. Akika hususunda baglayici
ifadeler tagiyan rivayetleri “...cocugu i¢in akika kesmek isteyen kessin...” rivayetiyle telif ederek akikanin
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vacip degil, miiekked siinnet oldugu sonucuna ulasmislardir (Sirazi, 1995, 1/438). Hanefiler, akikanin mii-
bah oldugunu kabul etmektedir (Tahavi, 1994, 3/65).

Sonug olarak Allah Rastlii, temiz fitrata uygun bir cemiyet nizaminin temellerini saglam bir zemine
yerlestirme miicadelesinde, ilahi bilgi destekli projesini hayata gecirirken, mevcut yozlasmay1 diizeltme-
ye, bazen de tasfiyeye ¢alismis, buna karsilik ilahi hikmete veya insanca yasamaya uygun olanlar1 aynen
devam ettirmekte bir beis gormemistir. Bu baglamda, kiz ve erkek c¢ocuklari i¢in cahiliye doneminde de
kesilen akika kurbani adetini “siinnet” biinyesinde devam ettirmistir (Birsin, 2011, 111-136).

4.8. NAMAZA TEKBIRLE BASLAMAYA DAIR

Hz. Peygamber’in namaza nasil basladigi hususu ashab tarafindan Hz. Aise’ye sorulmus, o da Rasilul-
lah’1in namaza tekbir ile basladigini ifade etmistir.

Tekbir kavrami, Arapga’da “biiyiik olmak, yiice olmak™ manalarindaki k-b-r fiilinden tiiremis olup lii-
gatte “tazim, biiyiik kabul etmek, yiiceltmek” manalarma gelmektedir (Ibn Manzir, ts., 5/126-127). Fikih
terimi olarak “Allah en biiyliktiir” manasina gelen “Allahu Ekber” climlesini ¢esitli ibadetlerde soylemeyi
ifade etmektedir. Tekbirin terim manas1 da sozliik anlami gibi Allah’1 tdzim manasindadir. Kaynaklarda na-
maza tekbir ile baglanacagina dair hem Kur’an’dan hem de siinnetten bir¢ok delil zikredilmistir. “Rabbini
yiicelt” (el-Miiddessir, 74/3) ayeti ile Rastlullah’in (s.a.s), namazini hatali kilan bir sahabiye namaz: tarif
ederken “Namaza kalktigin zaman tekbir getir” (Buhari, “Ezan”, 95, 339) buyurmasi bu delillerin basinda
gelir (Kizilkaya, 2008, 348).

Iftitah tekbiri namazin hemen basinda bulunmasi sebebiyle Eb Hanife ve Ebf Yaisuf gibi bazi bilginlere
gbre namazin sartlarindan, riik(inlere bitisik olmasindan dolay1 Sia’nin da i¢inde bulundugu diger mezhep-
lerle imam Muhammed’e (6. 189/805) gére ise namazin riikiinlerinden kabul edilmistir. Tekbiri riikiin veya
sart olarak kabul eden fakihlerin biiyiik gogunlugu ister unutarak ister kasten olsun namaza tekbir getirme-
den baglayanin namazinin kabul olmayacagi, riikliya gitmek i¢in getirilen tekbirlerin ise onun yerine gege-
meyecegi hususunda ittifak etmekle birlikte; Ziihri (6. 381/991), Ebl Bekir el-Esam (6. 200/816), Siifyan
b. Uyeyne (6. 198/813) ve Ismail b. Uleyye (6. 193/809) gibi tekbir getirmeksizin namaza sadece niyetle
baslanacagi goriistinde olanlar da bulunmaktadir (Kizilkaya, 2008, 348-349).

Fikih kaynaklarinda tekbir lafzina ve besmelenin Kur’an’dan bir parca olup olmadigina dair tartismalar
vardir. Ilgili tartismalar soyledir: “Tekbir, Rastilullah’in tahrim tekbiriyle namaza baslamasi manasindadir.
Tekbir deyince tahrim tekbiri anlasilir, denilmistir. Hz. Aise tekbire dair su rivayeti nakletmistir: “Rastlul-
lah namaza ‘Allahu Ekber’ diyerek basliyordu.” Rastilullah (s.a.s) soyle buyurmustur: “Ben namazi nasil
kiliyorsam siz de dyle kilin” Bu husus Kur’an’in miicmel ayetinin beyanidir. Ras@ilullah ‘Allahu Ekber’
diyerek Rabbi’nin ismini zikredip namazi kilmistir. Allah’1 zikir i¢in namaz kilinir. Zira Yiice Allah: “Beni
zikretmek i¢in namaz kil (Taha 20/14) buyurmustur” (Ebt Seca’, 2001, 1/387).

Miislim’de Hz. Aise’den soyle rivayet edilmistir: “Rastlullah (s.a.s), namaz1 ‘Alldhu Ekber’ diyerek
baslatiyordu. Rastilullih namazda sol bacagin1 yatiriyor, sag bacagina dayaniyordu.” Nesai, Hz. Omer’den
sOyle nakletmistir: “Sag ayagin1 dayamak, sag ayagiin parmaklarini kibleye yonlendirmek demektir. Sol
ayak iizerine oturmak namazin siinnetlerindendir” (Ibn Himam, ts., 1/309-312).

Bu hususta Muhammed Ibrahim el-Hafnevi su hususlar dile getirmektedir: Hz. Aise’den rivayet edildi-
gi lizere, Rastlullah (s.a.s) tekbir ile namaza basliyordu. Kiraati Fatiha ile yapiyordu. Enes b. Malik: “Allah
Rasiliiniin, Ebai Bekr’in, Omer’in, Osman’i arkasinda namaz kildim. Namazi1 Fatiha ile baslatryorlardi1”
demistir. Miislim: “Kiraatin baglangicinda ve sonunda besmeleyi zikretmiyorlardi” lafziyla onu rivayet et-
mistir. Bu rivayet, stirelerin baslangicindaki besmelenin ayet sayilmadigina delildir. Srelerin baslangicin-
da besmelenin yazilmasi her seyin besmeleyle baslanmasina binaendir. Strelerin baginda besmele olmasi
tevatiirdiir. Kur’an’1n bir parcasi olmasi ise miitevatir degildir. Bu konudaki ilk goriis, Ibnii’l-Miibarek ve
Safit’ye aittir ve besmelenin Kur’an’dan bir par¢a oldugunu belirtmislerdir (Muhammed Ibrahim el-Haf-
nevi, 2002, 1/54).
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“Besmele, Tevbe Stresi harig, her sfirenin ilk ayetidir, denilmistir. Bu ise imam Safii’nin goriisiidiir. Bu
cercevede besmelenin her sfirenin baslangicinda Rastilullah’a indirildigine delil olarak ibn Abbas’tan su
rivayeti nakletmistir: “Her siirenin basina besmeleyi indirene kadar bir slirenin bitisini, bagka bir sirenin
baslangicini bilmiyordu.” Besmele Rastilullah’mn emriyle Kuran’la beraber yazildi. Hz. Osman’in musha-
findakini icmayla, Sahabe’nin dini muhafaza etmedeki, Kur’an’1 korumadaki kararliligin1 bu hususa delil
getirdiler. Ziyadeden, slrelerin isimlerinin yazilmasindan, noktadan ve ta’sir (asir yazilmasindan) men et-
tiler. Ummii Seleme bu hususta su rivayeti nakletmistir: “Nebi (s.a.s) besmeleyi okudu. Besmeleyi ayet
saydi.” Ebli Hureyre’den rivayet edildigine gore Nebi (s.a.s) sdyle buyurmustur: “Fatiha stresi yedi ayettir.
Ik ayeti besmeledir.” Bu husustaki ikinci goriis, besmelenin mutlak olarak stirelerin baslangicinda ayet
say1lmamasidir. Bu Malikiler’in goriisiidiir. Besmelenin Ayet olmadigini savunanlar ise, Hz. Aise’nin riva-
yetini delil getirmislerdir. Hz. Aise soyle demistir: “Rastlullah (s.a.s), namaza tekbirle basliyordu. Kiraate
besmelesiz olarak Fatiha ile basliyorlardi” (Ziihayli, 2006, 1/149).

Kisacasi, Neml stiresinin 30. ayetinde gecen besmele Kur’an-1 Kerim’in bir pargasidir. Ancak -Tevbe
stiresi istisna tutulursa- Kur’an’daki stire baglarinda bulunan besmelenin Kur’an’dan bir ayet olup olmadigi
hususu alimler arasinda ihtilaflidir. imam Safii, her bir besmelenin basinda bulundugu stirenin bir pargasi
oldugunu ifade etmektedir. ikinci bir gériis, stire baslarindaki besmelelerden higbirinin ayet olmadig1 sek-
lindedir. Imam Malik, Evzai, Hanefi ve Hanbeli mezheplerinin ilk donem alimleri bu goriistedir.

4.9. TELBIiYEYE DAIR

Telbiye, sozliikte “Cagiran kimseye yanit vermek™ demektir. Terim olarak ise, ihramli olan kimsenin “Leb-
beyk Allahiimme lebbeyk, lebbeyke la serike leke lebbeyk™ demesidir. Telbiye ihramin sahih olmasi igin
sarttir. Zira Hz. Aise: “Niyet etmeyenin ve telbiye getirmeyenin ihrami olmaz” demistir (Dahil, 1989,104).

Fikih kaynaklarinda telbiyeye ilave yapilip yapilamayacag: ile ilgili su hususlar kaydedilmektedir: Hz.
Aise’den telbiye hadisi tahric edilmistir: “Rasalullah’in nasil telbiye getirdigini biliyorum. Rastlullah’m
(s.a.s) telbiyesi ‘Lebbeyk Allahiimme lebbeyk! Lebbeyke la serike leke lebbeyk inne’l-hamde ve’n-ni’me-
te lek’ seklindedir.” ibn Omer telbiyeye (su ifadeyi) eklemistir: “Lebbeyk ve sa’deyk ve’l hayru biye-
deyk ve’r-ragbau ileyk ve’l-amel.” ibn Ishak’in Miisned’indeki bir hadiste Ibn Mes id’un ziyadesi vardar.
Ibn Mes’d telbiyeye, “Lebbeyk! Adedii’t-Tiirab!” ifadesini ilive etmistir. EbGi Hureyre’nin (telbiyeye)
ziyadesini Nesai sOyle tahric etmistir: EbG Hureyre’nin ziyadesi “Nebi’nin telbiyesi ‘Lebbeyk ilahe’l-halk
lebbeyk’” seklindedir. Hasan b. Ali ise, telbiyeye “Lebbeyk! Zan’ne’ma’ ve’l-fadli’l-hasen” ifadesini ekle-
mistir. imam Safi miirsel olarak Miicahid’den su rivayeti aktarmistir: “Nebi telbiyeden lebbeyk kelimesini
gosteriyordu” ki meshur olan budur. Bir giin insanlar ondan ayriliyorken telbiyeye “Inne’l-ays aysii’l-ahi-
ret” ifadesini eklemislerdir. ibn Ciireyc bu ilavenin arefe giinii oldugunu ifade etmistir. Cabir’in hadisinde
telbiyeye ifadeyi Nebi’nin huzunda ekledikleri Hz. Peygamber’in ise onlara bir cevap vermedigi belirtil-
mektedir. EbG David Cabir’den soyle rivayet etmistir: “Rastlullah hacca basladi. Meshur olan telbiyeyi
zikretti. Insanlar ise telbiyeye zikrettigimiz ifadeyi ekliyorlardi” (ibn Hiimam, ts., 2/431-437).

Allah Rasilii’nden rivayet edilen sekliyle telbiye okumanin miistehab oldugu hususunda icmé vardir.
Ancak telbiyeye ilaveler ve eksiltmeler yapmanin hitkmii hususunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Safii-
lere, Hanbelilere ve Malikilere gore ilave yapmakta bir beis yoktur. Zira Abdullah b. Omer ve Enes b. Malik
gibi sahabiler telbiyeye bazi sdzler eklemistir. Malik’ten gelen bir rivayete gore Rastilullah’tan (s.a.s) nak-
ledilen sekil iizerine eklemede bulunmak mekruhtur. Hanefi mezhebine gore ise ekleme yapmak mendub,
bazi kelimeleri eksiltmek ise mekruhtur (Ogiit, 2011, 40/396).

4.10. KUSUF NAMAZINA DAIR

Kiistf, lugatte “Ortmek, kararmak™ manasina gelmekte olup Giines i¢in kullanildiginda Ay’in, Giines ile
Diinya arasina girerek Giines 15181n1 engellemesi yani “Giines Tutulmasi1” olayini ifade eder. Hadis kaynak-
larinda -aralarinda bazi rivayet farkliliklar1 bulunmakla birlikte- Giines tutuldugu zaman Allah Rastlii’ niin

| 120 |




Hz. Aise’nin Ahkama Dair Bazi Rivayetlerinin Fikihtaki Iz Diistimleri
+ Emine Demil ¢

kiisuf namaz1 kildigin1 ifade eden ¢ok sayida rivayet mevcuttur. Bu hadislerde Rastlullah’in bu nama-
z1 kilarken kiraati uzun tuttugu, namaz bitince de Gilines 15181n1n tekrar ortaya ¢ikmasindan sonra orada
bulunanlara hitap ederek: “Ay ve Giines, Allah’in varliginin ve kudretinin delillerindendir. Bunlar higbir
kimsenin vefat etmesinden ya da yasamasindan/dogmasindan dolay1 tutulmaz. Ay ve Gilines tutulmasini
gordiiglinliz zaman, tutulma bitip hava agilincaya kadar namaz kilin, dua edin” buyurdugu ifade edilir (Ya-
saroglu, 2002, 26/576). Hz. Aise, Hz. Peygamber’in Giines tutuldugunda iki rekat namaz kildigini nakleder
(Ahmed b. Hanbel, 2001, 40/48-49).

Fikih kaynaklarinda kiisiif namazinin vacip mi yoksa siinnet mi oldugunun tartisildig1 miisahade edil-
mektedir. Bu meyanda su hususlar kaydedilmektedir: “Kiistif, bayram ve istiskd namazlarinin mesruiyeti
misterektir. Kiistf namazi gilindiiz kilinir, ezansiz ve kametsizdir. Bayram namazi kesin olarak vaciptir.
KiisGf namazi cumhiir nezdinde ihtilafsiz siinnettir. Baska bir gdriise gdre ise vaciptir. Istiskd namazinin
stinnet mi yoksa vacip mi oldugu hususunda ihtilaf vardir. Kiisiif namazinin sebebi, Glines’in tutulmasidir.
Namazin hiikkmii stinnettir, denilmistir. “Esrar” kitabinda Rastlullah’in hadisindeki su durum sebebiyle
vacip oldugu belirtilmistir: “Sizden birisi glinesten bir sey goriirse kossun, namaza dursun.” KiisGf namazi
alenen kilinir. Kiistif korkuya sebep oldugu i¢in dinin bir simgesi olmustur. Bize gore (kiisuf namazi) nedb
i¢indir. Zira maslahatlar korkumuzu defetmek i¢indir” (ibn Hiimam, ts., 2/84-88).

Fikih alimleri, konuyla ilgili hadisleri ve bizzat Rastlullah’in bu namazi kildirmis olmasini dikkate ala-
rak Giines tutuldugu zaman namaz kilmanin stinnet oldugunu belirtmislerdir. Yine bu konudaki hadislerin
birisinde Allah Rasilii’niin “namaz kilin” seklinde emir kipi kullanmasindan hareketle, Hanefi mezhebinde
bu namazin vacip oldugu seklinde bir goriis de vardir. KiisGif namazinin vakti, ne sekilde kilinacagi ve hutbe
okumanin gerekli olup olmadig1 gibi hususlar Rastilullah’tan nakledilen farkli rivayetler nedeniyle fakihler
arasinda ihtilaflidir. KiisGf namazi ezan ve kamet okunmaksizin cemaatle veya tek bagina kilinabilir. Ancak
fakihlerin birgoguna gore, bu namazin cemaatle kilinmasi daha efdaldir (Yasaroglu, 2002, 26/577).
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SONUG

Hz. Aise, Kur’an’in ve hadislerin anlasiimasi ve degerlendirilmesi hususunda yerinde ve dogru yorum-
larryla Islam fikhina 6nemli dlgiide tesir etmistir. Kur’an ve siinnete olan vukifiyeti, zekas1 ve merakiyla
sahabeler arasinda fikhi ile temaytiz etmis, verdigi fetvalarla tabitin ve tebe-i tabiin alimlerine onciiliik eden
fakihlerden birisi olmustur. Hz. Aise’nin fikhi rivayetleri pek cok olmasina ragmen burada sadece fikir ver-
mesi agisindan bazi segme Ornekler tizerinde durulmustur.

Hz. Aise’nin saglam bir idrak anlayisi vardir. O, bununla en miiskil te’villeri izah etmis ve Kur’an-1
Kerim ile agiklamustir. Naslarm manalarina ve derinligine niifuz etmistir. Bu baglamda Hz. Aise lafizlarin
manalarini, sdylenis sebep ve miindsebetlerini derin bir sekilde irdelemis, bir karine bulmasi halinde zahiri
manadan vazgegmistir.

Hz. Aise’nin ictihadlari, 6nce Kur’an-1 Kerim’e, sonra da Kur’an-1 Kerim’in miicmelini beyan edip
hiikiim yoniinden onun tamamlayicisi olan sahih siinnete dayanir. Ayrica ictihadlarinin gogunda maslahata
ridyet edildigi goriiliir. Bu cercevede Hz. Aise’ye herhangi bir mesele hususunda fikhi hiikiim soruldugunda
o, Kur’an ve siinnette mevcut olan hiikiimle cevap vermis, bu iki ser’1 kaynakta bulamadigi takdirde Allah
Rastlii’niin kendisine 6grettigi sekilde, nasslarin genel ilkeleri ve gayeleri ¢er¢evesinde cevaplandirmistir.

Hz. Aise nin verdigi bu fikhi hiikiimler ayr1 bir 5nem ve degeri haizdir. O; yalnizca ferdi meselelerde de-
gil, ictimai, siyasi, idari ve fikhi problemler igin de hiikiim vermistir. Bu da Hz. Aise’nin Kur’an ve siinnetin
umumi ve hususi hiikiimleri, ser’1 delillerden hiikiim istinbat etme metodolojisi hususunda ihtisas sahibi
oldugunu gostermesi bakimindan mithimdir.

Hz. Aise’nin fikhi bir hiikiim verirken bazi metotlar1 takip ettigini ifade etmek miimkiindiir: Hz. Aise’nin
takip ettigi metotlardan biri de, soru soran muhatabinin durumunu ve niyetini g6z 6niinde bulundurmasidir.
Hz. Aise’nin izledigi bir diger metot da kendisine bir seyin yapilip yapilamayacagina dair bir soru sorul-
dugu zaman, sorulan konuda ser’i bir engel varsa buna karsilik helal bir alternatif ¢6ziim yolu sunmasidir.

Hz. Aise’nin fikhi rivayetleri bir biitiin olarak degerlendirildiginde Kur’an’la, siinnetle, Hz. Peygam-
ber’le, toplumla ve kadinla ilintili oldugu miisahede edilmektedir. Verdigi fetvalarda Kur’an’daki farkl
ayetleri dikkate almig, konuyla ilgili rivayetlerin sebeb-i viirudlarina isaret etmis, bu sebeple Medine toplu-
munun uygulamalarina onciiliik etmistir.

Dinin dogru anlasilmasi igin pek cok mahrem konularda sorulan sorulara islam’1 anlatmanin verdigi so-
rumlulukla fetvalar vermistir. Bu meyanda Hz. Peygamber’le ayn1 kapta yikandigini ifade etmesi Mii’min-
lerin sorularini utanmadan sormalarinin yolunu agmistir. Boylece Hz. Peygamber’in aile 6zel hayatina dair
pekeok fikhi rivayet nakledilmistir.

Fikih kaynaklarinda asure orucunun nesh konusu ¢ergcevesinde ele alindig1 miisahede edilmektedir. Fa-
kihlerin asure giinii orucunun Ramazan orucuyla neshedilmesi hususunda Hz. Aise hadisini delil getir-
dikleri miisahade edilmektedir. Fukaha “Yarin (Asure giiniinde) orug tutun” ifadesindeki “emera” lafzinin
viicibiyete delalet ettigini belirtmektedir. Ebu’l-Vefa’ gibi bazi1 alimler bu hususa karsi ¢ikmis, Ramazan
orucu ile asurenin vuclbiyet baglaminda mukayese edilemeyecegini belirtmistir.

Hz. Peygamber’in asure orucuna dair emrinin Ramazan orucundan dnceki donem i¢in vuctbiyet ifade
edip etmedigi hususunda ihtilaf edilmis, Hanefiler ve Safiiler, asure orucunun onceleri vacip oldugunu be-
lirtmisler, diger mezheb mensuplari ise bu orucun miistehab oldugunu kabul etmislerdir.

Gusiille ilgili olarak ciiniipliik durumunda Hz. Aise nezdinde, kar1 kocanin iginden su alarak tek bir
kapta gusiil almasinin caiz oldugu anlasilmaktadir. Ayrica Hz. Aise’nin gusiil esnasinda basa ii¢ defa su
dokmenin yeterli oldugunu ifade ettigi miisahade edilmektedir.

Hz. Aise Hz. Peygamber’in hicri 9. yilda hacca gitmeyip hac emiri olarak Hz. Eb(i Bekr’i tayin ettigi,
hedy kurbanina kilddeyi takmasina ragmen ihram yasaklarina uyma miikellefiyetinin olmadigin1 belirtmek-
tedir. Bu baglamda fikih kaynaklarinda hac i¢in hedy kurban1 gonderen ancak hacca gitmeyen bir Miislii-
manin thram yasaklartyla miikellef tutulmadigi anlagilmaktadir.
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Fikih kaynaklarinda tartisilan hususlardan birisi de kadinlarin ihramidir. Hz. Aise, kadinin ihramu yii-
zlindedir, ancak zaruret olmaksizin yabanc1 bir erkegin yaninda yiiziin gosterilemeyecegini belirtmektedir.
Fikih kaynaklarinda kadinin ihrdmli iken yiiziinii 6rtmemesi gerektigi, orterse de drtiiniin yliziine degmeye-
cek sekilde ortebilecegi seklinde farkli goriislerin serdedildigi miisahede edilmektedir.

Fikih kaynaklarinda siit emme hususunda Imam Safii’nin goriisiiniin agirlikli olarak kabul edildigi
miisahede edilmektedir. Fakihlerden bazilar1 siit emmeyi say1 olarak bazilar1 da sifat olarak anlamiglardir.
Fakihler ayrica emzirmede siiphe olustugu takdirde haramligin sabit olmayacagini, bir kadinin zaruret ol-
madike¢a bir ¢cocugu emzirmemesi gerektigini ifade etmislerdir.

Az ya da ¢ok emmenin haramlik doguracagina iliskin haberlerde cumhurun goriisiiniin daha saglam oldu-
gu, emme sayisinda ihtilaf edilmesi sebebiyle, bu hususta en az miktar1 ifade eden haberin esas alindig1 anla-
stlmaktadir. Fakihler siit hisimliginin meydana gelmesi i¢in bazi sartlarin gergeklesmesi gerektigini belirtmis,
Hanefiler ve Malikiler az veya ¢ok bir defa emmekle siit hisimliginin olusacagini, Safiiler ve Hanbeliler ise
farkli zamanlarda ve en az bes defa emme olmadan siit hisimliginin meydana gelmeyecegini belirtmislerdir.

Hanbelilerden Ibn Teymiyye, Salim hadisine dayanarak zaruret ve ihtiya¢ olmasi halinde biiyiiklerin em-
zirilmesiyle haramligin sabit olacagini belirtmistir. ibn Abdilber, bu baglamda 6nde gelen fakihlerin siitiin
sagma seklinde i¢ilmesi ile haramligin olusacagi hususunda icma ettiklerini ifade etmistir.

Hz. Aise’den, Allah Rasiliiniin duha (kusluk) namazna dair farkli rivayetler nakledilir. Hz. Aise, bir
rivayette Allah Rastliinlin duha namazi kilmadigini, kildigin1 gérmedigini, fakat kendisinin bu namaz kil-
digini, diger bir rivayette ise Rastlullah’in sefer doniisii haricinde bu namazi kilmadigini, “Dort rekat kilar,
diledigi kadar artirirdi” rivayetinde ise mutlak olarak kildigmi ifade etmistir. Alimlerin ise bu rivayetleri
mescidde kilmazdi, evde kilardi, devamli kilmadi seklinde cem ve te’lif ettikleri anlasilmaktadir.

Rivayetlerde Allah Rastliiniin kusluk namazin1 kag rekat kildig1 konusunda farkli rakamlar verilip dile-
digi kadar da artirdig1 belirtilmektedir. Bu baglamda en azinin iki rekat olup ekserisi i¢in bir sinir olmadigi,
esasen nafile olmasi sebebiyle de kisinin glicii nispetinde kilacagi bir namaz oldugu ifade edilmektedir.
Yine Allah Ras0li’niin zaman zaman bu namazi kilmis bile olsa “limmetime farz olur gerekcesiyle “bu
namaza devam etmedigi; Hz. Aise, Ebl Hiireyre, EbGi’d-Derda’nin bu namazi asla terk etmeyeceklerini
bildiren rivayetlerle, amelin devamli yapilmasini tesvik eden rivayetler birlikte ele alindiginda, devamli
kilmanin daha faziletli ve miistehap oldugu goriisiiniin daha agir bastig1 goriilmektedir.

Fikih kaynaklarinda tartisilan hususlardan birisi de duhd namazinin kaza edilip edilmeyecegi meselesi-
dir. Bu baglamda vaktinde kilinmayan duha namazi Hanefilere ve Malikilere gore kaza edilmezken, Safii-
lere ve Hanbelilere gore kaza edilir.

Hz. Peygamber, erkek ve kiz ¢ocuklari i¢in cahiliye doneminde de kesilen akika kurbani adetini slinnet
biinyesinde devam ettirmistir. Akika Hz. Aise nezdinde devam edilmesi gereken bir siinnettir. Malikiler,
akikay1 mendup/miistehab, Safiiler ve Hanbeliler ise “Cocugu i¢in akika kesmek isteyen kessin...” rivayeti
baglaminda miiekked siinnet oldugunu ifade etmislerdir. Hanefller ise yaygin goriise, akikanin miibah bir
adet oldugu kanaatine ulagmislardir.

Hz. Aise Rastlullah’m namaza tekbirle basladigini nakleder. Tekbirle ilgili rivayetler cergevesinde fikth
kaynaklarinda besmelenin Kur’an’dan bir ayet olup olmadig tartisilmistir. Hz. Aise, Rastlullah’n (s.a.s)
namazi Fatiha ile baslattigini rivayet etmistir. Bu hususta nakledilen rivayetler cercevesinde siirelerin bas-
langicindaki besmelenin Kur’an’dan bir ayet sayilmayacagina delil teskil ettigi belirtilmistir. Baz1 alimler
ise besmelenin her sfirenin ilk ayeti oldugunu zikretmisler, ibn Abbas’tan, Ummii Seleme’den ve Ebfi Hu-
reyre’den nakledilen rivayetleri delil getirmislerdir. Fikih kaynaklarinda Séfiiler’in besmelenin ayet oldu-
gunu ifade ettikleri, diger mezheplerin ise besmelenin ayet olmadigini belirttikleri kaydedilmistir.

Fikih kaynaklarinda deginilen diger bir fikhi mesele de kiisuf namazidir. Fikih kaynaklarinda kiistf
namazinin vacip mi yoksa stinnet mi oldugu hususunun tartigildig1 goriilmekte ve bu namazin cumhur nez-
dinde ihtilafsiz stinnet oldugu ifade edilmektedir. Ancak bu namazin vacip oldugu seklinde bir goriisiin de
oldugu da nakledilir.
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EXTENDED ABSTRACT

Aisha is one of the leading women who has made the utmost
effort to understand the Holy Quran and the Messenger of Peace.
Her youth, her great wisdom, her curiosity and her talents made
her an outstanding figure in hadith, in exegesis and in jurispruden-
ce as well. It is possible to state that her father Abu Bakr’s house
broadened in the light of revelation. Women found an answer to
their private and secret questions thanks to Aisha’s scholarly tra-
its. In this sense, many jurisprudential issues have been resolved
thanks to her case-law. Aisha, especially in a very short time, has
been the source of references for scholars in figh. Because she
had the opportunity to be close to the Prophet at any time, she was
one of the companions who knew the Prophet’s Sunnah the best.
Besides, she had a keen understanding in the figh. When Mus-
lims were confronted with a problem, they used to consult Aisha.
The fact that she did not accept a judgement immediately and
questioned it and the fact that she learned the underlying reason
directly from the Prophet was influential in her being an authority
in figh. She questioned every matter related to the figh according
to the Qur’an and the Sunnah. She is a distinguished scribe who
transferred the to the next centuries. In this context, she provi-
des us with many issues pertaining to the Prophet. His privacy,
his family life, his relationship with his spouses, children and
grandchildren, and his night worships. In short, Aisha is the most
important woman companion who carries the period of Prophet
Muhammad to the future generations. Her role in the correct un-
derstanding of the jurisprudence is indisputable. This is because
she witnessed how the verses and hadiths should be understood.
As well as the approaches that investigate the source, the context
and the binding of the sunnah, the ictaphical approach, which
makes different interpretations and practies, were used by the
companions. The jurisprudential decree was taken either from the
Qur’an through the revelations of the Messenger of God, or from
the words and acts of the Messenger himself. However, not all the
companions had the same jurisprudence and jurisdiction power.
Although some of them heard these remarks by the Prophet and
learned them, they could not have a command of the whollisti-
cally. Companions, after applying to the Qur’an and the Sunnah,
had a judicial opinion based on the accumulation of knowledge
within the framework of the related issue. Aisha had the know-
ledge of judgment, dirdyah and figh. She had a keen grasp of the
Qur’an. She knew other implications of the Qur’an because she
learned its nasikh and mansukh, and its muhkam and mutashabih
directly from the Messenger of Peace. The knowledge and wis-
dom of Aisha was strong. Aisha paid attention to various issues
while trying to understand remarks uttered by the Prophet and
it is obvious that Aisha struggled hard to comprehend those re-
marks. Aisha paid attention to the issues such as the origin, reaso-
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ning, purpose, cohesiveness and sustainability of the remarks by
the Prophet. In other words, she paid attention to why, for what
purpose, in what context, under what conditions the Prophet said
those words. In this respect, Aisha referred to the hadith with the
case law in order to convince the interlocutors and make them
witness to their correctness. It is observed that she took Qur’an
as the basis of an important part of the source of her religious
narrations. On the other hand, it is also observed that she always
paid attention to whether certain remarks and decisions, and at-
titudes and behaviours of the Prophet had a divine origin or his
own considerations. Within this framework, Aisha paid attention
to what the source of Hz. Prophet’s words and decisions were,
and asked Hz. Prophet about the subject matter. It is observed
that Aisha used different methods when uttering a jurisprudential
provision. Aisha derives her fatwas from the Qur’an. She also
derives her fatwas from the Sunnah. It is important to note that
what comes into the fore in Aisha’s fatwas are based on relations.
However, it is observed that she responded to the compulsory
and general provisions she heard directly from the Messenger of
Peace himself with a complete submission. When Aisha made a
comment on a jurisprudential issue, she emphasized the Prophet’s
prophecy, judgeship and the presidency attributes. Our study exa-
mines the projection of the figh narrations of Aisha in Musnad of
Ahmad b. Hanbal, who comes to the fore with his figh. That is
because figh offers extensive information on how narrations will
be understood in the following centuries. When we look at the
content of the figh narrations of Aisha, we see that it mentions
the divine life and privacy of the Prophet, provisions on common
law, sunnah, prayer, agiqah sacrifice, and kusiif (solar eclipse)
prayer. In fact, jurisprudence presents a wide range of informati-
on on how provisions were comprehended in the scope of naskh
in jurisprudential sources, and whether Ramadan fasting makes
up for ashiira (tenth day of the month Muharram) fasting. And, in
addition, Aisha narrates many issues related to the privacy of the
Prophet. One of them is ablution. Another subject mentioned in
the figh books is the make-up. It is narrated that the Prophet de-
signated Abu Bakr as the leader of the pilgrimage and that althou-
gh the sacrifice he sent with him was adorn with make-up, he did
not comply with the prohibitions. Another issue that is narrated
in the hadiths is the women’s hijab. Regarding this, it is reported
that women did not cover their faces. Another issue discussed in
the sources of figh is how many times sucking is needed in order
to become milk sibling. How the Prophet made the prayer was
another question addressed to Aisha as well.




