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DIN & FELSEFE ARASTIRMALARI DERGISI

IMAM MATURIDI’NIN AHLAK DUSUNCESINDE AHLAKIN KAYNAGI
OLARAK INSAN TABIATI*

Nimet ATES
0z
islam dustincesinde tabiat kavrami dnemli bir isleve sahiptir. Ozellikle ahlakla
ilgili konularda tabiat kavrami insana ait birtakim &zellikleri ifade eder. Bu dzellikler,
insana ait degismeyen kalici bir yapiyi ya da yaratilistan gelen degismesi mimkun
olan hususlari anlatir. Tabiat, kimi distnUrlerce mizac veya fitrat kavramlariyla es
deger gorilmustir. Mizac kavramini temel alan bakis acilarinin daha ¢ok insanda var
oldugu kabul edilen bazi unsurlara vurgu yaptigi sdéylenebilir. insanin yaratilisinda
bulundugu kabul edilen bu unsurlarin, insanin hir iradesiyle yaptidi fiillere etki
ettigini kabul etmek insanin ahlaki varligi konusunda sorunlara neden olmaktadir.
Fitrat kavraminin ise tabiat kavramiyla es anlamli oldugu duistnulmustir. Bu
makalede imam Maturidi’nin (6. 333/944) ahlak anlayisinda mihim bir role sahip
olan tabiat kavraminin anlami ve mahiyeti incelenecektir. Bdéylece onun insan tabiati
anlayisi ve bu anlayisa bagdli olarak ortaya koydugu insan didsincesinde, insanin
ahlakiligini nasil degerlendirdigi belirlenmeye ve Matlridi'nin ifadelerinde tabiat
kavraminin mizac ve fitrattan farkliligi ortaya konmaya calisilacaktir. Ayrica, ahlaka
kaynaklik etmesi bakimindan tabiatin konumu ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Keldam, imam Matiridi, Ahlak, insan Tabiati, Yatkinliklar,
Kisilik.

GIRiS

AhIaki fiil ve ahlaki fail kavramlari ahlak felsefesinde iki temel unsur olarak
karsimiza c¢ikar.! Bunlarin her ikisi de insanla ilgili olmakla beraber ézellikle ahlaki fail
kavrami insanin ahlaki kimligini ortaya koymasi bakimindan énemli bir yere sahiptir.
Ahlaki degerlerin hem 6znesi hem de nesnesi insan oldugundan degerlerin insanla
ilgisi acisindan kisiligin, ahlaki fiilin hedefi ve nesnesi oldugu sdylenebilir. Degerlerin
gerceklesmesini saglamasi acisindan insanin Kisiligi, ahlaki fiilin failini olusturur. 2

Kisilik, Latince’de maske anlamina gelmektedir. Buna gére Kkisilik, insanin
hayatta kendisine disen roli oynamasi demektir.® Kisilik, insani diger insanlardan
ayiran hem &znel hem de nesnel bazi nitelikleri ve davranislari da icermektedir.

* Bu makale, “imam Matiridi'nin Disiince Sisteminde Ahlak” isimli doktora tezinin 1. Bélimiinde
yer alan insan tabiatiyla ilgili kisimlar gd6zden gecirilerek hazirlanmistir.

"Hilmi Ziya Ulken, Ahlak (istanbul: Ulken Yayinlari, 2001), 14.

2 Ulken, Ahlak, 222.

3 William A. Haviland, vd., Kditiirel Antropoloji, cev. inan Deniz Erguvan Sarioglu (istanbul: Kaknis
Yayinlari, 2008), 277.
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Dolayisiyla kisiligin olusumuna dogal, kaltirel ve ekonomik etkenlerin katkida
bulundugunu séylemek mimkindlr.* Bu etkenler, ayni zamanda insanin degerler
dinyasini da meydana getirir. Her ne kadar insan belirli 6zelliklerle dinyaya gelse de
nerede ve nasil davranacagina dair dederler insana sonradan verilmektedir.> Batlin
bunlar g6z éninde bulunduruldugunda bir disinirin ahlak dusincesinin 6zUnu
olusturan ahlaki fail konumundaki insan anlayisini bilmenin ne denli dnemli oldugu
ortaya cikmaktadir. Bu nedenle Matlridi'nin insan distncesinde, kisiligin nasil
sekillendiginin anlasilabilmesi icin onun yasadigr dénemin insan tasavvurlarina
deginilecektir. Bdylece onun dusUncelerinin  bunlar arasindaki konumu
belirlenecektir.

Islam distncesindeki insan tasavvurlarinin ve tanimlarinin, varlik bilimi ve
teorik fizigin farklilasmasiyla beraber degisime ugradigi séylenebilir. Bu nedenle
insan tasavvurlarinin sekillendigi dénemleri tGc¢e ayirmak mimkinddr. Bunlardan
birincisi; hicri 100 ile 250 vyillari arasindaki dénemdir. Bu dénem, tGclncl yazyiln
ortalarinda tamamlansa da etkisi Gazzali’ye (6. 505/111) kadar devam etmistir. Bu
devrede kelamcilar birbirinden farkli insan tanimlari yapmislardir. Bu strecin temel
6zelligi; teorik fizige dayanan tanim ve tasavvurlarda Tanri-alem ayrismasinin kesin
cizgilerle belirlenmesidir. ikinci ddnem ise Hicri 200-250 vyillari arasindadir. Bu zaman
diliminde Yunan felsefesinden yapilan terciimelerin etkisiyle ortaya cikan akli nefs
goérusund  bir grup islam filozofunun benimsedigi goérilur. Onlar, dnceki
medeniyetlerin insan tasavvurlarini islam’in temel inanc¢ ve prensipleriyle tutarl hale
getirmeye calismislardir. Uctincii dénem ise; teorik fizigin dnemini kaybettigi Gazzali
sonrasi dénemdir. Bu sUrecte delillerin ikna ediciligi ve teorilerin aciklama gtcinin
6n plana ciktigi ve tanim farkhliklarinin degerini yitirdigini gérmek mimkundir.®

Kelam ilminin geneline baktigimizda konularinin, celili’l-kelam ve dakiku’l-
kelam seklinde ikiye ayrildigini goéririaz. Celili’l-kelam konulari Allah’in varhgi ve
varhginin delilleriyle O’nun sifatlarini kapsarken, dakiku’l-kelam konulari tabiati ve
yapisini, onu olusturan unsurlar arasindaki iliskileri kapsar. ilk dénem kelamcilarinin
eserlerinde tabiat, 6zelde insan tabiatiyla ilgili konular mastakil bir bashk altinda ele
alinmayip, Allah’in varligi ve sifatlariyla ilgili meseleler arasina serpistirilmistir.”
Bununla beraber tabiat hakkinda ¢ temel problem 6n plana ¢ikmistir. Bunlardan ilki
alemi olusturan temel unsurlar, ikincisi alemin isleyisi, G¢inctst de insan tabiatidir.

4 Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik EgGitim ve Psikoloji S6zIGgi (Ankara: Ani Yayincilik, 2012), “Kisilik”,
957-958.

5 Yener Ozen, “De§erlerin Kisilik ve Kimlik Kazanmindaki Roli”, fnsan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalari Dergisi1/4 (2012), 179-180.

6 Omer Tirker, “islam Disncesinin Soyut Nefs Teorisiyle imtihani, insan Nedir?”, insan Nedir? islam
Ddstincesinde insan Tasavvurlari, ed. Omer Tirker-Halil ibrahim Ucer (istanbul: ilem Yayinlari, 2019),
19-20.

7 Muhammed Et-Tai, “Kelam Kozmolojisinin (Dakiku’l-Kelam) Bilimsel Degeri”, cev. Mehmet Bulgen,
Marmara Universitesi flahiyat Fakuiltesi Dergisi 39/2 (05 Mart 2014), 150.
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insan tabiati hakkindaki problemler ise insanin fiziksel ve ruhi dzellikleriyle bilgi ve
aliskanliklarin olusmasina yénelik mevzulardir.®

Imam Matiridi’nin  yasadi§i zaman dilimi ve metodu g6z onlinde
bulunduruldugunda onun insani, Allah-alem iliskisi cercevesinde ele aldigi géruldr.
O, insanin Allah karsisinda kul olarak pozisyonunu belirgin bir sekilde vurgular® Bu
nedenle o, Allah’in varligini ve birligini ispatlamak icin yararlandigi cevher ve araz
teorisini, alemdeki yaratiimislarin ézelliklerini belirlerken de kullanir. Buna gbre onun
insanin yapisini kendi tabiat goértst cercevesinde degerlendirdigini ifade etmek
mUamkandar.!® Mataridi’nin ahlak distncesine gdére tabiat kavrami insanin ahlaki
kisiliginin olusumunda akildan sonra gelen en dnemli unsurdur. Cink( tabiat, bilgi ve
eylem sayesinde sekillenerek ahlaki olusturur! Nitekim onun gdérUsleri yukarida
bahsedilen insan tasavvurlari acisindan incelendiginde onun duastncelerinin ilk iki
dénemin &zelliklerini yansittigini sdylemek mimkandur. Ancak onun disincesinde
ikinci dénemin &zelliklerinden olan akli nefs gértst bulunmamakla beraber yapilan
tercimeler sayesinde islam diinyasina aktarilan bir kisim insan anlayislarini, insanin
6zglrldgund ve sorumlulugunu temellendirmek adina kendi akilci metoduyla
reddettigi belirlenmistir. Onun tercimeler vasitasiyla aktarilan soyut/akli nefs
dustincesini kabul etmeme nedeninin bu disiincenin cismani hasri ve islam’daki
ahiret inancini reddeden birtakim disincelere kapi aralamasi endisesi oldugu
sdylenebilir. Cinkd akli nefs disincesine gére beden dadilip yok olmakta ve geriye
sadece soyut nefs kalmakta ve varhgini cesitli sekillerde devam ettirmektedir.
Dolayisiyla 6limden sonraki hayat, bedenin var olmadigi sadece ruhun devami ve
idraki seklinde gerceklesen bir hayattir.? Nitekim Matiridi, gerek Batiniler gerekse
Hint dasince sistemindeki reenkarnasyon inancini benimseyenlerle yaptidi
mucadelede onlarin bu distncelerini elestirip reddetmistir.’®* Bu nedenle onun, ahlak
distncesini akli nefs Gzerine degdil, insan tabiati Gzerine insa ettigi goéralr.

Matiridi'nin ahlak dtstncesindeki insani, ahlaki bir birey olarak taniyabilmek
icin ona gore kisiligin olusmasini saglayan unsurlarin bilinmesi gerekir. Ahlaki fail
olan insan, onun tabiat gdérisinin uzantisi olarak birtakim nitelikler tasir. CUnku
degerlerin kalici hale gelmesi icin insan, bir takim temel niteliklerle yaratiimistir. Bu
nitelikler, onun insan anlayisinda, insan tabiati, nefs ve akil seklinde t¢ temel unsura
dayanir. Ona gére, insanin ahlaki kisiligi bu G¢ unsurun birbiriyle micadelesi
sonucunda ortaya cikmaktadir insan tabiati, hem aklin hem de nefsin etkinliklerini

8 Mehmet Bulgen, “Klasik Dénem Kelaminda Dakiku’l-Kelamin Yeri ve Roll”, isidm Arastirmalari
Dergisi 33/1(2015), 54-55.

9 Matiridi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammedb. Mahmud, Tefsiru’l- Kur'ani’l-azim el-misemma
te'vilati ehli’s-siinne, thk. Fatime Y(suf el-Hiyemi (Beyrut: Mliessesetl’r-Risale, 2004), 3/9.

10 Matiiridi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitdbd’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-
Muhammed Aruci (Beyrut & istanbul: Daru Sadir, 2001), 67.

W Mataridi, Te'vilti ehli’s-stinne, 3/138.

2 T{irker, “islam Duslncesinin Soyut Nefs Teorisiyle imtihani, insan Nedir?”, 25-26.

13 Maturidi, Te'vildta ehli’s-stinne, 1/437-439.

14 Maturidi, Te'vilati ehli’s-siinne, 1/275, 5/511.
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gdsterdigi bir alan konumundadir. insandaki giizel ahlakin ve iyi bir kisiligin olusumu,
nefs ve insanin dogustan gelen egilimlerinin (tabiat) akil tarafindan kontrol altina
alinmasiyla gerceklesir. Kétt ahlak ve kota bir kisilik ise aklin yetersiz hale gelerek
insan tabiatina ve nefse midahale edememesi sonucunda ortaya cikar.> Buna gore,
Matlridi'nin ahlak anlayisinda aklin, tabiat ve nefsi kontrol edilebilecek ve onlari
yOnetecek kapasitede var edildigi ve ahlaki kisiligin, temelde insan tabiatinin
sekillenmesi Uzerine insa edildigini sdylemek mimkdndir. Bu makalede ilk énce
insan tabiati ve mahiyeti ele alinacak daha sonraise Maturidi’nin bu konuya yaklasimi
belirlenmeye calisilacaktir.

1. INSAN TABIATI

Kisiligin olusumunda ana madde konumunda olan tabiat (3xzkll) kavrami,
Arapcada yaratmak, insa etmek, mthdrlemek, bicimlendirmek anlamina gelen t-b-
a‘( &b) fiilinin mastari olan tab* kelimesinin miennesidir.’ Tirkceye tab‘ yerine tabiat
kavrami gecmistir. Tabiatin Tadrkcedeki anlami doga, dogal 6zellik, huy ve
karakterdir? Tab‘( &k, degistirilme imkani olmayan gi¢ icin kullanilan bir isim,
insanda iradeden farkli olarak bulunan bir sey olarak tanimlanmistir. Tabiatin
cisimlere etki eden, cismin dogdal bir olgunluga ulasmasini saglayan kuvvet oldugu
belirtilmistir.® Ayrica tab‘ kavraminininsanin ruhi ve fiziksel 6zelliklerini kapsadigi da
ifade edilmistir. Ornegdin; insanin yemesi, icmesi, yiriimesi gibi fiziksel 6zelliklerinin
yani sira devam eden kaybolmayan huylari da tab‘ kavrami kapsamina girmektedir.*®
Buna gbére hem vyaratilistan gelen &zellikler hem de aliskanliklar (adet) insan
tabiatinin sekillenmesinde etkin rol oynar.?°

Goruldugu gibi, tab‘/tabiat kavrami, insanin hem fiziksel 6zellikleri hem de
ahlakla ilgili olarak tanimlanmistir. Tabiat kavrami, ahlakla ilgili ele alindiginda ise
insan fiilleri ve davranislart én plana c¢ikmaktadir. Sabitlesmis ve degismesi
neredeyse imkansiz hale gelen insan davranislari huy olarak isimlendirilmis ve bunun
da insan fiillerine etki eden bir tir tabiat oldugu kabul edilmistir.?2* Tirkcede huy
kelimesi Arapca’da huluk kelimesinin karsihgi olarak kullaniilmaktadir. Huluk (éii\\);
din, tabiat ve seciyye, adet anlamindadir. Huluk kelimesiyle insan nefsi ve

15 Maturidi, Te'vildtd ehli’s-stinne, 3/138, 1/250-251, 5/251.

16 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, Lisdnd’l-arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir, Hasim Muhammed
es-Sazill, Muhammed Ahmed Hasbullah (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.) “tab®, 4/2634; ismail b. Hammad
Cevheri, Es-Sihah taci’l-luda ve sihahu’l-arabiyye, thk. Ahmed Abdulgaffar Attar (Libnan: Mektebetl
Libnan, 1990), “tab®, 3/1252; ibrahim Mustafa vd., e/-Mu ‘cemu’l-vasit (istanbul: Cadri Yayinlari,
1989), “tabiat”, 549.

7 Tirk Dil Kurumu, “Tabiat” (Erisim Tarihi: 27.09.2019).

18 Eh{’l-Kasim Hiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Ez-Zeria ila mekarimi’s-
seria, thk. Eb(’'l-Yezid Ebu Zeyd El-Acmi (Kahire: Dari’'s-Selam, 2007), 96; Ali b. Muhammed Ciircani,
Kitabi’t-ta‘rifat (Beyrut: Mektebetl Lubnan, 1985), “tab‘/tabiat”, 145.

19 Muhammed Ali b. Ali Tehanevi, Kessafi istildhati’l-finan ve’l-‘uldm, nsr. Ali DahrGc, Abdullah Halidi
(Beyrut: Mektebetl Libnan, 1996), “tabiat”, 2/1127.

20 Ep{’l-Kasim Hiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, e/-Miifredat fi garibi’l-
Kur’an, thk. Safvan Adnan Davudi (Dimesk: Darul-Kalem, 2009), “tab'”, 515.

2 jsmet Zeki EyUpodlu, Tirk Etimoloji S6zItgu (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1991), “tabiat”, 328;
Nisanyan, “tabiat” (Erisim Tarihi 28.09.2019).
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dzellikleriyle ona has durumlarin anlatiimasi amaclanir. insanin bir huya sahip
olmasinin sdylenmesiyle aslinda kisinin yaratilistaki tabiatindan farkli &zelliklere
sahip olmasi kastedilmektedir.?? Huluk, insanin yapmaya egilimli oldugu fiillerin
sonradan kazanilmis ve kaliplasmis davranis haline gelmesi demektir. Bu nedenle
huya ait fiiller, distinmeksizin kendiliginden bir refleks olarak ortaya cikar.?®

Fakat Mataridi'nin tabiat kavramiyla kastettigi anlami, sadece kelimenin
s6zIik anlamlarina bakarak tespit etmenin ¢cok da mimkin olmadigi anlasiimistir.
Cankd onun tab“ kelimesini pek cok yerde kullanmasina ragmen bu kelime ile
anlatmak istedigi seye dair en ufak bir aciklamayla karsilasilamamistir. Onun bu
kelimeyi kullanirken kavramlarla ilgili bir tasniften faydalandigi gértlir. Bu nedenle
onun tabiat kavramina verdigi anlamin ¢ézimlenmesi icin mantik ilmini g6z éninde
bulundurmanin gerekliligi ortaya ¢cikmaktadir. Nitekim Matiridi, Aristoteles’in (6. MO
322) kategorilerini gayet iyi bilmektedir ve onun cevherin ezeli olarak tek basina var
olabilecedi dustncesini elestirip reddetmektedir?* Her ne kadar Aristoteles’in
kategorik siniflandirmasini tamamiyla Mattridi’de gérmesek de o, kategorilerdeki
temel unsurlar olan cevher, araz ve nitelik kavramlarini kendi kelami distncelerini
ispatlamada kullanir. Bu nedenle dikkatli bir sekilde incelendiginde onun insan
tabiatini anlatirken Aristoteles’in kategorilerinden faydalandigi séylenebilir.

Konunun daha iyi anlasilabilmesiicin Aristoteles’in Organon serisinin ilk kitabi
olan Kategoriler’e bakildiginda onun bu eserde kavram incelemesi yaptigi géralar.
Kategori, varligin veya bir konuya yuklenen yiklemin cesitli siniflaridir. Diger bir
ifadeyle kategori, varhigin ne c¢esit oldugunu go6steren genel kavramlardir.?®
Aristoteles’e gore kategoriler; 6z (cevher), nicelik, nitelik, gbrelik, zaman, durum,
sahiplik, etki ve edilgenliktir.2® Bir varligin kategorik kisimlara ayrilarak incelenmesi o
varligin cevher olup olmadiginin, nicelik bakimindan sayisal &zelliklerinin, nitelik
acisindan da bir takim vasiflarinin, zaman ve mekan icerisindeki durumunun, baska
bir seyi etkilemesi ve etkiye maruz kalmasinin arastiriimasi demektir.?’

Kategorilerde bizim konumuzla ilgili kisim nitelikle ilgili hususlara karsilik
gelmektedir. Nitelik, bir seyin nasil oldugunu belirten bir terimdir. Nasil sorusunun
cevabiyla o seye ait nitelik 6grenilir. Niteligin dort cesidi vardir. Bunlardan birincisi,
fazilet ve adalet gibi durum bildiren niteliklerdir. ikincisi, kolayca degisebilen
niteliklerdir ki bunlarin hareketleri meyil kavrami ile ifade edilir. Uclinclsu; tatlilik,
acilik, kokular, renkler vs. gibi duyulara hitap eden niteliklerdir. D6rdlnclsU; edri
veya dogru olusu, bir seyin Uc¢ veya dort kdseli olmasini anlatan sekil niteligidir.2

22 jbn Manz0r, Lisdndi’l-arab, “hulk ”, 2/1245; Tehanevi, Kessaf, “huluk”, 1/762.

23 [sfehani, ez-Zeri‘a, 96-97.

24 Mataridi, Kitdbi't-Tevhid, 215-216.

% prahim Capak, Gazali’nin Mantik Anlayisi (Ankara: Elis Yayinlari, 2005), 55; Necati Oner, Klasik
Mantik (Ankara: Bilim yayinlari, 1996), 38.

2 Aristoteles, Kategoriler, cev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yayinlari, 2017), 23.

27 Oner, Klasik Mantik, 39.

28 Oner, Klasik Mantik, 39-40.
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Aristoteles, niteligin durum ve meyil ifade eden tirlerini mukayese eder. Ona
gére durum, slreklidir. Bu nedenle de yatkinliktan ayrilir. Ornegin, belirli bir emek
sonucunda elde edilen bilimler ve erdemler kolayca degismezler ve 6nemli bir neden
olmadigi strece kaliciliklarini korurlar. Bu nedenle onlar bir durumu anlatan kavram
haline gelirler. Sicaklik, sogukluk gibi seyler ise degiskendir ve bu nedenle yatkinlk
olarak isimlendirilir. insan bu degisken niteliklerden etkilenecek 6zelliktedir. Yani
insanin bizzat kendisi de bunlardan etkilenecek yatkinliga sahiptir. insan, viicut
sicakhidi normalken Uslyebilir, saglikliyken hastalanabilir. Dolayisiyla insan
vlcudundaki sicaklik degiskendir. Bununla beraber bazi yatkinliklar dogallasir ve
sUrekli hale gelirse buna durum adi verilir. Durum, sUrekli olan ve degismesi zor
niteliklerdir.® Aristoteles’in tasnifinde durum ve yatkinliklarin streklilik ve etkilenme
bakimindan belirgin bir sekilde ayrildigi séylenebilir.

Aristoteles’in kurdugu mantik ilmi, mitekaddimdn kelamcilarinin cogunlugu
tarafindan elestirilmis olsa bile, Matutridi de dahil bir kisim mutekellimler tarafindan
Islami bir sekle burundurilerek, Allah’in sifatlari ve tabiat konusunda kullaniimistir.3°
Aristoteles’in tabiat distncesinde yer alan nesneler, élcilebilen degerler acisindan
degdil, nesneye 06zelligi kazandiran nitelikler bakimindan ele alinmistir.3* Nitekim
Aristoteles ile benzer bir metot takip eden MatUridi’nin ahlak dustncesindeki insan
tabiat anlayisinda da nitelikler 6n plana cikmistir. Ona goére tabiatin bir seyin ne
oldugu ve nasil oldugunu anlatan bir kavram olmasi mimkuanddr. Aristoteles’in
kategorik siniflandirmasinda yer alan 6z yani cevherden sonra gelenlerin birer araz
oldugu kabul edilirse nesnelerin niteligini bildiren ifadenin aslinda bir tir sifat veya
araz oldugu ortaya cikar. Buna gbére Maturidi’nin kullandidi tab® kavraminin, varligin
hem 6zUni hem de ondaki gelip gecici durumlari anlatan nitelik bildiren bir kavram
oldugu goéraldr. Onun bu kavramla kimi zaman cevheri kimi zaman arazi anlattigi
tespit edilmistir. Bununla beraber onun insan tabiati seklindeki bir kullanim yerine,
dogrudan izafet yapmadan tab’ kavramini tek basina kullanmayi tercih ettigi
belirlenmistir. Onun bu kelimeyi kullandigi kisimlar incelendiginde ise insanin, insan
olarak diger varliklardan farkhhgini vurgulamak icin onun 6zantn anlatildigi yerlerde
tabiat kavramini, cevher anlaminda kullandigi gérlUr. Buradaki anlama goére insan,
sahip oldugu bu 6z sayesinde diger canlilardan ayrilir. Ornegin insanin, akil sahibi bir
varlk olarak diger varliklardan ayrilan bir tabiatinin bulunmasi bu kapsamda
degerlendirilebilir32 Bunun yani sira insanin diger canlilarla ortak ézelliklerine isaret
edilirken kullanilan tabiat kavraminin da cevher anlaminda oldugu sdylenebilir.
Cankd bu ifadelerde bahsedilen beslenme gibi diger bazi seyler, insan ve diger
canlilarin varliklarini devam ettirmedeki temel unsurlardir ki, bunlar hem insan hem

29 Aristoteles, Kategoriler-Onermeler, 41.

30 jsmail K&z, “Mantik -Kelam lliskisi”, Kelam [Sempozyumu]: Bilimler Hiyerarsisindeki Yeri, Kelam-
Mantik ve Fikih Usuld, Tarihsel Sirecte ve Gintimiizde Kelam Ogretimi (Kizilcahamam 20-22 Haziran
2008) (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakdltesi, 2008), 86, 93-94.

3 [smail Koz, “Aristoteles Manti§i ile Felsefe-Bilim iliskisi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 43/2 (2002), 370.

32 Mataridi, Kitabu't-Tevhid, 221-222, 237, 249.
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de diger canlilardaki biyolojik yapiy! ifade eder.2® Bu nedenle diger canlilarla ortak
olan ydne isaret eden tabiat kavraminin insanin 6ztindeki bir durumu anlattigi icin
cevher olmasi mimkUundar.

Diger taraftan Matlridi’ye gére cevherlerin farklilasmasini ve onlarin belirgin
Ozelliklerle taninmasini saglayan gecici seyler ise arazlardir3* Bunlar ayni zamanda
sifat anlamini da ihtiva ederler. Arazlarin mahalli, cevherler olduguna gbére arazlar
ancak ya insani cevherle veya insan ve diger canlilarla ortak olan 6ze ait olacaktir. Bu
nedenle bu dzlere ait oldugu anlasilan fakat gecici olarak ortaya ¢ikan arazlar icin de
tabiat ifadesinin kullanildigi géralmastir. Nitekim Maturidi’nin cevherde (ayn)
birbirine karsit cesitli tabiatlarin bir araya geldiginden bahsetmesi bunun en belirgin
gdstergesidir.2® Buna gore bir seyin 6zUnu ifade eden kavram cevher ise cevherdeki
birbirine karsit tabiatlarin da o cevherin farkli niteliklerini bildiren bir kavram oldugu
sdylenebilir.

Sonuc¢ olarak Matirid’nin ahlaka ydnelik meselelerde insanda pek cok
tabiatin bulunduguna vurgu yapmasina ragmen temelde tabiatin ve aklin
catismasindan bahsettigi yerlerde insanin, insan olarak ézinU olusturan tabiatla
diger canlilarla ortak olan tabiatinin ¢catismasini anlatmak istedigi belirlenmistir.3®
Diger bir ifadeyle insanin biyolojik yapisinin gerekleriyle aklin catismasinin ahlaki bir
mucadeleye neden oldugu sdylenebilir. Bunun yani sira cevherlerin degisebilmesi ve
cesitli islevlerini yerine getirmesi arazlarla mimkin oldugu icin tabiatlarin
degisebilirliginden bahsedilen bélimlerde onun, 6ncelikle birer araz olan
egilimlerden bahsettigini séylemek mimkindur. Cinkd arazlar gecici ve devamli
dedildir. Nitekim o, hareket-sik(n, birlesme-ayrisma, iyi-kotl, gutzel-cirkin gibi
birbirine karsit fiil ve nitelikleri araz olarak isimlendirir® Bu nedenle ahlakin
degisebilirligini ifade eden yerlerde kullanilan tabiatin, hem insani 6ze hem de
biyolojik 6ze ait bir takim egilimler oldugu anlasiimistir.

Ahlaki acidan degerlendirdigimizde ise onun insan tabiati kavramiyla insanin
huylarini ve egilimlerini anlattigini gérirtz. Durum bildiren nitelikler kalicilik ifade
ettigine gore, insanda ahlaka ydnelik kalici niteliklere huy denilebilir. Bunun yani sira
henlz huy haline gelmemis insanin etkilenmesi anlamindaki gecici durumlar da
yatkinliklardir3® Bu nedenledir ki kisiligin Uzerine insa edildigi yatkinliklar
anlamindaki tab‘ kavrami ahlak egitiminde en &nemli unsurdur. Bu acidan
bakildiginda ahlaki editime son derece dnem veren Matlridi’'nin tab’ kavramiyla
insanin dogustan getirdigi yatkinhklarinin yani sira sonradan edindigi kazanilmis
Ozellikleri kastettigini sdylemek mimkandar.

33 Maturidi, Kitdbi’'t-Tevhid, 125.

34 Mataridi, Kitdbu't-Tevhid, 211.

35 Maturidi, Kitadbi’t-Tevhid, 83-84

36 Mataridi, Kitabu't-Tevhid, 301.

37 Maturidi, Kitadbi’t-Tevhid, 79.

38 Aristoteles, Kategoriler-Onermeler, 41.
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Mataridi, varlik géristinin bir geredi olarak insanda pek cok tabiatin varligini
kabul eder3® Fakat ona gbre, bu tabiatlar yani nitelikler kimi zaman birbirlerine
karsitken kimi zaman birbirini destekleyip kuvvetlendirebilir. Bazen de bu tabiatlar
diger tabiatlarin olumsuz yénini giderebilir. Ornegin, insanda ister dogustan isterse
sonradan edinilsin cimrilik, acelecilik gibi birtakim olumsuz egilimler yani tabiatlar
bulunsa bile onda bu &zelliklerin yeniden sekillendirilmesini saglayacak, kendini
egitmeye ve degistirmeye yonelik tabiat daima mevcuttur.?® Egitilebilir insan tabiati
anlayisi insandaki olumsuz niteliklerin belirli bir dizen icinde degistiriimesini kabul
etmek demektir. Bu nedenle insan iyiye ve koétiye meyilli olsa bile hicbir sekilde iyi
veya kotl olarak dinyaya gelmez. insanda olumlu ve olumsuz egilimler esit
mesafededir. Oyle ki insan bir seyi isteme egiliminde olmasina ragmen o seyi terk
etme kabiliyeti de bir tabiat olarak insana bahsedilmistir.**

Matiridi’nin tabiat anlayisina gore insan, iyi ve kot tabiatlara gére yaratilsa
bile kimi insanlarin yaratilistan seckin tabiatta yaratildidi iddiasi dogru degildir. Ona
gdre, insanlar hicbir sekilde yaratildiklari tabiatlari sebebiyle birbirlerinden Ustin
olamaz. Cunki insan, tabiati nedeniyle degil, akli sebebiyle muikelleftir. insandaki
yaratilistan gelen nitelikler degiskenlikleri nedeniyle baska bir seye meyletme
potansiyelindedir. Tabiatin degiskenlik &zelligi onun mikellefiyet icin bir sart
olmasini engeller. Bu nedenle, dogrulari hicbir sart ve zeminde degdismeyen akil,
Matiridi tarafindan sorumluluk sebebi kabul edilir.*? Dolayisiyla tabiat nedeniyle bir
Ustinluk, sadece akil tarafindan kontrol altina alinmis ve aklin yaratilisinda bulunan
temel dogrulara goére sekillenmis tabiatla séz konusu olabilir.

39 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 67. Maturidi’'nin insanda pek cok tabiatin bulunduguna dair ifadesi
insanda dogustan gelen hem birbirine karsit hem de birbirini destekleyen egilimlerin varligini anlatir.
Dolayisiyla onun bu distincesi 6zellikle David Hume’da goérllen “insan dogasi” anlayisindan
tamamiyla farklidir. Clinki Hume’a gére insan dodasi, insan zihniyle 6zdestir. Hume, zihin kavramiyla
distinme, hissetme, arzulama gibi tim faaliyetlerin gerceklestigi bir alani kasteder. Fakat temelde
zihin distinmenin degdil aksine hissetmenin ve arzulamanin kaynadi olan bir giic konumundadir.
Dustinme ise insan zihninin hissetme faaliyetinin ardindan ortaya cikmaktadir. Dolayisiyla zihni
unsurlar insan dogasinin bir Griinidir. Bu nedenle Hume’a gére diistinmenin ve aklin ahlak konusunda
bir etkisi olmadigindan ahlak, akla dayandirilamaz: David Hume, insanin Dodasi Uzerine Bir inceleme,
cev. Ergin Baylan (Ankara: BilgeSu Yayinlari, 2015), 308; Ayse Civgin, “David Hume: Felsefe ve
Metafizigin Mahiyeti”, Kaygr. Bursa Uludagd Universitesi Fen Edebiyat Fakiltesi Felsefe Dergisi 20
(2013), 33. Maturidi’ye gore ise akli faaliyetler bltiintyle insandaki egilimler anlamindaki tabiattan
farklidir. Akil, Mataridi’nin insan distncesinde ayri bir yetenek olarak karsimiza cikar. Hatta o, bir
seydeki iyilik ve kotluligan oncelikle tabiat vasitasiyla degdil akilla bilinecedini belirterek akil ve
tabiatin birbirinden farkli bir unsur oldugunu savunur. Cinkd insandaki egilimler insani kendisine
uygun olana yonlendirirken kendisine karsit olandan uzaklastirir. Halbuki akhn iyi ve kétlye dair
bilgiyi degismez kriterlerle bilecek sekilde yaratilmasindan dolayi, bir seydeki iyilik ve koétalik
oncelikle tabiat ile degil, akil ile bilinir. Bu distinceden dolayi aklin egilimler anlamindaki tabiattan
farkli ve insani 6ze ait bir unsur oldugu ortaya cikmaktadir. Bk. Mataridi, Te'vilgtd ehli’s-siinne, 5/464-
465 ve Kitabu’t-Tevhid, 304.

40 Matridi, Te'vildta ehli’s-stinne, 5/251, 3/138.

41 Matridi, Te'vildta ehli’s-stinne, 5/251.

42 Mataridi, Kitabi’t-Tevhid, 303-304.
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Matlridi’ye gbre insan tabiatinin, hazza yonelik bir yapisi vardir. Clink{ tabiat,
kendisine lezzet veren seylere yonelirken, aci veren seylerden de kacar®® insan
tabiatinin degisme 6zelligi dikkate alindiginda, bunun insani iyi ve dogru olana
ydneltmede itici bir glic oldugu gdérulldr. Cinkd Maturidi’ye gbre insan, ileriye dénik
fayda ve zarar dengesini kurarak ileride kavusacagi daha bayudk glzel seyler icin su
andaki zevk alma ve aciya katlanma duygusunu erteleyebilir. Bu sayede insandaki
bir takim tabii dzellikler yani yatkinhklar gelisip sabitlenebilecedi gibi degisebilir.
insandaki zevk arzusu ileriye donik ulvi bir hedef haline geldiginde insan buna
ulasmak icin birtakim niteliklere sahip olmasi gerektigini distinecektir. insanin bu
hedefe ulasmak icin kazandidi ahlaki nitelikler ise onda kazanilmis birer tabiat haline
gelecektir.* Matlridi’nin buradaki yéntemi, insan tabiatinin bahsettigimiz temel
6zelliginden yola cikarak, yine onun tatminini saglayacak sekilde sadece hedefin
dedistirilmesi ve ertelenmesi tarzinda akilci ve insan tabiatina uygun bir
uygulamadir.

.....

konusu olan tabiatlardan ayirmakla beraber, onun bunlari farkh bir acidan ahlakla
iliskilendirdigi sdylenebilir. Ona goére insanlar, farkl egilimlerde yaratildiklarindan
kendi egilimlerine uygun meslekler secerler. Bu nedenledir ki birbirinden farkl cesitli
meslek gruplari ortaya ¢cikmistir. Tabiatlari geregdi kimi insan yUce ve Ustln vasiflar
gerektiren meslekleri tercih ederken, diger bir kismi disik meslekleri severek
yapar.*® Fakat insan, hangi meslege yatkin olursa olsun kendisinde olumlu ve
olumsuz nitelikler daima bulunacaktir. Bununla beraber, Maturidi’ye gbre, her insanin
Uzerine disen gdrev disiplinli bir egitimle, yaratilisinda bulunan olumsuz nitelikleri
iyi olanlarla degdistirmektir. Zira insan bunu yapabilecek &zellikte yaratiimistir ve
bununla da mukelleftir.4

Matilridi'nin insandaki biyolojik egilimlerle ahlaki edilimleri birbirinden
ayirdigi sdéylemek mimkunddr. Ona gdre, canliligin ve hayati fonksiyonlarin devam
etmesi icin gerekli olan biyolojik yatkinlklarin tamamen engellenmesi ve ortadan
kaldirilmasi mimkin degildir. Bu nedenle o, insanin varligini devam ettirebilmesiicin
gerekliolan bu yatkinliklarin aklin belirledigi ahlaki ilkeler dogrultusunda egitilmesini
ve tatmin edilmesini savunur.*” Onun bakis acisi dikkate alindiginda biyolojik yapiya
ait dzelliklerin hicbir sekilde ortadan kaldirilamadigini fakat ahlakin konusu olan
egilimlerin akil tarafindan egitilerek degdistigini ve yeni bir ahlaki tabiata yani kisilige
dénustagu soylenebilir. Dolayisiyla insanin ahlaki varlidi, insanin egitilebilir olmasiyla
iliskilidir. Ahlaki egitimin gerceklesebilmesi icin insan tabiatinin degisebilmesi
gerekir. Degisebilen insan tabiati bilin¢li veya bilin¢siz tekrarlarla aliskanlik haline
gelerek huy adini alir ve bir kisilik 6zelligi olur. Buna gére Matlridi’nin insanin ahlaki

43 Mataridi, Te'vilati ehli’s-siinne, 1/274.
44 Mataridi, Te'vilti ehli’s-stinne, 5/251.
45 Mataridi, Te'vilati ehli’s-siinne, 3/138-139.
46 Maturidi, Te'viltu ehli’s-stinne, 5/251-252.
47 Mataridi, Te'vilati ehli’s-siinne, 4/267.
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yapisini anlatirken insanda bulunan iki tarl( tabiata vurgu yaptigr goéraltr.*® Onun
ifadelerine gbre bunlardan ilkinin dogustan var olan egilimler, digerinin sonradan
kazanilmis dzellikler olarak isimlendirilmesi mimkinddr. ilk olarak insan tabiatinda
dogustan var olan egilimler incelenecektir.

1.1. insanda Dogustan Var Olan Egilimler

Islam ahlakcilari, huy kavramini hem dogustan gelen ozellikler hem de
sonradan kazanilan aliskanhklar icin kullanmislardir.®® Bununla beraber, huyun
sadece sonradan kazanilan bir aliskanlk olduguna dair gorusler de mevcuttur. Bu
gdrislere goére, dogustan gelen yatkinliklara tabiat denirken sonradan edinilen
ahlaka, huy denilmistir®® Matlridi de huyun sonradan kazanildigini belirtmekle
beraber onun, eserlerinde hem dogustan gelen egilimler hem de kazanilmis ahlak
icin tab’ kavramini kullandigi géralar. Fakat o, dogustan gelen tabiati anlatmak icin
tab’ kavramini halk kelimesiyle birlikte tab’u’/-halk (b 3y seklinde kullanir’* Bu
kavramlarin yani sira o, dogustan gelen egilimler icin hilkat (3&all) ve metbu’ (& siaall)
kavramlarini da tercih eder.>?

insanin yapisinda bulunan ve yaratilistan gelen, dedismeye ve gelismeye
muUsait, egitilmemis, islenmemis egilimlere insanda dogustan var olan edilimler
demek mUmkUunddr. Allah’in insanlari c¢esitli tabiatlarda yarattigindan bahseden
Matiridi, bu tabiatlarin kendilerine uygun lezzetlere meylettigine, insani bunlara
tesvik ettigine ve bu lezzetleri insana guzel gdsterdigine deginir. Cinkl ona gdre
tabiatin bu 6zelligi; o tabiatin meylettigi seylere ydnelik isteklerin insana dogustan
yerlestirilmesindendir® Onun dogustan olan egilimler konusundaki ifadelerinde
daima iki sey dikkatimizi cekmektedir. Bunlardan ilki; tabiata ait bir fiil olan mey/
kelimesidir. Digeri de insan tabiatinin insani yénlendirici bir etkiye sahip olmasidir.
Bu nedenle dogustan gelen tabiatin anlasilabilmesi icin Maturidi’nin vurgu yaptigi
meyl (J&)) ve yénlendirici olmak (\e3) ifadelerini incelemek faydali olacaktir.

Cismin tabiatinda bulunmasi mimkin durumlar hakkinda bilgi veren ibni
Sind’ya (6. 428/1037) gbre cismin tabiatinda Ug¢ tarlli durum sé6z konusudur. Birincisi,
cismin temel 6&zelliginin ortaya c¢ikmasidir. Bunlar sicaklik, sogukluk vs. gibi
niteliklerdir. ikincisi, cismin, tabiatinin disinda bir konumda bulunmasidir. Buna meyl
ve hareket denir. Yukari atilan tasin hareketi gibi. Nitekim yukariya atilan tasin
asagiya dismesi de meyldir. Uclinctst, cismin kendi konumunda olmasidir. Bu da
duraganlktir.>* Bizim konumuzla ilgili olan meyl; cismin engellendigi tabiata, uygun
olmasini saglayan bir harekettir. CUnk( cisme ariz olan ve onun hareketinin

48 Mataridi, Te'vilti ehli’s-stinne, 5/251.

49 ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk ve tathiru’l arak (Libnan: Daru’l-Kitibi’l-iimiyye, 1985), 25-26;
isfahani, ez-Zeria‘, 96-97.

50 Hiisamettin Erdem, “Osmanlida Ahlak ve Bazi Ahlak Risaleleri”, Necmettin Erbakan Universitesi
flahiyat Fakdltesi Dergisi 10/10 (2000), 36.

ST Mataridi, Te'viltd ehli’s-stinne, 3/198.

52 Maturidi, Te'vildtd ehli’s-stinne, 3/138, 5/251.

53 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, 303.

54 ibn Sina Hiseyin b. Abdillah b. Ali, Kitdbi’n-necdt (Beyrut, Daru'l-Afaki'l-Cedid, ts.), 179; Clircani,
Ta'rifat, "meyl", 258.
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degismesini saglayan seye meyl denilmistir. Bunu daha acik bir sekilde sdyle ifade
edebiliriz. Bir cisim icin belirlenen bir nitelik vardir. Bununla beraber cismin sahip
oldugu bu nitelik, kendisine karsit konumda olan baska bir 6zelligin var olmasini
engeller. Cismin sahip oldugu simdiki niteligin bir sebeple etkisini yitirip karsiti olan
6zellige yobnelmesine veya o dzellige sahip olmasina meyl denilebilir. Buna goére
meylin, tabiatin veya icinde bulundugu durumun degismesini saglayan bir hareket
oldugu sdylenebilir.

insan tabiati ve meyl iliskisine bakildiginda insan tabiatinda meylin
gerceklesebilmesi icin duyular vasitasiyla herhangi bir alginin olmasi gereklidir.>
Algilamanin ardindan insanda bir etkilenme ortaya cikar.>® Bu etki insan tabiatina
uyumlu oldugunda insan, etkiye sebep olan seye ydnelir yani meyleder>” Yukarida
bahsedilen tanimlara gére meylin olmasi ayni zamanda insan tabiatina ait bir
niteligin degismesidir. Ctnkt cisimde bulunan herhangi bir nitelik, meyil sebebiyle
ortadan kalkarken yine meyl nedeniyle baska bir nitelik &ncekinin yerine
gecmektedir. Ahlak acisindan degerlendirdigimizde ise insandaki pek cok tabiatin
meyl ile degisebilmesi mimkinddr. Bu nedenle Matirid’'nin pek cok yerde
degisebileceginden bahsettigi tabiat kavramiyla insanda var olan dogustan gelen
egilimleri kastettigi sdylenebilir. Dolayisiyla sabit olmayan bu nitelikler dogustan
gelen tabiati olusturur ki; bunlara insan tabiatinda dogustan olan egilim adini
verilebilir.

Matlridi'nin insan tabiati hakkinda bahsettidi diger bir fiil ise tesvik etme
anlamini verdigimiz davet etmek manasina gelen de‘a fiilidir. Tabiat icin bu fiilin
kullanilmasi onun; cadiran, tesvik eden bir yapiya sahip oldugunu da godsterir. Bu
ifade, tabiatin bir egilim anlaminda olmasini daha belirgin hale getirmektedir. Ayrica
MatUridi’nin, tesvik fiilini tabiata ait isteklere badlamasi, tabiatin insani fiile sevk eden
bir rolU oldugunu géstermesi bakimindan énemlidir.>® EQilim, bir nesnede potansiyel
olarak bulunan ve o nesneyi herhangi bir seye dogru harekete geciren gic ya da
etkidir>® Bu tanimi g6z o6nidnde bulundurdugumuzda egdilimin, insani belirli
davranislara iten duygu ve gU¢, ginimuUz ifadesiyle bir tir gddi oldugunu
sdylememiz mUumkunddar.

Buna gbre, Matiridi’nin dogustan gelen tabiati birer egilim olarak kabul ettigi
icin tabiatin hem meyl yénine hem de insani bir seye tesvik edici yénine vurgu
yaptigi séylenebilir. Dolayisiyla onun dogustan gelen 6zelliklerden ve degisebilen
tabiattan bahsettiginde egilimleri kastettigini ifade edebiliriz.

Tabiat kavrami yerine fitrat kelimesinin kullanilabilecedi fikri séz konusu
olabilir. Fakat yukarida da bahsedildigi gibi, Matlridi dodustan gelen tabiat

55 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, 302.

5 Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babiir (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2017), 315 (VII. 244b 5-10).
7 Maturidi, Te'vilti ehli’s-siinne, 1/251-252.

8 Maturidi, Kitdbi't-Tevhid, 303.

59 Ahmet Cevizci, Felsefe S6zIGgd (istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), “Egilim”, 283-284.
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anlaminda hilkat (&), tab’u’l-halk (b 3), metbu’ (& sihall) kelimelerini kullanir.®
Bununla beraber o, fitrata Allah’in insanin yapisina yaraticisini tanima yetenegini
yerlestirmesi anlamini verir. Fitrat (B’JLéS\) kelimesinin kendisinden tlredigi “f-t-r”
(Okd) fiili ve turevleri Kur'an’da pek cok yerde gecmekle beraber bunlardan sadece
bir tanesi insanin yaratilisiyla ilgilidir.t* Nitekim Mataridi bu ayeti te’vil ederken
fitratin birkac anlama geldigini belirterek kelimeyi Allah’in, insanlarin yaratilisina
koydugu kendisinin varhidina dair bilgi olarak tanimlar. Bu bilgi, Allah’in her dogan
insanin yaratilisina, kendisinin Rab ve bir tek olusunu bilmeleri icin yerlestirdigi bir
Ozelliktir. Bu 6zellik, bebeklerin dogduktan sonra annelerinden gidalarini alis bi¢cimini
kimse onlara 6gretmedigi halde bilmeleri gibidir. Nitekim Mataridi, Hz. Peygamber’in
“Her cocuk (islam) fitrati Gzere dogar. Sonra anne-babasi onu yahudilestirir veya
hristiyanlastirir.”¢? hadisinin fitratla ilgili bu gercedi yansittigini belirtir. Fitratin diger
anlami ise insanlarin bizzat kendilerinde bulunan yaratihs &zelliklerine bakarak
Allah’in birliginin ve rab olusunun bilgisine ulasmalaridir. Fitratin G¢clncd anlami,
Allah’in insanlari imtihan sorumlulugunu tasiyacak sekilde yaratmasidir.®®

Dolayisiyla Matiaridi’'ye goére fitrat, insanin yaratilisinda bulunan bircok
egilimden sadece biridir. Buna gére fitrat, Allah’in bir ve tek oldugunu bilmeyi
saglayan yaratilista var olan tabiat yani egilimdir. Onun fitrat kelimesini bu anlaminin
disinda insandaki dogustan gelen bUtin tabiatin genel bir adi olarak kullandidina
dair bir izaha hicbir yerde rastlayamadik. Nitekim Matlridi’nin dogustan gelen
egilimlerden bahsederken hilkat, tab’ kelimelerini kullanmasi onun “fitrat”
kelimesine daha 6zel bir anlam verdigini, tabiat kavramini daha genel manada
kullandigini géstermektedir.

insanin dogustan sahip oldudu tabiatlar/egilimler cesitlidir* Bu ayni
zamanda insanda iyi ve kotd egilimlerin oldugunu da godsterir. Burada insanda kot
egilimlerin olmasi insanin kétt oldugu anlamina mi gelmektedir? sorusu karsimiza
cikar. insanin iyi veya kot olarak vasiflanmasi hakkinda Mataridi’nin, tab’ (akll) ve
adet (33&)) kavramlarini kullandigini géririz. Ona goére bir insanda kotu vasiflar,
tabiat/huy ya da adet/aliskanlik haline geldiginde o insan, iyi ve kotlyU ayirt edemez
ve ahlaki olarak iyi bir sonuca erisemez. Fakat insanda kétu egilimler, bir huy ve
aliskanlik haline gelmedigi takdirde bu insanin ahlaki acidan iyilige ulasmasi
mUmkuindir.t> Buna gore bir insani, iyi veya koétl olarak vasiflandirmak icin ondaki
iyi ve kétliye yonelik edilimlerin huy veya aliskanlik olarak yerlesmesi gereklidir.
Daha 6nce de belirtildigi gibi bir fiilin aliskanlik olmasi, o fiili yaparken hicbir sekilde
zorlanmanin olmamasi ve o fiilin tabiattan kaynaklanan zorunlu yapilan fiil

60 Maturidi, Te'vilati ehli’s-sinne, 3/138, 3/198, 5/251.

61 er-R(m, 30/30.

62 Ep( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cédmi’us’s-sahih, thk. Muhibbiddin el-Hatib (Kahire:
Mektebetl’s-Selefiyye, 1400/1979), “Tefsir (RUm)” 2 (No. 4775).

63 Maturidi, Tevilati ehli’s-siinne, 4/47.

64 Maturidi, Kitdbi’'t-Tevhid, 67.

65 Matiridi, Te'vilati ehli’s-siinne, 4/345.
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konumuna gelmesiyle mimkUinddr. Buna gbére Maturidi'ye gére egilimler insanin iyi
veya kot olarak vasiflanmasina sebep olmaz.

insan tabiatinda dogustan var olan egilimlerin meyl 6zelligi sebebiyle
degisime ugrayacagi daha énce belirtilmisti. Bu edilimlerin degisebilirligini kabul
etmek, ayni zamanda ahlakin egitim yoluyla 6grenilebilecedi gdrisini de
benimsemek demektir. Nitekim Matiridi, hayvanlarin dtzenli bir terbiyeden sonra
dogustan gelen egilimlerine karsit bir eylemi sanki 6z tabiatlarindan kaynaklanan bir
fiil gibi yapabileceklerini belirtir. Ona gére insan, tabiatina aykiri bir davranisi dizenli
ve disiplinli bir egitimden sonra zorlanmadan yapabilecek hale gelir.f® Bdylece insan
yeni bir tabiat sahibi olur.

Buna karsilik insan tabiatinin degisebilme imkaninin zayif oldugunu kabul
eden gorusler de mevcuttur. Bunlardan en 6nemlisi Cahiz’in (6. 255/869) insan
tabiati hakkindaki dustnceleridir. Ona goére cisimlerde oldugu gibi nefste de
birbirinden farkli ve birbirine karsit, devamli birbiriyle micadele eden veya birbirini
destekleyen tabiatlar vardir. Bunlar birbirlerinin etkisini azaltir veya cogaltirlar. Her
bir tabiat daha etkin olmak icin micadele eder. Bu nedenle var olan hicbir tabiat yok
iken var edilen bir sey degildir. Bunlar daima insan tabiatinda mevcuttur ve uygun
ortamda tekrar ortaya cikarlar. Ornegin cimrilik, cdmertlik, cesaret gibi nitelikler
aslinda insan dogasinda daima mevcuttur ve bunlar firsat bulunca aciga c¢ikan
dzelliklerdir.s” Cahiz’'in bu dustincesinin temelinde Nazzam’in (6. 231/845) kiimdn ve
zuhur teorisi vardir. Nazzam, alemdeki her seyin ziddiyla i¢ ice gecmis halde
bulundugunu iddia etmistir. Sicak olan sogukla, hafif olan adirla, aci olan tathyla
beraberdir. Burada kuvvetli olan zayif olana baskin olur ve kuvvetlinin etkisi ortaya
cikar. Ancak digeri de asla yok olmaz.®® Buna karsilik Maturidi, kuman ve zuhur
teorisinin cisimde gizlenen seyin ilk baslangictan beri hep bulunmasi ve hicbir
sekilde yok olmamasi ve daima var olmasi nedeniyle yaratici distncesini ortadan
kaldirdigini savunur. Bu 6zelligi bakimindan bu teori, hud(s delilinin tam karsitini
ifade eder.® Dolayisiyla Cahiz’in insan tabiati hakkinda Nazzam’in gérUsine
dayanarak yaptigi bu yorumlarin Matlridi acisindan kabul edilmesi mimkin
gdzukmemektedir. Cinkl ona gdre insandaki yatkinliklar egitildigi zaman énceki
durum, tamamiyla ortadan kalkar ve yeni bir tabiat meydana gelir.

Matiridi'nin insandaki egilimler ve huy anlamindaki tabiat hakkindaki yaptigi
tasnifin benzerini ibn Miskeveyh’de (6. 421) de goriiriiz. Fakat o, Matiridi gibi tabiat
kavrami yerine huluk kelimesine gére bir siniflandirma yapar. Ona gére huy mizactan

66 Maturidi, Te'vilati ehli’s-siinne, 3/138.

67 Yunus Cengiz, “Cahizin Mizac Dusiincesi Yeni Bir Ahldk Edinme imkani Uzerine”, islam
Dlistincesinde Mizac Teorileri, ed. Kibra Bilgin Tiryaki-M. Zahit Tiryaki (Ankara: Nobel Yayinlari, 2016),
36.

68 Epu’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es’ari, Makalatii’l-isldmiyyin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdilhamid (Kahire: Mektebeti’n-Nahdeti’l-Misriyye, 1950), 2/23.

69 Maturidi, Kitdbi’'t-Tevhid, 96; Tahir Uluc, imam Matiridi'nin Alemin Ontolojik Yapisi Hakkinda
Filozoflari Elestirisi (istanbul: insan Yayinlari, 2017), 119-120.
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kaynaklanan ve kazanilan huy olarak iki ttrladdr. Bir insanin basit bir sebepten dolayi
O6fkelenmesi gibi durumlar mizactan kaynaklanan huya érnektir. Aliskanliklarla ve
egitimle elde edilen huy ise kazanilan huydur. ibn Miskeveyh 6zellikle mizactan
kaynaklanan huy gérUsUyle Maturidi’den ayrilmaktadir. CUnk{ insanin yapisini
anlatirken kullanilan mizac ise insan tabiatindaki bilesenleri ve bunlarin birbirleriyle
iliskilerini ifade eder.’* Daha acik bir ifadeyle koki Empledokles’e (MO. 432) kadar
giden daha sonra Galen’in (8. 216) Hipokrat (MO. 375) tibbina dayanarak gelistirdigi
mizac¢ anlayisinda, insan dahil olmak Uzere butin maddi varliklarin su, ates, hava ve
topraktan olustugu iddiasi bulunmaktadir. Daha sonra bu dért unsur kuru, yas, sicak
ve soguk olarak degerlendirilirken insandaki biyolojik &zelliklerle iliskilendirilir. Bu
nedenle bu unsurlar sari safra, siyah safra, balgam ve kan seklinde ifade edilmistir.
Galen tarafindan mizac, bu dért niteligin yani kuruluk, yaslik, sicaklik ve soguklugun
karisimi seklinde anlasilir. Ona goére bu karisimlarin az veya ¢cok olusuna gére insanin
yapisi olusmakta ve insanlarin davranislariyla huylarnt bu karisima gdre
belirlenmektedir.”?

Varliklarin bu dért unsurla olustugu ve onlardan etkilendigi dtstncesini
MatUridi siddetle reddeder. ClinkU bu goérisin temelinde bahsi gecen maddelerin
ezeli oldugu iddiasI bulunmaktadir. Kendileri yaratilmis konumunda olan varliklarin
diger varhklari yaratmasi ve etkilemesi asla mimkdn degildir. Nitekim ona gdre
tabiatlar cisimlerin icinde bulundugu durumdan kaynaklanir. Ornegin, bir cisimdeki
fazla duradanlik rutubete sebep olurken fazla hareket 1si meydana getirir. Bu da
alemin tabiatlardan degil, tabiatlarin alemin cesitli hallerinden meydana geldigini
gosterir.”

Bunun gibi daha pek cok delil sunan Maturidi, 6zellikle insanin hir iradesi ve
akil vasitasiyla fiil yapan bir varlik oldugunu vurgular. Bu nedenle onun dogustan
gelen insan tabiati anlayisi, ibn Miskeveyh’in Galen’e dayanarak izah ettigi mizac
anlayisi temelindeki dogustan gelen edilim distncesinden ayrilir. Dogaldir Ki
Matlridi’nin bu anlayisinin 6ziinde Allah’in tek ve essiz bir yaratici olmasinin hassas
bir sekilde ispatlanmasi yatmaktadir. Onun, insanin yaratilmis cevher ve arazlardan
meydana geldigini séylemesi insan tabiatini da bu bagdlamda degerlendirmesini
gerekli kilar. Ona gére, insanda pek cok cevher mevcuttur. Bu cevherlerin her birinin
kendi tabiati vardir. Dolayisiyla insanda cok sayida tabiat da vardir. Bu nedenle, kimi
zaman tabiattan kasit, o cevherin temel 6zelligi olabilecek nitelikler ve egilimlerdir.”*
Dolayisiyla insan tabiatinin ahlaki yénu, insanin btnyesindeki kuruluk, yaslik, sicaklik
ve sogukluktan kaynaklanmaz. Acelecilik, cimrilik, 6fkelilik gibi olumsuz egilimler

70 jbn Miskeveyh, Tehzibi’l-ahlak, 25-26.
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insanda Allah tarafindan yaratilmakla beraber bunlari giderecek olumlu egilimler de
insan da var edilmistir. CUnk{ insan birbirine karsit tabiatlar bir arada bulunacak
sekilde yaratilmistir.”

Nitekim glinimuz psikologlarindan Paul Bloom’un (d. 1963) ahlakin dogustan
geldigine dair bebekler Uzerinde yaptidi kukla deneylerinde elde ettigi sonug,
Maturidi’nin insanin iyi ve kdtlye meyilli olarak ve iyiyi kdtiden ayirt edebilecek
sekilde dogduguna dair dustncesini dogrulamaktadir. Bloom ve ekibi, bebeklerin
yardim ve engellemeye karsi nasil tepki vereceklerini 6grenmek icin onlara
geometrik sekillerin kullanildigi bir animasyon izlettirirler. Animasyonda tepeye
cikmaya calisan bir topla ona yardim eden bir kare ve topu engellemeye calisan bir
Ucgen vardir. Baska bir animasyonda ise topa, kendisine yardim eden kare ile
kendisini engelleyen U¢cgen arasinda bir tercih yaptinlir. Top, kendisini engelleyen
Ucgeni secerek onun tarafina gider. Topun bdyle hareket ettigini géren bebeklerde
saskinlik belirtileri ortaya cikar. Bu deneyin sonucunda bebeklerin, iyi ve kdtlyU ayirt
edebilmeleri nedeniyle belirli bir ahlaki kapasitede dogduklari anlasilir.”®

Bu konuda bir baska deney ise bebeklere animasyonda izledikleri geometrik
sekillerin G¢ boyutlu kuklalarinin izlettirilmesidir. Bu izlemeden sonra bebeklerin
engelleyen tcgenle yardimsever kare arasinda secimde bulunmalari saglanmistir.
Bebeklerin tamamina yakini yardimsever kareyi almaya ydnelmistir. Bebeklerin bu
tercihlerinin bilin¢li olup olmadiginin tespit edilmesi icin ortama noétr bir karakter
konulmustur. Bebeklerin kare, Gicgen ve ndtr karakter arasinda secim yapmalari
istenmistir. Bebekler yardimsever kare ile ndétr karakter arasinda secim yaparken
kareyi, engelleyen Ucgen ile ndtr karakter arasindaki tercihte noétr kalani
secmislerdir. Bu deneyin sonucuna goére bebeklerin iyi ve kétlyU ayirt edebildikleri
gibi her zaman iyiyi sectikleri, kbétiden kacindiklari gértlmustar.”

Bebeklerin sadece iyi 6zelliklerle mi diinyaya geldikleri yoksa kdtl edilimleri
tastyip tasimadiklari konusunda Bloom bir baska deney yapar. 3, 11 ve 12 aylk
bebekler Gzerinde yapilan bu deneyde bebeklerde dn yarginin bulundugu ve bunun
k6tl davranislara yol actigr gbérilmustir. 3 aylik bebekler kendi ten rengiyle uyumlu
olanlari, 11 aylik bebekler kendileriyle ayni seyi tercih edenleri, 12 aylik bebekler ise
kendileriyle ayni dili konusanlari se¢mislerdir. Bu secimin ardindan kendileri gibi
olanlari kayirip, digerlerini dislamislardir. Adalet konusunda da kendilerine yakin
olanin lehinde davranmislardir. Bu deneyin sonucuna gdére cocuklarda adalet
duygusunun bulundugu ve bu duygunun dinlerde tarif edilen sekle uydugu

7> Mataridi, Kitabi't-Tevhid, 67.

76 Bloom, Paul, “The Moral Life of Babies”, 2.econ.iastate.edu, Erisim 01.04.2021; Osman Zahit Ciftci,
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Unal (Bartin: Bartin Universitesi Yayinlari, 2015), 127-128.
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belirlenmistir. Buna gére insanda iyi ve kbtl potansiyel olarak vardir. Bu potansiyel
cevre ve kultaran etkisiyle belirli bir sekle baranar.”®

Matiridi'nin dogustan gelen tabiatlari edilimler olarak kabul etmesi aslinda
insanin dogustan ahlaki kabul edecek bir alt yapi ve belirli bir donanimla dinyaya
geldigini gdsterir. Fakat o, genel anlamda insanda sadece egilimler anlamina gelen
tabiattan degil, ondan farkli manadaki tabiattan da bahseder. Simdi de ahlakin
gdrundr kismi olan ve kisilik anlamina gelen bu tabiatin, Matridi distncesindeki
izleri incelenecektir.

1.2. insanda Sonradan Kazanilmis Ozellikler

insan tabiatinda kazanilmis ozellikler dedigimizde aile ve gelenekler gibi
cevresel etkenlerle beraber insanin bizzat kendi tercihiyle yaptigi eylemlerinin
tekrarlanmasiyla insanda karakteristik hale gelen birtakim huylar ve aliskanliklar
anliyoruz. Maturidi tab‘ (éLS\) ve adet ( s3&l))”® kavramlarini bahsettigimiz sonradan
kazanilan huylar, aliskanliklar anlaminda kullanir. O, insanin kazaniimis tabiatinin
olusmasindaki en 6nemli unsurun tercih edilen fiilin sikca tekrarlanmasi oldugunu
belirtir. Cink( tekrarlanan fiil pekisir, yerlesir ve kuvvetlenir. Daha sonra da adet,
aliskanlik haline gelir. Béylece sanki o fiil, insanin asli tabiati gibi olur. Oyle ki insan, o
eylemini hi¢c disinmeden ve beklemeden hemen yapar. Buradaki fiil, sanki bir refleks
gibi hemen kendiliginden ortaya cikiverir.g

Dogustan gelen egilimlerle sonradan kazanilmis tabiat arasinda dénemli
farklilklar vardir. Bunlardan ilki, dogustan gelen edilimlerin ortaya c¢ikmasinda
herhangi bir zorlanma olmazken, kazanilmis tabiatin olusumunda mesakkat
bulunmasidir. Cink( dogustan gelen egilimlere aykiri bir davranis, aliskanlik haline
getirilmek isteniyorsa insanin ugrasmasi ve mucadele etmesi gerekecektir® Diger
bir fark, dogustan gelen egilimlerin zorunlu fiil yani secme hirriyeti olmadan yapilan
fiil statGsinde olmasidir. Buna karsilik kazanilmis tabiatta secme hirriyeti s6z
konusudur. Ornedin Mataridi, insanin tabiati geredi bir seyden hoslanmamasini
“tab’an hoslanmama” ( 4% akll) seklinde ifade eder. Fakat o, bir seydeki kattlugu
bizzat akil sayesinde gérerek tercih etmeyiihtiyari hoslanmama (42128 JLsdYl) olarak
adlandirir®2 Dogustan gelen egilimlerle kazanilmis tabiat arasindaki G¢tncl bir fark
ise dogustan gelen egilimlerin gecici olmasi ve degisebilmesidir. Sonradan kazanilan
tabiat ise kalicidir ve degismesi zordur.®?

izahini yapmaya calistigimiz kazanilmis tabiat, dogustan gelen egilimlerin,
aksi istikametinde olusturulan veya egilimlerin pekistiriimesiyle yerlesen yeni bir
tabiattir. Bununla beraber aile ve gelenek gibi ¢cevresel unsurlar sayesinde insanin
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128-130.

79 Maturidi, Te'vildta ehli’s-stinne, 3/198, 4/345.

80 Maturidi, Te'vilti ehli’s-stinne, 3/267.

81 Mataridi, Te'vildti ehli’s-stinne, 5/251.

82 Maturidi, Te'vildta ehli’s-stinne, 1/251-252, 2/588.

83 Maturidi, Te'vilati ehli’s-siinne, 3/267.



IMAM MATURIDP’NIN AHLAK DUSUNCESINDE AHLAKIN KAYNAGI OLARAK INSAN TABIATI

edindigi davranis kaliplari kazaniimis tabiat haline gelir. Ancak insan olumsuz
anlamda kazanilmis tabiata sahip oldugunda akli yeteneklerini kullanip sonradan
edindigi huyun iyi veya kot olup olmadigini sorgulamalidir. Eger kdtl huylara
sahipse bunlari degistirmek icin micadele etmelidir. iste kazanimis tabiatin
olusmasindaki asil zorluk buradadir. Clnkl insan kaliplasmis bir davranisi
degistirmek icin ugrasacaktir. Bu nedenle geleneksel degerlerle sekillenmis kot
olan kazanilmis tabiatin degistiriimesi, egilimlerin degistiriimesine gére cok daha
zordurs

Matlridi’'ye gdre kazanilmis tabiatin olusmasinda en 6nemli ydntemlerden
birisi 6grenme ve 6gretme yani egitimdir. Hayvanlar bizzat Allah’in kendilerine
yerlestirdigi tabiat sayesinde fiillerini icgtdusel olarak yaparlar. Onlar icgtduleriyle
kendi faydalarina ve zararlarina olan seyleri zaruri olarak bilirler ve icra etmeleri
gereken fonksiyonlari yerine getirirler. Fakat insan, kendisine faydali ve zararli olani
ancak egitim ve 6grenme ile bilebilir® Yine insanin dogustan gelen tabiati daha ¢cok
icgtdusel nitelik tasimakla beraber egitim ve 6drenme ile onun iyi egilimleri
pekistirilir, kotl egilimleri de dedistirilir. Nitekim bebeklerin icgldisel hareket eden
bir varlik olarak diinyaya gelmelerinin ardindan hem fiziksel hem de zihni gelismeleri
devam eder. Bu gelismeyle beraber iyi ve kdétlintn, dodru ve yanlisin bilgisi onlara
O6gretilir. Bdylece dgrenilen bilgilerin tekrarlanmasiyla kazaniimis tabiatin olusmasi
saglanir.

Matlridi’de oldugu gibi, dogustan ve kazanilmis olarak ikiye ayrilan insan
tabiati dtstncesi cesitli distndrler tarafindan da savunulmustur. Fakat onlardan
bazilarinin kazaniimis tabiat anlayislarl, dogustan gelen tabiattan anladiklari sey
dogrultusunda gelismistir. Bunun bir érnegdini Hint kGltGrindn énemli eserlerinden
olan Kelile ve Dimne adli eserde gbrmekteyiz. Burada da kazaniimis tabiat anlayisi
olmakla beraber sadece dogustan var olan egilimlerin sabitlenmesi seklinde
gelisecek bir tabiat anlayisi bulunmaktadir. Bu eserde yer alan bir hikayeye gbre
insan ne kadar ugrasirsa ugrassin yaratilisindaki kabiliyeti ne ise o dogrultudaki
seyleri yerine getirir. Ayrica orada kendi yetistigi toplumun geleneksel yapisina
aykiri davranis sergileyenin cahil sayilacagina yénelik bir ifadenin olmasi®® egitimin
sadece geleneksel yapiyl devam ettiren bir unsur olarak algilandigini gdsterir. Bu
distnce ahlaki acidan ele alindiginda kazanilmis tabiatin, sadece dogustan gelen iyi
veya ko6tl olusla ilgili oldugu sdylenebilir. Nitekim ayni eserde insanlarin yaratilis
bakimindan ikiye ayrildiklari belirtilir. Bir kisminin tabiatinin huysuzluk ve kétaluk,
digerlerinin ise kolaylik ve yumusaklik Gzerine kuruldugundan bahsedilir.?”
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Turklerin islamiyet’i kabuliinden sonraki ilk edebi eser olan Yusuf Has Hacib’in
yazdid Kutadgu Bilig’'te de iyi ve koétl hakkinda ayni distnceyi gérmemiz
mUamkandar. Burada iyi ve kétinidn yaratilistan geldigine dair net ifadeler vardir.®
Yine ayni eserde insanlarin yapisi hakkinda bir baska distnce dikkatimizi ¢ceker. O
da insanlarin kendisinden meydana geldikleri dért unsur olarak kabul edilen su,
toprak, ates ve havanin insan vicudundaki etkilerine ydnelik distncelerdir. Bu
unsurlarin insan vicudundaki yansimalari da siyah, beyaz, kizil ve sari seklinde ifade
edilmistir®® Buradan hareketle o dénemde bazi Turklerde Yunanli hekim Galen’in
dért unsur ve insan tabiatina yonelik distncelerinin etkili oldugu séylenebilir.

Aristoteles’te de insan tabiati hakkinda ikili bir tasnif s6éz konusu olmasina
ragmen bu tasnif onda acikca gorllmez. Fakat onun ifadelerinden bu tasnif
anlasilabilmektedir. O, karakter erdemi ve dislnce erdemi seklinde bir ayrima
giderek disince erdeminin egitimle, karakter erdeminin ise aliskanlikla meydana
geldigini savunur. Ona goére erdemler insanda yaratilistan gelmez. Bununla beraber
insanda bu erdemlere yonelik yatkinliklar bulunur. Aliskanhklar, insandaki bu
yatkinliklari gelistirir®® Buna gdre Aristoteles’te, insanlarin dogustan iyi veya kot
olarak dogduguna yoénelik bir ifadenin gérilmesi séz konusu degildir.

Bltin bu gorUslerin cesitliligi tarinte ahlakin egitimle mi yoksa insan
tabiatindan mi  kaynaklandigina yénelik derin gérts ayriliklari  oldugunu
gostermektedir. Ornegin, Hint kaltirindn inanc ve yasam bicimi dikkate alindiginda
boyle bir distncenin arka planinda toplumda hakim olan siniflasmanin ve ydnetim
seklinin korunma veya surdurtlme istedinin yattigini sdéylenilebilir. Hint kdltGrinde
astlmasi asla mumkin olmayan kast sisteminin oldugu gértlir®® Onlara gbre
insanlarin bu sistemdeki statlleri dodustan belirlenir. Bu nedenle insanin kastlar
arasinda gecis 6zgurlugt yoktur. Dolayisiyla bu sistemlere siki sikiya badli
dasundrlerin, insanlarin dogustan iyi veya kétl oldugu seklindeki iddialarinda
egitim, sadece onlarin bulunduklari statiyd korumaya yoneliktir.

insanin tercih yapma 6zgurligine daima vurgu yapan Matiridi’nin kazaniimis
tabiatin, kadersel bir belirlemenin Grin0 oldugunu kabul eden ahlak anlayisini
benimsemesi asla distintlemez. CUunkl iyi veya kot olmak, iyi veya kotl olarak
yaratilmaktan kaynaklanmaz. Bu nedenle, insanin elinde olmayan ve kendi tercihinin
bulunmadidi fiiller nedeniyle évinmesi dogru degildir. insani degerli yapan asil sey;
insanin Allah’a isyandan sakinmayi tercih edip geregini yerine getirmesidir. Bununla
beraber O’nun emrettiklerini yapmasinin, insanda kazanimis bir tabiat haline
gelmesinin insani degerli kilacagi sdylenebilir.??

88 Yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig, cev. Aysegiil Cakan (istanbul: Turkiye is Bankasi Kiltlr Yayinlari,
2017), 85.

89 Hacip, Kutadgu Bilig, 345-346.

90 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, cev. Saffet Babiir (Ankara: Bilge Su, 2017), 29-30 (1103a 15-20).

9 William A. Haviland vd., Kiiltirel Antropoloji, 560-561; Gdkcen Catli Ozen, “Kapall Toplumsal Yapr:
Kast Sistemi Uzerinden Tabakalasma”, Aydin insan ve Toplum Dergisi 2/3 (2016), 62-63.
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Matiridi’nin ahlak anlayisinda kazanilmis tabiat, ahlakin temelini olusturur. Bu
nedenle onun &zenle ve dikkatli bir sekilde insa edilmesi gereklidir. Ancak guzel
ahlakin olusmasinda kazanilmis tabiatin aklin ilkelerine gdre sekillenmesi de gerekir.
Simdi de MatUridi’de tabiatin ahlaka kaynaklik etmesini inceleyecegiz.

2. INSAN TABIATININ AHLAKA KAYNAK OLUSU

Maturidi, maruf ( <s)»4) kelimesini izah ederken buradaki iyiligin, hem
insanlar hem de insanla Allah arasindaki iliskide bulunmasi gereken bir iyilik
oldugundan bahseder® Onun burada bahsettigi bu iyilik, insanin yaratilisinda
bulunan bir iyiliktir. Bu da bir bakima insanin 6ztnde iyinin ne olduguna dair bir bilgi
bulunmasi demektir. Nitekim o, nefsin glzel kabul ettigi seyleri arzulamasi, siddet ve
elem iceren her tarli kétulikten de kacinmasi nedeniyle Hz. Peygamber (sav)’e
insanlara nefslerinin hos gérdigu ve iyi kabul ettikleri sekilde davranmasinin, nefsin
yapisina aykiri gelecek davranislardan da kacinmasinin emredildigini belirtir.®*
Burada gecen nefs, heva kavramiyla irtibatli olmaksizin nefsin iyiligi ve koéttluga
istemesidir. Burada kastedilen; kendin icin istedigini baskas! icin de istemek®
tarzinda ifade edilen nebevi davranis seklidir. CinkU insan iyi ve kdtl davranisi 6zU
itibariyla ayirt eder. Nitekim bebeklere dahi yapilan sert bir bakis veya davranis,
aglamayla karsilik bulacaktir. Dolayisiyla burada bahsedilen nefsin, hevayla ilgili
olmaksizin sadece ahlaki davranis boyutunda oldugu sdylenebilir.

Bununla beraber Matlridi’ye goére, nefsin kismi olarak iyi ve kdétlyl bilme
6zelliginin de oldugunu sdylememiz mimkindur. Cinkd Allah, nesneleri lezzet ve
elem bulunduracak sekilde yaratmistir. Béylece insanlar nefislerin cokca istedigi ve
kacindigi seylerin neler oldugunu bilecek ve imtihanlarinda nefsin bu durumu onlar
icin bir drnek olacaktir. Dolayisiyla insanlar kendilerine fayda ve zarar veren seyleri
O6Jrenecektir®® Burada bahsedilen nefs kavraminin insan tabiati olmasi da
mamkandadr. Nitekim Maturidi’nin kimi yerde nefs kavramini tabiat manasinda
kullanmasi da muhtemeldir. Onun nefs kavrami hakkinda canlihgi saglayan ruh ve
algilayan nefs hakkinda soyledikleri distnuldiginde®” tabiat anlami daha uygun
gdzikmektedir. Cink( bir seyin 6zUnU anlatirken hem nefs hem de tabiat kavrami
kullanilabilir. Dolayisiyla buradaki anlatimda onun nefs kelimesinin farkli anlamlarini
tercih etmesi mimkin oldugu gibi nefsi tabiat kavraminin yerine kullanmis olmasi
da mamkunddar.

Matilridi'nin insanin dogustan gelen biyolojik yapisiyla, ahlaka yo6nelik
egilimlerini birbirinden ayirdigi daha énce belirtiimisti. Ona gdre insan, yaratilistan
gelen bir bilgi vasitasiyla biyolojik yapisina hitap eden iyi ve kdtlya ayirt edebilir.
Buna icgidusel bilgi de demek mimkinddr. Tabiatin genel 6zelligi olan kendisine
uygun olani istemesi ve kendisine karsit olandan uzaklasmasi, iyi ve kétlyu

93 Maturidi, Te'vilati ehli’s-siinne, 2/321.

94 Mataridi, Te'viltu ehli’s-siinne, 2/321-322.
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96 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 235-236.
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belirlemede akln kriterlerine uygun oldugu slrece tabiatin bir 6lct oldugunu
godsterir. Fakat Matiridi, tabiatin bu 6zelliginin her zaman insana dogruyu
bildiremeyecedinden hareketle ahlaki alanla biyolojik alani birbirinden ayirmis ve
ahlaki alanda aklin etkinligini sart kosmustur. CinkU biyolojik alana yénelik tabii bilgi
duyulara dayanmaktadir. Halbuki ahlaki alana yoénelik egilimler duyu bilgisini
kullansa da tamamiyla ona baglanamaz. Zira duyu bilgisi insana, tecrtbi bir bilgi
sunar ve bu bilgide deneme yaniima s6z konusudur. Oysa insan, ahlakl olmak icin
deneme yanilma metodunu kullanamaz. insanin ahlakli olabilmesi icin dogru ve iyi
davranislariiradesini kullanarak bilincli bir sekilde tekrarlayarak yapmasi gereklidir.%®
Bu nedenle Maturidi, ahlak icin aklh gerekli gérmastdr.

Ahlaki alani ilgilendiren dogustan gelen egilimler, tabiatin éznel tercihleri
nedeniyle daima degisebilen bir yapiya sahiptir. Bu nedenle insandaki bu egilimlerin,
iyi ve kotanun bilgisini belirledigini sdéylemek oldukc¢a zordur. Anlasilan o ki Maturidi,
nesnel ahlaki ilkeleri temellendirmek istemesinden dolayi insan tabiatinin ahlaki iyi
ve kotlye dair bilgiyi bilemeyecegdini belirtmistir. Cunkd insanlarin hem kendi
yapisinda pek cok tabiatin bulunmasi hem de her insanin farkl tabiatlara sahip
olmasi bir tar gérecelilik nedenidir.®

Ona gore, insanin ahlaki yapisinin olusumu dgrenmeyle baslar, dgrenilenlerin
aliskanlik haline gelmesiyle devam eder. Ahlaki bilgi, egitim vasitasiyla 6grenilir.
Ornegin, cocuk belirli bir ahlaki bilginin kendisine dgretilmesiyle ve bu bilgiye
yOnelik eylemin sikca tekrarlanmasiyla ahlaki davranisi 6grenir® Buradaki temel
hedef, insanda ahlaki davranisin kazanilmis bir tabiat haline gelmesidir. Bdylece,
ahlaki davranis insanda bir aliskanlik haline gelecek ve insan, ahlaki iyiyi zorunlu bir
fiili yerine getirir gibi yapacaktir. Dolayisiyla bu fiil, Matlridi’ye gbre tabiat sebebiyle
yapilan bir fiil haline gelecektir. Tabiatin temel 6zelligi olan kendisine uygun olani
isteme, aykiri olandan uzaklasma 6zelligi®* bu noktada devreye girmektedir. insanin
dogustan gelen tabiati, tekrarlanan fiiller vasitasiyla degiserek kazanilmis tabiat
haline gelir. Dogaldir ki yeni olusan bu tabiatin istek ve arzulari daha énceki halinden
cok daha farkl bir sekle burtnecektir. Dolayisiyla, énceki tabiatin istekleriyle
sonradan olan tabiatin arzulari birbirinden farkli olacaktir. Bu nedenle, ahlaki iyiligin
ve kotalagiun belirlenmesiyle olusan ve yerlesik hale gelen kazanilmis tabiat,
benimsedigi bu iyi ve kdtlinin élcalerine gére bir yonelim gerceklestirecektir. Bu
acidan bakinca, Mataridi'nin iyiligin hem tabiat hem de akil tarafindan gtizel gérulen,
ko6tuligan de hem tabiat hem de akil tarafindan kéta gérilen??? oldugunu belirtirken
bahsettigi tabiatin, kazaniimis tabiat oldugu soéylenebilir.

98 Maturidi, Te'vilati ehli’s-siinne, 5/464.
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Matiridi, kazanilmis tabiat kavramindan bahsederken Arapca “a-v-d”
fillinden gelen “adet” kelimesini kullanir. Adet (33&) cabalamaksizin yapacak hale
gelinceye kadar huy haline gelen her sey icin kullanilan bir kelimedir.2* Adet ile ayni
anlama gelen itiyat ise insanin ahlaki yapisinda iyi veya kéta fiilleri yapmayi
kolaylastiracak melekeler olusuncaya kadar o fiilleri tekrar etmesini yahut bu sekilde
tekrar edilerek kazanilan aliskanlklari ifade etmektedir.’** Buna gére adet ile ahlak
arasinda siki bir baglantinin oldugu goruldr.

Mataridi, fiilin cok¢ca yapilmasl sonucunda pekisecegini belirterek sanki bu
fiilin insanda ikinci bir huy yani adet olacagindan bahseder. Ona gére adet, insanin
gerekli durumlar ortaya cikinca hi¢c beklemeksizin hemen gerekli eylem ve
davranislari yerine getirmesini ifade eder.’®> Dolayisiyla ona gdre aliskanliklarin, iyi
veya kétl huylarin insanda yerlesmesi, sabitlenmesi anlamini tasidigini séylemek
mamkanddr.

Aliskanlik-irade iliskisinde ise iki farkli durum sz konusudur. Bunlardan ilki
iradenin cok etkili olmamasidir. Ornegin, cocuklarda herhangi bir irade olmaksizin
glzel veya kot huylarin kazanilmasini ifade eden aliskanliklar bulunmaktadir. lyi
aliskanliklarin yerlesmesi dogrudan cocugun egditilmesiyle mimkinken®, kot
aliskanliklarin egitim yetersizligi ve kotl arkadasliklar sebebiyle olustugu
sdylenebilir. Digeri ise iradenin oldukca etkin olmasidir. Ornegin, yetiskinlerde
iradeye bagdli olarak olusturulan bilin¢li aliskanliklarda iradenin etkisi oldukca
kuvvetlidir. insan, akil ve irade vasitasiyla iyi veya kot aliskanliklari bilingli olarak
tercih eder ve edinir. Boylece aliskanliklar hem iyi hem de kétd huylarin insana
yerlesmesine neden olur.1%’

Matlridi'nin tabiat distncesinde isteklerin belirli bir konumu vardir. Hatta
tabiatin meyl hareketinin gerceklesmesinde istek ve arzular etkin rol sahibidir.1%®
Modern dénemde ise tabiata ait bu istek ve arzularin birtakim gaduleri ifade ettigini
sdylememiz mamkandur. Gudd, insanin enerjisini belirli bir amaca ydneltmesini
saglayan istekler, duygular, beklentiler gibi bilin¢li ya da bilin¢csiz nedenlerdir.2®®
Gudulerin insanin var olusuyla beraber ortaya cikan itici birer gi¢ oldugu
dasiniltrse gadulerin daima aliskanliklardan daha énce var olduklari sdylenebilir.
Fakat guduler dizensiz ve kontrol edilmesi gereken motor tepkileri oldugundan
onlarin belirli bir sekilde organize edilmesi gereklidir. Bu organize ise aliskanlklar
vasitasiyla gerceklesmektedir. Aliskanliklar ahlaki tecribenin olusmasinda olumlu ve
islevsel bir konuma sahiptir. Bu bakimdan aliskanliklar pratik hayatta insana, ahlaki

103 jhrahim Mustafa vd., el-Mu ‘cemu’l-vasit, “Adet”, 635.
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tercihlerinde ve davranislarda kolaylik saglayarak ahlaki davranisin kolayca
gerceklesmesine neden olur. Bununla beraber ahlaki davranista aliskanlklarin
sagladigl bu kolayhga karsilik ahlaki bilgiye ulasmanin nasil mimkin oldugu
sorusuyla karsilasmak mimkundar.1°

insanda yerlesen aliskanliklar insana belirli bir davranis kalibi sunar. insan, o
davranis kalibina uygun durumlarla karsilastigi zaman bundan memnun olurken,
aykiri bir durumla karsilastiginda bundan rahatsizlik duyar. Nitekim tabiatin temel
6zelligi de bu istikamettedir. Fakat kazanilmis tabiatin, ahlaki iyi ve kdtlye dair
bilgiyi belirleyebilmesi icin onun iyi niteliklere sahip olmasi gereklidir. Cinkt ahlaki
iyiye gore olusan kazanilmis tabiat, iyi olani hemen taniyip ona meyleder. Kétlyi de
aninda fark edip ondan uzaklasir. Bununla beraber aliskanliklar, ézinde aklin
kontrolU sonucunda olusan iyi bir tabiatsa zaten akli 6lctler onda etkin olacaktir. Bu
bakimdan aklin ilkeleriyle uyum icinde olmanin onun 6zelligi oldugu séylenebilir.
Nitekim insan, ahlaki bir problemle karsilastiginda bu problemin ¢ézimine ydnelik
ilk tepki aliskanliklarla karsilik vermek olacaktir. Fakat dyle ahlaki problemler olabilir
ki, insanin bilin¢li olarak edindigi aliskanliklarina dayanarak bir tercihte bulunma
imkani yoktur. Bdyle zamanlarda akil devreye girecektir. Clinkd insan bildiginden
farkli bir durumla Kkarsilastigr icin ister istemez ne yapmasl gerektigini
dustnecektir.*!

Matiridi'de gérdigumuz aliskanliklarin insanda kazanilmis bir tabiat haline
gelmesi, iyi aliskanliklarin iyi tabiatlara, kdétl aliskanhklarin kétla tabiatlara neden
olmasi ve ahlaki alanin diger ilim sahalarindan farkliligina dair gérisleri Platon’da da
gdrmekteyiz. Nitekim Platon’da bu konuda glzel bir érnek vardir. Matlridi’de
oldugu gibi Platon da ahlakin sonradan olustugunu ve insanin iyilikleri yapa yapa iyi,
kotulukleri tekrarlayarak kéta olacadini belirtir. Platon, devlette goérev alacak bir
yargicla hekimin durumunu kiyaslar. Ona gére hekimin hastalara faydali olabilmek
icin hastalarla hep i¢ ice olmasi gereklidir. Cinkd hekim, ne kadar ¢cok hasta gériirse
o kadar cok tecrlbe sahibi olacaktir. Hatta hekimin kendisi de hastalik cekmelidir ki
hastanin durumunu anlayip daha faydali olabilsin. Zira bu, onun icin bir tecrtbe
olacaktir. Hekim, insan bedenini akli melekelerini kullanarak tecribi bir metotla
iyilestirir. Buna karsilik devlette gérev alacak yargic, hekim gibi cogunlukla tecribi
metodu kullanmaz. En azindan gérevinin basinda. CUnkU o, iyilikleri ve kétulUkleri
akli metotla ¢6zimler. Hekimin, hastaligi tanimak amaciyla hastalarla beraber olmasi
hekime fayda saglamasina karsilik yargicin kétaltigu tanimak icin kotilerle beraber
olup onlarla dustp kalkmasi hatta kdtdligd deneyimlemesi asla yargica fayda
vermez. Yargicin iyiyi kétiden ayirt edebilmesi icin gencliginde asla kétuluge
bulasmamasi ve temiz olmasi gerekir. Iyi insanlar gencken saf ve temiz oldugundan
kandirilmalari kolay olur. CUnk( onlarda koétaligin &érnegdi yoktur. Bir yargic

0 Celal Tirer, “Ahlaktan Egitime: Yine Ahlak”, Felsefe Diinyasi 2/60 (2014), 11.
M Tgrer, “Ahlaktan Egitime: Yine Ahlak”, 12.
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yaslandikca baskalarindaki kotuligu gore gére kotuluga ogrenir. lyi bir yargic
kotalagu deneyimle degil, bilgi yoluyla tanir.12

Platon iyi insan ve koétl insan mukayesesini de yapar. Ona gére kdtl insan,
ko6tuliga daima yaptigi icin onlar sezmekte ustalasir. Cinkl onun kendi yapisinda
bunun érnekleri vardir. Kendisine kétaluk yapmak isteyenleri fark eder ve kendisini
koruyacak tedbiri alr. Fakat boyle bir insan iyi insanlarla karsilastiginda da
budalaligini gdsterir. lyi insanlardan gereksiz yere stiphelenir. Kendi yapisinda iyilige
yer bulunmadigiicin baskasindaki iyiligi de géremez. Dinyada kéttligin cogunlugu
nedeniyle bu insanlar hem kendilerince hem de diger insanlar tarafindan bilgili kabul
edilir. Boéyle bir insan, kétalagin koétt oldugunu bilmedigi gibi, iyiligin de ne
oldugunu bilemez. iyilik ancak egitimle zenginlesir. lyi insan, bilgi vasitasiyla hem
iyiligin ne oldugunu bilir hem de iyiligi kdtulukten ayirt eder. Bu nedenle bilgili olmak
koétindn dedil, iyinin harcidir.}*?

Matiridi ve Platon’un benzer bir bakis acisi sergiledigini géririz. Platon,
verdigi hekim ve yargic drneginde ahlaki alanla biyolojik alani birbirinden ayirir.
Cankd insan bedenini konu edinen doktorun insanin biyolojik yapisini cok iyi bilmesi
gerekir. Fakat yargiclik mesleginde biyolojik saha bir yere kadardir ve esas olan ahlak
alanidir. Ayrica Platon, bu iki alanin bilgiye ulasma yéntemlerinden hareketle onlarin
birbirinden farklihgini gdsterir. Bununla beraber iyi insanla kdtl insanin mukayesesini
yaparken kétl insanin kotaltugu fark etmesine ragmen iyiligi ayirt edemeyecegdini
belirtir. Cinkl koétuluk, kéth insanda bir tabiat ve aliskanlik haline gelmistir. Bu
nedenle o, kendine uygun olani hemen fark edecektir. lyi insan ise kétulkleri
baskasinda gbrerek kotiyl 6grenerek iyi ile kotlyl ayirt edecektir. Dolayisiyla ahlaki
iyi ve koétanun bilgisi sadece iyi ahlakin, kazanilmis bir tabiat haline geldidi iyi
insanlarca fark edilip bilinecektir. Buna gbére insan tabiatinin ahlaki bilgide kaynak
olusu, sadece kazanilmis tabiat cercevesindedir. Bunun disinda insanin dogustan
getirdigi egilimlerinin Matlridi’ye gére ahlakin kaynagi olmasi mimkun dedildir.

SONUC

Bu makalede Matiridi'nin ahlak ddsincesinde insan tabiati kavraminin
anlami, mahiyeti ve ahlaka kaynaklik etmesi ele alinmistir. Onun insan tabiatina dair
distnceleri kelami meselelerin incelendigi Kitabd’t-Tevhid”de ve Kur’an-1 Kerim’in
te’vilini yaptidi Te'vilatd ehli’s-stiinne’de daginik halde yer almistir. Bu nedenle onun
ahlak dustincesinde kisiligin ana unsuru olan insan tabiati kavrami sistematik bir
cerceve gdzetilerek incelenmeye calisiimistir. Bu incelemelerin sonucunda onun
insan tabiatini, insanin kismi 6zgUrligintd daima gdz o6ndnde bulundurarak
degisebilir ve egitilebilir tabiat distincesi Uzerine insa ettidi belirlenmistir. Bununla
beraber onun ahlak dustncesinde tekrarlanan eylemlerle kaliplasan ve aliskanlik
haline gelen davranislarin, insanda ikinci bir tabiat ve Kkisilik olarak ortaya ciktigi
tespit edilmistir. Dolayisiyla Matiridi’nin, insan tabiati distncesinde Aristotelesci bir

2 p|aton, Devlet, cev. Selahattin Eyiipoglu-M. Ali Cimcoz (istanbul: Remzi Kitabevi, 1975), 98-99 (lII.
408e-409e).
I3 Platon, Devlet, 99 (Ill. 409¢c-409e).
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bakis acisina yaklasmakla beraber kelami dustnceleriyle uyumlu, 6zgin bir insan
tabiati anlayisina sahip oldugu gértlmusttr. Béylece onun, insanin degismez bir
dizene gbre var edildigini ve bir kisim insanlarin secilmis olarak yaratilistan iyi
ahldka veya ko6t ahlaka sahip olacagini savunan ahlak anlayislarini siddetle
reddettidi anlasiimistir.

Matiridi'nin 6zellikle insan tabiati kavrami, miza¢ kavramindan tamamiyla
ayridir. Ona gdre, mizacla ilgili oldugu savunulan hava, su, ates, toprak gibi unsurlar,
insanin ahlakiligine etki eden seyler degildir. insan, tercih yetenegi vasitasiyla fiil
isleyen bir varlik oldugu icin ahlaki kimliginin olusmasinda hdr ve sorumludur. Bu
nedenle insan, belirli hususlari g6z énidnde bulundurmak zorundadir. Nitekim onun
ahlak dasincesinde, insan tabiatinin sekillenmesine etki eden birtakim unsurlar én
plana c¢ikar. Bunlar akil ve hem tabiata hem de nefse ait arzulardir. Ona gére saglikh
bir akil, iyi ve kdtl hakkinda hicbir sart ve zeminde degismeyen, sabit kriterlere sahip
oldugundan insan tabiatinin da aklin kriterlerine gére sekillenmesi gereklidir. lyi
ahlakin olusmasi da bu sekilde mimkinddr. Yénlendirme ve engelleme 6zellikleri de
gdz oOndnde bulundurulunca Matlridi ahlakindaki akil, insan tabiatinin
sekillenmesinde &nemli bir glc¢ olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ahlaki her fiil
éncesinde akil, tabiat ve nefs micadelesini sikca dile getiren Matdlridi, tabiat ve
nefsin duyular vasitasiyla harekete gecen isteme gictne karsilik aklin degismez
dogrularinin desteklenerek ahlaki ve kararli bir durus sergilenmesini daima vurgular
ki boylelikle iyi bir ahlaki kimlik ortaya cikabilsin.

Batin bunlara karsihk Maturidi’nin dastncelerinde kazanilmis tabiatin
olusmasina etki eden pratik ahlaka ydnelik aciklamalarin ve drneklerin yeteri kadar
bulunmadigi géralmustir. Ozellikle insan tabiatinin olumlu yénde gelistirilmesi icin
yapilmasi gerekene dair bilgiler, teori niteliginde ve sinirhdir. Fakat onun pratik
ahlaka yénelik dasidncesi sinirli olsa da insan yapisina ait fikirlerinin &zellikle
glinimiz modern bilimlerinden psikolojiyle birlikte ele alinmasi, ahlaki meselelere
farkli bir aciim saglayacaktir.
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ABSTRACT
Human Nature As The Source Of Morality In Imam Maturidi's Moral Thought

The concept of nature has a significant function in Islamic thought. Especially
in issues related to morality, the concept of nature expresses a set of characteristics
of human beings. These characteristics present an unchanging permanent structure
of the human or the issues possible to change that stem from creation. Nature has
been considered by some thinkers as equivalent to the concepts of temperament or
disposition. It is reasonable to assert that the perspectives based on the concept of
temperament emphasize some elements that are accepted to be specifically in
humans. However, acknowledging the existence of these elements that are
accepted to consist in the creation of human beings, causes problems in terms of
the moral existence of human beings. And the concept of disposition has been
thought to be synonymous with nature. In this article, the meaning and quality of
the concept of nature, which has an important role in the moral understanding of
Imam Maturidi (dd. 333/944), is examined. Thus, | first attempt to determine how
he understands human nature and the morality of human beings that primarily
depends on this nature. And second, try to clarify the concept of nature and
demonstrate the dissimilarity between nature and these two other concepts
temperament and disposition in the expressions of Maturidi. Last, | will discuss the
place of nature in terms of its forming the basis for morality.

Keywords: Kalam, Imam MatUridi, Morality, Human Nature, Predisposition,
Personality.



