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Ozet: Bu ¢alismada iilkemizde var olan bir takim inanis ve uygu-
lamalara kars1 Tiirk yazili, sozlii ve gorsel yaymn kurumlarinin bakist or-
taya konmugstur ve bu bakis agisi, dinleri kendine has bir yontemle ele a-
lan ve din bilimlerinde ayrt bir yere sahip olan Dinler Tarihi disiplinine
gore halk dini ve resmi din kavramlart ¢ercevesinde degerlendirilmeye
calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Halk inanci, resmi din, halk dini, medya.

The Approach of Turkish Media to Folk Beliefs

Summary: In this study, it is exposed that Turkish written, oral
and visional publication how views the some faith and predictions and
this point of view is evaluated in terms of folk religion and the concept of
‘formal religion’, according to the discipline of Religions History which
deal with religions with a special method and take an important part in
the religion sciences’.
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Evrensel dinlerden her hangi birini kabul etmis olan milletlerde,
kabul edilen dinin bildirdiklerinden baska bir takim inang¢ ve uygulamalar
bulunur ki, biz bunlara Halk inanglar1 diyoruz. Halk inanglar1 her ortamda
yasarlar, sekil degistirirler, ama anlamim yitirmeden yeni adlar altinda,
kabul edilmis olan Resmi (ya da Kitabi) dinler i¢inde varliklari siirdii-
rirler. Halk inancglarina sistematik olarak Halk Dini adini verebiliriz,
¢linkii s6z konusu topluluk, kabul etmis oldugu evrensel dini, kendi anla-
y1s ve yorumlama yetenegi ile yeniden sekillendirip kendi kiiltiirel diinya-
st ile yasamaktadir. Bununla birlikte, evrensel dinlerden birini kabul et-
mis biitiin iilkelerde Halk Dini deyimi, kurumsalligini ispat etmis olan

* Erciyes Uni. flahiyat Fak. Ogr. Uye.
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Evrensel dinin etkinligine alternatif olmasi kaygisi ve de toplumsal diize-
nin korunmasi diisiincesinden dolay1, popiiler anlamda kullanilmamakta-
dir. Biz burada dinsel anlam igeren motif ve figiirlerle ilgili olarak Halk
inanglar1 ve Halk dini kavramlarin1 kullanacagiz.

Ulkemizde ve biitiin diinyada tartisilirken Halk dini ile ilgili olma-
sindan Otiirli, Resmi (ya da Kitabi) din kavramini da Dinler Tarihi bakis
acisina gore kisaca aciklamamiz yerinde olacaktir:

Resmi/Kitabi Din, kurucular1 ya da peygamberlerinin kutsal kitapta
belirledikleri, daha sonra da sartlara gore reformcular tarafindan ortaya
konulan hiikiim derecesindeki emir ve yasaklarin kurumsallagmig formla-
rin timiine denir. Bu tanima gore, Yahudiligin almis oldugu son sekil,
Hiristiyanligin Pavlos tarafindan belirlendigi sekli ve daha sonralari
konsiller sonucunda aldig1 sekil, Budizm’in Budda Sakyamuni tarafindan
belirlendigi ve sonra da konsillerde aldig1 sekil, Resmi/Kitabi Din olarak
degerlendirilir.

Islami anlayisa gore “Resmi Islam”, Miisliimanlarca kesin dogru
olarak inanilan vahye ve Hz. Peygamberin siinnetine uygun diisen inang
ve uygulamalardir. Ancak, bu iki temel kaynak iginde, hakkinda hiikiim
bulunmayan konularin, “ulema” ya da “miictehid” tarafindan tartisildik-
tan sonra “ser’idir” fetvasi verilen inang ve uygulamalar (icma) da
“resmi” sifati ile degerlendirilebilir. Bu noktada, Hulefa-i rasidin done-
minden sonra Islam devletlerinde ortaya ¢ikan farkli goriis ve uygulama-
lar1 “Ser’1”, “Islami” ve “Dini” gibi miihiirlerle resmilestiren halifelerin
uygulamalari, daha fazla siyasi, askeri ve otorite 6zelligi tasimasindan
dolay1, biz bu tiir konular1 g6z ard1 edecegimizi belirtmemizde yarar go-
riiyoruz (ilgili 6rnekler, dogudan batiya biitiin Islam imparatorluklarinda
bol bol goriiliir). Biitiin bunlara karsilik, Kur’an ve hadislerde bahsedil-
meyen ve ulema tarafindan hakkinda “ser’idir” hiikmii verilmeyen inang
ve uygulamalar “cahili” olarak kabul edilmektedir.

Bu tanimlamalardan sonra simdi de Halk Dini ile Resmi dinin etki-
lesimine yol acan durumlara temas edelim:

Evrensel dinler, ortaya ¢iktig1 cografya ve topluluk disimna ¢ikma
yetenegindeki dinler olup, baska irktan insanlarin s6z konusu sisteme
gegmesine izin verirler, yani, proseltisttirler. Bu baglamda, baska dinsel
ve kiiltiirel sistemlerden “evrensel” dinlere ge¢me silirecine girmis toplu-
luklarin “geleneksel” kiiltlirel unsurlarindan bir kismini da kendi biinye-
sine kabul etme karakterini tagirlar.

Genel anlamda halk dini, temel ¢ercevesini Kitabi din ile olustura-
rak sinirlarin1 ulusun veya kiiltiirel bolgenin kdklesmis oldugu, halkin
uzun tarihi siireci igerisinde meydana getirdigi dini ortamina kadar daya-
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nan inan¢ ve uygulamalardir. Resmi din ise, biitiin emir ve yasaklarin
tanr1 veya tanrilara ya da din kurucularina dayandigi kurallardir (Vrijhof,
1979: 1).

Halk inanislari, tespit edildikleri topluluklarin ilksel kiiltiir 6zellik-
lerini tasirlar. Bunlarin evrensel dinlerdeki gibi sistemli olarak yayilma
amaci olmadigindan 6tiirii, ¢ok biiyiik bir reforma ugramadiklan siirece,
bir biitiin olarak kendi ¢evresinin disina ¢ikmazlar. Ancak bu, “gelenek-
sel” unsurlarin bagka din “ortami”na girmeyecegi anlamina gelmez.

Halk dininin kaynaklari, kesin olarak belli degil iken, Resmi/Kitabi
dinin kurucusu-peygamberi, kutsal kitap gibi kaynaklar1 vardir.

Bu baglamda, i¢ine kelam, fikih ve hadis konularinin girdigi resmi
dinin ilahiyat formunun disinda, insanlarin din adina inandigi, diisiindii-
g, sdyledigi ve yaptigi seylerin tiimiine biz halk inanct diyoruz.

Ulkemizde halk dini, hem giinliik ibadetlerini diizenli olarak yerine
getiren, hem de diizensiz ya da pek nadir yapan, ama kendini “Miislii-
man” olarak tanimlayan insanlarin inan¢ ve uygulamalarini ihtiva etmek-
tedir. Burada, insanlarin giinlilk hayatinda sergiledikleri inang¢ ve uygu-
lamalarin, iman edilen dinin resmi 6gretilerine uysa da uymasa da, genel
Dinler Tarihi aragtirma yontemlerine gore, “dini” olarak nitelendirildigini
belirtmemizde yarar vardir (Bianchi 1975: 5-9). Ciinkii Dinler tarihgileri
icin “halk dini” deyimi, asagilayici, kii¢iik diisiiriicii bir deyim olmayip,
tasvir edici bir adlandirmadir, yani, Dinler Tarihinde resmi din nasil tas-
vir ediliyorsa, halk dini de aynm1 ydntem iizere tasvir edilir, hakkinda
“dogrudur”, “yanlistir”, “haktir”, “batildir” gibi hiikiimlerde bulunulmaz
ve i¢indeki inan¢ ve pratikler “dini” olarak nitelendirilir (Bianchi 1975:
180-181).

Bu kisa giristen sonra, simdi de teblig konumuzla ilgili olarak,
Tiirk Halk Inanc1 hakkinda kisaca s6z edelim.

Tiirk Halk inanci ve Tiirk Medyas:

Budizm, Zerdistliik, Nasturi Hiristiyanlik, Yahudilik, Manilik ve
Islam gibi evrensel veya bolgesel dinleri kabul etmis olmakla birlikte
bazilarinin kendi geleneksel dinlerinde devam etmis olan Tiirkler, uzun
bir deneme doneminden sonra, “koruyucu” giiciinii firsat bilerek,
Islamiyeti kabul edince, Kuran’m kesinlikle inanilmasi ve yapilmasini
emrettigi farzlari, istenildigi sekilde yerine getirmeye gayret gostermis-
lerdir. Ancak bunun yaninda, diger uygulamalari, 6ziine bagh kalarak
farkli bir bigimde yorumlamiglardir (Gilinay-Gilingér 1997: 169-218).
Yani, hakkinda kesin hitkmiin bulunmadig1 ya da esnekligin veya ruhsa-
tin bulundugu konulari, kendi anlayis ve yorumlarma goére uygulayip
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kendilerine 6zgii bir “Islam” olusturmuslardir. Iste bu noktada Tiirk halk
dininin basladigini sdyleyebiliriz.

Glnilimiize kadar ulasan Tiirk Halk inanglar1 zaman zaman Tiirk
medyasinda giindeme getirilip etkili bir bicimde tartigmalara neden ol-
maktadir. Bu tartismalarin “olumlu” mu, yoksa “olumsuz” mu etki birak-
181 bigimindeki bir soruya bir dinler tarihgisi bakis agisindan verebilece-
gimiz cevap, elbette ki “olumsuz” etki biraktig1 seklinde olacaktir. Ciin-
kii, yukarida da isaret ettigimiz iizere, Islam dini de “evrensel” din &zelli-
ginde olup, kendisine ihtida eden topluluklarin, “geleneksel” elemanlarini
hazmetme durumundadir.

Simdi de giiniimiiz Tiirk basin yayin organlarinda tartisilan konula-
r1 tasnif edecek olursak, bunlar baslica su sekilde oldugu goriiliir:

1- Girig/Gegis Torenleri (Erkek ¢ocuklarin siinnet edilmesi ve siin-
net diigilind, evlilik térenleri): Bu konular Tiirk medyasinda sadece haber
formatinda olup diyanet yetkililerinin agiklamalar1 suretinde yer almakta-
dir. Diyanet’in agiklamalari da bu rit ve ritiiellerin yapilmasi gerektigi
ama israf derecesinde kutlama yapilmamasi seklindedir.

2- Tabiatla ilgili Térenler (yaygin olmamakla birlikte tarimla ugra-
san kesimler tarafindan kutlanan hasat ve bag bozumu senlikleri, hayvan-
larin dollenmeye baglamasimi simgeleyen Saya Senlikleri, Hidrellez ve
Nevruz gibi bahar senlikleri). Son yillara kadar bu konularla ilgili pek
fazla yayin yapilmazken, 6zellikle Nevruz s6lenlerinin devletin yar1 resmi
kutlamalar programina almasindan sonra haber nitelikli olarak Tiirk med-
yasinda sik¢a yer almaya baglamigtir. Daha dnceleri Diyanet yetkililerinin
Nevruz hakkindaki agiklamalar1 “Bunun Islam ile ilgisi yoktur” seklinde
haber edilirken, Giiney Dogudaki malum olaylardan sonra, devletin yon-
lendirmesi ile Diyanet yetkilileri de Nevruz’un “insanlari birlestirici,
kaynastirici bir seving giinii oldugu” seklinde agiklamalar yapmaya bag-
lamis ve bu da Tiirk medyasinda bdylece haber edilmeye baslamigtir.

3- Resmi din formlarinda olmayp dini torenlerde goriilen muayyen
uygulamalar (mevlit ve ilahl okumak, zikir gekmek). Zaman zaman degi-
sik olaylar sonucunda giindeme gelen bu konular, Diyanet ve ilahiyatgilar
tarafindan fazla asiriya kagmadan yapilmasi “bid’at1 hasene” cinsinden
isler olarak tavsiye edilmis; ancak ¢ok marjinal tiplerin mevlit ve ilahi
okumalarin Kur’an ve hadislerde bulunmadigindan dolay1 yapilmamasi
gereken “bid’at” seklindeki agiklamalar zaman zaman, 6zellikle de Yasar
Nuri Oztiirk tarafindan giindeme getirilmektedir. Dinci gazetelerde bu
konular ayn1 paralelde, yani bir kismi yapilmasi giizel, bir kismi da ya-
pilmamas1 yoniinde yayinlar yapmaktadirlar.
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4- Tarikat ve Seyhlik Gelenegi: Bu konu da ¢ok fazla elestirilerek
medyada s6z konusu edilmektedir.

5- Ramazan Orucu ve Teravih Namazi: Son yillara kadar {izerinde
tartisma yapilmayan bu fenomen hakkinda bir takim tartismalar yapilma-
ya baslamis ve medya da bunlara yer vermistir, vermektedir. Orucun farzi
konusunda fikhi hususlar hari¢ olmak iizere pek fazla tartigma yapilma-
maktadir, ama Ramazan ay1 boyunca kilinan Teravih namazinin kag rekat
kilinacag: seklinde rekat sayis1 hakkinda 6zellikle de Yasar Nuri Oztiirk
tarafindan gazete ve televizyonlarda sansasyonel tartigmalar yapilmakta-
dir. Muhafazakar nitelikli gazete ve televizyonlar bu konuya Diyanet’in
giinimiize kadar geleneksellesmis hilkmii ve uygulamasi dogrultusunda
temas etmektedirler.

6- Namaz: Bu konuda Diyanet’in Kur’an ve Hadisler dogrultusun-
da uygulanagelen yerlesmis hitkkmii gegerli olmakla birlikte, Namazlarin
sayis1 ve siinnet kistmlarmin farkli oldugu bigiminde Yasar Nuri Oztiirk
gibi ekzantrik ilahiyatcilar agiklamalarda bulunmaktadir.

7- Muska ve Biiyii: Bu konudaki halk i¢inde var olan inang ve uy-
gulamalar hakkinda Diyanet ve medya ayni tavri sergilemekle birlikte,
medyanin degisik kanadi olaylarla ilgili programlarinda daha sansasyonel
tavir sergilemektedirler. Ancak bunu yaparlarken de bazen geliskili bilgi
vermektedirler. Ornegin, énceden Show TV, simdi de Star TV’de Ana
Haber ve Ates Hatt1 programlarinda Reha Mubhtar, tespit ettikleri bu tiir-
den olaylar1 sansasyonel bir tarzda sunup elestirmektedir. Ornek olay
sOyle: Ankara Kizilay’da muska yazarak, biiyli hazirlayarak ve medyum-
luk yaparak gelir saglayan bir imam gizli kamerayla is yerinde goriintii-
lenmis ve goriintiilerle birlikte Reha Muhtar “yaziklar olsun sizin gibi
meczuplara! Sizin gibiler yiice dinimizi lekelemektesiniz.... Sayin izleyi-
ciler, Yiice dinimiz biiyliyii ve biiyiiclileri lanetlemistir.” gibi sozlerle
hakli olarak halki uyarir iken, bagka bir zaman yine biiyiiciilik yapan
baska birisini tespit etmisgler. Bu kimse, dncekinden farkli olarak dini
kimlikli bir sahis degil. Bu sefer Reha Mubhtar, bu kimse ic¢in “sevgili
izleyiciler! Boyle sarlatanlara prim vermeyin. Adam hem Kur’an okuma-
simi1 bilmiyor hem de biiyili yapiyor!...” gibi sozler sarf etmistir.... Sanki
Kur’an okumasini ve Arapga bilen herkes biiyii yapiyor!! Reha Muhtar’in
programlarinda uzman olarak davet ettigi Bekir Hazar da ayni tutumu
sergilemektedir.

8- Kurban Bayrami: Son yillarda iizerinde en fazla tartisilan bir
konudur Kurban fenomeni. Bu konuda Medya ikiye ayrilmaktadir. Star,
Sabah ve Dogan grubu yayin organlar1 Kurban olgusunu gelenekselles-
mis yapisindan farkli olarak tartisma konusu yaparken, sag ve dini tan-
dansli yayin organlar1 geleneksel Islami uygulamay1 savunmaktadirlar.
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9- Oliim ile ilgili Inan¢ ve Uygulamalar, mezar ziyaretleri, cenaze
torenleri: Turk medyasinda belki de en fazla tartigilan inan¢ konularinin
basinda gelmektedir. Bu konuda resmi Ogretinin temsilcisi olan Diya-
net’in tavri Hadislerde anlatilan cenaze torenlerinin (cesedin yikanmasi,
kefenlenmesi, cenaze namazi kilinmasi ve cesedin defnedilmesi) tavsiye
edilmesi seklinde olup bu konuda hemen hemen biitiin medya hem fikir-
dir. Buna karsilik tartigilan konular, bu uygulamalara halkin eklemis ol-
dugu bir takim geleneksel inan¢ ve uygulamalardir. Bunlar ise,
nekromantik inang ve uygulamalar, Dini bayram ve diger glinlerde 6lii
yakinlarinin mezara gidip, Kur’an’dan bdliimler okumalari, mezar1 sula-
malari, mezar1 dpmeleri, degisik yerlerdeki malum tiirbelere bahtin agil-
masi, isinde egitiminde basarili olma, ¢ocuk sahibi olma, hastaliklardan
kurtulma gibi degisik dileklerin yerine gelmesi amaglariyla ziyaret edil-
mesi ve bu ziyaret esnasinda kurban kesilmesi, dualar okunmasi, tiirbe
veya ¢evresine ¢aput baglanmasi, oralardan bir takim nesnelerin alinmast,
malum tiirbede bir miiddet yatilmasi vs.

Bu tiir inang¢ ve uygulamalar zaman zaman Tiirk yaymn organlarim-
da elestirel tarzda haber konusu yapilmaktadir. Ornegin 2001 yilinin Ra-
mazan Ayimnin ikinci giiniinde Star Gazetesi, Oru¢ Baba Tiirbesinde top-
lanan kalabaligin bir fotografini tam sayfa yaymlayip {izerine “Iste Yasar
Nuri’yi Kahreden Tablo” diyerek sunmustur. Benzer manzaralar Posta,
Hiirriyet, Zaman ve Akit gibi gazetelerde de degisik iisluplarla elestiril-
mektedir. Tiirkiye ve Ortadogu gazeteleri bunlardan farkli olarak bu gibi
uygulamalar1 Tiirk dini kiiltiiriiniin zenginligi olarak sunmaktadir.

Fenomenolojik Degerlendirme

Buraya kadar genel hatlariyla verilen olgular hakkinda Resmi Og-
retinin elbette ki “olumlu” veya “olumsuz” bir hilkkmii bulunmaktadir.
Resmi 0gretinin temsilcileri konumundaki Diyanet ile akademik durum-
daki bir takim Ilahiyatgilar, bu konular hakkinda Kitap, Siinnet ve Icma
cercevesinde sekillenmis olan geleneksel kalip hiikiim, rit ve ritiielleri
tavsiye etmek suretiyle goriis belirtmektedirler.

Bu konular hakkinda medyanin bakisi ise, yukarida da isaret etme-
ye calistigimiz lizere, Sol tandansli, Sag tandansli ve Dini tandansli olsun
cok ilging gelecektir ama Diyanet’in bakisi ile biiyiik oranda paralellik
arz ettigi, farkliligin sadece sunulus bigiminin sansasyonel formatta oldu-
gu gozlemlenmektedir.

Her dinde oldugu gibi Islam’in da kendine ait dlciileri vardir. Ul-
kemizde resmi 6gretinin temsilcisi konumunda olan Diyanet ve baz ila-
hiyatcilarin goriis ve yorumlarini programlarinda konu yapan Tiirk med-
yasinin tavri, Din Fenomenolojisi ve Halk bilimi disiplinleri agisindan
eksik ve yanhstir. Ciinkii Tiirkiye’de evrensel dinlerden birisi olan islam
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dini yasanmaktadir. Dolayisiyla da “evrensel” dinin 6zelliklerini bilerek
bu tiir yayinlar yapilmalidir. Yukarida da isaret edildigi gibi, evrensel
dinler yayildiklar alan i¢inde karsilagtiklar1 bir takim yerel inang ve uy-
gulamalar1 kendi i¢inde hazmetme yetenegindedir. Boyle olmasa, evren-
sel 6zelligini kazanamazlardi. Ancak evrensel dinlerin yayilma siirecinde
karsilagtiklar1 yerel inanglarin hemen hemen tiimii, ilk zamanlar “batil”,
“hurafe”, “yanlis”, “paganik” ve “hakikat dis1” gibi nitelendirmelere ma-
ruz kalmig ve bunlar yok edilmeye calisilmistir. Fakat ilerleyen zaman
igerisinde yerel inanglarin biiyiik bir kismi evrensel dinin 6zellikleriyle
kaynastirihip yeni bir sekil olusturulmustur. Bundan dolayidir ki, aymi
dinin her iilkede farkli algilanis ve uygulanig bi¢imi vardir. Bu durum
biitiin evrensel dinlerin yasadigi bir durumdur (Huisman, ?: 55-57;
Seyidov, 1989: 343, 348, 353; Dunlop, 1966: 325-326; Minorsky, 1973:
141-150; Kuzgun, 1985: 30, 33; Akoglu, 1995: 1-2, 29-33, 49-52).

Bu bilgiler 1s1ginda Tiirk halk inanci asagidaki gibi degerlendiril-
melidir. Biz bunu degerlendirirken, yukarida siraladigimiz tartisma konu-
larindan sadece Olii ve &liimle ilgili inan¢ ve uygulamalar ile kurban ol-
gusunu bir makalenin sinirlari igerisinde degerlendirmeye calisacagiz.

Bu konularla ilgili olarak agsagida da goriilecegi iizere, bir dinler ta-
rih¢isi bakis agisindan kisaca sunlar1 sdyleyebiliriz: Tiirkiye’de ve hatta
baska Tiirk halklar1 arasinda bu iki fenomenle ilgili gézlemlenen inang ve
uygulamalarin temel Islam inan¢ ve uygulamalarina ters diismedigi, bila-
kis Islam’1n ruhsat verdigi lgiilerde sergilendigi, dolayisiyla Resmi islam
ile yan yana bir birine ters diismeyecek bir bicimde yasayabilecegini,
bunun i¢in de Diyanet’in bu yonde tavir sergilemesinin her hangi bir
karmasa ¢ikartmayacagini soyleyebiliriz.

1- Oliim ve 6lii gobmme ile ilgili inan¢ ve uygulamalar: Giinii-
miizde Diyanet ve medya tarafindan sikca tartisilan ve ¢ogunlukla “Islam
Disidir”, “Batildir”, “Hurafedir”, “Sirktir” seklinde nitelendirilen 6liim ve
olii gdbmme ile ilgili Tirk halk inan¢ ve uygulamalan “geleneksel” do-
nemde oldugu gibi, Islami tarihin hemen hemen her déneminde ¢ok yay-
gin bir bi¢imde goriiliir. Bunlar ise, bir takim hayvan, bitki ve nesnelerin
durumlarindan ¢ikarilan 6liim belirtileri inanci ve uygulamalar1 ve bu
belirtilerden sakinma, 6liim ani ile ilgili inang ve uygulamalar, 6liim son-
ras1 nekromantik inan¢ ve uygulamalar ve son olarak anma giinleri ile
ilgili inang ve uygulamalar bigiminde siniflandirilabilir. Oliim belirtile-
rinden sadece riiya olgusu, islami bir karakter arz ederken, hayvan, bitki
ve bagka nesnelerin ses, hareket ve durumlarindan muhtemel 6liimiin
gelecegini ¢ikarsamak, geleneksel donem Tiirk inang ve uygulamalarin-
dandir. Simdi bunlar1 sirasiyla tartisabiliriz.
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a) Tiirkler, Islam’da tavsiye edilmemesine ragmen, bir takim evcil
veya yabani hayvan ve kuslarin hareketlerini, seslerini, ugus sekillerini
(kopegin stirekli bir sekilde ac1 ac1 havlamasi, baykusun pencereye ya da
bacaya tlinemesi ve orada Otmesi, vs.); rilyada goriilen bitki, hayvan ve
nesnelerin durumlarin1 (olgunlagsmamis meyve yemek, doru ata binmek,
az1 disin kirilmasi, yilana sokulmak, at kuyrugu kesmek gibi); bazi 6zel
bitkilerle ilgili bir takim halleri; hasta bir kimsede olusan tecriibe kabilin-
den bir takim fiziki ve psikolojik degisimleri (hastanin imam istemesi,
uzaktaki akrabalari gormek istemesi, hirildamasi vs.); astrolojik olusum-
larla ilgili (yildiz kaymasi1) ve nekromantik bir takim uygulamalar (kara
biiylinlin yapilmasi, Kibleye karsi isemek, cesedin tasindig1 tabutun sar-
silmasi, bir kimsenin 6ldiigli bolgede evin siipiiriillmesi ve oradan su ig-
mek, evliya mezarma kotlii davranmak) Sliimiin habercisi olarak kabul
edip inanmiglardir.

Hayatin her aninda karsilasabilecek bu tiirden olaylar karsisinda,
insanlarin giinliik hayatlarinda psikolojik olarak uyumlu olabilmeleri i¢in,
bazi korunmalar bulup uygulamalari kaginilmaz bir gergektir. Iste bu
dogrultuda, Tiirkler yukaridaki olaylar sonucunda inanilan, muhtemel
“6lim”den korunmak i¢in bir takim kaginmalar ve davranmiglar sergile-
mektedirler. Hayvan veya kuslarla ilgili s6z konusu olaylardan birisiyle
karsilasan kisi, muhtemel 6liimii savmak igin dncelikle o hayvani o bol-
geden uzaklastirir, lanetler, sarimsak keser veya oldiiriir. Insanlarin, ce-
naze evinden Azrail’i uzaklastirmak i¢in yaptig1 nekromantik anlamdaki
yedi evde su kaplariin bosaltilip ters ¢evrilmesi, yemek kaplarinin bosal-
tilmasi, uyuyanlarin uyandirilmasi, 6lii yataginin kaldirilmasi gibi uygu-
lamalarda bulunduklari da goriiliir, ancak genel korunma ve kaginma
anlaminda, kisi, en yakinda bulunan her hangi bir evliya kabrini ziyaret
eder duasini yapar “sadaka” dagitir, kurban keser.

Bir takim hayvanlarin ugursuz sayilmasi, Tiirk kiiltiiriinde bulunan
unsurlardandir. Yazili kaynaklardan Eski Tiirk Yazitlari’nda bulunan, adi
bilinmeyen Budist bir Tiirk tarafindan Gok Tiirk dilinde yazilan Irk
Bitig’de, baz1 hayvan ve kuslarin hareketleri, sesleri, ucus sekilleri duru-
ma gore “iyi” ve “kotli” olarak tasvir edilmektedir (Orkun, 1987: 263-
285). Bunun yaninda, Ciiveyni’nin bildirdigine gore, Uygur Tiirkleri de at
kisnemesini, deve bogiirmesini, kurdun ve kopegin ulumasini, yirtici
kuslarin 6tmesini, okiizlerin alisilmamis ses ¢ikarmasini kisisel veya top-
lumsal felaketin habercisi olarak kabul etmisler ve bu durumlar karsisin-
da, bulunduklan yeri degistirmisler, go¢ etmislerdir (Juvaini, 1968: 61,
231). Ayrica, bazi hayvan ve kuslar degisik Tiirk mitolojilerinde Sliim
habercisi olarak goriiliir. Ornegin, Altay ve Sibirya mitolojilerinde, sade-
ce insan ve hayvanda bulunan ruhun ara sira viicudu terk edip daglar1 ve
ormanlar1 dolastig1 ve doniiste asil bedene degil de bagka birine dogru
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gelirse o kisinin Olebilecegi, ve ruhun yoniiniin ancak kospokgii denilen
mistik kigiler veya kopek tarafindan bilinebilecegi, kdpegin bu durum
karsisinda, havlayarak o ikinci kisiyi ikaz edebildigi anlatilmaktadir
(Ogel, 1971: 481). Yakut, Sibirya ve Hitay Tiirklerinin mitlerinde tilki,
hakanlara tanrisal ilham getiren bir 6zelligiyle birlikte bir takim hareket-
ler sergileyerek oOliimii haber veren bir hayvan figiirii olarak
motiflendirilir (Ogel, 1971: 50, 560). Yakut mitolojisinde Kartal, cehen-
nem melegi Buura Dohsun’un kalbinin bir pargasindan meydana gelmis
olup, Kahraman Er-Sogotoh kartalin serrinden insanlart korumak igin
Buura Dohsun ile savasir. Bu motife binaen Yakutlar tarafindan bu yirtic
kus, 6liimciil kus olarak telakki edilir (Ogel, 1971: 106). Kartalin ayni
ozelligi Manas destaninda da goriiliir (Ogel, 1971: 546, 547).

Goriildiigii gibi, hem Islam 6ncesinde hem de giiniimiizde, hayvan-
larin davraniglarindan 6liimii haber alma gelenegi, Tiirkler arasinda yay-
gin olarak goriilmektedir. Bu o6rnekler ¢cogaltilabilir ama gilintimiizde bili-
nenlerin tamamim Islam oncesiyle temellendirmek miimkiin degildir.
Bununla birlikte, benzer motifler giiniimiizde daha genis bir bigimde go-
rilmektedir. Kaginma ve korunma agisindan, gecmiste ne tiir rit veya
ritiiellerin yapildig tarafimizdan bilinmemesine ragmen, bizim i¢in bura-
da 6nemli olan, Islami donemde, kokii Islam oncesi Geleneksel doneme
dayanan “belirtiler’den kaginmak ve korunmak igin, evliya kabirlerini
ziyaret, sadaka vermek, dua etmek gibi bir takim Islami rit ve ritiiellerin
sergilenmesidir, yani bu fenomenin, s6z konusu rit ve ritiiellerin yapilma-
styla islamilestirilmesidir.

b- Oliim akabinde yapilan uygulamalardan, Hz. Peygamber’in ha-
dislerinde yapilmasini tavsiyesine gore oliinlin gasli, kamis, izar ve lifafe
denilen ii¢ parca kefen ile kefenlenmesi, cenaze namazinin kilinmasi ve
defnedilmesi (Buhari :250) normatif dinin tezahiirii olarak degerlendiri-
lirken, 6liimiin meydana geldigi odanin pencerelerinin bazi yerde agilma-
st baz1 yerlerde de kapatilmasi, 6lii yataginin ortadan kaldirilmasi, cese-
din baska odaya taginmasi, tiitsii yapilmasi, ¢enesinin kapatilmasi, cese-
din iizerine makas, bigak gibi esyanin koyulmasi, cesedin muayyen yer-
lerden getirilen su ile yikanmasi gibi uygulamalar da halk dini sinifinda
degerlendirilir.

c- Oliiniin defnedilmesinden hemen sonra, 6lii evinde taziyeler ka-
bul edilir. Bunun yaninda, 6liiniin ilk Cumasi, haftasi, kirki, elli ikisi, kara
bayramu, yili gibi anma giinleri idrak edilir. Bu gibi anma giinleri Islam
kaynaklarinda belirlenmemis, sadece gerektiginde Yasin Suresini okumak
tavsiye edilmigtir. Buna karsilik, bu torenlerin kokenini Tiirklerin gele-
neksel inanglarinda goriiriiz: Islam 6ncesi geleneksel donemde idrak edi-
len iicilincii, yedinci, dokuzuncu giinleri ve yildoniimii gibi defin sonrasi
olilyii anma gelenegi, Islam’m kabuliinden sonra da uzun kiiltiirel degi-
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sim siirecinde degisiklige ugrayarak, ve de bir takim Islami degerler ka-
zanarak yeniden adlandiriimalarla Ilk Cumasi, haftas: ya da yedisi, kirki,
elli ikisi, ilk bayrami ve yildoniimii adlar altinda, Kur’an okunmasi, dua
edilmesi, dini vaazlar verilmesi, mevlid ve ilahiler okunmasi bigiminde
islamilestirilerek devam ettirilmektedir ki, bu da (her ne kadar normatif
Islam kaynaklarinda belirtiimemisse de), mahalli halk dindarliginin bir
parcgasini olusturur.

Halk dininin 6zelligini tagiyan bu anma giinlerinde goriilen uygu-
lamalardan iki sey dikkati ozellikle ¢eker ki, bunlar da halk dininin ayri
birer parcasini bizlere takdim eder: Agit ve yemek ziyafeti.

Oliim olay1 ile birlikte, aileler giiniimiizde (genel olarak Islami do-
nemde) hemen dogaclama agit sdylemeye baslarlar. Bunu yaparken de,
saclarini bagslarini yolarlar, agir bicimde aglarlar-bagirirlar. Hz. Peygam-
ber oOliilerin ardindan asir1 olmamak kaydiyla aglanmasina ruhsat vermis,
daha sonradan sekillenen Resmi Islam da aymi yolu takip etmistir. Bu
ruhsata si@marak, Tiirklerin, geleneksel adetlerini Islami dénemde de
stirdiirdiikleri gortliir. Clinkii agit olgusu, Tiirk 6liim geleneginin en ka-
rakteristik olanlarindandir.

Bilinen en eski Tiirk agiti, Cinlilere kaptirilan vatan pargasi icin
sOylenmis agittir, (Atsiz 1943: 35) ama oliimle ilgili en meshur agit, yine
Hunlarin hakam Attila (453)’nin 6limiine yakilan agittir. O dldiigiinde,
Hunlar, gelenek iizere, saglarini kestiler, yiizlerini kili¢larla yaraladilar,
cesedi ipek ¢adira koydular ve en gozde atlilar ¢adir etrafinda donerek
agitlar soylediler.! Hiristiyan Bizanshlarin tazyiki sonucunda Kafkas-
ya’daki Hiristiyan Arsak Tirklerinin hakani Bagca Han, Hiristiyan inang
ve geleneklerinin {ilkede yerlesmesi icin, geleneksel yug gelenegini ya-
saklamig, hatta uygulayanlar1 6liimle cezalandirmak i¢in ferman ¢ikar-
mistir. Bunlar, az 6nce anlattigimiz sekilde, herhangi bir 6liim aninda,
geride kalanlar yiizlerini keserler, cesedin etrafinda atlar siirdiiler ve bir
grup da kopuz esliginde agitlar sdylerlerdi. S6z konusu yasaga ragmen,
onlar agitlarmi yukarida tasvir ettigimiz sekilde sdylemislerdir.” Sekizinci

" Iste, Munzucuk’un sevgili oglu, Hunlarm biiyiik hakani, boylarin idarecisi,
burada yatiyor. O, tek basina, Iskitleri, Almanlari, Romanlari, ve diger kralliklari
ele gegirdi, onlardan biiyiikk miktarda fidyeler aldi. O, diigman yarasindan,
halkindan birinin ihanetinden 6lmedi. O mutlu bir sekilde, agrisiz, huzur iginde
oldii. Iste bundan dolay1 kimse intikam almay1 diisiinmiiyor (Thompson 1948:
149).

2 «_Ey llahi! Kelami halk eyleyen Ulu Tanr1,Oziin nagme-ag1 soyle, yad et
bizim hiikiimdar1. Oyle nagme-ag1 kos ki bu evezsiz itki igin / Goziimiizden gece
giindiiz aksin odlu gozyaslari... (Seyidov 1989: 343).
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yliz yildan en unlii agit, Gok Tiirk hakan1 Bilge Kagan’in kardesi Kiil
Tegin i¢in sdyledigi agittir ki, geleneksel Tiirk agit 6zelliklerinin biitlinii-
nii ihtiva eder:

“Kiigiik kardesim vefat etti. Ben yaslandim. Gériir goziim gormez
gibi, bilir bilgim bilmez gibi oldu. Ben yaslandim. Zamani Tanrt takdir
eder, kisi oglu hep olmek icin tiiremis. Ben boyle yaslandim. Gézden yas
gelerek, etten goniilden feryat ederek yanp yakildim. Cok fazla yaslan-
dim. Iki Sad ile beraber kiiciik kardeslerim ve kardes ogullarim, ogulla-
rim, beylerim ve kavmimin gézii, kast aglamaktan fena olacak diye sakin-
dim. Matemci ve aglayici olarak Kitan, Tatabr kavminin reisi Udar
Sengiin geldi.” (KT: Kuzey-dogu) (Orkun 1987: 52).

Bu cenaze toreni dokuz ay siirmiistiir, yani Kiil Tegin 731 yilinin
Subat aymda 6lmiis, yog toreni ayni yilin Aralik aymnda tamamlanmustir.
Bu térenler sirasinda, katilanlarin {iziintiistinii hafifletmek ve hatta diger
yabanci katilimcilarin aglamalarii saglamak i¢in, 6lenin hayatini1 yeni-
den canlandiran, yaptiklarini anlatan agitlar miizik esliginde séylenirdi.
Aym Ozellikteki baska bir agit da, Kasgarli Mahmut’un Divan’inda degi-
sik sayfalarda pargalar halinde verdigi Alper Tunga sagusudur (Kasgarl
Mahmut 1939: 41-42, 160, 188, 189)

Tiirk destanlarinda da aym 6zellikteki agitlar bolca goriiliir. Manas
Destaninda Manas’in, arkadasi Almambet icin sdyledigi agit (inan 1972:
146), Manas’in esi Kanikey’in Manas igin sdyledigi agit (inan 1972:
153), Dede Korkut Destanindaki Banu Cigek’in, nisanlisi Beyrek i¢in
sOyledigi agit (Siimer vd. 1972: 52-53) bu tiirdendir.

Bu gelenek, Selcuklular doneminde de goriiliir. Ornegin, Sultan
Alparslan’in kiz kardesi Arslan Hatun, agabeyi Alparslan 6ldiigii zaman
(1072), yedi giin agit yakmis, perisan durumlara diismiisti (Gorkem
1992: 157-188).

Gunimiizde, agit sdyleme gelenegi, 6liim aninda ve defin sonrasi
anma giinlerinde, genis yer almakta olup, insanlar tarafindan adeta yari-
dinsel bir uygulama olarak kabul edilir. Islam 6ncesi geleneksel agitlarda
oldugu gibi, glintimiizdeki agitlarda da 6len kisinin hayatinin énemli is ve
tavirlart hatirlatilir, bazen de 6li kisi sanki sag imis gibi onunla konusu-
yor tarzinda iiziintii sergilenir. Ulkemizde hi¢ gériilmemekle birlikte,
Azerbaycan’da ¢ok iinlii ve zengin kimseler i¢in soylenen agitlar miizik
esliginde icra edilir (Seyidov 1989: 349). Aslinda, halk genelinde olmasa
da, baz1 devlet biiyiikleri ve bolgesel nitelikli iinliilerin ardindan yazilip,
makamli olarak bestelenerek kayda gecirilen agit tiirleri, iilkemizde de
goriliir, ama bunlar genelde ticari amagla yapilir. Bu tiirden agitlar, hatta
yaygin olan, dogaglama sdylenen makamli agitlar, belki de, her ne kadar
miizik enstriimanlar esliginde olmasa da, makamli olmalarindan dolay1,
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Islam Oncesi miizikli agit tiiriiniin bakiyesi olarak degerlendirilebilir
(Unal 1998: 127-130). Bu donemde calgilarin kullanilmamasinin nedeni,
normatif Islam’m miizige karsi tavr1 (Uludag 1992: 44-50) gosterilebilir.

Calgili-calgisiz ama makamli olan bu agitlar neden sdylenir? Ilk
once, basit bir mantikla “gelenegin” devami oldugunu soyleyebiliriz.
Ancak bunun yaninda dini, toplumsal ve psikolojik iglevi yerine getirme-
sinden dolayi icra edildigini de ileri siirebiliriz. Soyle ki, agit térenine
katilanlar arasindaki iliskilerin saglamlastigini gozlemlerimizden 6gren-
me firsatin1 bulduk. Anma giinlerinde ilahi, mevlid ve agitin sdylenmesi,
bir takim dini motiflerin, dinleyenlere hatirlatilmasi, dini islevinin de
tezahiirii olarak degerlendirilebilir. Psikolojik islevi ise, torenler sirasinda
dile getirilen mutlak 6liim karsisindaki “garesizlik” konusu, kisiyi dini
duygulara daha fazla itmesi ve kisilerin haykirarak, makamli sézler soy-
leyerek kisisel rahatlama durumuna girmesidir.

Diger Tiirk iilkelerinde oldugu gibi, Tiirkiye’de, yukarida adlarmi
verdigimiz anma giinlerinde, dini tdrenin baglamasindan 6nce veya sonra,
6len kiginin ruhunu memnun etmek niyetiyle, ailenin maddi durumuna
gore miimkiin oldugunca yemekli-icecekli biiyiikk bir ziyafet verilir.
Resmi ya da normatif Islam kaynaklarinda bu tiir uygulamalarla ilgili
olarak sadece Hz. Peygamber’in bir hadisinde, Miisliimanlarin, 6len kisi-
nin ailesi i¢in yalniz yedi giin yemek hazirlamasi, seklinde bir tavsiye
bulunur (Buhari: 202-206). Bu hadisten anlasilan, telas ve elem icinde
bulunan aileye yardim etmektir ki bu da, yedi giinliikk yemegin toplumsal
agirligimi one ¢ikarir.

Hal boyle iken, bu yaygmligim nedeni ne olabilir? Ozii itibariyle
kokii “gelencksel” doneme dayanan ziyafet, Tirk 6liim kiltiiriiniin her
donemdeki en karakteristik olanlarindandir. Bu gelenek, bir takim motif
degismeleri ile glinlimiizde de yaygin olarak siirdiiriilmektedir. Yayginli-
ginm nedeni, geleneksel donemde var olan bir inanca dayanir. inanca
gore, 6len ¢ocuklarn ruhu yedi giin, biiyiiklerinki ise kirk giin, evin etra-
finda dolasir. Diger bir rivayete gore ruh, yilda bir kez, daha 6nce yasadi-
&1 bolgeye gelir. Bu esnalarda ruh tiki adi verilen ses ¢ikarir. Bu sesi ge-
celeyin duyan kimse, o gece 0Oliir. Bu yedi veya kirk giin sonunda, ruhun
baskalarmi dldiirmemesi ve onu memnun etmek i¢in, aile biiyiik bir ziya-
fet verir. Bu baglamda, ruhu mutlu etmek gayesiyle anma giinlerini yay-
ginlastirmiglar, 6lenin {i¢iincii, yedinci ve dokuzuncu aylarinda ve yildo-
niimlerinde ziyafetler vermislerdir (Dankoff 1975: 68-80). Bu anma giin-
lerinin yerine Islami donemde, bir takim dini motifler degistirilerek (Ku-
ran okuyarak, dua ederek, mevlid okuyarak vb.) ayn1 amag istikametinde,
yani ruhun mutlu olmasi niyetiyle, haftasi, cumasi, kirki, gara bayramu,
elli ikisi ve yildoniimii adlar1 altinda giinler ikame edilmistir. Ciinkii bu
adlar altinda her hangi bir anma giinii, normatif Islam’da belirtilmemistir.
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Bu ancak, degisen zaman igerisinde, insanlarin Din’e dahil ettikleri uygu-
lamalardir. Her ne kadar normatif Islam, bunlari hurafe, bid’at ve sirk
olarak nitelese de, sosyolojik, psikolojik, kiiltiirel faydasi ve resmi din ile
barisik olmasindan dolay1, halk, uygulanmalarinda her hangi bir sakinca
gormeyip, “dindenmis” gibi, bunlar1 devam ettirmektedir.

d- Seyh, seyyid, baba, abdal gibi adlar verilen sahsiyetlerin dini
O6nemine binaen yapilan uygulamalar. Onlar1 evinde ziyaret, kabirlerini
ziyaret vs.: Ulkemizde halkin kabul ettigi evliya mezarlari, hemen hemen
her kdy, kasaba ve kentte mevcut olup asagida goriilecegi lzere, halk
inanc1 ve uygulamalarinda genis bir yer tutar (Giinay, Glingor, Kuzgun,
Sayim, Tastan, 1996; Karakdse, ?: 15-17; Koksal, 1986/1: 153-175; Oy-
mak, 1994; Aytiirk, Altan, 1992; Nemet, 1992).

d.1- Ziyaret Amaci: Halk, az da olsa, mezarda yatan evliyanin
feyzinden yararlanmanin yaninda, baska amagclarla ziyaretini gerceklesti-
rir. Bu gayeleri sO0ylece siralayabiliriz: Hayvanlarla, ev esyas1 ve yiyecek-
lerle, dislerle, hastaliklarla, astrolojik olaylarla, nekromantik inanclarla,
tabii olaylarla vs. ilgili olarak halkin ‘Gliim belirtisi’ kabul ettigi ve inan-
dig1 ‘muhtemel lim’i def etmek,” birtakim fiziki veya ruhi hastaliklar-
dan kurtulmak, mal, miilk sahibi olmak, kétii aliskanliklardan kurtulmak,
is sahibi olmak, gidilen yerden sag-salim donmek, kazalardan korunmak,
girigilen bir igte basarili olmak, ¢ocuk sahibi olmak, uygun bir es bulmak,
kismetin acilmasi gibi niyetlerle ziyaret gergeklestirilir (Giinay-Gilingor
vd. 1996: 87-89).

d.2- Ziyaret Toreni: Hayvanlarla, ev esyasi ve yiyeceklerle, diis-
lerle, hastaliklarla, astrolojik olaylarla, nekromantik inanglarla, tabii olay-
larla vs. baglantili muhtemel 6liimii def etmek icin birtakim uygulamalar
var olmakla birlikte, bundan baska, ayn1 maksatla veya yukaridaki niyet-
lerin gergeklesebilmesi i¢in, adap ve erkana gére mezar ve tiirbe gevre-
sinde yapilmasi gerekli, bir takim torenler (rit, ritliel veya mensekler)
vardir ki, bu amaglar dogrultusunda, insanlar sunlar1 yaparlar: Kuran’dan
sure veya ayetler okumak, namaz kilmak, sadaka dagitmak, kurban kes-
mek, mevlit okumak ve okutmak, salavat okumak, ilahi okumak, tiirbenin
cevresinde yedi veya kirk kez donmek, tas yapistirmak, tiirbeyi dpmek,
agriyan veya hastaliklt uzvu mezara siirmek, mezardan tas veya toprak

’ Bu belirtilerden bazi 6rnek: kopegin aci aci, uzun uzun ulumasi, Okiiziin
sahibini tanimamasi, atin hasta olan evde kisnemesi, horozun 6gle vakti 6tmesi,
tavugun horoz gibi Gtmesi, baykusun catiya tiineyip ulur gibi 6tmesi, aynanin
ansizin kendi kendine kirilmasi, vs. Ulke ¢apinda yapilan arastirmanin baska
ornekleri i¢in bkz. (Ornek 1971: 15-37).
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alip eve gotiirmek, para atmak, toprak yemek, su dokmek, sise kirmak,
Vs.

Insanlar, yaygin olarak bu davranislardan biri veya bazisin1 uygu-
ladiklarinda, yukarida bahsettigimiz amagclarina ereceklerine inanirlar.

Kitabi Islam’da dogrudan dogruya hakkinda herhangi bir ifadenin
bulunmadigi bu gibi konular, Hz. Peygamberden sonra gelen ulema tara-
findan tartigilmig, hakkinda kesin hiikmiin bulunmadigi bu gibi konularda
“normatif” kurallar getirilmistir.

Islam diinyasinda, bu gibi meseleleri belki de en fazla tartisan kisi
Ahmed Ibn Teymiye’dir. O, eserlerinde, bu tiir uygulama ve inanglart
“sirke sebep olan” fiiller olarak degerlendirmistir. Teymiye Allah’tan
baskasina, kabirleri baginda veya uzaktan peygamberlere ve salih kullara
dua edip yakarmanin, yildizlara yakarmakla ayni oldugunu ve bu fiilin
“sirk” oldugunu savunur (Teymiye 1986: 253). Bununla ilgili sureleri
ornek gosterir’ ve soyle ilave eder:

“Her hangi bir kimse peygamberi ya da melaikeden bir melegi go-
riip de “benim icin dua et” derse, giyabinda ondan talepte bulunan kim-
senin aksine, bu hal onu sirke gotiirmez. Ciinkii giyaben talepte bulunma,
hep cereyan ettigi gibi sirke miincer olmaktadwr; zira o anda mevcut ol-
mayan veya olmiis bulunan kisi, sirke diiseni engelleyememekte, aksine
kalpler ona duaya ve gefaat talebine takilinca, bu durum sirke yol agmak-
tadir. Bu durumda kisi aynen miisriklerin ve ehli kitap ile Miisliimanlar-
dan bid’at ehlinin icerisine diistiigii gibi bu zevatin kabrinin, timsalinin
veya benzer bir seyinin bulundugu mahalle yonelip yalvaryp yakarmakta-
dir.” (Teymiye 1986: 254).

Teymiye, oliilerden yapilan her tiirlii istegin hi¢ bir sekilde mesru
olamayacagini savunur. Ona gore, sahabe ve salih kimseler boyle bir
istekte bulunmamislardir, ¢iinkii bunda fayda degil zarar vardir. Teymiye,
oliilerden istekte bulunmayi, seytanin islerinden sayip bdyle isleri yapan-
larin Tanrtya es kostuklarini ileri siirer, sirk kogsmanin ise Kuran’da Allah
tarafindan, kesinlikle yapilmamasi gereken isler cinsinden olmasi hase-
biyle, yasaklanmistir, der ve ilgili ayetleri (Nisa, 36; Araf, 175-6) kaynak
olarak gosterir. Ancak O, oOliilerden istekte bulunma eylemini, Hz. Pey-
gamber’in zekati tesvik icin sdyledigi “Yiice el, veren eldir; algcak el ise

* A. Imran (79-80): “Higbir beserin, Allah’n kendisine kitap, hikmet ve
peygamberlik vermesinden sonra kalkip insanlara ‘Allah’t birakip bana kul olun’
demesi miimkiin degildir.... ve size ‘Melekleri ve peygamberleri ilahlar edinin’
diye de emretmez. Siz Miisliiman olduktan sonra hi¢ size kafirligi emreder mi?”;
Isra, (56-57); Sebe (22-23).
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isteyendir” hadisindeki “istemek” ile ayni anlamda kullanir, halbuki, biri
ezoterik, ikincisi ise fenomenal, somut bir eylemdir, yani birincisi mane-
vi, digeri de maddidir (Teymiye, 1986: 270-275).

Teymiye, meleklerin miiminler i¢in zaten dua ettiklerini (Mii’min,
7-9; Sura, 5, 6) ayetlerini kaynak gostererek belirtmeye caligir. Ancak
yukaridaki paragrafta melek ve peygamberlerden dua talebinde bulunma-
nin mesruiyetini ima ederken, bir sayfa sonra, onlara dua edip sefaat di-
lemenin mesru olmadigini agik¢a beyan eder ve bunu sirklikle denk goriir
(Teymiye, 1986: 255).

Teymiye, Islam &ncesi ve ilk Islami donemlerde, Araplarin kabirle-
re gidip, Oliilerin heykellerini yapip veya resimlerini ¢izerek onun karsi-
sina gecip de “Allah’in yaninda” kendilerine sefaat etmeleri igin Sliiye
dua edislerine dayanarak, kabirleri, put edinmenin ilk adim1 olarak telakki
eder ve buna da girk nitelendirmesini yapar. Kabir ziyareti esnasinda go-
rilen varliklarin seytan oldugu ve isitilen seslerin biiyiik ihtimalle cin
veya seytan sesi olabilecegini savunur. Ona gore, o anda seytan, olii kisi-
nin suretinde goriiniir ve ziyaret¢iyi kandirir Allah’tan uzaklastirir.
Teymiye, uykuda veya uyanikken o6lii kimseyi gorerek, bu olay1 “kera-
met” olarak degerlendirmenin cahillikten kaynaklandigin1 ve bu olay1
insanin ayni anda iki ayr1 yerde bulunamayacagi biciminde reddeder.
Aslinda bu, Ona gore, o goriilen sahsin kiligina girmis kafir, fasik ve
cahil cin taifesi veya seytandir. Bu seytanlar insanlara “koétii yolda™ yar-
dim ederler, gaybe dair bir takim haberler verir, arzuladigi kimselere
yakinlastirirlar, bagkalarindan caldig1 para, yiyecek, giyecek gibi seyleri
bu kimseye gizlice getirip verirler (onu havada tasiyip uzak bir yere gotii-
riirler, 6rnegin Mekke’ye, Hacca). O kisi de bunu evliyanin kerametlerin-
den sanir (Teymiye, 1986: 232-233, 242-249).

~Y

Teymiye, yukarida anlatilan keramet denilen olgular “seytani” is-
lerden sayarken kitabinin Veli ve Keramet boliimiinde, velilerin kerame-
tini, iman ve takvanin bir sonucu olarak degerlendirir ve “eviiyanin ileri
gelenleri, bu kerametleri din icin bir delil olarak ya da Miisliimanlarin
bir ihtiyacindan dolayr kullamirlar” (Teymiye 1986: 252-253) seklindeki
kanaatini ortaya koyar, ama bu kerametlerin neler ve nasil oldugu konu-
sunda her hangi bir agiklama yapmamakla birlikte, bize gore, baska bo-
liimlerde mutasavviflarin bazi 6rnek olaylari (yani halkin keramet olarak
gorilip inandigi olaylar1) reddetmeleri bu tiirdendir. O, bunun yaninda
vasat ve vasatin altindaki evliyanin kerametlerini “seytani” tiirden ka-
bul eder (Teymiye, 1986: 247-253).

Bu bilgilere gore, Hz. Muhammed’e peygamberlik gorevi verildik-
ten sonra, O, daha once Arap toplumu arasinda var olan gefaat inancini
muhafaza etmistir ama sefaatgi olabilecek kimselere bir sinirlandirma
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getirmistir (sefaat hakkinda bkz. Sebe’, 23; Ziimer, 44). Ancak bir ¢ok
miifessir tarafindan bu ayetler yine Islam &ncesi durumla birlikte yorum-
lanmis ve ayette agikca zikredilmedigi halde, sefaatci olacaklart melekler,
peygamberler, sahabeler, sehitler, veliler ve dindar insanlar bigiminde
genisletilmistir. Buradan anlasilan sey sudur; Islam dncesinde her 6liiniin
sefaat¢i olacagl inanci var iken, Islamin gelmesiyle birlikte bu inang,
sefaatci olabilecek kimseler Miisliiman kigilerle sinirlandirilmis ve boyle-
ce Islami bir motif kazandirilmistir. Ancak bu inang, Arap toplumu ara-
sinda bir takim etkili din adamlarinin bu tiir inang¢lar1 “hurafe”, “batil”,
“sirk” gibi sifatlarla tanimlamalarindan sonra, yavas yavas kaybolmaya
baslamis ve Ahmed b. Hanbel’in fikhi dogrultusunda “Vahhabi” goriisii-
ni “resmi inang” olarak kabul eden Arabistan’da yasaklanmustir.

Ibn Teymiye, materyalist ve miilhid filozoflar adn1 verdigi Ibni
Sina vb. nin “Kisi, 6/miis olan birini severse, ozellikle kabrini ziyaret
ettiginde ruhu ile olen kisinin ruhu arasinda bir iliski meydana gelir. Akl-
! faalden ya da feleki nefsten ayrilan o olmiis kimsenin ruhu, Allah’in
bilgisinin disinda -hatta ziyaret¢i ruhun da farkina varamayacagi bir
sekilde- sefaat dileyen ziyaret¢inin ruhuna feyiz sacar.” seklindeki ifade
tizerinde diisiinen herkesi kafirlikle nitelendirir (Teymiye, 1986: 242).

Normatif Islam’in gériisleri boyle iken, Tiirkiye ve diger Tiirk {il-
kelerinde yaygin olarak Islami motifler icerisinde sergilenen seyh, seyyid
ve baba gibi sifatlar alan din ulularini ziyaret olgusunun koékenini biz,
Tiirklerin en eski geleneksel donemlerinden itibaren uygulandigini, tah-
min ettigimiz zamanlara kadar dayandigini soyleyebiliriz. Geleneksel
Tiirk inancinda, ziyaret olgusu yaygin olarak bilinmekte ve uygulanmak-
taydi. Bu, ata mezarlarini, kutsal yer ve sular1 (1duk yer-sublart) ziyaret
biciminde ger¢eklesmekteydi. Tiirk iilkelerindeki mezar ziyaretleri, evli-
ya menkibeleri ve destan edebiyatinin gelismesiyle dogru orantili olarak
gelisen ‘veliler kiilti’ ve ‘adak ve ziyaret dindarhigi’ (Giinay-Giingor
1997: 302) agirlikli olarak geleneksel Gok Tanri inang ve uygulamalari-
nin 6zelliklerini tasimaktadir.

Giiniimiizde, muhtemel kétii olaylart engellemek, iyilik dilemek ve
evliyanin sefaatini ummak amaciyla yapilan evliya mezar ziyaretleri,
dogrudan dogruya Islam oncesi ata mezarlarmi ziyaret olgusuyla birlikte,
1duk yer-sub anlayisiyla da acgiklanabilir. Kutsal yer ve su inancini ifade
eden iduk yer-sub deyimi, eski Tirkler arasinda 6nemli bir yer tutmak-
taydi. Ferdilikten toplumsalliga, yani 6zelden genele dogru yayginlagma-
sindan dolay1 toplumsal bir olgu olan ve Islami motiflerle yapilan ziyaret-
ler gibi, iduk yer-sub torenleri de kendi basina toplumsal bir 6zellik tagi-
makta idi ki, her boya ait muayyen bir kutsal yer var olmakla birlikte,
boylardan olusan ulusun da ortak kutsal yer ve sulari vardi. Buralarda
insanlar hakanin dnderliginde toplanip kurbanlarini takdim eder, ziyafet
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yemeklerinden yer, dualarini yaparlardi. Bunlar yapmaktaki amag, var
olduguna inanilan bu yerlerin iyesini, sahibini mutlu edip, insanlar1 yap-
tiklart iyi veya kotii davranislarina gore zenginlikle, mutlulukla ve benze-
ri degerlerle oOdiillendiren veya cezalandirabilen ve buralarda tezahiir
eden Tanr’min giiciiniin, kendi lehlerine dénmesini saglamaktir.” Iduk
yer-sublara kars1 saygisizlik yapilmasi sonucunda o topluluk iizerine fe-
laketlerin gelmesi inancinin yansimasi, Islami donemde, evliyalarin sag-
liginda kendisine veya dldiikten sonra tiirbesine saygisizlik yapan kimse-
nin tas kesilmesi, hastaliklara yakalanmasi ve benzeri dertlere diismesi
bi¢cimindeki motiflere, evliya menkibelerinde sik¢a rastlanir (Ocak, 1984:
91-93; Sakaoglu, 1980: 140). Bu tiir belalara dugar olmamak i¢in, inanca
gore, insanlar -her iki donemde de- bu kutsal yerlere saygi duymak ve bir
takim dini davranislar i¢inde bulunmak zorundadirlar.

lduk yer sub’larla ilgili, koruyucu ve savunucu o6zelliginin giinii-
miize evliya mezarlar1 ziyaretinin amaglarindan olan bela ve serlerden
korunma big¢iminde tagindigi goriiliir. Kiil Tegin ve Bilge Kagan yazitla-
rinin Dogu cephelerinde, onun bu 6zelligi sdyle anlatilir:

‘... yukarida Tiirkiin Tanrisi, Tiirkiin kutsal yeri suyu boyle takdir
eylemis: Tiirk ulusu yok olmasin diye, millet olsun diye babam Elterig
hakani, annem Elbilge hatunu Tanr tepesinde tutup yukar: goétiirmiis,
yiiceltmis.’

Ayni ozellikleri, yukarida soziinii ettigimiz destanlardaki iduk yer-
sularda da goriiriiz ki, Islami dénemdeki, evliya mezarlarma giderek
orada yapilan dualarda, Allah’in sevgili kulunun ‘yiizii suyu hiirmetine’
bela ve serlerden kurtulma iimidinin mensei bu olsa gerektir.

Yine Iduk yer sub’larla ilgili olan, ve giiniimiizde evliya mezarn zi-
yaretlerinde de yaygin olarak gézlemlenebilen, ‘bahgedici’ olma dzelligi-
dir. Islami dénemde, evliya mezar ziyaretlerinde cocuk sahibi olmak
amaciyla yapilan torenlerin prototiplerini, islami donemde kaleme alin-
mis olmalarma ragmen bir ¢ok geleneksel Tiirk inan¢ ve uygulamasini
yansitan Oguz (Oguz Han’in iicer ¢ocuk sahibi oldugu kutsal orman ve
kutsal suyu, daha sonralar1 insanlar ziyaret etti, buralarda dua ettiler, kur-
ban kestiler, atalar1 ve baskalar1 igin giizel dileklerde bulundular) ve Ma-
nas destanlarinda da buluyoruz (Manas’in babasi Yakup Han, Manas’1
dogurmadan 6nce annesi Cryirci’ya, kisir oldugu halde ¢ocuk sahibi ola-

> Mesela Otiigen ormani, Altay Dagi; ve Kémen, (Orkun, 1987: 10-11, 40-41, 50
[BK-D, 35; KT-D, 23]) Oguz Destani’nda degisik daglar, pimarlar, irmaklar,
agaclar ve ormanlar; Dede Korkut Destani’ndaki Kazilik Dagi ulusal kutsal
yerlerdendir (Ogel: 282; Siimer, Uysal, Walker: 17, 18, 79, 80, 83, 111).
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bilmek i¢in ¢evredeki kutsal elma agacini ziyaret etmesini istiyordu)
(Nour 1928: 17, 18, 58; Ogel 1971: 116-117; Togan 1982: 18-19).

Gunilimiizde de ¢ocugu olmayan evli kadinlar, ¢ocuk sahibi olabil-
mek i¢in yukarida bahsettigimiz rit ve ritiielleri yaparak evliya mezarlari-
n1 ziyaret etmektedirler.

Guniimiizde yaygin olarak, gidilecek yere sag-salim ulagmak ve
aynm sekilde donebilmek i¢in evliya mezarm ziyaret edip orada dua et-
mek, sadaka dagitmak gibi uygulamalarda bulunmanin koékenine yine,
Eski Tiirklerin obo veya oba (daha sonra buna 70z veya ongon da denmis-
tir ki, taglar yigarak olusturulan 6bek demektir) kiiltiinde rastlayabiliriz.
Burada onlar taglar yigarak ve bez parcasi baglayarak, kurban keserek,
raki sacarak ve dua ederek yolculuklarini ya da gidecekleri savaslarimi
kutsarlard: (Inan 1986: 42-62).

Islam 6ncesi Geleneksel donemde, ulu bildikleri kisilerin mezarla-
rin1 ya da kutsal bildikleri yerleri her firsatta ziyaret ederek dileklerde
bulunan Tiirkler, Orta Asya’da Islam’la ilk karsilastiklarinda da, Hz. Mu-
hammed’in amcasinin oglu Sah Zinde namiyla bilinen Hiisem b. Abbas’1
(6. 676), ilk Miisliiman aziz olarak kabul ederek ve onun mezarini saygiy-
la, eskisi gibi, ayn1 amag¢ dogrultusunda ziyaret ederek ulular1 ziyaret
etme gelenegini korumuslar (Barthold 1977: 91-92; Herbert 1965: 67) ve
giinimiizde de Resmi dinin normlarindan farkl olarak, yaygin bir bigim-
de devam ettirmektedirler.

Kur’an’daki Tekasiir Suresinde belirtilen mezarlarin gurur kaynagi
olarak kullanilmasmin yasaklandig1 ve “Sizden once kabirleri mescidler
haline getirenler olmustur. Sakin siz kabirleri mescidler haline getirme-
yin. Sizi bundan nehyederim.” (Mislim: 19, 23) hadisinde isaret edildigi
gibi “asir1 derecedeki” mezar ziyaretleri ve ilk zamanlar “basit mezar
ziyaretleri” Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmistir, ancak daha sonra-
lar1 O, “ahiret hayatin1 hatirlatir” soziiyle “alelade mezar ziyaretleri’ni
serbest birakmis, hatta bir bakima tesvik etmistir. Yukarida goriildiigii
gibi, ileriki donemlerde resmi veya normatif din bilginleri tarafindan
yasaklansa da, gegmiste ve giiniimiizde Tiirk iilkelerinde yaygin olarak,
halk arasinda goriilen ve degisik rit ve ritiiellerin sergilenerek cesitli
amagclar icin yerine getirilen din biiyiiklerinin kabirlerini ziyaret olayi,
yapilan alan ¢alismalar1 ve goézlemlerden anlasildigina gore, halk tarafin-
dan “Islam dis1” olarak gériilmemektedir. Bilakis onlar, bu tiir davramisla-
1 “dini” olarak nitelemekte, inanmaktadirlar. Zira, gozlemler sirasinda
kaydedilen “Ey Allahim! burada yatan habibin, filancamn yiizii suyu
hiirmetine...” s0zili, hem Tirk {ilkelerindeki miiftiiler hem de diger Miis-
liiman {ilkelerdeki din bilginlerinin, bu tiir uygulamalar1 yapanlarin “miis-
rik” oldugu seklindeki suglamalar1 dogrulamamaktadir. ibn-i Teymiye ve
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Vahhabi mezhebinin goriisleri ve bunlarin etkisinde kalan Tiirk tlkele-
rindeki bir takim din adamlarinin (Diyanet ve Yasar Nuri Oztiirk gibileri)
fetvalarina gore “araci kilmak” olarak degerlendirilen bu uygulamalar,
halkin inancinda “Islami” veya “dini” olduguna ve hatta “Allah rizas1”
icin yapildigina gore, bunun temelinde, Geleneksel Tiirk Inancinin
islamilestirilmis olmasi yatmaktadir ki, halk dindarliginin bir noktasini
olusturmaktadir.

~99
1

Biitiin bunlara ragmen halkin yiizyillardir ziyaret ettigi ve yukarida
siraladigimiz amaglar dogrultusunda bir takim rit ve ritiieller gercekles-
tirdigi ulu kisilerin mezarlarina Diyanet Isleri Bagkanligi anlamsiz bir
talimatname asmaktadir. Bu talimatnamede sunlar anlatilir:

“Ziyaretcilerin dikkatine!

Islam Dinine gore; Tiirbe ve yatirlara
1- Adak adanmaz

2- Kurban kesilmez

3- Mum yakilmaz

4- Bez-Caput baglanmaz

5- Tas-para yapistiriimaz

6- Egilerek ve emekleyerek girilmez
7- Para atilmaz

8- Yenilecek seyler birakilmaz

9-  El-yiiz siiriilmez

10- Tiirbe ve yatirdan medet umulmaz
11- Tiirbe ve yatwr etrafinda doniilmez
12- Tiirbenin iginde yatilmaz.

Bu ve benzeri bid’at ve hurafeler dinimizce kesinlikle yasaklanmug-
tr.

D.IB. (Diyanet Isleri Baskanlig1)”

Bu ilanla Resmi Islam’in yillardir yok etmeye ¢alistig1 uygu-
lamalari, Tiirk halki Diyanet’in ve Yasar Nuri Oztiirk gibilerinin
gbziine baka baka, sanki “siz ne derseniz deyin, ben yine Miisliimanim”
dercesine siirdiirmektedir.

Bu durumda, Islam 6ncesi Tiirk atalar kiiltii ile islami donem seyh
mezarlarini ziyaret esnasinda igerik olarak farklilik olsa da sekil, rit ve
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ritliel uygulamalar1 agisindan benzerlik vardir, ancak buradaki mahiyet
farklilig1, insanlarin Kuran okuyarak, Islami tarzda dua ederek vs. ritiieli
islamilestirmesidir.

2- Kurban Fenomeni: Kurban riti, Islam’in sartli emirlerinden biri-
sidir. Tiirkler Islamiyeti kabul ettikten sonra da, “Geleneksel” donemde
her firsatta uyguladiklari Kurban térenini, Islam’in vermis oldugu “izin-
le” bunu daha yaygin bir bicimde giinlilk hayatin bir ¢cok noktasinda uy-
gulamaya basladilar. Kurban Bayraminda takdim edilen kurban, dinde
“vacib” veya “miiekket slinnet” smifinda degerlendirilirken (Ziiheyli,
1992: 392-425) Tiirkler bunu, “geleneksel” donemin bir aligkanlig1 olarak
deyim yerinde ise, “vacipten daha yiiksek” derecede degerlendirmisler ve
diger Islam memleketlerinden daha yaygin bir bigimde idrak etmislerdir.
Buna ek olarak, kurbani hayatin degisik anlarina yaymislardir. Dogumda,
digiinde, oliimde, iste, yolculukta, tahsilde, ticarette, eglencede, temel
atmada vs. kurban kesme isi oldukg¢a yayginlasmistir.

Kurban ritinin, Miisliiman Tiirkler arasinda, diger Miisliiman mil-
letlerden farkli olarak, bu denli yayilmasinin nedenini geleneksel donem-
de bulabiliriz. Islam &ncesi geleneksel inanca sahip Tiirkler, inanglari
geregi, her onemli baslangig¢ i¢in kurban sunarlardi. Tiirkler arasinda ilk
kayda gecen kurbanin sunulmasi, Hunlarin atalar1 Hsiung-nularda gorii-
liir. Onlar, Cinlilerle yaptiklar1 savas sonunda kazandiklar1 zaferin hatira-
sina, Tanr1’ya siikiir niyetiyle hayvanlar takdim etmisler ve bunu her yil-
donimlerinde tekrarlamiglardir (Ch’ii-Hsiin 1959: 221-235). Asagida da
goriilecegi lizere, yug torenlerinde, mistik anlamda 6liinlin ruhunu mem-
nun etmek, toplumsal 6zelligi anlaminda da cenazeye katilanlar1 doyur-
mak i¢in ¢ok sayida hayvan kurban ederlerdi. Dogum, diigiin gibi 6nemli
anlar i¢in de kurbanlar sunulur toy diizenlenirdi. Bununla ilgili 6rnek,
Dede Korkut Destaninda, Dirse Han’in dnce g¢ocuk sahibi olabilmek igin,
sahip olduktan sonra da at, aygir ve koyundan kurbanlar kesip toy diizen-
ledigi seklinde anlatilir (Kilisli Muallim Rifat 1916: 8).

Insan kurbani da, yaygin olmamakla birlikte, Tiirkler arasinda uy-
gulanan ibadet tiirlinden bir davranis idi. Bu tlirdeki kurban, 6len hakanin
ugruna yada yapilan énemli bir igin basarili, saglam ve uzun siireli olmasi
icin yerine getirilirdi. Hakan i¢in yapilan insan kurbani 6rmegi Hun haka-
n1 Atila’nin cenaze toreninde, ordunun en seckin askerlerinden bir kaci-
nin kurban edilisinde (Thompson 1948: 150) ve kesin olmamakla birlikte,
Osmanli’y1 vahsi gdstermek amaci giittiigiine inandigimiz bir takim tarih-
cilerin hikaye ettigine gore ilk Osmanli devrinde yine ayni amagla yapi-
lan kurbanlarda goériiliir (Vryonis 1971). Macaristan’da Hiristiyanligi
kabul eden (13. yy.) Kuman Tiirkleri de, 6len krallarini en iyi at1 ve ko-
rumalari ile birlikte gomerlerdi (Makdisi 1907: 21-22).
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Anlasilacagi iizere, geleneksel donemde hayatin her anlaml aninda
degisik kurban sunma aliskanligina sahip olan Tiirkler, Islamiyeti kabul
ettikten sonra da, bu miiesseseyi Islam’da “sadece tavsiye edilen kurban”
ile uygulama alani bulmuslar ve devam ettirmisler, ama Zilhicce Aymin
onunda sunulan kurban hari¢ olmak iizere, uygulama alanmi Islam’dan
oncekilerle hemen hemen aynen muhafaza etmiglerdir. Ancak, geleneksel
donemde Tengri ile 6zdeslestirilen kurbanlar, Islami dénemde tabii bir
bigimde bir takim motif degisikligine ugramistir. Bu dénemde kurbanlar,
Allah ile iligkilendirilmis, kesilis formu ve sonrasinda yapilan iglemlerin
mahiyeti agisindan “Islami” motiflerle farklilik kazannmustur.

SONUC

Bir toplum veya toplumsal bir sistem, degerler biitiiniiniin arastiri-
lip incelenmesiyle anlasilabilir. Toplum, toplumsal iligkiler sistemi iceri-
sinde birlik olan insanlardan olusur. Bu iliskiler “maddi” oldugu zaman,
kisisel anlamda “menfaat” niteligi kazanir. Buna karsilik, “manevi” ya da
moral degerler s6z konusu oldugu zaman, toplumu ayirt edici 6zellik olan
(norm-role definition) halkin biiyiik cogunlukla kabul ettigi deger yargila-
1 acisindan, dinsel ve torensel birlik niteligi kazanir. Bu ise, ayni din
mensubu olan degisik toplumlar arasinda bile farklilik arz edebilir
(Radcliffe-Brown, 1972: 72-83). Bu farkliligin nedeni de, dinsel ve toren-
sel tezahiirlerin degisik semboller ve anlamlarla farkli bir “kutsal” veya
“kutsal dis1” olarak anlasilmasidir (Geertz, 167-180). Kutsalin ve kutsal
disinin uygulanma alani, halkin kendi giinliik hayatlarinda olmasindan
dolayi, dinin tasviri de kaynaklarina gore farklilik gdsterir. Bu baglamda,
antropolojik, etnolojik ve kiiltlirel degerlendirmeler sonucu, “resmi” ve
“halk dini” kavramlari, ayni dine mensup uluslarin, kendi kiiltiir ¢evresi
icinde birbirinden “farkli’” olduklar goriilmektedir. Bu durum, diinyanin
degisik iilkelerinde rahatga gdzlemlenebilir. Ornegin Japon Budizmi ile
Srilanka Budizmi aym degildir; ispanya Katolikligi ile irlanda veya Ame-
rika Katolikligi ayn1 degildir; Suudi Arabistan, iran ve Tiirkiye islam’1 da
ayni degildir. Bu ayriligin nedenlerini toplumun kiiltiirlerinde aramak
gerekir. Ciinkii, belli bir bolge insaninin zihnindeki “kutsal” kavrami,
oradaki dinin sekillenmesinde kendisini, herhangi bir sekilde gosterir.
Aslinda bu, her iki kavram arasinda karsilikli iligki vardir; kiiltiir dinin
sekillenmesinde, din de kiiltiiriin sekillenmesinde rol oynarlar (Yinger,
1970: 203-223).

Sonug olarak, Arap kiiltiir “cevresi” ile Islam’1 kabul eden Tiirkle-
rin kiiltiir kokeni arasinda bir fark ortaya ¢ikmaktadir. Islam 6ncesi Arap
kiiltiiriiniin unsurlar1 Islam’m ilamiyla birlikte “dini” veya “gayri dini”
gibi nitelendirme igerisine sokulmustur. Zira, Islam &ncesi uygulamalari-
nin cogu “putperestlik” olarak degerlendirilmesinden dolayi, Islam’in
geleneksel Arap toplumu arasinda yerlesememesi “korku ve kaygisi”, bu
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tir davraniglarm  her hangi bir sekilde “kitabilestirilmesi”,
“resmilestirilmesi” ihtiyacini ortaya gikarmistir.

Buna karsilik, yaklasik olarak bin yil énce Tiirklerin islam’1 resmi
din olarak kabul etmesiyle birlikte, onlarin geleneksel zamanlardan sahip
olduklar1 kurumsallasmus orf, adet ve geleneklerine Islam igerinde “yer
aradiklar’” goriiliir. Eski inanglar kaybolmamis ama sekil degistirerek
yeni din ile “uyusma” i¢cinde bulunmustur. Bu ise, iki tiirlii yol ile gergek-
lestirilmistir: Birincisi, kitabi dinin halk arasinda yayilabilmesi i¢in 6ngo-
riillen “hosgorii”, ikincisi ise, eski tanri inancinin yeni tanr sifatlariyla
(veya tersi) yorumlanmasi ve eski atalar kiiltiiniin yeni seyh anlayist ile
kaynastirilip islamilestirilmesidir. Bu iki yol genelde, sozlii kiiltiirlerde
daha yaygin bir bi¢imde kullanilmistir.

Toplumun islamilestirip de giinliik hayatinda inandig1 ve uyguladi-
&1 bir takim davraniglarin, resmi veya kitabi bir takim kurum ve kisiler
tarafindan batil, hurafe veya bid’at olarak nitelendirilmesi, toplum ile
stirekli olan kiiltiir arasinda bosluk yaratmakta ve dinin ¢ok sinirli insan-
lar arasinda “tek diize” olarak yasanmasina neden olmaktadir.

Bunlar ferdi ve toplumsal hayatta kurumsallagsmig 6nemli gelenek
ve goreneklerden olup, islam ulemasmin ortaya koydugu resmi-kuralct
bir din olmakla birlikte, bazilarina gore, “alternatif Islam” 6zelligi tasi-
maktadir (Waadenburg, s. 346). Halk dini, resmi dini reddetmeyip, onun
teblig etmis oldugu dini inan¢ ve uygulamalar1 kabul eder, ama resmi
Islam tarafindan kesin kes yasaklanmayan Islam oncesi adet ve gelenek-
leri, yerel veya milli unsurlari i¢erir. Bunun i¢in ulemanin destegine ihti-
ya¢ duymayip sadece halkin psikolojik havasi icinde, resmi Islam’in sa-
hip oldugu gibi herhangi bir ulemaya dayanmadan halk uygulamalarinda
kendisini bulur. Bundan dolayidir ki, ulema fetvasi ile halk uygulamalari
arasinda farklilik ortaya ¢ikar.

Gecmis zamanlarda Miisliman halklarin arasinda kaydedilen ve
simdi “halk dini” ad1 verilen inan¢ ve uygulamalar, giiniimiizde bat1 dii-
stincesinin Miisliiman topluluklara girmesinden, modernlesmenin hizlili-
gindan ve egitim diizeyinin artmasiyla birlikte hayatin rasyonellesmesin-
den dolay1 yok olmakla kargi karsiya kalmistir (Waadenburg, s. 343).
Bunun yaninda, halk dini dedigimiz davranislar, devletin sahip oldugu
resmi ideolojilerden etkilenmekte olup, folklor olarak degerlendirilme-
sinden dolay1 asagiya c¢ekilmis, dini agidan degeri goz ardi edilmistir.
Ayrica, Kuran ve Siinnetin 15181 altindaki “dogru islam” genel degerlen-
dirmesi, halk dinini tamamen “din” digina itmekte ve onlar1 “bidat”, sirk”,
“hurafe” gibi adlandirmayla “sonsuz” cehenneme atmaktadir. “Dogru
Islam”™n (!) disladig1 bu tiir davranislar mezhep ayirimi yapmaksizin hem
Stinni hem de Alevi ve $ii geleneklerde bulunmakta olup insanlarin giin-
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liik hayatma canlilik ve renk katmaktadir (Giingor, 1997: 1-18) ki, daha
ileri ¢aligmalarin yapilmasini gerektirmektedir.

Sosyal bilimlerin amaci, insanlarin kisisel, toplumsal, dini davranis
ve miiesseselerini inceleyip “anlamak” olduguna gore, (Heidegger 1982:
2, 18, 20) alan arastirmalar1 yoluyla konumuzla ilgili toplanan verilerin
resmi din ile halk dini unsurlarinin halk arasindaki degerini, etkisini ve
islevini “anlayabilmek” i¢in, Din Fenomenolojisi, Dini Antropoloji, Halk
Bilimi ve Folkloru uzmanlan tarafindan genis calismalar yapilmalidir.
Eger boyle yapilmazsa ele alinan din konularinin, halk arasinda hangi
degerde ve Oziiniin ne oldugu tam olarak “anlasilamaz”. insanlarin inang
ve uygulamalari, ad1 gecen alanin uzmanlarinca degerlendirilirse, halk
dindarliginin resmi ¢izilebilir. Eger bu husus g6z ard1 edilirse, halkin dini
anlagilamaz ve dolayisiyla da mahiyeti hakkinda 6nemli kanaatler ortaya
konulamaz.

Bir kismu bilingli, bir kismu ise bilingsiz bir bigimde halk inang ve
uygulamalaria kargi tavir alan Diyanet ve yayimn organlari, “evrensel”
olan Islam dinini, Tiirkiye’de Arabistan milli dini tarzindaki islam’1 em-
poze etmektedirler ki, bu durum da iilkemizde Islam’m homojen gruplar
tarafindan uygulanmasina zemin hazirlamaktadir.

Oyleyse, Tiirkiye’de Islam’in yaygm bir bigimde inanilip uygu-
lanmasi ve gizlice yerlestirilmeye ¢alisilan Vahhabi geleneginden uzak-
lagmak isteniyorsa, Tiirkiye’de tespit edilen Halk inang ve uygulamalari
(ki yukarida da gosterilmeye galisildig iizere, bunlarin hig birisi Islam’m
oziine aykir1 degildir), halkimizin yiizyillar boyunca Islam ile yogurdugu
ve sentez haline getirdigi sekli ile yayginlastirmak gerekir. Bu ise, Diya-
net teskilatinda ve biitiin basin yaym organlarinda Dinler Tarihi, Din Fe-
nomenolojisi, Halk Bilimi, Din Antropolojisi, Din Etnolojisi, Din Sosyo-
lojisi gibi alanlarda uzman olan sahsiyetlerden olusan bir ekip istihdam
edilmelidir.

KAYNAKCA

AKOGLU, Muharrem, 1995, “Cahiliyye Donemi Arap Kiiltiiri’niin Mezheplerin
Dogusuna Etkisi”, E. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Kayseri.

ANTES, Peter, “How to Study Religious Experience in the Traditions”, BASR Occasional
Papers.

ATSIZ, H. Nihal, 1943, “Tiirk Edebiyat1 Tarihi”, Istanbul, s. 35.
AYTURK, Nihat, B. ALTAN, 1992, Tiirkiye’de Dini Ziyaret Yerleri, Ankara.
BARTHOLD, W., 1977, Turkestan Down to Mongol Invasion, tr. V. Minorsky,



66
TUBAR-XVI-/2004-Giiz/Dog. Dr. Mustafa UNAL

London.
BIANCHI, U., 1975, History of Religions, Leiden.

BOWMAN, Marion, Phenomenology, Fieldwork and Folk Religion. BASR Occasional
Papers.

Buhari, 2, Kitabu’l-Cenaiz

CH’U-HSUN, Kao, 1959, “The Ching Lu Shen Shrines of Han Sword Worship in
Hsinung nu Religion”, CAJ, vol. 5s. 221-235.

DANKOFF, Robert, 1975, “Kasgari on the Beliefs and Superstitions of the Turks”,
JAOS, 95, s. 63-80.

DUNLOP, D. M., , 1966, “The Khazars”, The World History of the Jewish People, 10, ed.
C. Roth, London.

GEERTZ, Clifford, “Religion as a Cultural System”, Reader in Comparative Religion, s.
167-180.

GORKEM, ismail, “Tiirk Diinyasinda Yas Torenleri ve Agitlar”, TDA, Nisan 1992/7, s.
157-188.

GUNAY, Unver, H. Glingor, $. Kuzgun, H. Sayim, A. Tastan, Kayseri ve Cevresinde
Ziyaret ve Ziyaret Yerleri, Kayseri, 1996.

GUNAY, Unver, Harun Giingér, 1997, Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi,
Ankara.

GUNGOR, Harun, , 1997, “Tiirk Alevi-Bektasi Inamslarinda Samanhgin Izleri”,
Asya’dan Anadolu’ya Tasmanlar, Ankara, s. 1-18.

HERBERT, J., 1965, An Introduction to Asia, London.

HUISMAN, j. A, ?, Christianity and Germanic Religion, Official and Popular Religion ,
™

ibn Teymiye, , 1986, Seyhiilislam Ahmed, ibn Teymiye Kiillivan, 1, ed. Edip Géneng,
Istanbul.

INAN, Abdulkadir, 1972, Manas Destan1, Ankara.

JUVAINI, Ala-ad-Din Ata Malik, 1968, The History of the World Conqueror, by J. A.
Boyle, Manchester.

KARAKOSE, O, (tarihsiz), “Eviiya Ziyaretleri’, Folklor, Y1l. 3, S. 28, 5.15-17.
KASGARLI MAHMUD, 1939, Divanii Liigat’it-Tiirk, Ankara.

KILISLI, Muallim Rifat, , 1332 (1916), Kitab-1 Dede Korkud (4la Lisan: Taife-i
Oguzan), Istanbul.

KOKSAL, H., 1986, ‘Izmir’de ziyaret ve Adak Yeri Olarak Segilen Kabirlerle Hgili
Inanglar ve Uygulamalar’, Tiirk Folklorundan Derlemeler, 1986/1, Ankara, s.
153-175.

KUZGUN, Saban, 1985, Hazar ve Karay Tiirkleri, Ankara.

Lessa, William A., Evon Z. Vogt, 1972, Reader in Comparative Religion, An
Anthropological Approach, New York, London.



67
TUBAR-XVI-/2004-Giiz/Tiirk Medyasimn Halk inamislarina Bakist...

MACCERRAS, Colin, 1968, The Uighur Empire (744-840) According to the T’ang
Dynastic Histories, Canberra.

NOUR, Riza, 1928, Oghouz-Name, Epopee Turque, Alexandrie.
NEMET, Mesedihanim, 1992, Azerbaycan’da Pirler, Baki.

OCAK, Ahmet Yasar, 1984, Tiirk Halk Inanglarinda ve Edebiyatinda Evliya Menkabeleri,
Ankara.

ORKUN, Hiiseyin Namik, 1987, Eski Tiirk Yaztlari, Ankara.

OYMAK, iskender, Malatya ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri, Erciyes Uni. Sos.
Bil. Ens. Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, 1994.

OGEL, Bahaddin, 1971, Tiirk Mitolojisi, Ankara.
ORNEK, Sedat Veyis, 1971, Anadolu Folklorunda Oliim, Ankara, s. 15-37.

RADCLIFFE-BROWN, A. R., 1972, “Taboo”, Reader in Comparative Religion, eds. W.
A. Lessa, E. Z. Vogt, New York, s. 72-83.

SEYIDOV, Mireli, 1989, Azerbaycan Halkinin Soy Kokiinii Diisiinerken, Baki.

SUMER, Faruk, A. E. Uysal, Warren S. Walker, The Book of Dede Korkut, London,
1972.

THOMPSON, E. A., 1948, A History of Attila and the Huns, Oxford.
TOGAN, Z. V., 1982, Oguz Destan, {stanbul.
ULUDAG, S., 1992, islam A¢isindan Musiki ve Sema, Bursa.

UNAL, Mustafa, “Tiirkiye ve Azerbaycan’da Resmi Din ve Halk Dini Fenomenolojisi”,
1I. Dinler Tarihi Dernegi Konferansi’nda sunulan teblig, Konya, 20-21 Kasim
1998.

UNAL, Mustafa, A Comparative Study of Funeral Customs in Turkey and Azerbaijan
with Particular Reference to Pre-Islamic Turkic Aspects, Birmingham, 1996.

VRIJHOF, P. H., Official and Popular Religion, Analysis of Theme for Religious Studies,
New York, 1979, s.1.

WAADENBURG, J. D. Jacques, “Official and Popular Religion as a Problem in Islamic
Studies” Official and Popular Religion, s. 340-386.

YINGER, J. Milton, 1970, The Scientific Study of Religion, New York.

YODER, Don, “Toward a Definition of Folk Religion”, Western Folklore, 33, no 1 (Jan. 1974), s.
1-15



