GUNEY SiBiRYA TURKLERINDE

AVA DESTANCI ve MASALCI GOTURME GELENEGI

Dog. Dr. Mehmet ACA”

OZ: Bu yazida, Giiney Sibirya Tiirk topluluklarmin destanci ve
masalcilart ava gotiirme gelenegi, en eski “sigir térenleri” (umumi av me-
rasimleri) ve Tiirklerdeki “iye” inanci da g6z Oniinde tutularak karsilag-
tirmali bir sekilde incelenmeye ve konu ile ilgili degerlendirmeler yapil-
maya c¢alisilmistir.

Kokl bir destancilik ve masalcilik gelenegine sahip olan Altay,
Hakas, Sor ve Tiva Tiirklerinde destanct ve masalcilar (kayeci, hayci,
tool¢u, nimahg1), avcilar tarafindan gotiiriildiikleri avlar sirasinda da ma-
sal ve destan dinlemeyi seven “tayga iye”sini (tayga eezi) memnun etmek
amaciyla masal ve destanlar anlatmiglardir. Destanci ve masalcilarin an-
lattiklart metinlerle “tayga eezi”ni memnun ettiklerine ve memnun kalan
“tayga eezi”’nin de memnuniyetinin gostergesi olarak avcilara av hayvan-
lar1 sunduguna inanilmistir. Yazida, Giiney Sibiryali avcilarin taygaya ava
giderken yanlarinda destanci ve masalci gotiirmelerini izah ederken “kut”,
“bereket” ve “bolluk” kavramlarina dikkat ¢ekmenin yani sira, avlanmayi
siradan bir dldiirme eylemi olmaktan cikararak destanci ve masalcinin
aracilif1 ve “tayga iye”sinin gézetimi ve rizastyla gergeklestirilen goniillii
bir alis-verise doniistiirme ¢abasina da dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Giiney Sibirya, Destan, Masal, Destanci, Ma-
salci, Avlanma, lye

The Tradition of taking along the Epic Teller and the Storyteller to
Hunting in South Siberian Turks
ABSTRACT: In this study, the tradition of taking the epic teller
and storyteller to hunting of South Siberian Turks has been comparatively
examined and exercised considering the “ceremony of sigir” (general
hunting ceremonies) in old Turks and “iye” (protective spirit) belief of
Turks, too.
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Epic tellers and storytellers (kaygi, hayct, toolgu, nimahg1) had told
epics and folktales for the purpose of making happy the “tayga eezi” who
likes to listen a folktale and an epic when taken along to hunting by hunt-
ers in Altai, Khakas, Shor and Tuva Turks, who have a rooted epic and
folktale traditions. South Siberian Turks believed that epics and folktales
which were told by epic tellers and story tellers during hunting happy the
“tayga eezi” and pleased “tayga eezi” presents hunting animal to hunters
as an indication of its pleasure. In this article, it is explained that taking
an epic teller and a storyteller to hunting in the tradition of South Siberi-
ans means to go to “tayga” for hunting refers to the concepts of the “kut”,
“fertility”, “abundance”. In addition to this, it has been emphasized that
hunting is not a simple matter of killing; on the contrary, it is regarded as
a volunteer commerce in intervention of epic teller and storyteller and
supervision of “tayga iyesi”.

Key Words: South Siberia, Epic, Folktale, Epic teller, Storyteller,
Hunting, Protective Spirit

Altay, Hakas, Tiva ve Sor Tiirklerine mensup avcilarin “tayga’ya
(ormanla kapli dag) avlanmaya giderken yanlarinda destanci ve masalci
gotiirme geleneklerinin, en eski “sigir térenleri” (umumi av merasimleri)
ve Tiirklerdeki “iye” inanci da goz oOniinde tutularak yorumlanacagi bu
yazida, “anlatic1” (destanci, masalci), “anlat’” (destan ve masal), “tayga
iyesi” ve “av hayvam” arasinda ne tiir iligkiler oldugu ve bu iligkilerin
“kut”, “bereket”, “ihsan”, “0ldiirme” ve “cinayeti inkar” gibi kavramlar
cergevesinde ne anlama geldigi sorularina da cevap verilmeye calisilacak-

tir.

Koklii bir destancilik ve masalcilik gelenegine sahip olan Altay,
Hakas, Tiva ve Sor Tirklerinde destanci ve masalcilar (kay¢i, hayci,
toolgu, nimahg1), sadece eglencelerde, toylarda, mevsimlik torenlerde,
cenaze merasimlerinde icrada bulunmamislar, avcilar tarafindan gotiiriil-
diikleri avlar sirasinda da masal ve destan dinlemeyi seven “tayga
iye”’sini (tayga eezi) memnun etmek amaciyla masal ve destanlar anlat-
muslardir." Adi gegen Tiirk topluluklarinda destanci ve masalcilarin anlat-
tiklart metinlerle “tayga iyesi’ni memnun ettiklerine ve memnun kalan
“tayga iyesi”nin de memnuniyetinin gostergesi olarak destanci ve masal-
cilara, dolayisiyla avcilara, av hayvanlari sunduguna inanilmistir. Altay,
Hakas, Tiva ve Sor Tiirklerinde avlanmaya giderken yanlarina destanct
ve masalcilar1 da alan avcilar, avlandiktan sonra av hayvanlarini, hem

Tiva Tiirklerinde toolgular, bir baglarina ava gittiklerinde de kendi kendilerine destan
ve masal anlatmislardir. Ornegin meshur toolgu Cang1-Ho6, taygaya tek basina ava
gittigi zamanlarda da kendi kendisine tool anlatmistir. Boyle yaparak talihin kendisine
giilecegine, bolca av elde edecegine inanmistir. (Ergun-Aca, 2004: 91)
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avlanan hem de “tayga iyesi’ni memnun etmek i¢in destan ve masal anla-
tan sanatkarlarla esit bir sekilde paylagmislardir.

Trva Tiirklerinin destanci ve masalcilari (her ikisi i¢in de “toolgu”
terimi kullanilmaktadir), destan ve masallarii genellikle dinlencelerde,
eglencelerde, avlarda, toylarda, ok atma ve giires yariglarinda, “naadim”
(yaz bayrami) ve “sagaa” (bahar bayrami) adi verilen bayramlarda anlat-
makla birlikte, dinlenmeyi, eglenmeyi ve bayrami akla getiren déonemle-
rin digindaki diger baz1 6zel giinlerde de masal ve destan icrasinda bu-
lunmugslardir. Bu 6zel giinlerde anlatilan masallarin konular1 da genellikle
Ozel giinlerle baglantili olmustur. Ayrica, masali dinleyen dinleyicilerin
6zel durumlar1 da anlatilan masallarin konularinin belirlenmesinde etkili
olmustur. Ornegin meshur toolgu Cang1-Hod, Oksiiz-yetim cocuklara
masal anlatirken “Oskiis-ool” adli masali anlatmistir. Dogum sirasinda da
toolgular tarafindan olayla ilgili masallar anlatilmis, bdylece, anlatilan
masallarin yeni dogan bebegin giiclii ve iyi bir insan olmasina katkida
bulunmasi arzulanmustir. Toolgular, hasta baslarinda ve cenaze torenle-
rinde de destan ve masallar anlatmiglardir. Bu durumlarda anlatilan des-
tan ya da masallarin hastalarin iyilesmesine katkida bulunacagina, 6li
ruhlarinin 6teki diinyaya dogru olan yolculuklarini giiven iginde gegirme-
lerine ve ruhlarin 6teki diinyada huzur bulmalaria yardimda bulunacagi-
na inanilmustir. (Samdan, 1994: 29-30)*

Yukarida da ifade edildigi ilizere, destanla masalin avlarda bereketi
saglamak ve koruyucu ruhlari (iyeleri) memnun etmek amaciyla anlatil-
mas1 hususu, Altay, Hakas®, Sor* ve Saha Tiirkleri igin de gegerlidir. Ku-

“Yaglilarin inancina gore, cenaze téreni dncesinde anlatilan toollar, 6liiniin 6biir diin-
yada rahat yagamasini saglamaktadir. Ayn1 inanis1 Altay Tiirkleri ile Buryatlar arasin-
da da gérmek miimkiindiir. Altay Tiirkleri arasindaki bir inanisa gére, 6limden sonra
6len kisinin ruhu kirk giin daha yagsamaktadir. Bu siire igerisinde de 6teki diinyadan
o6len kisinin ruhunu almak amaciyla gelen ruhlarla 6len kisinin ruhunun toplumdan in-
sanlara zarar verebilecegine inanilmistir. Bunun i¢in de dikkatli olmak ve gesitli on-
lemler almak gerekmistir. Alinan 6nlemlerden birisi de, toolguya tool anlattirmaktir.
Bu tiir toollar, ¢oklukla dliiniin yedinci ve kirkinci giinlerinde anlattirilmistir.” (Orus-
ool, 1997: 18) Olen kisinin ardindan destan anlattirma gelenegi, Giiney Sibirya Tiirk-
lerinden Hakaslarda da yakin zamanlara kadar canli bir sekilde yasatilmistir. Konu
hakkinda bk. (Maynogaseva, 1970; Ozkan, 1997)

3 Wilhelm Radloff, “Abakan Tatarlar’” adim verdigi Hakas Tiirklerinde kahramanhik
masallar1 ya da destanlarinin aksamlari, 6zellikle de av gezilerine katilanlarin aksam
vakitlerini gegirebilecekleri kamplarda anlatildigina dikkat ¢ekmistir: “Kahramanlik
destanlari, Altay’lilarda oldugu gibi agiz icinden, umumiyetle aksamlar: ve bilhassa
sonbaharda, adamlarin av esnasinda geceledikleri karargdhlarda soylenmektedir.
Merakly dinleyici kitlesi arasinda ates 15181 ile aydinlatilan sarkici, bir sanatkdrin tas-
virine ldayik bir manzara teskil etmektedir.” (Radloff, 1994: 147)

“Avct ve baliker bir halk olarak taninan Sorlar, ava giderlerken mutlaka yanlarina bir
kaye1 alirlar. Inanglarina gore ava baglamadan once, taygada kopuz sesi ve kay/destan
dinlemek gerekir. Kopuz sesi ve destan dinlenerek baslanan avlar, bereketli olurmus.
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zey Sibirya’da yasayan Saha Tiirkleri, taygalarla hayvanlarin en biiytik
koruyucu ruhu “Baay Bayanay”in tam anlamiyla bir masal delisi oldugu-
na, ava c¢ikilmadan onceki gece avcilar masal anlatmazlar ve “Baay
Bayanay”1 memnun etmezlerse avda basar1 saglanamayacagina inanmis-
lardir (Reichl, 2002: 97). Diger baz1 Tiirk gruplarinda da oldugu iizere,
Saha Tiirklerinde, av tdreni sirasinda giindiizleri ve yaz aylarinda anlatim
yasaklanmistir.” Altay Tiirklerinde de destancilar avlara gétiiriilmiis, on-
larin anlatacagi destanlarin “tayga eezi’ni memnun edecegine, avin bere-
ketli gegecegine inanilmistir (Ergun, 1997b: 20).

Giiney Sibiryali avcilarin taygaya avlanmaya giderken neden yan-
larinda destanci ve masalci gotiirdiiklerini daha iyi izah edebilmek ve
destancilarla masalcilarin bu ortamda anlattiklar1 metinlerin islevlerini
ortaya koyabilmek i¢in her seyden énce, destanci ve masalct ile “iye”ler®,
ozellikle de “tayga iyesi” arasindaki iligkiyi her yoniiyle izah etmek ge-

“Tayga eezi”, yani dag ruhu/iyesi, kopuz ve kay dinlemeyi severmis. Kay¢inin boguk,
mitolojik kayiyla ve kutlu kopuz sesiyle avlanmaya baglayan avcilari, “tayga eezi” bol
avla ddiillendirir; kayc¢1 getirmeyen avcilari ise cezalandirirmig. Cezalandirma, avi be-
reketsiz kilmanin 6tesinde avcinin kendisine, ailesine veya malina-miilkiine zarar ver-
me seklinde de olabilirmis.” (Ergun, 2006: 25)

Karl Reichl’m Saha Tiirklerindeki olofiho anlatim ile ilgili olarak 1. V. Puhov ile G.
D. Ergis’ten yaptigi su alintilar, Saha Tirklerindeki ava destanci gotiirme ve destan
anlatim zamani ile ¢ok daha ayrintili bilgiler igermektedir: “Yakutlar arasinda bir av
(veya daha dogrusu balik avi) seferi, olongho adindaki destani siiri séylemek i¢in ge-
rekli olan sebeplerden sadece birisidir: Olongho biiyiik toplantilarda ve ziyafetlerde
de anlatilir. Balik avi, at yariglart vb. ¢esitli toplantilar sirasinda verilen aralarda ve
ozellikle de 1hiah adindaki festival ve diigiinlerde, aksamlar: ve geceleri olongho an-
lattlirdr. Anlaticilar aksamiizeri saat bes veya alti siralarinda anlatmaya baglar ve
gece yarisi (ve sik sik tan vaktinde) bitirirler. Anlatim sekiz ile on (ve bazi zamanlarda
on iki, on iig) saat devam eder, bazen kisa aralar verilir. Anlatmanin sonug kismi, bir
sonraki aksam anlatilir ve herhangi bir sebeple sonucu anlatmak miimkiin olmazsa,
anlatici sonug kismina ait kisa bir olay ozeti verir.” (Reichl, 2002: 98-99)

Kimi arastiricilarca yanhs bir sekilde “Tanr1” ya da “ilah/ilahe” olarak nitelendirilen
“lye” (“idi”, “izi”, “ege”, “ezi”, “eye”, “yeye”, “eke”, “ike”, “is”, “issi”, “i¢¢i”, “es”,
“ece”) kavrami, “sahip”, “koruyucu” ruh anlamima gelmektedir. “Tanr1” ya da
“[l1ah/ilahe” olarak algilanamayacak olan ve iyiligi temsil eden Tanri ile baglantili
olan bu kutsal ruhlar, kétiiliigiin temsilcisi olan Erlik’le baglantili diger serir (kotii, za-
rar verici) ruhlar gibi, kendilerine kars1 saygisizlik edilmedigi miiddetce insanlara za-
rar vermemekte, koruma ve yardim gérevlerini yerine getirmektedirler. “Iye”lerin
muhtelif yerleri (evi, taygay1, ormani, agili, suyu, vd.) kotii giiglerden, afetlerden ko-
ruduklarina, insanlarin yoldaslar1 ve yardimcilart olduklarina inanilmistir. Kotii ruhla-
rin (azalar, cinler, devler, vd.) ise tabiata, insanlara, hayvanlara, barinaklara zarar ver-
diklerine inanilmistir. Bu nedenle, “iye” kavrami igerisine “serir/kotii” ruhlari da dahil
etmek ve “iye”leri iyilik ve kotiilik yanlis1 olarak simiflandirmak yanligtir. Burada,
Miisliman Tiirkler arasindaki pir-ocak kiiltii, evliya, dede ve baba inanci ile tabiat
giiclerine inanmanin ifadesi olan “izi/iye” inanci arasindaki baglantiy1 da &zellikle
zikretmek gerekmektedir.
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rekmektedir. Ayrica, destan ve masal anlaticilarina verilen kutsallikla
onlarda olduguna inanilan Samanik vasiflar lizerinde de durulmalidir.

Anlaticilarin segilmis 6zel kisiler olduguna, destan ve masal anla-
timinin kut, bereket ve talih getirdigine inanilan bir toplumda, anlatic1 ve
anlatimin iye ve ruhlardan (destan kahramanlarinin ruhlart) bagimsiz bir
sekilde diisiiniilmesi miimkiin degildir.

Kuzey ve Giiney Sibirya Tiirk topluluklarinin s6zlii geleneginde,
destan ve masal anlaticilarina ciddi anlamda bir kutsallik atfedildigi go-
rilmektedir. Bu geleneklerde, sadece anlaticiya degil, anlatilan metne ve
anlatim ortamina da kutsallik atfedildiginden s6z etmek gerekmektedir.
Anlaticilara atfedilen kutsallik, sadece bu bdlgelerin anlaticilar igin de-
gil, diger baz1 Tiirk topluluklarin (Kirgiz, vd.) anlaticilari igin de geger-
lidir.

Kutsal ruhlar ya da iyeler tarafindan destan anlatmak amaciyla se-
cildiklerine inanilan destancilar etrafinda, tipki “ruhlar tarafindan secgilen”
Samanlar gibi, zengin bir inanig halkasi olusturulmustur. Anlaticilara ve
anlatilan metinlere yonelik inaniglar, hem anlaticilarin kendileri hem de
onlarin muhatab1 olan dinleyici ¢evre tarafindan meydana getirilmistir.
Giiney ve Kuzey Sibirya bolgelerinde destanci ve masalcilar, sadece des-
tan ve masal anlatan sanatkarlar olarak algilanmamig, Samanik 6zellikler
tagiyan “kutlu” kisiler olduklarina da inanilmistir.

Bu anlaticilarin, tipki Samanlar gibi secilmis ya da gorevlendiril-
mis insanlar oldugunu gosteren en 6nemli husus, anlattiklart destan ve
masallar1 bizzat ruhlar ya da iyelerden 6grenmis olduklarina dair inanig-
tir. Baz1 bolgelerde anlattiklar1 destanlar1 bizzat destan kahramanlarindan
Ogrenen anlaticilarin, meslege basladiklari andan itibaren siirekli olarak
iye ya da ruhlarla temas halinde olduklarina inanilmis, anlattiklar1 destan
ve masallarin sadece eglendirici ve hosga vakit gecirici metinler olmadi-
gina, diger baz1 Samanik fonksiyonlar da iistlendigine hiikmedilmistir.

Altay, Hakas, Sor, Tiva ve Saha (Yakut) Tiirklerinde “tayga iyele-
ri” (tayga eezi) ve destan kahramanlarinin bizzat kendileri (ruhlari), des-
tancilarin riiyalaria girerler ve onlara anlatacaklar destanlar1 6gretirler.
Riiyalarla ruhlarin Samanliga ve Anadolu ile diger Tirk sahalarindaki
asikliga (ciravlik, akinlik, bahsilik, vd.) geciste de dnemli bir yere sahip
oldugu bilinen bir husustur. islimlasmanin yasandig1 bolgelerdeki asiklik
geleneklerinde iyelerle ruhlarin yerini, peygamberler, Hizir, pirler, veli-
ler, kirklar, dervisler ve daha 6nce yasamus usta asiklar almistir. ’

Altay Tiirklerinin sozlii geleneginde kaye¢1 olabilmek i¢in diis gor-
mek gerekmektedir. “Tayga eezi” tarafindan kendisine belirli yetenekler

Samanliga ve asikliga (akinlik, ciravlik) geciste riiyalarla ruhlarin iistlendigi rol i¢in
bk. (Basgoz, 1986; Ergun, 1994; Eliade, 1999; Giinay, 1999)
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verilen genglerin rilyalarina giren destan kahramanlariyla “tayga eezi”, bu
genglere destan metinlerini 6gretir. Destanlari, gordiikleri riiyalarda biz-
zat “tayga eezi” ile destan kahramanlarindan 6grenen gencler, miizik aleti
calmada ve destani ezgisine gore anlatmada ustalagabilmek i¢in ustalarin
yaninda egitim alirlar (Ergun, 1997a: 126-127; Ergun, 1997b: 20).

Tiva Tirklerinde de toolgular, gordiikleri riiyalar ve bu riiyalarda
kendilerini ziyaret eden “tayga iyeleri” ya da “tool eezi” sayesinde tool
metinlerini 6grenip toolgu olurlar. Elbette, bu gelenekte de toolgu olabil-
mek i¢in bir ustanin egitiminde ge¢mis olmak, olmazsa olmazlardandir.
(Ergun-Aga, 2004: 73)

Sor destancilik geleneginde bir gencin destanci (kayci) olabilmesi
icin mutlaka usta bir destancinin (kayg¢inin) yaninda ¢iraklik yapmasi
sarttir. “Tayga eezi” tarafindan kendisine atalarin kahramanliklarini anla-
tabilme, kopuz calip “kog”, “sarin” sOyleyebilme yetenegi verildigine
inanilan genci, ailesi usta bir kay¢inin yanina ¢irak olarak verir.®

Hakas Tiirklerinin destancilik (haycilik) geleneginde de destanci
olmada riiya ile “tayga eezi”nin 6nemli bir yeri vardir. Ornegin meshur
kaye¢1 Pyotr Vasilyevig Kurbijekov, diisiine giren “tayga eezi” tarafindan
hayc1 yapilmis ve kendisine bu iye tarafindan destanlar ezberletilmistir:

“Kurbijekov, hayciligi her ne kadar ailesinden o6grenmisse
de destan anlatmaya baslamasi gengliginde bir giin ormanda dola-
swrken ‘tayga eezi’'ni gormesinden sonra olmustur. O giin dolasir-
ken ormanda uyuyup kalan Kurbijekov un riiyasina ‘tayga eezi’ gi-
rer ve ona kirk giin boyunca destan ogretir. Geng hayct kirk giin
sonra uyanminca ‘tayga eezi'nin ogrettigi bu destanlari haylamaya
baslar.” (Ergun, 1996: 125)

Iyeler, ozellikle “tayga eezi”, destan ve masal anlatimindan ¢ok
hoslanir, kendisine anlatilan destan ve masallardan memnun kaldig: tak-
dirde avlarin bereketli gecmesini saglar. Anlatilan destan ve masallar,
kotii ruhlar uzaklastirir, dogumlar kolaylastirir. Oliilm dncesi ve sonra-
sinda anlatilan destanlar sayesinde olenlerin ruhlarimi gétiirmeye gelen
ruhlar diger insanlara ilismez, 6lenlerin ruhlart huzur bulur, Tanr1 katina
daha kolay ¢ikar. Iyelerle destan kahramanlarmin ruhlari, destan anlatilan
ortamin “kut”la dolmasini, anlaticilarla destan ve masala gerekli saygiy1
gosteren dinleyicilerin émiirlerinin uzun olmasini saglarlar. Bu durum,
masal ve destana eglendirme ve hosca vakit gecirme islevlerinin yani sira,
bagka islevler de yiiklemektedir.

Iyelerin anlatic1 ve anlatimla olan bu iliskileri ile halkin anlaticilara
verdigi kutsallik, zikredilen Tiirk topluluklarina mensup avcilarin taygaya

8 Sor destancilik gelenegindeki bu durum igin bk. (Direnkova, 1940; Cudyakov, 1998)
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avlanmaya giderlerken yanlarinda neden destanci ve masalci gotiirdiikleri
sorusuna verilecek cevabin esasini olusturmaktadir.

Tirkiye’de siir ve sairin “umumi av torenleri”’ndeki roliine ilk dik-
kat ¢eken merhum M. Fuad Kopriilii olmustur. Avin mutlu ve bereketli
olmasi i¢in ¢ok daha eski donemlerde rahip-sairlerce dini-sihirbazane
siirler terenniim edildigine dikkat ¢eken Kopriilii, ileriki donemlerde bu
dini-sihirbazane siirler terenniim eden rahip-sairlerin, yeni dinlerin de
etkisiyle, avlan takip eden “seylan”larda hiikiimdarlarin biiyiliklik ve
kahramanliklarini bildiren medihler ya da eski kahramanlarin menkibele-
rini anlatan kahramanlik destanlarini terenniim etmeye basladiklarini,
zamanla, zaferler sonrasinda siirler terenniim eden ozan-baksilara doniis-
tiikklerini ifade etmistir (Kopriilii, 1989: 85-86).

Rahip-sairlerin avlarin mutlu ve bereketli olmasi icin soyledikleri
siirleri, dini-sihirbazane siirler olarak nitelendiren Kopriilii, bu tiir siirler
ile avlanma arasindaki irtibat, bir bagka deyisle, av hayvanlariyla bu hay-
vanlar1 koruyan ruhlar arasindaki iligki {izerinde ayrica durmamigtir. Ka-
naatimizce, Kopriilii’niin soziinii ettigi durumu daha anlasilir kilabilmek
icin Altay, Hakas, Tiva ve Sor Tiirklerinin “tayga iyesi” inanciyla avlara
destanci ve masalc1 gotiirme geleneklerini gozden gecirmek yeterli ola-
caktir. Giiney Sibirya Tiirklerinin zikredilen inamislariyla geleneklerinin
kokleri, siiphesiz, Kopriilii’niin soziinii ettigi donemlere kadar gitmekte-
dir. Kopriilii’niin soziinii ettigi dini-sihri siirlerle onlar1 terenniim eden
rahip-sairlerin yerini, zamanla destan ve masallarla, onlar1 terenniim eden
destanci ve masalcilar almistir. Elbette, artik burada s6z konusu olan
“aumumi av torenleri”nden ziyade, birkag avcinin katilimiyla gergeklesti-
rilen siradan avlardir.

SONUC

Yukaridaki izah ve ¢ozlimlemeler ortaya koymaktadir ki, Giiney
Sibirya Tiirk topluluklar i¢in avlanma, basit bir 6ldiirme eylemi degildir.’
Av1 dldiiren de aver (insan) degildir. Av, anlatilan destan ve masaldan
memnun kalan “tayga iyesi”nin destanci ve masalciya, dolayisiyla avciya
bir armaganidir. Iye, ne kadar memnun olursa o kadar ¢ok av verir. Boy-
lece o6ldiirme eyleminin ortaya g¢ikardigi sorumluluk ya da sugluluk duy-
gusu, ya en aza indirgenmekte ya da kendiliginden biitiiniiyle ortadan

Deliorman Tiirklerinin, aga¢ kesmeye gittiklerinde ormana hitaben sdyledikleri su
sozler, tayga ya da ormana avlanmaya ya da odun kesmeye gidenlerin hayvanlara ve
agaclara vahgice zarar vermek amacini gilitmediklerini ifade etmeleri bakimindan ol-
dukga onemlidir: “Ey orman! Biz seni kesip bicerek yok etmege gelmedik. Seni kirip
incitmege gelmedik. Senin artik ige yaramaz, kurumusg ve ¢iiriimiis dallarim, agaglari-
ni ayiklamak, seni temizlemek ve rahatlatmak icin geldik. Bize izin ver. (Destur)!”
(Altas, 2006)
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kalkmaktadir.'” Bu inamsla, hem insamin kutsallar ve tabular sayesinde
doganin dengesine miidahalesi sinirlandiriimakta'’, hem de 6ldiirmenin
dogurabilecegi kotii sonuglar (ugursuzluk, bereketsizlik, vahsi hayvanlar-
ca par¢alanma) bertaraf edilmektedir. “Tayga iyesi’nin memnuniyeti, av
hayvanlarinin, insanlarin (avcilarin) sergiledigi “vahset” sonrasinda tay-
gay1 terk etmelerini ve sonraki avlarda avcilardan kagmalarini engelle-
mektedir. Avlanma, tek tarafli bir 6ldiirme siirecinden ¢ikarilmakta, des-
tanct ve masalcilarin araciligi ile iyelerin rizasi ve gdzetimi altinda ger-
ceklestirilen dogal ve dengeli bir alig-verise doniistlirilmektedir. Avci, av
hayvanlarina yonelik 6ldiirme eylemini kendi iradesiyle gerceklestirdigi
bir eylem olmaktan g¢ikarmakta, sorumlulugu biiyilk oranda koruyucu
ruha yikmaktadir. Sanatkarliga adim attiklar1 ilk giinden itibaren tayga
iyeleriyle iligki igerisinde olan destanci ve masalcilar, avcilar adina tayga
iyelerinin rizasim1 kazanmakta, anlattiklar1 destan ve masallarla, sergile-
nen vahsi eylemi, kutsal bir zeminde ger¢eklestirilen bir ayine doniistiir-
mektedirler. Iyelerle iliski igerisinde olan destanci ve masalci, anlattig
destan ve masalla tayga iyesini kut ve bereketi arttirici bir pozisyona ta-
stmakta; avci, av hayvani ve koruyucu ruhlar arasindaki dogal dengenin
sirdiiriilmesine katkida bulunmaktadir. Destanci ve masalcinin icrasi,
meydana getirdigi kutlu ortamla, avciya musallat olabilecek her tiirlii
ugursuzluk ve kotiiliigli engellemektedir. Kendisine Samanik vasiflar
atfedilen destanci ya da masalci, bir Saman ya da Baksinin fonksiyonlari-

19 Avin bizzat 6ldiirillerek elde edilen bir sey degil de, hayvanlarla taygalarin koruyucu-

su olan ruhlarin kendi rizalarryla verdikleri bir armagan olduguna dair inanis, yukari-
da da ifade edildigi iizere, 6ldiirme eylemini ve 6ldiirme eyleminin doguracag: olum-
suz sonuglar1 ortadan kaldirmaya yoneliktir. Ilkel insandaki ruh anlayis: iizerine gok
o6nemli bir ¢alisma hazirlayan Fransiz antropolog Lucien Lévy-Bruhl, ilkel insanin,
vahsetin yok sayilmasina ve vahset sonrasinda ortaya ¢ikabilecek tehlikeli durumlarin
bertaraf edilmesine yonelik ¢abayi, sadece insanlara degil, hayvanlara da has bir 6zel-
lik olarak gordiigiinii ¢arpict bir drnekle ortaya koymaktadir: “Timsahlarin da insan-
lar gibi yasadiklarina inanmilmaktadir. ‘Timsah yakaladigi her kurbani suyun altina
cekip, bataklk ¢camuru iginde bogarak oldiirmekte ya da suyun igine devrilmis bir
agacin govdesi, bir kokiin altina sikistirdiktan sonra geri ¢ekilip havasiz kalarak 6l-
mesini izlemektedir. Kurbamin oldiigiine emin olduktan sonra onu alp, su yiiziine ¢i-
karmaktadir. Giines, Ay ve Yildizlardan yardim dilenip, bu cinayetin sorumlusu olma-
digina taniklik etmelerini istemektedir: “Sizi ben oldiirmedim, sizi su oldiirdii”. Bu
tuhaf toreni ii¢ kez yineledikten sonra timsah yeniden su altina dénerek cesedi yemek
icin hazirlik yapmaktadwr. Bu cinayeti yadsima olayr avcimin avina kendisini onun 6l-
diirmedigini, bu yiizden kendisine kizmamast ve sonraki avlar sirasindan kendisinden
ka¢mamasi gerektigini anlatmaya ¢alismasimin bire bir taklididir.” (Lévy-Bruhl,
2006: 42)

' «“Avci-goban”, gereksinimden fazla avlanmaya, yani, gereksiz yere daha ¢ok hayvanin
insanlar tarafindan 6ldiiriilmesine karsidir. Ciinkii burada avci insan, vahsi doganin ve
dogal yasamin disinda olan bir baska vahsi yaratiktir; dolayisiyla onun dogal hayata
miidahalesi asgari diizeyde tutulmalidir; doganin diizeni insan miidahalesinin ancak
bu kadarini kaldirabilir.
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n1 istlenirken anlatilan destan ve masal metinleri de Saman ya da
Baksilar tarafindan terenniim edilen kutsal ve biiyiilii sézlerin yerini al-
maktadir.

Yukaridaki tespitler de gostermektedir ki, destan ve masal dinle-
mekten hoslanan “tayga iyesi” (kendisi, ayn1 zamanda bizzat destan ve
masal 6greten bir 6gretmen konumundadir) kendisine destan ve masal
anlatan anlaticiy1 odiillendiren zengin bir kisi konumuna oturtulmaktadir.
Avcilarin taygaya ava giderken yanlarinda destanci ve masalci gotiirme-
lerini izah ederken “kut”, “bereket” ve “bolluk” kavramlarina dikkat
¢ekmenin yani sira, avlanmayi siradan bir 6ldiirme eylemi olmaktan ¢ika-
rarak destancit ve masalcinin araciligi ve “tayga iye”sinin gozetimi ve
rizastyla gerceklestirilen goniillii bir alig-verige doniistiirme cabasina da
dikkat cekmek gerekmektedir.
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