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0OZ: islam’mn mistik yorumu olan tasavvuf, zaman siirecinde siir
ile etkilesim igine girmistir. Stfilerin manevi dlemde yahut ruhani yolcu-
lukta goriip yasadiklarini anlatmak istemeleri, mecazlara dayanan tasav-
vufi siir dilini ortaya ¢ikarmustir. Sairane tasavvuf dili, M.S. 11. yiizyildan
sonra Arap ve Iran siirinde kullanilmaya baslanmistir. Orta Asya’dan A-
nadolu’ya go¢ eden Tiirkler arasinda bulunan dervisler, yeni topraklarda
tasavvufun temelini atmiglardir. Osmanli Devleti’nin kurulusundan itiba-
ren de idareciler ile tasavvuf ehli iletisim i¢inde olmuslardir. Osmanli top-
lumunu tesiri altina alan tasavvuf diigiincesi sairleri de etkilemistir. Divan
sairleri, olugumunu daha 6nceki ylizyillarda tamamlayan tasavvufi termi-
nolojiyi, dogrudan dogruya ya da tesbih, telmih, istiare ve mecaz gibi e-
debi sanatlar araciligiyla kullanmiglardir. Siirlerde vahdet-i viicut anlayisi,
tasavvufl agk-asik-sevgili, gesitli tasavvufi kavram ve mecazlar, tarikatlar
ve adetleri, tasavvuf ehlinin giysileri, kullandiklar1 egyalar ve mekanlari,
stfiler, tasavvufi tipler, tasavvufi konuda yazilan eserler gibi pek ¢ok ta-
savvufi unsura yer verilmistir. Tasavvufun insan, esya ve kainatla ilgili
tefekkiir? bakisinin bir sonucu olan sembolik ifadeler, Divan siirine hem
incelik, derinlik ve genislik vermis hem de varligini uzun siire devam et-
tirmesine sebep olmustur.

Anahtar Kelimeler: Divan Siiri, tasavvuf, sembolizm.
Sufism in Divans of the 14™ and 15" Centuries

ABSTRACT: Sufism, a mystic contemplation of Islam, interacted
with literature, especially, poetry in its process of systematization. An
esoteric language which was based on metaphors and symbolisms
emerged due to the desires of Sufists to spread what they had witnessed
on the path of their mystical experience. This special language was begun
to be used in Arabic and Persian poetry, especially, after 11th century
A.D. Dervishes who had migrated to Anatolia from the Middle Asia with
the Turkish tribes established the foundations of Sufism in their new
motherland. Sufists and governers were in sincere connection from the
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very moment of the establishment of the Ottomans to their collapse. Suf-
istic movement which affected the Ottoman society also impressed the
poets. Divan poets used the founded mystic terminology in their divans to
be either directly recognized or sensed through literary devices like simi-
les, allusions and metaphors. Sufistic terms and concepts such as wahdat-
ul-wujood (unity of being/existence), mystic love, lovers in mystic terms,
several mystic concepts and metaphors, sects and their rituals, clothes and
properties of sufists, places where they lived and gathered, sufists, mystic
characters and works about sufism were used in these poems. Symbolic
expressions, which were the consequences of contemplative points of
view into human, creatures and universe, not just provided a wide range
of delicacy, perspective and profundity to Divan Literature, but also made
it keep its existence for a long time.

Key Words: Divan Poetry, sufism, symbolism.
GIRIS
a. Tasavvuf

Islam’in mistik yorumu olan tasavvuf, ilahi meselelerden giindelik
ugraglara kadar her bilgiyi kendi bakis acisiyla degerlendirip yorumlar.
Nefsi terbiye edip ruhu arindirarak mutlak varlia erismeyi hedefler. In-
sanin, benliginin baskist ve agirligindan kurtularak (sembolik anlamda
yok olarak), kesfettigi yaraticisinin ahlakini benimseyerek insan-1 kamil
sifatini kazanmasini amaglar. Tasavvufi duyus ve goriis sistemi icinde
kesrette vahdeti (¢oklukta birligi) gérmeyi ve hakikate ulasmay1 hedefle-
yen salik, seyr i siilik adi verilen manevi yolculuk asamalari ile duygu,
diisiince ve davraniglarimi kontrol altinda tutarak manen sekillenmeye,
nefsini arindirmaya ve kemal noktasina yilikselmeye gayret gosterir. Kisa-
ca tasavvuf, Allah agki, Allah’a manen ulasma cabasi, diinya ve diinya
nimetlerinin yerilmesi, sadelik, nefis terbiyesi, ruhun yiiceltilmesi ve
ahlakin olgunlastirilmasi1 gibi esaslar {izerine kurulmustur (Akarpinar
2004: 4-5).

Tasavvuf tarihi ziihd, tasavvuf ve tarikatlar olmak tizere baslica ii¢
doneme ayrilmustir. Isim olarak degilse bile anlayis ve yasayis tarzi ola-
rak Hz. Peygamber ile baslayan tasavvuf, Islam’m ilk zamanlarinda be-
lirmeye bagslayan siyasal ve toplumsal degisimlere pasif bir tepki olarak
once ziihdi hayat tarz1 seklinde kendini gosterir. Bu ziihdi tepki biitiin
Emevi Donemi (H.41-133/M. 661-750) boyunca devam eder (Ocak 2003:
267).

Tasavvufun H.2/M.8. yiizyilda basladig1 kabul edilir. Daha sonra
genis cevrelere yayilarak Basra, Kiife, Bagdat ve diger sechirlerde
Bayezid-i Bistami (O.H.262/M.875), Ciineyd-i Bagdadi (0.H.297/M.909)
ve Hallac-1 Mansur (O.H.310/M.922) gibi Irak mektebine mensup iinlii
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stfileri yetistirmistir. Horasan ¢evresinde de, Irak mektebinin ziihde da-
yali  tasavvuf anlayigindan farkli olarak Hamdun-1  Kassar
(0.H.272/M.885)’m onciiliik ettigi ilahi ask ve cezbe motifinin hakim
oldugu Horasan mektebi denilen bir anlayis (Melametilik) kendini gdste-
rir (Levend 1984: 42-44; Kopriilii 2003: 146-147; Ocak 2003: 269; Ke-
mikli 2004: 5).

H.5./M.11. yiizyildan itibaren Ortadogu Islam diinyasini i¢ine alan
genis topraklarda bu iki tasavvuf anlayisi, yavas yavas tarikat denen stfl
tesekkiilleri ortaya ¢ikarmaya baglamistir.

b. Tasavvuf ve Siir

Biitiin Islam cografyasina tarikat ve tekkeler araciligiyla gelisip
yayilan ve sosyal miiesseseler {izerinde derin tesirler birakan tasavvuf,
Islam medeniyetinin hakim oldugu cografyadaki siiri de kuvvetle etkile-
mistir. Insam1 mutlak hakikat ile yiiz yiize getiren ve kainatta goriinen
genel ritmin, ahengin derin sirlarini ruhlara dinlettiren tasavvufun deruni
duyus ve goriisii, sairane hayaller ve siir i¢in son derece uygun bir zemin
teskil etmistir (Tarlan 1964: 12; Levend 1984: 44; Kopriili 2003: 150;
Ceylan 2000; 168).

Zaman siirecinde tasavvufun siire niifuzu o dereceye varmistir ki,
adeta birbirlerinin tabii birer ifade vasitast haline gelmislerdir. Bu tesirde
tasavvufun, diisiincenin sinirlarini devrine gore olabildigince genisletme-
si, korku yerine sevgiyi esas almasi, medresenin kuralct anlayisini benim-
sememesi, terminolojisi ile dili zenginlestirmesi, tefekkiir tarzinin sairane
tahayyiile elverisli olmasi, vahdet-i viicut anlayis1 ve giizellik ile ask te-
lakkisinin 6nemli rolii olmustur (Celtik 2003: 124; Ko&priilii 2003: 153-
154; Golpinarli 2000: 236).

Tasavvufta siir dilinin ortaya ¢ikigi ve gelismesi, nazari/felsefi ta-
savvufun belirmesi ve klasik donemde yetkinlesmesiyle ilgilidir.

Yukarida degindigimiz gibi tasavvuf, kurulus yillarinda amel ve
ibadete daha fazla 6nem veren ziihdi dzellik gosterir. Ibadetlerin batinina
yonelis diislincesi, ziihdilikten nazari tasavvufa gegise sebep olmustur
(Piircevadi 1998: 418-419).

Mutasavviflarin, ruhani yolculuk boyunca yasadiklarini, gegirdik-
leri hal ve makamlari, miisahede ve tecriibelerini anlatmak istemeleri,
giinliik ve aligilmis dilden farklilik tagiyan bir dili gerekli kilmigti. Ciinkii
normal dil, somut diinyaya doniiktii. Mutasavviflar ise ilgilendikleri ru-
hani ve batini dlemin 6zelliklerini yansitabilecek bir dile ihtiya¢ duymus-
lardir. Onlar, normal dilde yer almayan anlamlan dile getirmek istiyorlar-
di. Bu manalar1 dile getirmek i¢in birtakim kelimelere ihtiyaclar1 vardi.
Bu soruna ¢6ziim olarak, yeni kelimeler tiiretmek yerine giinliik dilden



274
TUBAR-XXIV-/2008-Giiz/ Dr. Kaplan USTUNER

yararlanarak, kelimelerin her birine mecazi ve sembolik bir anlam ver-
meyi buldular.

Kur’an’da gegen zikir, sir ve yakin gibi kelimeler de yeni anlamlar
kazanarak sifilerin goriis ve hallerini anlatan birer terim haline geldi. Ya
dogrudan dogruya ya da tiiretme yoluyla Kur’an’dan alinan ¢ok sayida
kavram, tasavvuf alaninda da kullanilmaya baglandi. Tarikatlar donemi-
nin baglamasiyla birlikte, tarikatlara 6zgili giysi ve esyalarla ilgili de bir
terminoloji olustu; bunlara sembolik anlamlar da yiiklendi (iz 1995: 38-
39; Kara 1999: 209).

Tasavvufi dilin ilk belirtileri H.2./M.8. yiizyilda seyhlerin veciz
sozlerinde ortaya ¢ikmistir. En verimli yiizyil ise H.3./M.9. yiizyildir.
Nazari tasavvufun 6zel dili Bagdat’in biiyiik seyhleri ile bir dereceye
kadar da Horasan seyhlerinin katkilartyla olusmustur. H.4./M.10. yiizy1l
ise tasavvuf ilminin ortaya ¢iktig1 ve tasavvuf dilinin bir ilim dili olarak
algilandig1 bir dénemdir. Bu yiizyilda Serrac (O.H.378/M.988) el-Liima,
Kelabazi (0.H.380/M.990) et-Ta’arruf, Siilemi (O.H.412/M.1021)
Tabakatii’s-sufiye eserini telif etmistir. Kendilerini, gegmisi iki yiizyildan
daha eskiye dayanan tasavvufl diisiincenin mirasgisi olarak goren bu ya-
zarlar, eserlerinin bir bdliimiinii bu ilmin dili ve istilahlarna ayirirlar.
H.5./M.11. yy.da ise Kuseyri (O.H.465/M.1072) er-Risale ve Hiicviri
(0.465/1072) Kesfu’l-mahcub adli eseriyle, tasavvufu bir ilim/disiplin
olarak algilayan gelenegin agiklayicist konumunda goriiniirler. Bu yiizyi-
lin sonunda tasavvuf, biitiin olusum agamalarini geride birakarak takipgi-
leri agisindan bilimsel sayilan bir dile kavusmustur (Piircevadi 1998: 421-
422).

Klasik tasavvuf dilinin olusum asamalari bir agacin gelisme agama-
larina benzetilirse H.2./M.8. yiizyil, Islam medeniyeti igerisinde bir fidan
olarak ortaya ¢ikmasi; H.3./M.9. yiizy1l, bir agaca doniismesi; H.4./M.10.
yiizy1l, meyveye durmasi; H.5./M.11. yiizy1l ise sifi yazar ve sairlerin bu
agacin meyvelerinden yararlandigi bir yiizy1l olarak diisiiniilebilir. Yine
bu yiizyilda, meyvenin i¢inde olan bir ¢ekirdek Horasan topragina ekilir
ve bu cekirdekten baska bir fidan filizlenir. Horasan topraginda klasik
tasavvuf tohumundan filizlenen yeni fidan, asikane tasavvuf ekoliidiir. Bu
ekol de klasik tasavvuf gibi kendine 6zgii dile ve kelimelere sahip olur.
Klasik tasavvuf dili, ilmi bir dil olarak algilanirken, asikane tasavvuf
ekoliiniin dili, sairane bir dildir. Dolayisiyla bu iki dil, kdk olarak birbi-
riyle ortaklik tasisa da ayr diller olarak kabul edilebilir (Piircevadi 1998:
423).

Sairane tasavvuf dili H.5./M.11. ylizyildan baglayarak tedrici bir
sekilde ortaya ¢ikmig, H.6./M.12. ve H.7./M.13. yiizyillarda yetkinlige
ulasmistir. Bu dil, klasik tasavvuf dilini ortadan kaldirmamistir. Klasik
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tasavvufun lafiz ve istilahlarinin bir bolimi sifl sairlerin siirlerinde ve
genel anlamda sairane tasavvuf dilinde hayatini siirdiiriirken, g¢esitli ya-
zarlarin eserlerinde de tasavvufil bir ilim dili olarak bagimsizligini koru-
yabilmistir.

Divan siirinden dnce gelisimini tamamlayan Arap ve Iran tasavvuf
siirinin tarihini de 6zetlemekte yarar goriiyoruz. Arap siirinde tasavvufu
kavram ve mecazlar1 ile anlatan en giiclii sairin Omer b. el-Fariz
(0.H.632/M.1235) oldugu kabul edilir (Cetin 1991: 305; Sara¢ 2000:
136; Karaismailoglu 2001: 15, 28).

[ran siirinde ise tasavvuf, yaklagik olarak H.4/M.10. yiizy1lin sonla-
1 ile H.5/M.11. ylizyilin ilk yarisinda yer edinmeye baglar. Baba Tahir
(0.H.401/M.1010), Ebu Said-i Ebu’l-Hayr (O.H.440/M.1049) ve Hace
Abdullah Ensari (O.H.481/M.1089) gibi sairler, tasavvufi diisiincenin
siire girmesinde Onciililkk etmislerdir (Karaismailoglu 1992: 3; Kemikli
2004: 8).

[Ik biiyiik mutasavvif sair olma ozelligini ise bir asir sonra,
H.6/M.12. yiizyilda Hadikatu’l-Hakika ve Tariku’t-Tahkik manzumeleri
ile Hakim Senai (O.H.525/M.1131) basarmustir. Senai’den sonra, kendi-
sini Mantiku’t-Tayr, Esrarname ve Ilahiname gibi eserleriyle biitiin gay-
retini tasavvufi konularn agiklamaya harcayan bir bagka biiyiik sair de
Feridiiddin Attar (O.H.618/M.1221)’dir (Sahinoglu 1991: 95-97;
Zebihullah-i Safa 2003: 39). Senai ve Attar, tasavvufl hakikatleri esi
benzeri goriilmeyecek bir miikemmellikte nazma déken bilyiik mutasav-
vif ve sair Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin (O.H.672/M.1273) gelisine
onciiliik etmislerdir. Bu sairlerin yazdiklari muazzam eserler, tasavvufl
siirin gelismesine ¢ok biiyiikk katkida bulunmustur (Celtik 2003: 126).
Daha sonra bu tasavvufi ¢izgiyi Mahmud-1 Sebiisteri (O.H.720/M.1320-
1321), Hacu-y1 Kirmani (O.H.753/M.1352), Selman-1 Saveci
(O.H.778/M.1376), Hafiz-1 Sirazi (O.H.792/M.1390[?]), Kemal-i
Hucendi (O.H.803/M.1401), Sah Nimetullah (O.H.834/M.1431) ve
Abdurrahman Cami (O.H.898/M.1492) gibi sairler siirdiirmiislerdir.

Iran siiri, ilk 6nceleri Hakim Senai ve Feridiiddin Attar yolunda
acik, kismen sembol ve mecazlardan uzak, didaktik ve ziihdi bir tasavvuf
anlayisin1 yansitirken; daha sonralari Mahmud-1 Sebiisteri, Selman-1
Saveci, Hafiz-1 Sirazi, Kemal-i Hucendi gibi biiyiik sairlerin tesiriyle,
okuyucuyu mecaz ile hakikat arasinda gezdirebilecek ince, canli, ahenkli
bir siir estetigine ulagsmigtir. Sairler, mecazi agk ile hakiki ask arasinda
giiclii baglar oldugunu sezmisler, bundan dolay1 ziihde karsi rintligi sa-
vunmuslardir. Onlarin elinde ince ve akict bir mahiyet alan tasavvuf,
Divan siirine de ad1 gegen sairler araciligiyla asil bu estetik goriiniigiiyle
girmistir (Tarlan 1964: 12, 42; Kurnaz 1997: 3, 22-23).
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c. Osmanh Devleti ve Tasavvuf (14. ve 15. yiizyilda)

Divan siirindeki tasavvufi unsurlari incelemeye ge¢meden Once,
donemin tasavvuf ve tarikat iliskilerine de kisaca deginmek istiyoruz.

Orta Asya’dan Anadolu’ya gog¢ eden Tiirkler arasinda bulunan seyh
ve dervisler yeni topraklarda tasavvufun temelini atmislardir. Selguklu
hiikiimdarlari, Anadolu’ya gelen bu dervislere sahip ¢ikarak, onlarin faa-
liyetlerine imkan tanmimiglardir. Kiiltiirel faaliyetlerin canli oldugu 13.
yiizy1lda Anadolu’da, vahdet-i viicut diisiincesini sistemlestiren Ibn Arabi
(O.H.639/M.1241), onun goriislerini genis cevreye yayan talebesi
Sadreddin Konevi (O.H.673/M.1274) ve Mevleviligin piri Mevlana
Celaleddin-i Rumi (O.H.672/M.1273) gibi mutasavviflar diisiince ve
eserleriyle hizmet etmislerdir (Inalcik 2003: 198; Ongéren 2000: 17-18).

Osmanli Devleti kurulmadan once gesitli bolgelerden Anadolu’ya
goc eden dervisler, burada kurulmakta olan devlete 6nemli katkilarda
bulunmuglardi. Osmanli padisahlar1 ve yoneticiler de, Bizans’a kars1 yii-
riitiilen savaglarda kendileri ile birlikte savagan yahut Anadolu topraklari-
nin imar ve iskaninda 6nemli gorevler iistlenen dervislere ilgisiz kalma-
yarak, onlara yakinlik ve kolaylik gostermislerdir (Barkan 2003: 141-191;
Ocak 2003: 276, 286; Ongéren 2003: 192-193).

Osmanli idarecilerinin 14. ve 15. yiizyilda tasavvuf ve tarikatlarla
ilgili yaptiklar ¢aligmalari su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Osman Gazi, kaymnpederi Seyh Edebali’nin miiritlerinden Tur-
gut’un zaviyesi i¢in bir koy temlik etmis, Kumral Baba’ya da bir zaviye
yaptirtp (Kumral Baba Zaviyesi) vakif atamigtir.

Orhan Gazi, Seyh Edebali’nin kabrine bir tiirbe ve bir zaviye
(Edebali Zaviyesi), Geyikli Baba’nin kabrinin {izerine de bir tiirbe ve
tekke yaptirmistir. Bursa fethine katilan Abdal Musa, Geyikli Baba ve
Abdal Murad gibi sifilere Uludag yamaclarinda birer zaviye yaptirip
vakiflarini tanzim ettirmistir.

I. Murad’m, Postinpus Baba’ya Yenigehir kasabasinda bir zaviye
kurdurdugu, Dimetoka’ya da Abdal Ciineyd Zaviyesi yaptirdigi kayde-
dilmistir.

Yildirim Bayezid, Kazeruniye tarikati mensuplari i¢in Bursa’da bir
zaviye (Ebu Ishak Zaviyesi) insa ettirmistir.

II. Murad’in degisik yerlerde yaptirdigi pek ¢ok hankahin yani sira
Edirne’de bir Mevlevihane kurdurdugu da belirtilmistir.

Tarih¢i Nesri’nin, “Onca azametine ragmen bir dervis gorse ona
tevazu ve meskenet gosterirdi.” diye niteledigi Fatih Sultan Mehmet de
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dervislerle yakin iliskiler i¢inde olmus, pek ¢ok seyhe faaliyetleri i¢in
beratlar vermis, onlari bazi vergilerden muaf tutmus, Zeyniye Tarika-
ti’'ndan Seyh Vefa ve dervisleri i¢in de bir tekke ve hamam yaptirmistir.

Sultan II. Bayezid, Aksemseddin’in tarikatina mensup Seyh
Muhyiddin Yavsi adina bir tekke insa ettirmistir (Ongoren 2003: 193-
195).

Bu dénemde, Osmanli yonetimi ile tasavvuf ve tarikat ehli arasin-
daki miinasebetler de dikkat ¢ekici boyuttadir. Ilk Osmanli medresesinin
miiderrisi oldugu bilinen Davud-1 Kayseri’nin ayn1 zamanda tasavvufi
tefekkiirii en iist seviyede temsil eden bir kisilige sahip oldugu belirtil-
mektedir (Ongoren 2000: 22, 2003a: 198; Kara 2004: 64).

Osmanli Devletinin kurulus ve gelisme ylizyillarinda, mutasavvif-
lar ile halk kesiminin iligkileri ise ¢ogunlukla vaiz/miirsid-cemaat seklin-
de gelismistir. Resat Ongdren (2003: 204), konu ile ilgili su bilgileri ver-
mektedir: “Anadolu’nun hemen her yerlesim bolgesinde bulunan tekke ve
zaviyelerde, belirli giin ve gecelerde halka da acik olan sohbet programla-
rinin yani sira, biiyiik sehirlerdeki merkezi camilerden, en ticra kdseler-
deki mescitlere kadar hemen her tarafta dini-tasavvufi meseleleri anlattik-
lar1 konugmalarla halk: irsada calistiklarr kaynaklarin sik¢a soziinii ettigi
bir husustur. Yine, 6zellikle cehri zikir uygulayan tarikat tekkelerinde
musiki esliginde ilahiler sdylenerek icra edilen zikirlerin ve ¢ekilen tev-
hitlerin dervislerle birlikte onlar1 dinlemeye gelen halkin da kalbini cos-
turdugu nakledilmektedir.”

Kurulusundan itibaren Osmanli Devletinin sinirlar1 iginde pek ¢ok
tarikata rastlanir. Bunlar arasinda 6zellikle Mevlevilik, Rifailik, Kadirilik,
Naksibendilik, Halvetilik, Bayramilik (Melamilik), Zeynilik, Vefailik
Osmanli toplumsal ve kiiltiirel tarihinde énemli roller oynamislardir (On-
goren 2000: 18-21; Ocak 2003: 271-272; Kara 2004: 60).

Osmanli toplumunu tesiri altina alan tasavvuf diisiincesinin (Kur-
naz 2000: 166; Kilig 2004: 35-36) divan sairini de etkilemesi kaginilmaz-
di. Divan sairi ¢esitli tabirler, atasozleri ve deyimler gibi halkin giinliik
yasantisina bile yansiyan tasavvuf kiiltiirinlin (Bkz. Golpmarli 1977)
icinde kendini bulmus, yetisip bilylimiis ve bu kiiltiir dokusu i¢inde siir
yazmigtir. Osmanlilarin hepsi dervis degildi ama sairler ve seslendikleri
kitle tasavvufi goriigiin temel 6gelerini biliyor ve yakinlik duyuyorlardi.
Hemen her sairde az ya da ¢ok goriilen tasavvufi etki de bunun gostergesi
sayilabilir. Gibb (1999: 34), konu ile ilgili su diisiinceye sahiptir: “Sairler
umumiyetle birer mutasavvif ve mutasavviflar da birer sairdi.” (Gelibolu-
lu Mustafa Ali 1999: 17; Celtik 2003: 124; Kopriilii 2003: 154; Levend
1984: 44; Cavusoglu 2001: 293-294; Ayvazoglu, 1993: 107; Andrews
2000: 143).
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Tezkirelerde yer alan yaklagik 3182 sairden 320’sinin ¢esitli tari-
katlar ile baglantisinin olmasi da, divan sairlerinin tasavvuf ve tarikat
iliskilerini gdstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir (Isen 1997: 209-220).

14. VE 15. YUZYIL DiVANLARINDA TASAVVUF

Bu yazida arastirmacilar tarafindan Divan siirinin kaynaklarindan
biri olarak kabul edilen tasavvufi unsurlar iizerinde duracagiz. Bunu ya-
pabilmek i¢in bilimsel yarar agisindan, aragtirilacak dénemin sinirlandi-
rilmas1 geregini diisiindiik. Bu sebeple yaklasik alt1 yiiz yillik bir zaman
diliminde, manzum ve mensur bir¢ok {iriin ortaya koyan Divan Edebiya-
tinin  biitlin eserlerini degerlendirmek imkéansiz oldugundan; inceleme
alanimizi Divan siirinin kurulus ve gelisme donemi olarak kabul edilen
14. ve 15. yiizyilda yazilmig divanlar olarak belirledik. Ayrica daha sonra
yapilacak ¢aligmalara da mukayese imkani saglamay1 amacladik. Bu ¢a-
lismada anilan yiizyillarin genel karakteristik Ozelliklerini yansitacak
nitelikte olan 10 divandan 6rnege yer verdik.' Divanlarin okunmasi neti-
cesinde elde edilen malzemelerin biitiinliigii ¢ercevesinde konulari alt
basliklar halinde tasnif edip inceledik

a. Tasavvufi Tevhit

Bir seyi birlemek, bir kilmak anlamina gelen tevhit, tasavvufi anla-
yisa gore, Allah’1 tasavvur ve tahayyiil olunan seylerin hepsinden birle-
mek demektir. Allah’in birligine hilkkmetmek; onun bir, tek, essiz ve ben-
zersiz olduguna inanmaktir. Onun zatini, aklen tasavvur ve zihnen tahay-
yiil edilen her seyden tecrit etmektir. Birden baskasini unutmaktir. Her
seyde onu gormek, ondan bagka higbir sey géormemektir. (Serrac 1996:
28-33; Kelabazi 1979: 195; Kuseyri 1999: 386-391; Hiicvirl 1996: 411 -
420; Kasani 2004: 166; ismail Ankaravi 1996: 360; Pakalin 1993:
111/482; Yazict 1997: 214; Kara 1999: 317; Uludag 1996: 533-34;
Schimmel 2001: 150; Ceylan 2000: 282).

Tasavvufi tevhit disiincesine gore her sey birdir. Mutlak varligi
birden ¢ok olarak gormek sirk/ikilik anlamna gelir. Bundan dolay: dogru
anlayisa sahip olunmalidir. Ikilik birakilmali ve tevhide varmalidir:

Bu divanlar su sairlere aittir: Ahmed Pasa, Ahmed-i Dai, Ahmedi, Cafer Celebi, Cem
Sultan, Hamdullah Hamdi, Kadi Burhaneddin, Karamanli Ayni, Necati ve Nesimi. 14.
ve 15. ylizyil divanlarindaki tasavvufi unsurlari inceledigimiz doktora tezimizde, Avni
(Fatih Sultan Mehmet), Adni (Mahmud Pasa), Cakeri, Cem Sultan, Cemali, Karaman-
It Nizami, Mihri Hatun, Seyhi ve Vasfi gibi sairlerin divani ile birlikte toplam 19 di-
van yer almigti. Daha sonra kitap olarak da basilan bu ¢alismamizda konular {izerinde
genis sekilde duruldugundan, bu yazida makalenin hacmini agsmamak diisiincesiyle
divanlar ve 6rnek siirler sinirli tutulmustur.
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Kamu birdiir iki gérmek sirk olur
Sirki ko tevhide var iy rast-bin
(Ahmedi G 479/5).2

(Ey her seyin dogrusunu goren! Her sey birdir. Iki gérmek sirk olur. Iki-
ligi birak. Tevhide var/eris.)

Tevhit, Hak’tan kulun gonliine gelen sirlar olarak tarif edilir
(Hiicviri 1996: 420; Kara 1999: 318). Tevhidin i¢inde ince anlamlarin
yer aldig1 sayisiz sirlar bulunur. Bu sirlarin dile getirilmesi ve yaziya
dokiilmesi kolay degildir. Yasanan bir hal olan bu sirlardan nazar sahiple-
ri haberdar olabilir. Nazar, tasavvufta tefekkiir ve hakikati gorme anlami-
na da gelir:

Tevhid icinde niikte-i esrar bulmisam
Sahib-nazar gerek ki bu hale habir ola
(Nesimi G 10/5).

(Tevhit hakikati icinde herkesin anlayamadigi sirlar buldum. Bu hélden
haberdar olabilmek i¢in nazar sahibi olmalidir)

Tasavvufi bir meslek yahut bir tevhit ¢esidi olan vahdet-i viicut,
biitiin varliklarin mutlak viicut sahibi Allah’1n isim ve sifatlariin tecellisi
oldugu esasina dayanir (Pakalin 1993: I11/598; Afifi 1999: 70). Pek ¢ok
mutasavvif tarafindan aciklanmakla birlikte Ibn Arabi (M.1165-1240)
tarafindan sistemlestirilen bu diisiinceye gore, viicut birdir, o da Hakk’in
viicududur. “Her ne varlik varsa ondandur.” (Ahmedi G 479/1). Onun
viicudundan bagka varlik yoktur, olmasi da miimkiin degildir. Alemde
goriinen c¢okluk/kesret, mutlak varligin gecici golgelerinden ibarettir,
goriiniis itibariyledir ve onun tecellisidir:

Oldur viiciid-1 mutlak u baki kamu viicid
Bi-sekk anun viicidina olmis durur zilal
(Ahmedi G 394/2).
(Mutlak viicut sahibi odur. Ondan gayri goriinenler, sliphesiz, onun varli-
gina gore golgeler gibidir.)

Elbiseye benzetilen viicut, istiare ile dalgic olarak hayal edilen sa-
lik tarafindan ¢ikarilip agsk denizine dalinmadik¢a marifet incilerinin bu-
lunamayacagi dile getirilir. Hakk’in kendi hakkinda salike verdigi bilgi
olan marifet, deger bakimindan {iistiin olan inciye benzetilir. Ask denizi-
nin derinliklerinde marifet incileri bulunur (Ahmed Gazali 2004: 23).

Makalemizde siirlerin kiinyesi su sekilde gosterilmistir: Sairin adi1 ya da mabhlasi,
nazim seklinin kisaltmasi, siir numarasi, beyit veya bent numarasi. Nazim sekillerinin
kisaltmasi ise su sekilde verilmistir: G: Gazel, K: Kaside, Mes: Mesnevi ve TRK:
Terkib-i bent.
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Mubhit-i 1ska talup diirr-i ma’rifet mi bulur
Cikarmayinca viicidi libasini gavvas
(Hamdullah Hamdi G 87/4).

(Dalgig, varlik elbisesini ¢ikarip ask denizine dalmayinca marifet incisi
bulabilir mi?)

Vahdet-i viicut anlayigina gore varlik davasina kalkigsmak hatadir.
Ciinkii insan, 6nceden yok oldugu gibi daha sonra da yine yok olacaktir.
Varlik vehmini terk eden kisi ancak hakiki sevgiliye kavusabilir (Ahmedi
G 392/6; Hamdullah Hamdi K 1/17):

Ciin old1 evvelin adem {i ahirin fena
Pes sen viicid da’visin itmek hata imis
(Ahmed Pasa Trk 29/1/4).

(Onceden yok oldugun gibi sonradan da yokluga karisacaksm. Oyle ise
varlik davasina kalkismak hatadir.)

Kesret/cokluk ve vahdet/birlik tezat olarak ele alinir. Kesret,
Hakk’in isim ve sifatlariyla tecelli ederek g¢okluk halinde goriinmesidir.
Bir olusu ifade eden vahdetin zuhurudur. Aslinda kesret yoktur yahut
vahdetten bagka bir sey degildir. Zira var, tek ve viicut sahibi olan Hak,
kendini kesret perdesi altinda gizlemektedir. Cokluk, sadece bir goriiniis-
ten ibarettir. (Golpinarh 1977: 198; Pakalin 1993: 11/250; Levend 1984:
19; Tarlan 1998: 55; Uludag 1996: 309; Ceylan 2000: 349, Afifi 1999:
70; Durusoy 2002: 310-311). Asagidaki beyitte, muhtelif goriintiilere
sahip olan kesretin, vahdeti simgeleyen elif harfinden meydana geldigi
sairane anlatilir:

Stret-i kesretle olmis muhtelif
Ciimlesiniin zat1 birdiir ¢iin elif
(Nesimi Mes 3/98).

(Her seyin zat1 elif harfi gibi birdir. Kesret goriintiisiiyle cesit cesit ol-
mustur.)

Hakikat yolundan giderek marifetin en yliksek derecesine erisen
dervisler, vahdet aleminde kendilerinden gecerek cosarlar (Nesimi G
158/5). Ciinkii birlik alemi, kurallarin, sézlerin ve sekillerin olmadig:
bagka bir alemdir:

Alem-i vahdete nazar kilsan
Yokdur anda tarik u nazm u nesak
(Ahmed-i Dai K 2/7).

(Vahdet alemine dikkatle bakildiginda, orada kural, s6z ve seklin olmadi-
&1 gorilir.)
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b. Tasavvufi Ask

Tasavvufi anlayisa gore, gercek varlik Allah’indir. Kéinat ve esya,
ondan ayri, miistakil birer varliga sahip olmayip, mutlak varligin birer
golgesi yahut o tek varligin aynada goriinen akisleri gibidir. Mutlak var-
lik, kayitsiz ve sartsiz giizellige (hiisn-i mutlak/cemal-i mutlak) sahiptir.
Giizellik ise gizli kalmayarak goriinmek ve sevilmek ister. Tasavvuf dii-
stincesinde yaratilisin sebebinin agk olmasi bundan dolayidir. Allah, ken-
di hiisniinii temasa ederken asik, glizel de hakikatte kendisi oldugu igin
magstktur. Bu sebeple, sevilen ve seven diye iki ayr1 varlik tasavvur edi-
lemez. Asik, masik ve ask hepsi odur. Tasavvuf ehli, su beyitin ask ko-
nusunu ¢ok giizel izah ettigini diisiiniirler: Kendi hiisniin hiblar seklinde
peyda eylediin /Sonra doniip ¢esm-i asiktan temasa eylediin. (Ahmed
Gazzali 2004: 19, 37; Kuseyri 1999: 407; Onan 1991: 142; Levend
1984: 15; Tarlan 1998: 18; Schimmel 2001: 151).

Inceledegimiz divanlarda, yaratilisin sebebi olarak ask, askin ma-
hiyeti ve gesitleri, agkin ¢evresinde olusan masuk, asik ve gayrin tasavvu-
f1 Oriintiiler i¢inde ele alindigini tespit ettik.

Safi diislincesinde yaratilisin sebebinin agk oldugu, “kiintii kenzen
mahfiyyen” ifadesiyle baslayan “Ben bir gizli hazine idim, bilinmek iste-
dim, bilineyim diye adlem yarattim.” anlamindaki hadis-i kutsiye baglanir
(Onan 1991: 32-33; Levend 1984: 15-19; Tarlan 1998: 18; Tekin 2002:
253-254; Schimmel 2001: 266). Bu goriise gore viicud-1 mutlak olan Al-
lah, ayn1 zamanda mutlak kemal ve cemale sahiptir. Mutlak giizellik ise
gizli kalmayip goriinmek ve sevilmek ister. Allah, kendi gizliligindeyken
ve daha zaman-mekan yokken, giizelligini gorecek goz ve sevecek goniil
yoktu. Bundan dolay1, gizli bir hazine olan mutlak varlik, kendi giizelli-
gini gdrmek ve gostermek i¢in kainati yaratmistir. Allah’in zat1 ask ile
bulunabilir:

Isk old1 sebeb mazhar-1 esydya zuhiira
Isk ile bulur her ki bulur zat-1 ildh1
(Hamdullah Hamdi G 163/3).

(Esyanin zuhuruna ask sebep oldu. Allah’in zat1 ancak agk ile bulunur.)

Tasavvufa gore ask, mahiyeti geregi beld ve istirap demektir. Eza
ve cefa ile azalmadigi gibi, nimet ve ihsan ile de artmaz. Askta sikinti
asildir. Rahatlik gecici bir durumdur, gercek rahatlik asla miimkiin degil-
dir. Dertler, mutlak varliga yakinligin isaretidir. O, sevdiklerini belalarla
smar, olgunlastirir. En siddetli sikintilara maruz kalanlar, peygamber ve
velilerdir. Cefa asigm gidasidir, aski artirir. Asiklar, sevgili igin ¢ekilen
derdi isterler. Ciinkii cefa edince onu biliyor ve onunla ilgileniyor demek-
tir. Bu istenen bir seydir ve asiga nimettir. Asil kotii olan hi¢ tanimamasi-
dir. Bundan dolay1 cefasina katlanmalidir. Sevgilinin giizelliklerini gon-
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liinde temasa eden asik, belalar1 bile hissetmez. Zira onun iradesine tam
teslim olmustur. Onun giizelliginden, tokadi hissedilmemeli yahut sabre-
dilmeli veya zevk alinmalidir. Her sey ondan geldigine gore, nimetleri
kadar belalarina da hos geldin diyebilmelidir. Tasavvufun bu ask anlayi-
sindan dolay1 Fuzuli, Hakk’a sdyle niyaz eder: Ya Rab bela-y1 agk ile kil
asina beni / Bir dem bela-y1 asgktan etme ciida beni. (Kuseyri 1999: 411;
Ahmed Gazzali 2004: 41, 42, 88, 90; Schimmel 2001: 137, 140, 142;
Oztiirk 1997a: 337; Tarlan 1998: 59, 226, 334).

Divan sairlerinin agkin dert, bela ve cefasini istemelerinin temelin-
de, tasavvufun bu bakis agisinin 6nemli rolii oldugu sdylenebilir. Asagi-
daki beyitte de sifi diisiincesinin divan siirine yansimasini goriiriiz. Ciin-
kii askin belas1 oldugu gergeginden hareketle yine de o yolda gidilmesin-
den s6z edilmektedir:

Iskun belas1 yoh diyiiben 1gka diisme var
Kim agik old1 kim didi 1skun belasi yoh
(Nesimi G 33/2).
(Askin belas1 yok diyerek agka diisme. Askin belast vardir. Kim &sik oldu
da askin belas1 yok dedi?)

Tasavvufi anlayista ask, mecazi ask ve hakiki ask olmak iizere iki-
ye ayrilir. Mecazi agk, insanin insan1 veya diger yaratiklar1 sevmesi; ha-
kiki agk, Allah’in kulu veya kulun Allah’1t sevmesi anlamindadir (Gibb
1999: 37; Ceylan 2000: 175-176; Tarlan 1998: 417; Uludag 1996: 59-62;
Uzun 1991: 19; Eraydin 2001: 203; Golpinarli 1990: 43-44). Her ¢esit ve
durumuyla agk, insan1 Hakk’a gotiriir. Hakiki agk yoluna mecazdan giri-
lebilir. Zira mecaz hakikatin kopriisiidiir (el-mecazu kantaratu’l-hakika).
Diinyadaki giizeller, hakiki giizel olan Hakk’in giizelligini yansitirlar.
Dolayisiyla onlart sevmekle, sevmek nedir 6grenilir. Onlardaki giizelligin
Hakk’mn cemali oldugu bilinerek hakiki aska varilir. Mecazi agk, hakiki
agka kilavuzluk eder. Sairler, siirlerde dile getirdikleri asktan amacin
hakiki ask oldugunu soylerler. Mecazi giizellere duyulan egilim, sadece
bir goriinilisten ibarettir:

Ciin hakiki 15k yok iy Cem mecaziye diiris
Reh-niima old1 hakiki 1ska ¢iin 1sk-1 mecaz
(Cem Sultan G 124/5).

(Ey Cem! Hakiki aska sahip olmadigin i¢in mecazi olana ¢alig. Ciinkii
mecazi agk hakiki aska kilavuz oldu.)

Garazum 1skdan hakikatdiir
Meyl-i naks-1 nigar stretdiir
(Necati G 152/1).
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(Asktan maksadim hakikattir. Resim gibi giizel sevgilinin nakislarina
duyulan egilim ise goriintiiden ibarettir.)

Yar, maslik, mahbup ve canan kelimeleri tasavvufta hakiki sevgili
olan mutlak varhg anlatir (Bayburtlugil 1985: 347, 350, 351; Uzgor
1995: 270, 272, 280, 281; Levend 1984: 45; Ceylan 2000: 354). Giizelli-
ginin nuru, giinesin 1s1klarindan daha belirgin olarak kendini gosterdigi
halde Allah, aradaki hicablarla zatin1 gizler. Hicab salik ile Hak arasinda
bulunan ve onu tanimaya engel olan her seydir (Uludag 1998: 430).
Hakk’1 irfan nuruyla goren arifler, i¢ ige gecmis bir giilin yapraginda
sevgilinin giizelliginin tecellisini temasa ederler (Necati Mrb 1/3). Perde-
lerin arkasinda kendini gizleyen hakiki sevgilinin cemalinin nurunu goére-
bilmek i¢in nazar sahibi olmak lazimdir:

Yarun cemali nlin giinesden 1yan iken
Kimden durur Necati’ye bunca hicablar
(Necati G 105/7).

(Sevgilinin giizelliginin nuru giinesten daha belirgin iken, Necati’ye bu
kadar hicablar/perdeler kimdendir?)

Yarun cemali nlir1 degiil dir dideden
Amma teferriic itmege sahib-nazar gerek
(Hamdullah Hamdi G 100/3).

(Gozden wuzak olmayan sevgilinin gilizelliginin nurundan ferahlan-
mak/nasiplenmek i¢in nazar sahibi olmak gerekir.)

Sairin, “Senin, benim gibi her yerde sayisiz sevgilin var ama benim
diinyada senden bagka yarim yok.” diye niteledigi sevgili, mecazen
Hakk’a isaret eder. Zira mutlak varligin yeryiiziinde ¢ok sayida kullar
yani sevgilileri vardir. Kullarin ise tek sevgilisi odur. Yar kelimesinin
gercek anlamiyla anlagilmasi, olumsuz diisiinceleri ¢agristirabilir:

Seniin benlim gibi her yirde nice yarun var
Beniim cihanda veli senden 6zge yarum yok
(Cafer Celebi G 88/4).

(Senin benim gibi her yerde sayisiz sevgilin var ama benim, diinyada
senden bagka yarim yoktur.)

Tasavvufi anlayisa gore, manevi yolculugun son mertebesinde
asik, kendi iradesinde fani olarak mastikun iradesiyle hareket eder. Asik
ile mastik diye iki ayr1 varlik tasavvuru ortadan kalkar ve birbirinden fark
edilemeyecek hale gelir. Ortada mutlak giizellik sahibinin hiisniinden
baska bir sey bulunmadigi, giizeller seklinde goriinenin ve asigin goziin-
den bu giizelligi temasa edenin de Hak oldugu anlasilir (Dogrul 1948:
121-122; Pakalin 1993: 1/599; Onan 1991: 142; Uludag 1991a: 13). Bu
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goriigler dogrultusunda sair, sevgili ile asik arasinda herhangi bir ayrimin
bulunmadigini, ortada engel olarak sadece isim ile cisim adlandirmasi
oldugunu dile getirir:

Ma’siik ile asik arasinda nesene yoh
Bir ism ile bir cism durur ortada ha’il
(Kadi Burhaneddin G 671/3).

(Sevgili ile agik arasinda nesne/higbir sey yoktur. Ortada perde olarak
sadece bir isim ile cisim adlandirmasi vardir.)

Gayr (¢ogulu agyar), tasavvufta Allah’tan baska her sey, masiva
anlamindadir. (Uludag 1988: 482). Diinyaya ait tiim giizellikler ve nefsin
biitiin istekleri agyardan sayilir. Sevgilinin giizelligini arzu eden asik,
mutlak varligin tecelli yeri olan gonliinii agyar hayalinden arindirmalidir:

Yarun cemaliini eger idersen arzi
Gonliin gerek ki gayr hayalinden arma
(Ahmedi G 602/4).

(Sevgilinin giizelligini arzulayan, gonliinii masivanin hayalinden arindir-
malidir.)

c. Tasavvufi Mecazlar

Bir s6ziin ger¢ek anlaminda kullanilmamasi demek olan mecaz, ta-
savvufl diisiincelerin anlatilmasinda énemli rol oynar. Tasavvufi mecaz-
larin kaynaginin, tesbihi ifadelerin -6zellikle miitesabih ayetler- bulunma-
s1 sebebiyle Kur’an oldugu kabul edilir. Bazi hadislerde de kelimelerin
mecazi manada kullanilmasi, bu olusumu daha da kuvvetlendirmistir.
(Ayvazoglu 1990: 16; Uludag 1991: 261; Yakit 2002: 6; Nasr 2005: 55).
Tasavvufl mecazlar li¢ baslik altinda tasnif edilerek incelenebilir.

[k olarak sarap, pir-i mugin ve meyhane gibi ilgili kelimeler bir
grup olustururlar. Ornegin sarap, sarhos edici icecekler i¢in kullanilirken
mecazi anlam kazanarak tasavvufta ilahi agki ve bu askin coskunlugunu
simgeler hale gelmistir (Bayburtlugil 1985: 352; Uzgér 1995: 285; Uzgor
1990: 178; Niyazi-i Misri 2000: 310; Celik 1998: 35-47; iz 1997: 169;
Levend 1984: 46). Coskunluk ve nese veren, insani kendinden gegiren,
aklini, suurunu kullanmasina engel olan sarap ile ayni1 6zellikleri tasiyan
ilahi agk arasinda rahatca ilgi kurulabilmistir. Asagidaki beyitte gecen
elest kelimesi Kur’an’da (A’raf, 172) yer alir. Mutlak varlik ile kullarin
ruhlar1 arasinda, yaratilisgin baslangicinda yapilan sozlesmeyi karsilar.
Buna gore “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Elestii bi-Rabbikiim)” hita-
bina, ruhlar “Evet Rabbimizsin dediler. (Kala beld)” diye cevap vermis-
lerdir. Iste bu sdzlesmenin yapildig1 zamanda sunulan ve ruhun asina
oldugu sdylenen sarap ile mecazi anlam kastedildigi agiktir:
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Dem-i elestde sunild1 bana nasib sarab
Beli bu riiha biligdiir degiil garib sarab
(Karamanli Ayni G 52/1).

(Sarap bana elest meclisinde/aninda nasip oldu. Evet, sarap bu ruha tani-
diktir, yabanci degildir.)

Yiiz ve sag gibi 6zellikle basta bulunan insan viicudunun organlari
ile ilgili tasavvufl mecazlar da bagka bir grubu meydana getirirler. Yiiz
zat-1 ilahl ve tecelli-i cemali, dudak yokluk ve fenafillahi, sa¢ ise kesret
ve kainata yansiyan ilahi giizelliklerin ¢okluk halinde gériinmesini karsgi-
lar. (Bayburtlugil 1985: 351-357; Uzgér 1990: 177, 178; Uzgor 1995:
282; Celik 1998: 38-49; Niyazi-i Misri 2000: 310; Golpinarh 1972: 184,
186; Tarlan 1964: 15, 31; Tarlan 1995: 146, 152, 156; Levend 1984: 45,
46).

Yiiz ile ziilfiin birlikte kullanildig1 su beyitte, kelimeler mecazi an-
lamuyla yer alirlar. Asiklar sevgilinin yiiziine bakmaya dayanamazlar. Bu
sebeple sevgili de merhamet gostererek yiiziinii saglar1 ile Orter.
Kur’an’da anlatilan (A’raf, 143) Musa kisasina telmih yapilir. Kissaya
gore, Hak’tan kendini gostermesini (Rabbi erini) isteyen Musa, “Sen beni
asla goremezsin (len terani), fakat su daga (Tur) bak, eger o yerinde du-
rabilirse sen de beni gdreceksin.” cevabi ile karsilagmigtir. Rabbi daga
tecelli edince onu paramparga etmistir. Musa da bu duruma dayanamaya-
rak kendinden gecmistir. Iste Tur Dagi’nin dahi tecellisine dayanamadig:
mutlak varligin zatini gérmeye gozler hi¢ tahammiil edemez. Bundan
dolay1 kullarina merhamet eden ve actyan Hak da, kendini kesret perdesi
altinda gizlemistir:

Yiizine bahmaga gozler ddyimez anun igiin
Terahhum eyleyiiben ziilf ile hicab kilur
(Kad1 Burhaneddin G 352/4).

(Yiiziine bakmaya gozler dayanamaz. Onun i¢in merhamet edip yiiziinii
sag ile Orter.)

Deniz ve giines gibi tabiat ile ilgili olan tasavvufi mecazlar da di-
ger bir baglik altinda toplanabilir. Zira tasavvufi anlayisa gore tabiat gol-
ge, hakikatin bir niimunesi, yansimasi yahut bir sembolii olarak degerlen-
dirilir (Kurnaz 2001: 22). Bu dlemde goriinen her sey o dlem giinesinin
aksi gibidir (Sebiisteri 1993: 60). Deniz, tasavvufta mutlak varlik olan
Allah’1, onun sonsuz zat makamini ve vahdeti temsil eder. stfiler varligin
bir oldugunu, kesretin goriiniirde kaldigin1 anlatmak i¢in, daha ziyade
deniz imgesini kullanmislardir. Vahdet deniz, kéinat ve esya/kesret ise bu
denizin dalgalarindan ibarettir. Dalgalar denizden ayri1 olmayip denizin
goriiniigidiir, mutlak varligin kainatta goriinen tecellileridir (Pakalin
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1993: 1II/569; Tarlan 1998: 26, 247; Uludag 1996: 82, 83, 363).
Schimmel (2001: 280), denizin “psikolojik olarak kisinin biitiinde birles-
me ve yok olma 6zlemini miikemmelen simgeledigini” belirtir. Su beyit-
te, kainatin (kesret) Hakk’in sembolii olan muhit denizin cosup tagmasin-
dan meydana geldigi anlatilir:

Derya-y1 muhit cisa geldi
Kevn ile mekan hurisa geldi
(Nesimi Mes 1/1).

(Muhit deniz costu, kdinat ¢agladl/ varliga geldi.)
d. Tasavvufi Kavramlar

Anilan yiizyillara ait divanlarda yaptgimiz incelemelerde havf-
recd, kabz-bast, iins, miisahede, yakin, cem’-tefrika, ziihd, fakr, telvin-
temkin, zikir, vird, velayet, keramet, vecd, cezbe, gaybet-huzur, fena-
beka, cem’iyyet-i hatir, mahv-isbat, tecelli ve feyiz gibi ¢ok sayida tasav-
vufi kavramm siirlerde kullanildigini tespit ettik. Orneklendirmek ama-
ciyla sadece bir kavram (ziiht) tizerinde durmak istiyoruz.

flgi duymamak, degersiz bulmak, yiiz ¢evirmek, meyl etmemek
demek olan ziiht, tasavvufta diinyadan ve igindeki her seyden uzak dur-
mak (el-etek ¢ekmek) anlamindadir. Kelimenin kokiinde azlik ve azla
yetinme manalar1 esas olmakla birlikte, diinya mal ve nimetlerinden ¢ok
az bir seye sahip olmak veya higbir seyin sahibi olmamak, kdmil anla-
miyla zahit olabilmek igin yeterli degildir. Tasavvufta masivaya sirt ¢e-
virmek demek olan gergek ziiht, kanaat, tevekkiil ve teslim gibi kavram-
larm manalarini da igine alir. Ilgi duymama ve uzaklagma inceliklerinden
dolay1 ziihdiin, zahiri ve batinl olmak iizere iki ¢esidinden/agamasindan
s0z edilir. Zahirl ziiht, kitaplardan edinilen iistiinkorii bilgi ile diinyaya
deger vermemek, giinahlardan kaginmak ve gohrettten uzak durmak an-
lamindadir. Ziihdiin ikinci ve daha yiiksek asamasi olan batini uzaklagsma
ise, goriiniiste terk edilen seylere duyulabilecek arzu ve istegin de terk
edilmesidir. Bu sayede masivadan uzaklasan kalp, yalniz Allah’a ayrilmis
olur. Mutasavviflara gore, kuru ekmek yemek ve aba giymek gercek ziiht
degildir (Kuseyri 1999: 208; Pakalin 1993: I11/665; Onan 1991: 173; iz
1997: 169; Oztiirk 1997: 638).

Inceledigimiz divanlarda, kitaplardan yahut iistiinkorii edinilen bil-
giyle, goriiniiste diinya nimetlerinden uzak duruluyor ve giinahlardan
kaginiliyor izlenimi veren zahiri ziihdiin olabildigince yerildigini gordiik.
Ayrica zithde karsi olumsuz tavrin sergilenmesinde, bu kavramin bize
asik roliinii benimseyen sairin goziiyle anlatildigi da unutulmamalidir.

Su beyitte, sifilerin halkalar halinde oturup tesbih ¢ekmelerinin
ziiht olmadig1 ifade edilir. Halka, kavram olarak, tasavvuf ehlinin gesitli



287
TUBAR-XXIV-/2008-Giiz/XIV. ve XV. Yiizyil Divanlarinda Tasavvuf

zikirleri topluca icra ederken olusturduklari tek veya i¢ ice birkag daire-
den meydana gelen zikir meclisi anlamindadir. (Uludag 1996: 220;
Cebecioglu 1997: 321). Tarikat ehlinin belli sayida “Allah’1m seni tenzih
ve takdis ediyorum” anlamina gelen “Siibhanallah” kelimesini s0ylemeye
de tesbih denir. Tesbih ve zikir sayisinin tespitine yarayan, kii¢iik tanele-
rin iplige dizilmesiyle yapilan, elde g¢ekilerek kullanilan bilinen alete de
tesbih adi verilir. Tesbihin sayist genellikle 33, 99 veya 1001 tane olur
(Pakalin 1993: 111/471; Uludag 1996: 526; Baba 1998: 282-283). Ask ve
goniil isi olan tesbih, igsellestirilerek sdylendigi zaman bir anlam ifade
eder. Insanlara gosteris igin gekilen/sdylenen tesbihin ise bir faydasi yok-
tur. Stfilerin halka seklinde dizilerek tesbih ¢ekmeleri, riyakér insanlarin
bir araya gelerek meydana getirdikleri topluluk olarak yorumlanir. Beyit-
te ayrica “dane” ve “hirmen/harman” kelimelerinin iham-1 tenasiibii ile
koy hayatina ait bir tablo ¢izildigi de goriiliir:

Ba’zilar halka olup dane-i tesbih sayar
Sufi ol ziihd degiil belki riya hirmenidiir
(Necati G 112/5).

(Bazilar1 halka olup tesbih tanesi saymakla mesguldiir. Ey sifi! Bu dav-
ranig ziiht degil belki gosteris toplantisindan ibarettir.)

e. Tarikat ve Tlgili Kavramlar

Hurtfilikle ilgili unsurlar; Mevlevi, Kalenderi, Abdal, Haydari ve
Isik gibi tasavvufl ziimre mensuplari; tarikatlarin sema etmek, el vermek,
el almak ve cer gibi adetleri; tarikat ehlinin hirka, murakka, aba, nemed,
kepenek, tac, kiilah, destar, kemer, asa, teber ve keskiil gibi giysi ve esya-
lar1; tarikat mensuplarinin asitane, zaviye, dergah, hankah ve halvethane
gibi barindiklar1 yahut toplu zikrettikleri mimari yapilarin inceledigimiz
divanlarda ele alindigin1 gordiik. Hirka kavramu ile ilgili bir beyti 6rnek
olarak asagida degerlendirmek istiyoruz.

Hirka, tarikat mensuplarinin giydikleri 6zel elbisedir. Hirkalar, ge-
nellikle her ¢esit parca yamadan, aba seklinde, kollu, yakasiz ve 6nii agik
olurdu. Zahitlerin resmi elbisesi olarak da bilinen hirka, ziiht ve takva
sembolii olarak giyilirdi (Uludag 1998: 373-374; Golpmarli 1977: 2;
Yahya Agah 2002: 121; Uzgor 1990: 186). Hirka kelimesini olusturan
harflerin her birinin degisik anlam1 oldugu kabul edilir. “Ha” hagyete,
“ra” rizaya, “‘ka” kahr-1 nefse, “he” de hidayete delalet eder. Hirkanin bel
kismi sabra, yenleri havf ve recaya, iki yan1 kabz ve basta, kemeri nefse
muhalefet edip hdkim olmaya, yakasi yakine, pervazi ihlasa isarettir.”
(Hiicviri 1996: 137). Asagidaki beyitte, dostluk ve kardeslik gibi tasavvu-
fun anlam ve mahiyetini yiiklenen bir simge olarak da goriilen hirkanin,
dervigler tarafindan, gizli manalarinin ortaya konulmasi gerektigi anlati-
lir:
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Gonca-ves dervis olanlar terceman itmek gerek
Hirkada pinhan olani der-miyan itmek gerek
(Necati G 317/1).

(Gonca gibi dervis olanlarin, terciimanlik yaparak, hirkada gizli olan an-
lamlar1 ortaya koymalari gerekir.)

f. Mutasavviflar

14. ve 15. yiizy1l divanlarinda su mutasavviflarin adi geger: Veysel
Kareni, Ibrahim Edhem, Ciineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Mansur, Sibli, Seyh-
i Sanan, Abdiilkadir-i Geylani, Ahmed-i Cami, Feridiiddin Attar, Emir
Sultan, Hac1 Bayram-1 Veli, Seyh Miistak, Seyh Taciiddin ve Seyh Vefa.
Bunlardan tesbih, mecaz ve telmih yoluyla en ¢ok anilan1 Hallac-1 Man-
sur’dur.

Tasavvufun gelismesine onemli katkilarda bulunan {inlii mutasav-
vif Hallac-1 Mansur (M.858-M.922), kendine verilen sirlar1 gizleyemeyip
acikladigr i¢in seriatin hilkkmiiyle asildig: ifade edilir. Ciinkii her s{ifinin
icinde bir sir olan ene’l-Hak ifsa edilmez, agiklayan da hos kargilanmaz.
Sirr1 agiklamakla ilgili olarak anlatilan iki rivayet soyledir: Hallac’in
astlmasinin hikmetini &grenmek isteyen sifilerden biri, o daragacinin
altina giderek aksamdan sabaha kadar namaz kilar. Sabah olunca, hatiften
sOyle bir ses gelir: “Onu, esrarimizdan bir sirra vakif kildik ama o bunu
ifsa etti. Padisahlarin sirrin1 fag edenin cezasi iste budur!” Diger rivayette
ise Sibli, asildig1 gece Hallac’in mezarinin basina gider. Sabaha kadar
namaz kilar. Seher vakti olunca dua eder: “Ilahi! Bu, senin miimin, arif ve
muvahhit bir kulun idi. Neden basina bu musibeti getirdin?” Bu esnada
uyku galebe ¢alar. Riiyada kiyametin koptugunu goriir, orada Hakk’mn su
hitabin1 igitir: “Sirrimizi, bizden baska olanlar arasinda yaydigindan bu
belay1r onun bagina getirdik!” (Attar II 2002: 179). Ene’l-Hak s6ziiniin
rumuz oldugu sdylenen su beyitte, dogru olan bu bilginin agiklanmasin-
dan dolay1 Hallac’in dar agacinda asildig1 belirtilir:

Fas eylediim cihana ene’l-Hak rumiizini
Dogru haberdiir anun igiin dara diigmigem
(Nesimi G 258/8).
(Dogru haber oldugundan diinyaya ene’l-Hak semboliinii ben agikladim.
Onun i¢in dar agacina diigmiisiim.)

Kadirlye Tarikat’'nin kurucusu olan Abdilkadir-i Geylani
(M.1077-M.1166)’ye, hitabetinin son derece etkili olmasi ve karsilastig
kimseleri hemen tesiri altina almasi sebebiyle “el-bazii’l-esheb” (avini
kagirmayan sahin) tinvani verilmistir (Uludag 1988c: 234-235). Asagi-
daki beyitte mutasavvif, hem ismi hem de lakabi ile birlikte zikr edilir.
Sair, beyitte ona ger¢ek miirit olacak ve onunla birlikte manevi yolculuk-
lara kanat ¢irpacak kisilerin nerede oldugunu sorar:
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Seyh Abdiilkadir’e gercek miirid
Béz-1 esheb-bal ile perran kanm
(Karamanli Ayni K 48/5).

(Avim1 kacirmayan sahin tinvani ile anilan Seyh Abdiilkadir’e gercek
miirit olacak ve onunla beraber ugacak kisi nerededir?)

g. Tasavvufi Tipler

Pir, seyh, miirsid, kutub-gavs, veli, arif, dervis, talip, miirit, salik,
insan-1 kamil, agina-bigane, tasavvuf ehli ve zahit/stifi gibi tasavvufi tip-
ler, ad1 gegen donemde yazilan divanlarda s6z konusu edilir. Bu tiplerden
zahide karsi elestirel bir tavrin, digerlerine karsi ise olumlu bir tutum
sergilendigini tespit ettik.

Seyh, tarikatlarda kendisine uyulan, talipleri irsat etmek ehliyet ve
liyakatine sahip olan kamil kisidir. Seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde
yiiksek dereceye ulagan bir kimse olan seyh, miintesiplerini bir annenin
¢ocugunu terbiye edip yetistirmesi gibi egitir. Onlarin kalplerindeki ma-
nevi hastaliklar1 tedavi eder. Allah’1 kullarina, kullarin1 da hem Allah’a
hem de birbirine sevdirir (Kasani 2004: 319; Pakalin 1993: 111/346-347;
Golpmarl 1977: 317; iz 1997: 162-163; Uludag 1996: 496-497). Seyhin
sOzleri, pashi kalpleri eritip inceltir ve onlar saf altin gibi kiymetlendirir:

Kalbiin aceb mi halis zer gibi olur ise
Ciinkim eritdi am1 pak itdi kali seyhiin
(Hamdullah Hamdi G 105/6).

(Kalbin halis altin gibi olursa sasilir mi1? Clinkii seyhin sézii onu eritti ve
temizledi)

h. Tasavvufi Eserler

Ihyau Ulumi’d-din, Mantiku’t-Tayr, Mesnevi, Fihi ma fih, Giilsen-
i Raz ve Giilzar-1 Manevi gibi manzum ve mensur tasavvufl eserlerin de
anilan yiizyillara ait divanlarda yer aldigimmi belirledik. Bir beyti 6rnek
olarak veriyoruz. Unlii islam diisiiniirii Gazali (M.1058-M.1111) tarafin-
dan kaleme alian Thya u Ulumi’d-din, basta tasavvuf olmak iizere ahlak,
fikih ve kelam gibi ilimlere 6zellikle amaglari bakimindan yeni yaklagim-
lar getiren 6nemli bir eserdir. Gazali’nin inziva doneminde yazdig1 eser,
dort ciltten olugsmaktadir (Cagrici 2000: 10). Asagidaki beyitte eserden
kisaca Thya olarak soz edilir. Ariflerin sohbetlerine katilan bir kisinin,
Thya’y1 okumadan da hidayete erisebilecegi anlatilir:

Arifiin sohbetin ihya kil otur subha degin
Ta hidayet bulasin okimadin Thya’dan
(Ahmed-i Dai G 244/2).
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(Sabaha kadar otur, arifin sohbeti ile hayat bul. Bu sayede Ihya eserini
okumadan hidayet bulabilirsin.)

SONUC

Tirk kultirt, Tirk tarihi, sosyal hayat, Kur’an, hadis, mitoloji,
ilim, astronomi ve tip gibi ¢cok genis yelpazeden beslenen Divan siirinin
kaynaklarindan biri de tasavvuftur.

Cesitli anlam tabakalarina sahip olan Divan siiri, ¢ogul okumaya
miisait metinlerdir. Bundan dolay: sairlerin, kelimelerin gergcek ve mecaz
gibi biitiin anlam ¢agrisgimlarindan yararlanarak kaleme aldiklar siirler,
bilimsel yaklasimdan uzaklagsmamak, edebi gerceklere sadik kalmak ve
kaynaklarin tanikligina basvurmak sartiyla yorum serbestligine sahiptir.

Tasavvuf terminolojisinin olusumu, 14. yiizyilldan 6nce tamam-
lanmistir. Arap ve ozellikle de Iran siirinde kullanilmaya baslayan bu
terminolojiyle ilgili manzum ve mensur birgok eser yazilmigtir. Divan
sairleri, tasavvufun zengin motif ve unsurlarini hazir bulmuslardir.

Osmanli Déneminde yasayan sairler, i¢inde yasadiklari toplumun
kiiltiirel gercekliklerinden hareketle siirlerinde tasavvufa da yer vermis-
lerdir.

Tasavvufla ilgili cok sayida kavram ve mecaz siirlerde kullanilmig-
tr.

Tasavvufi unsurlar dogrudan dogruya ya da tesbih, telmih, istiare
ve mecaz gibi edebi sanatlar araciliiyla dile getirilmistir.

Tasavvufun zengin ve renkli terminolojisi, siirin mana ve hayal
boyutunu olabildigince genisletmis ve derinlestirmistir. Dile zenginlik
katmigtir. Kelime oyunlariyla dili siislemistir. Cesitli diislinceler arasinda
yeni iligkiler yaratilmasina imkan saglanmistir.

Anlasilmasi dikkat isteyen tasavvufi mecazlar, Divan siirinin varli-
gin1 uzun siire devam ettirmesine sebep olmustur.

Divan siirinin daha iyi anlasilabilmesi ve hakkinda daha saglikli
degerlendirmeler yapilabilmesi icin tasavvufl terminolojinin bilinmesi
gerektigi sonucuna da vardik.
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