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OZ: Mitolojik donemden itibaren 6nemli bir kiiltiir kahramani ola-
rak izi siiriilebilen ¢coban, sozlii gelenekte yasayan inanislarda yer edindigi
gibi sozlii edebiyatin pek ¢ok tiiriinde de yaygin kullanimi olan bir tip ha-
line gelmistir. Geleneksel edebiyatta tiplerin, farkl tiirlerde farkl islevleri
yerine getirmekle gorevlendirildigi soylenebilir. Bu baglamda anlamda
goniil adamu, yigit kahraman ve akil timsali olan ¢obanin, farkli anlat1 ge-
leneklerinde yapisal ve baglamsal sebeplerle bazi 6zelliklerine bilingli
olarak daha ¢ok vurgu yapilmistir. Bu caligmanin hedefi, menkibelerde
daha ¢ok goniil gozii acik bir evliya, destanlarda cesur, yigit ve iyi bir sa-
vasel olarak resmedilen ¢obanin yirmi ii¢ anlatidan hareketle geleneksel
bir anlati olan masalda nasil tiplestirildigini tahlil etmektir. Incelemeye
temel teskil eden metinler, ¢oban tipinin yer aldigi, sahamizda kabul gor-
miis belli basli masal arastirmalarindan alinmis masallardir. Inceleme so-
nunda gortilmiistiir ki coban, masallarda akil ile sagduyunun sesi ve zen-
gin-fakir kutuplagmasinda fakir olarak gosterilen olumlu bir tiptir. Ayrica
masal tiirtintin, dinleyicisini psikolojik olarak rahatlatmak amaciyla ver-
mek istedigi hayata pozitif bakis, yardimseverlik, imkansizliklar karsisin-
da yilmama ve hayattan umutlu olma mesajlari iletmede de c¢oban, is-
levsel olarak yaygin kullanima sahip bir tip olarak dikkat cekmektedir.
Anlatilarda, sorun ¢oziicii, yol gosterici 6zellikleri ilk bakista goriilecek
netlikte sergilenmemesine ve toplumsal orgiitlenmenin alt siralarinda gos-
terilmesine ragmen ¢oban, mitolojik arka planinda tasidig olumlu anlam-
lar1 kiiltiirel siireklilik baglaminda masal diinyasina da tagimistir.

Anahtar Kelimeler: Folklor, geleneksel anlati, masal, ¢oban, tip.
The Shepherd in the World of Tale

ABSTRACT: Just as he has a place in the oral traditional beliefs
that still survive, the shepherd ,who can be traced back to the
mythological times as a cultural hero, has become a commonly-used
figure in many types of oral literature, It can be said that, in traditional
literature, different types of people can be assigned to perform different
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functions. In this respect, some features of the shepherd, who is an
affectionate person, a brave hero and a man of genuine intelligence, have
been overemphasized consciously in some narratives, due to structural
and contextual reasons. The objective of this study, by examining the 23
narratives, is to analyze how the shepherd, who is portrayed as a cheered-
up Saint in legends and as a brave and good warrior in epics, has become
a figure in tales, The texts that form the basis of the analysis here are the
tales taken from the commonly accepted particular researches on tales in
which the figure of shepherd is present. It has been observed in the
analysis that, in tales, he is the sound of the reason and common sense
and also the positive figure portrayed as the poor in the struggle between
the poor and the wealthy. Moreover, as a functionally commonly-used
figure, the shepherd attracts much attention in conveying the messages of
tales, such as a positive outlook on life, charity not giving up against
difficulties and being hopeful about life, which the narrative style of tale
wishes to give in order to make people feel better psychologically. In
narrations, even though his qualities of being a mentor and of problem
solving are not displayed clearly at first glance and even though he is
illustrated as a member of low social-status, he has brought the positive
meanings that he carries in his mythological background to the world of
tales.

Key Words: Folklore, traditional narratives, tales, the shepherd,
type
GIRIS
Mitolojik donemden itibaren 6nemli bir kiiltiir kahramamn olarak izi
siiriilebilen coban, sozlii gelenekte yasayan inanislarda yer edindigi gibi
sozlii edebiyatin pek c¢ok tiiriinde de yaygin kullanimi olan bir kisi haline
gelmigtir. Toplum tarafindan ona yiiklenen anlami dogru, net ve tam ola-
rak anlayabilmek icin kiiltiirel hayat icindeki goriintiilerinin toplamina
niifuz etmek gerekir. Bu baglamda, cobanlik gelenegi, ¢cobanla ilgili halk
inaniglari, Tiirk mitolojik sisteminde ¢cobanlik, cesitli edebi tiirlerde gorii-
len coban ve c¢obanlik gibi bu yazinin kapsami diginda kalan unsurlar
tizerinde cesitli caligmalar yapilabilir. Bizim hedefimiz, s6z konusu kiiltiir

kahramam ile ilgili ulagilmas1 gereken fotografin masal diinyasina diisen
parcasinin aydinlatilmasina katki saglamaktir.

Coban, geleneksel anlatilarda bir tip olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Tip, Cetin’in (2004: 149) de soyledigi gibi “Temsilcisi oldugu sosyal
grubun medeniyet, kiiltiir ve diinya goriisiiniin adeta bir sisteme kavugtu-
gu kisidir.” Bu kisiler, Mehmet Kaplan’a gore (1996: 5) icinde dogdukla-
r1 toplumla iligkilidir ve o toplumun inandig1 temel degerlerin temsilcisi-
dir. Yani tip, “ftoplumsal degerlerin kisilesmesi, bir deger yogunlugunun
insanlasmast” (Eliuz 2000: 139) tanimyla ele alinip incelendiginde, bag-
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It bulundugu metinle birlikte o metni iireten ve tiikketen sosyal cevre hak-
kinda da yorum yapma imkéani verir.

Gelenekli edebiyat tiirlerinin sahip olduklar: niteliksel farklilikla-
rindan dolayi tiplerin, farkli tiirlerde farkli islevleri yerine getirmekle
gorevlendirilebildigi sdylenebilir. Yine, farkl tiirler, tipleri farkli anlam-
larla donatarak vermek istedikleri mesajlar dogrultusunda idealize edebi-
lirler. Coban tipi bunun giizel 6rneklerinden birini teskil etmektedir. Kiil-
tiirel siireklilik i¢cinde ¢obanin giizel ahlakli ve olumlu bir tip olmas1 bii-
tiin tiirlerde paralelse de, menkibelere yansiyan ¢oban, destanlara yansi-
yan ¢oban ya da masallara yansiyan ¢oban birebir ayni degildir. Menkibe-
lerde daha cok goniil gozii acik “derin” ve “dsik” (Araz 1988: 239) bir
evliya iken destanlarda cesur, yigit ve iyi bir savas¢t (Cobanoglu 1999:
172) olma 6zelligi islenebilmektedir. Yani; gonill adam, yigit kahraman,
akil adami olan ¢obanin farkli anlati geleneklerinde yapisal ve baglamsal
sebeplerle baz1 dzelliklerine bilingli olarak daha ¢cok vurgu yapilmistir.

Bu caligmada, masal diinyasinin onemli bir tipi olarak karsimiza
cikan cobani, yirmi {ic masaldan hareketle incelemek hedeflenmistir.
Incelemeye temel teskil eden metinler, 6, 7, 20, 21 numarali masallar
hari¢c Anadolu sahasina ait olup halk edebiyati caligmalarinda siklikla
atifta bulunulan belli bagli masal arastirmalarindan alinmig ve ¢oban tipi-
nin yer aldig1 masallardir. Dolayisiyla ¢oban tipi ile ilgili tespitlerimiz
Anadolu sahas1 icin gecerli olacaktir. Metin icinde kullamim kolaylig:
saglamak icin masallarin her birine numara verilmistir. Numaralarina
gore bu masallar sunlardir: (1) “Ayagina Diken Batan Serce” (Sakaoglu
1973: 341-342), (2) “Bacilar” (Giinay 1975: 402-405), (3) “Coban”
(Glinay 1975: 292-293), (4) “Coban Ahmet” (Sakaoglu 1973: 529-536),
(5) “Coban Mehmet Baba” (Seyidoglu 1975: 327-328), (6) “Coban Oglu
Ile Aga” (Sakaoglu-Ergun 1991: 141, 143, 145), (7) “Cobam Evlendiren
Tilkicik” (Sakaoglu-Ergun 1991: 27, 29, 31, 33), (8) “Dal Boylu Dal
Yusuf” (Seyidoglu 1975: 370-373), (9) “Diinya Giizeli” (Giinay 1975:
524-530), (10) “Genglikte mi Ihtiyarhkta m1?” (Alptekin 2002: 262-265),
(11) “Giil Ile Sinaver” (Sakaoglu 1973: 563-573), (12) “Helvac1 Giizeli”
(Sakaoglu 1973: 556-562), (13) “Keloglan ile Dev” (Giinay 1975: 371-
373), (14) “Keloglan Sarmisaki Beyoglu” (Giinay 1975: 279-280), (15)
“Kor Kurt” (Sakaoglu 1973: 413-415), (16) “Ne Idim Ne Oldum Ne Ola-
cagim” (Sakaoglu 1973: 446-447), (17) “Padisah Oglu ile Coban Oglu”
(Sakaoglu 1973: 619-621), (18) “Padisahin Riiyas1” (Sakaoglu 1973: 421-
422), (19) “Serencam” (Seyidoglu 1973: 423-428), (20) “Tenkit¢i Co-
cuk” (Alptekin 2003: 328), (21) “Tilki Coban Ay1” (Alptekin 2003: 150-
152), (22) “Tiiyliice” (Sakaoglu 1973: 494-497), (23) “Yazilan Yazi Bo-
zulmaz” (Sakaoglu 1973: 416-418).
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Asagida, masallarda ¢obanin nasil resmedildigi, tip olarak kalip-
lagmus Ozellikleri ve bu 6zellikleriyle cobanin anlatidaki islevlerinin neler
oldugu sorularina, metin tahlili yapilarak cevap aranmistir.

A- Cobann Adi

Masallarda cobanlar genelde adlari ile degil coban olarak yaptiklari
isle anilirlar. Yirmi ii¢ masalin sadece dordiinde cobanlarin 6zel adi bu-
lunmaktadir. Bu dort kisi i¢in ise kullanilan iki ad vardir: Ahmet (4, 5) ve
Mehmet (5, 10). Goriildiigi iizere iki ad da Tiirk kiiltiiriinde yaygin kul-
lanimu olan tipik adlardir. Ustelik bu adlar masal boyunca sadece birkag
kez gectikten sonra ¢cobandan yine 6zel adsiz olarak, ¢oban diye bahse-
dilmektedir. Sadece bir masalda ¢obanin adi ve soyadi birlikte verilmek-
tedir: “Coban” adl1 masalin cobaninin adi Hasan Karadag’dir. Iki masalda
ise coban Keloglan’dir (14, 13). Bu da 6zel bir ad degildir. Boratav’a
gore (1998: 13), masalin kisileri adsiz kisilerdir. Verilmis adlar varsa
bunlar, sahibinin bir 6zelligini, belirtmek lizere takilmistir ya da anlatma-
y1 kolaylastirici islevli kullanimlardir. Incelenen masallarda, ¢obanla ilgili
goriinlim, Boratav’in bahsettigi gibi, masal tiirliniin, kisi adlar1 ile ilgili
tercihine uymaktadir ve ¢cobanin yalinkat-diiz bir tip oldugunun delille-
rinden biridir.

B- Meslegi/isi

Incelen metinlerde, cobanin, s1gir, davar giitmek, koyun otlatmak,
kaz kiimesi yaymak gibi isinin niteligine dair ifadeler bulunmakla beraber
cobanlik mesleginin icrasi ile ilgili fazla bilgi bulunmamaktadir. Cobanin
anlatida sahneye ¢ikisi, ¢ogunlukla isini icra sirasindadir. Ornegin “Co-
ban Ahmet” masalinda koyunlarina su icirirken anlatiya girer; ancak isini
icra edisine yonelik aydinlatici bilgi fazla yer almamaktadir. “Coban isini
goriir” (Sakaoglu 1973: 529) ve diyaloga girecegi kahramanin yanina
gelir. Cobanin bulundugu yer ve yedikleri gibi diger unsurlar, anlatida
daha islevsel kullanilmistir.

Cobanlik bir meslek olarak yapildigr gibi (17, 8) kendi hayvanlari-
ni1 giiden kisilere de ¢oban deniyor (11). Bu durum “Serencam” masalinda
acikca goriilmektedir. Masalda, dervis kiligina giren padisah, dag basinda
kendilerini misafir eden ¢obana, davarin koyliik davari mi satilik celep
davart m: oldugunu soruyor. “Giil ile Sinaver” masalinda Sinaverle bir
kaz kiimesini yayan kaz ¢oban1 arasinda gecen diyalogdan, padisahin kaz
cobanliginin bes gurusa yapildigim 6greniyoruz.

C- Yas1

Incelenen masallarda cobanin yasi dogrudan sdylenmemekle bera-
ber pek ¢ok ifadeden yola cikarak bu konuda degerlendirme yapilabilir.
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“Tenkit¢i Cocuk™, “Giil ile Sinaver” ve “Keloglan ile Dev”’ masal-
larinda ¢ocuk ¢oban goriilmektedir. Birinci masalda yabancilar tarafin-
dan, esir alinan bir ¢ocuga ¢obanhk yaptirilir. Ikinci masalda dul bir ka-
dinin oglu inekleri yayiyor ve anlatida kendisinden ¢oban ya da cocuk
diye bahsediliyor. Bu durumu, ¢obanlarin “g¢omezlikten yetismis” (Coba-
noglu 1999: 174) olma 6zelliginin masaldaki goriintiisii olarak yorumla-
mak miimkiindiir.

Cobanligin, belli is bilgisi gerektiren bir ugras olmast ve niteligi
geregi fizik giice ihtiya¢ duymasi, “Coban Ahmet” masalindaki “Ben on
yvildir sizin koyununuzu giidiiyorum...” (Sakaoglu 1973: 530) ifadesi ve
ayrica incelenen masallardaki ¢obanlarin ¢ogunun ya evlilik yasinda ya
da evli ve ¢ocuklu olarak gosterilmesi dikkat noktalarindan hareketle, yas
itibariyle cobanlarin, alt sinir olarak bu mesgale icin yeterli fiziksel geli-
sime sahip olunan yas ile iist sinir olarak isini yapmaya fiziksel engel
teskil etmeyecek bir yasta, yani ortalama bir yas araliginda olduklar1 tah-
min edilebilir. “Keloglan ile Dev” masalinda gecen bir diyalogda kelog-
lanin deve, davar1 kendisinin otlatmasi teklifinde bulunarak “..ben dur-
dugum yerde sen niye gotiireceksin, ihtiyar ihtiyar davar otaracaksin.”
(Giinay 1975: 371) demesi, ¢obanligin yash isi olmadigin1 gdstermesi
acisindan dikkat cekicidir.

“Coban Mehmet Baba”, ve “Serencam” masallarinda kullanilan
coban dede ve ¢oban baba ifadeleri masallardaki ¢cobanin yasi agisindan
bir anlam tagimaktadir. “Coban Mehmet Baba” masalinda Coban Mehmet
Baba’nin masalin diger ¢oban kahramani olan Ahmet’e Istanbul’da padi-
sahtan kizim istemesi de geleneksel kiiltiirde kiz istemeye gidenlerin nite-
ligi g6z Oniinde tutulursa, onun yasga belli bir olgunlukta oldugu diisiinii-
lebilir. Dede-baba ifadeleri, yas gostergesi olmanin yami sira ¢obanin
evliya kisiliginin yansimasi olarak da yorumlanmalidir. Dikkatimizi ce-
ken bir nokta olarak dede ve baba unvanlarimin verildigi bu iki masaldaki
coban tipi, menkibelerdeki ¢oban-veli tipine daha yakindir. Fuzuli Bayat
(2007: 81-85) eserinde ata-baba kiiltiiniin zaman i¢inde ocaklara doniis-
tiigiinii ve IslAm dininin kabuliinden sonra evliya kiiltiiniin ortaya ¢ikma-
sinda etkili oldugunu, zaman icinde tersine bir etki ile ata kiiltiiniin 6zel-
likle Orta Asya, Azerbaycan ve Anadolu sahasinda evliyalik 6zelligi ka-
zandigin, yine Islamiyet’in kabuliinden sonra ev hayvanlarmin ve seferde
olanlarin koruyucusu olan “gcoban ata” mitinin zamanla “baba” olarak
bilinen evliya ¢obanlara doniistiigiinil belirtiyor.

D- Ailesi

Incelenen masallarda cobanlarin yaridan fazlasi evli olarak goste-
rilmektedir ve ¢ogunluk tek eslidir. Cekirdek aile modelini olusturan
coban ailesi, bes masalda (6, 18, 17, 9, 5) bir oglan ¢ocuga sahiptir. Bir
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masalda (10) iki oglan cocuga sahiptir. Bir masalda (2) cobanin bir kiz1
vardir. Bir masalda ise cinsiyetlerinden sdz a¢madan ii¢ ¢cocuktan bahse-
dilir (16).

Evliligin, masal mekaninin yalmz adami olan ¢obani “fopluma
yaklastirict” (Karabas 1999: 286) bir islevinin oldugu sdylenebilir. Sayet
cobanin evliligi masal i¢inde gerceklesiyorsa, akil giiciine ve yardimse-
verligine karsilik bunun bir 6diil olarak kurgulandigini da sdylemek
miimkiindiir.

Cobanin aile fertlerinin masala girigleri genellikle, olay orgiisiinde
islevsel kullanildiklar1 durumlarda olmaktadir. Yani anlat1 i¢inde bir vazi-
feleri yoksa ¢cobanin ailesinden bahsedilmemektedir.

Cobanin esi, kocasma bagli, onun sodziinden ¢ikmayan ve ev igi
mekanda gosterilen bir kisidir. Ornek olarak “Genglikte mi Ihtiyarlikta
m1” masalindaki kadinin, “Gizim benim gocam coban, o gelmeyince ben
gapidan digart cikamam” (Alptekin 2002: 262) sozlerini verebiliriz. Ka-
derine raz1 olmus ve aile biitiinliglinii koruyabilmek adina fedakarlik
yapan cilekes kadin, masalin olumlu Kkisileri arasinda yer alir. Yukarida
sozii edilen masalda goriildiigii gibi, kadin bazen camasir yikama gibi
“lic-bes gurus” (Alptekin 2002: 262) para kazanabilecegi islerle de mes-
gul olmaktadir.

Sayet ¢coban, anlatinin i¢inde sadece ¢cocuklarinin babasi kimligi ile
islevselse, genelde anlatinin basinda sahneye cikmaktadir. Cocugun sos-
yal statiisiinii gdstermek icin kullanildiktan sonra sahneden cekilir. “Co-
banoglu ile Aga” masalinda ¢oban, masalin giris kisminda sahneye ¢ikar.
Masalin asil kisisi degildir. Bagkisiler cobanoglu ile agadir. Cobanin oglu
bir coban olmamakla beraber babasinin nitelikleriyle donanmistir. Coban-
Iik babadan ogula gegmemekle birlikte ¢obanin kaderinin ¢ocuklarma da
sirayet ettigi sdylenebilir. Fakat bazi1 masallarda bu mak{is kaderi ¢cocuk-
larin yendigi goriilmektedir. Yani, ¢obanin ¢ocuklar1 ya babalar1 gibi
akillariyla giicliiklerin tistesinden gelirler ya da kehanet yoluyla haber
verilen durum gerceklesir ve talihleri degisir.

E- Ekonomik ve Sosyal Statiisii

Cobanlik, Tiirklerin atli- gocebe medeniyet doneminde “ekonomik
diizeyin iist tabakasinda oldugu” (Bayat 2007: 81) altin cagin1 yasamis ve
coban bu donemde kiilt haline gelmistir. Fakat sosyo-kiiltiirel yapida
meydana gelen degismelerle birlikte hayvanciligin yerini tarima birakma-
st ile cobanlik da ekonomik ve sosyal statii kaybina ugrammstir. Masallar-
da halktan insanlarin istigal ettigi ve fakirlik sembolii bir meslek oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla cobanin ekonomik statiisii diisiiktiir. Anlatici-
nin da isaret ettigi gibi coban hizmetkdardir (14). “Bacilar” masalinda iki
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kiz kardesten fakir olaninin kocasi ¢obandir: “Bacilardan biri ¢cok zen-
ginmig biri de ¢cok fakirmis. Zengin olan baci fakir olana ¢alim edermis.
Bu fakir kadinin kocasi coban, aksama kadar davar otariyor, aksam da
bir yikik pegin icinde oturuyorlar...” (Glinay 1975: 402). Zengin-fakir
ayrismasinda coban her zaman ikinci kisimda yer alir. Bunun bir isareti
olarak anlatiin kurgusundaki tezat unsuru kuracak sekilde ¢obanin karsi-
sina cikan kisiler, padisah, bezirgn (10), efendi (20), koca aga (9) gibi
toplumda ekonomik giicii elinde tutan gruplarin temsilcileridir. Yani,
coban ve ailesinin fakir ve sosyal statiisii diisiik kisiler olmalari, masal
diinyasinda karsit kutuplarin kurulmasinda oldukga islevseldir.

“Coban Ahmet” ve “Giil ile Sinaver” masallarindaki ¢oban kahra-
manlarin, tipki Keloglanda oldugu gibi anneleriyle yasamalari, yani aile-
nin maddi giicliniin temsilcisi olan babadan yoksun olarak gosterilmeleri
de fakirlik gostergesi olarak yorumlanabilir.

“Padisah Oglu ile Coban Oglu” masalinda padigah ile gobanin og-
lu, zengin-fakir, iyi-kotii, akilli-hilekar kutuplagsmasina iyi bir 6rnektir.

Incelenen masallarda otlattig1 hayvanlarindan elde ettigi siit (1, 19),
ekmek (12, 19), lizl1 ve alelacele yenen bir yemegin unsuru olarak ekmek
ya da ¢orekle yenen katik (7), pilav (4) olarak rastlanan ¢obanin yiyecek-
leri de onun ekonomik ve sosyal statiisiiniin gostergesidir. “Serencam”
masalinda 1ss1z bir dagda padisah tebdil-i kiyafet icinde ¢cobana misafir
oldugunda ¢ikardig: sofra onun fakirligini sergilemektedir: “Padisah dedi
¢ci, Coban baba bizim ajligumiz var. Coban gahdi birez davardan siit
sagdi, cetirdi temiz bisirdi, davarciginnan bir gas tene eymeg cthartdi,
bunarin oniine goydi.” (Seyidoglu 1975: 425).

F- Cobamin Mekam

Masallarda ¢obanlarin daha cok agik mekanlarda karsimiza ¢iktigi-
n1 gorityoruz. “Padisah Oglu ile Cobanoglu” masalinda padisahla ¢coban
arasinda gecen bir diyalogda padisah cobana “Sen biitiin gece
disarlardasin.” (Sakaoglu 1973: 619) diyerek onun mekanini gosteriyor.
Masallarda ¢cobamn ev dist mekdn ya da kamusal mekan (Olger 2003:
105)larda gosterilmesi tesadiifi degildir. Ciinkii s6z konusu mekanlar,
mekan-cinsiyet baglaminda erkegin iktidar alani (Olger 2003: 107) olarak
sembolik anlam kazanmis mekéanlardir. Yirmi iic masal icinde sadece iki
masalda (2 ve 13) ihtiyar bir kadin olarak gosterilen, bunun disinda daima
erkek olarak kurgulanmis bir tip olan ¢obanin, ¢dlde (7), bozkirda (20),
dagin tepesinde (19), dagin eteginde (8) gosterilmesi bu sebeple gayet
dogal ve mantiklidr.
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G- Giyim- kusam ve degnegi

Cobanoglu’nun (1999: 179) “belki de cobanlara 6zgii tek veya en
onemli giyecek” dedigi, kepenek, inceledigimiz masallarda da karsimiza
cikan tek ¢oban giysisidir. Yani sira ¢artk da gobanlik mesleginin zorluk-
larindan olan hayvan siiriilerinin ardindan dag tepe dolasma icin, kulla-
nmim kolaylig1 ile islevsel bir ayakkabidir. Carik, bu gercek anlaminin
disinda sembolik anlam da yiiklenmistir. Geleneksel anlatilarda arayis
icindeki yolcunun yolculugu esnasinda, cikilan yolun zorlugunun goster-
gesi olarak ayaginda demir carik vardir. “Coban Ahmet” masalinda da
padisahin kendisinden talep ettigi cevahiri bulabilmesi i¢in ¢obanin kirk
giinliik cileli bir yolculuga ¢ikmasi gerekir. Bir padisah kizi olan karisi-
nin, bu yolculugu yedekli atla yapmasi yolundaki tavsiyesini “Bu sirimli
cartklarla giinde yedi dag dolasirdim, ben boyle giderim” (Sakaoglu
1973: 533) diyerek reddeder ve yiirtimeyi tercih eder.

Cobanlik mesleginin “aldmetifarikas:” (Cobanoglu 1999: 181)
olarak degnek, inceledigimiz masallarda da karsimiza ¢ikmaktadir. “Ya-
zilan Yazi Bozulmaz” masalinda cobanin, yasadigi rahatsizliktan dolay1
baska bir memlekete gitme istegini belirtirken karisina soyledigi “Hanim,
biz bu deynekle gezdikten sonra Istanbul’da cobanlik yapacagimiza An-
kara’da yapariz.” (Sakaoglu 1973: 417) sozlerinden, degnekle gezmenin,
¢oban icin meslegini icra edebilme kabiliyeti anlamina geldigini gorebili-
riz. “Bacilar” masalinda da isini bitirip evine gelen coban “degnegini
indiriyor” (Glinay 1975: 402). Bu degnek, “Serencam” masalinda, kur-
dun siirliye dalmasim1 engelleme goérevini yapmayan coban kopeginin,
coban tarafindan hainlik olarak nitelendirilen davramsinin cezalandiril-
masinda kullaniliyor: “Coban (kopeklerin) ceri dondiigiinii cordiigii ¢i-
min, coban eline aldi degenegini, bu boyiih ¢opege o geten vurdu ¢i, yeter
diyene geden.” (Seyidoglu 1975: 424).

Degnek (23, 2, 19) ya da kotek (11) olarak gecen bu gereg, coban-
lik mesleginin icrasinda islevsel oldugu kadar masal diinyasinda sembolik
anlam da kazanmustir. “Coban Ahmet” masalindaki ¢obanin magaranin
icindeki cin padisahina seslenirken “Sen kim oluyorsun, bana ne derler
bilir misin? Bana Karabulut devi bir degnekte oldiiren Ahmet derler”
(Sakaoglu 1973: 535) seklindeki s6zleri, degnegin ¢oban i¢in siradan bir
gere¢ olmadigini, yeri geldiginde ¢obani giiclii kilan bir silah olarak is-
levsel oldugunu gostermektedir. “Giil ile Sinaver” masalinda ise dul bir
kadinin oglu olan ¢oban, inegini yaymaya gotiirdiigii otlakta kotegi saye-
sinde altinlarla birlikte masalin bagkahramani Sinaver’in topraga gomiilii
bedenine ulasir. Hekimlikten anlayan annesiyle birlikte Sinaver’i iyilesti-
rirler. Coban, kotegi sayesinde hem zenginlesir hem de masallardaki yol-
da kalmus, sikintili kisilere yardimci olma islevini yerine getirmis olur.
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“Keloglan ile Dev”’ masalinda ise Keloglan degnek saklamaca oy-
nayan cobanlarla karsilaginca oyuna katilir ve degnegini koyunun yiinii-
niin altina saklayarak oyunu kazanir ve siiriiniin sahibi olur. Burada deg-
nek, bir oyun araci olmasinin yaninda keloglanin diger ¢obanlar {izerinde
hakimiyet kurmasinin ya da onlardan gii¢lii olmasinin, sembolii olmustur.

H- Anlati Kurgusundaki Islevleri

Halk anlatilarmin genelinde, gercek hayatin iktidar sahiplerine ya
da zalimleri, kotiileri, ezenleri ve gaddarlarma karsi idealize edilmis,
halkin, dogrunun ezilenin sesi olan kahramanlar kurgulanmistir. Destan-
daki alp tipi kahraman, efsanedeki keramet sahibi evliya, fikralarda gii-
liinglestirme yetenegi yiiksek tipler bu islevi yerine getirirler. Coban da
masal diinyasinda bu islevi yerine getirmekle gorevli tiplerden birisidir.
Ayrica, masal diinyasi, “insanoglunun, erisilmesi giic amaglara ulasma
isteginden dogan diisleri” (Boratav 1998: 14)’nin yansimalariyla dolu-
dur. Gerceklesemeyecegi diisiiniilen seylerin hi¢ beklenmedik zamanlarda
gerceklesebilecegine dikkat cekilmesi, gercek hayatta olmasi zor ya da
imkansi1z goriinen bazi durumlarin imkan dahilinde gosterilmesi, dinleyi-
cilerde yaratilmak istenen duygu durumu ile ilgilidir.

Incelenen metinlerde, sosyal tabakalagsmamn kutuplar1 olan padi-
sah, padisah oglu ve padisah kiz1 ile coban, ¢oban oglu ve coban kizi
arasinda, anlati mantigina uygun olarak birka¢ yolla iletisim kuruldugu
goriilmektedir.

“Coban Ahmet” masalinda coban padisah olmakta, “Coban” adli
masalda bir ayligina padisahin yerine gegmekte, “Genglikte mi Ihtiyarlik-
ta m1” masalinda ise padisah coban olmaktadir. Yani iki kutbun temsilcisi
yer degistirebiliyor. Keza, “Ne Idim Ne Oldum Ne Olacagim” masali ile
“Serencam” masallarinda ¢oban vezir olmaktadir. Nesnel diinya icin ol-
dukca ucta olan bu degisim, masal diinyasinda, olabilirligi sorgulanma-
yan, anlatinin psikolojik rahatlama saglama islevi geregi kurgulanmis bir
durumdur.

Sozii edilen gruplar arasindaki iletisim, evlilik yoluyla kurulan ak-
rabalik bag ile de olabilmektedir. Ozellikle giiclii ve zengin tarafin, her
ne kadar baslangicta bu iletisime pek goniillii olmadig: goriilse de ilerle-
yen boliimlerde bunun gerceklestigi goriilmektedir. Yirmi iic masalin on
dordii bu kutuplart iletisime sokar. On dort masal icinde dort masalda (16,
4, 14, 5) coban-padisah kizi1 evliligi; bir masalda (18) coban oglu-padisah
kiz1 evliligi; iki masalda (23, 2) ¢oban kizi-padisah oglu evliligi goriil-
mektedir. Gelecekten haber veren riiya motifi esliginde kurgulanan iki
masalda ¢obanin kizi (23) ya da oglu (18) cocukluklarindan itibaren bii-
tiin engellemelere kars1 padisah kiz1 ya da ogluyla evlenerek sinif atlaya-
bilmislerdir.
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Evlilik diginda kurulan iletisim baglaminda, iki masalda ¢oban-
padisah kiz1 iligkisi, cobanmin padisah kizina kilik degistirmede yardim
etmesiyle kurulmaktadir (22, 8). Coban-padisah oglu iligkisi ise cobanin
yardimseverlik 6zelligini 6n plana ¢ikarmaktadir. “Giil ile Sinaver” masa-
linda ¢oban, padisahin yarali oglunu kendi evine gétiirerek annesine te-
davi ettirir. Yine aym1 masalin ikinci ¢coban kahramani, padisahin ogluna
kilik degistirmesinde yardim eder. Ugiincii ¢oban ise onunla arkadashk
eder. “Padisah Oglu ile Coban Oglu” masalinda bu sefer iki ¢cocuk arka-
dagstir; fakat cobanin oglu padisahi rahatsiz edecek sekilde digerinden
daha zeki olarak gosterilir. Coban-padisah iliskisi ise iic masalda cobanin
yol gosterici islevi geregi padisaha yardim etmesi ve sorunlarinin ¢ozii-
miinde katki saglamasi (19, 3, 16) seklinde gerceklesmektedir.

Coban genellikle aklin sembolii olarak masallarda yer alir. Kurnaz-
Iik-akil karsilagsmasinda sahnedeki arkadaslarindan birisi, Coruhlu’nun
(2002: 157) da belirttigi gibi, Tiirk-Islam kiiltiiriinde yalanciligin, hile-
karhigin, korkakligin ve kurnazligin simgesi olan tilkidir. “Tilki, Coban,
Ay1” masalinda coban, kurnaz tilkinin oyunlarini bozar, ortaya cikan
sorunlu hal, masalin sonunda ¢obanin temsil ettigi akil lehine ¢dziime
kavusur.

Masallarda ¢coban bagkisi olmadigi durumlarda da yine iyilik yapan
ya da iyi islere vesile olan bir kisi olarak (22, 4, 12, 11, 8) masaldaki iyi-
kotii kutuplagmasinda iyi unsurun icinde yer alir.

I- Coban - Keloglan ve Kilik Degistirme

Coban, bir tip olarak, masallarin diger meshur bir tipi keloglanla
kimi zaman aynilesmektedir. “Keloglan Sarmisaki Beyoglu” ve “Kelog-
lan ile Dev”’ masallarinda coban bizatihi keloglandir. “Coban Ahmet”,
“Giil ile Sinaver” ve “Keloglan ile Dev” masallarinda da Keloglan masal-
larma benzer sekilde ¢cobanin da masalin sonunda tesadiifler sonucu ola-
rak gosterilen bir yiikselisi vardir. Ayrica, “Coban Ahmet” ve “Giil ile
Sinaver” masallarindaki coban kahramanlarin, Keloglan gibi anneleriyle
yasadiklar1 goriilmektedir.

Diger bir yakinlik ise kilik degistirmek isteyen masal kahramanla-
rinin tercih ettigi keloglan kiligina girmede ¢obanin onlara yardimci ol-
masidir. Zor durumda kalan bagkahramanlar ya ¢oban kiliina girer ya da
cobanin yardimiyla kilik degistirirler. Ornegin “Giil ile Sinaver” masalin-
da Sinaver cobanin kiyafetini giydigi gibi, onun kestigi kocun karnini
kafasina gecirerek keloglana doniisiir. “Helvacit Giizeli” masalinda da
cobanin kestigi davarin karnim basina geciren kiz, keloglan kiligina gire-
rek sehre girer. “Tiiyliice” masalinda ise padisahin kiz1 babasindan kacar-
ken cobanin kendisine hazirladigi, ayaklarinin altindan iliklenen ve kafa-
styla birlikte biitiin viicudunu saran tiiylii deriyi giyerek kilik degistirir.
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Kilik degistirme baglaminda metinlere baktigimizda keloglan kili-
ginin disinda ¢oban kiligina girildigi de goriilmektedir (8).

J- Coban-hayvan miinasebeti

Incelenen masallarda cobanla ayni sahneyi paylasan hayvanlarin,
gercek anlamlarinin disinda sembolik anlamlar kazandiklar1 da goriilmek-
tedir. Masallarda gecen ve ¢obanla aralarinda miinasebet kurulan hayvan-
lar tilki, ay1, serce, kdpek, kurt ve diildiil yani attir. Coban bunlardan tilki,
ay1, serce ve diildiil ile diyaloga girerken kopek ve kurtla konugma sahne-
si yoktur.

Karadavut’un (2006: 17) tespitine gore, ay1 ve tilki, bircok masalda
birlikte yer alirlar. Masallarda aptalligin ve kaba giiciin temsilcisi olan
ay1, kurnazligl ve emeksiz yemeyi temsil eden tilki ile beraber ¢obanla
miinasebete girer. “Tilki, Coban, Ayr” masalinda aptallik-kurnazlik-akil
miicadelesini aklin temsilcisi ¢oban kazanir.

Coban-tilki igbirligi ¢ercevesinde tilki, kendisini kuyudan cikardig:
takdirde ¢obana gelin alma vaadinde bulunur (7). Bu masalda hem ¢oban
hem de tilki kazan¢ch ¢ikmustir. Ciinkil tilki kuyudan ¢ikabilmis ¢oban da,
masal diinyasindaki ddiilii olan geline kavusmustur.

Kurt, masal diinyasinin kimi zaman acgdzIlii kimi zamansa giicli
hayvanidir (Karadavut 2006: 17). “Serencam” masalinda ¢obanin siiriisii-
ne iki kere dalarken gosteriliyor. “Coban” adli masalda da yine kurdun
siirii i¢in tehlike yarattigini goriiyoruz.

Coban kopekleri incelenen masallarda olumsuz 6zellikleriyle dik-
kat cekmektedirler. “Serencam” masalinda coban, siirilye dalan kurtla
miicadele etmeyen, gorevini yapmayan kdpegine “Sultan Murad’in hayin
vezirleri ¢cimin hayinnih yapmasa ne olir?” der ve onu cezalandirir. Co-
ban adli masalda kopek yine hain olarak gosterilmektedir. Hainlik yapti-
g1 fark eden ¢oban onu agaca asar.

Masal diinyasinin olumlu anlam yiiklenmis hayvanlarindan olan at,
“Keloglan ile Dev” masalinda zorda kalan kahramani, kurtarici isleviyle
devin elinden kurtarir.

SONUC

Yirmi ti¢ masal incelendiginde goriilmiistiir ki coban her masalda
tasidig1 benzer ozellikler ve yerine getirdigi benzer islevlerle tip 6zelligi
tastyan, kaliplagmis bir kisidir.

Coban, masallarin adsiz kahramanidir. Genellikle 6zel adlar kulla-
nilmamaktadir. Bu da cobanin yalinkat-diiz bir tip oldugunun delilidir.
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Her ne kadar kadin ¢obanlara rastlansa da ¢ogunlukla ¢obanlar er-
kektir. Cobanlik yapan kadinlar, para karsilifinda da yapilan bu erkek isi
ile ancak kendi hayvanlarini giitme anlaminda ugrasmaktadirlar.

Yaptig1 isin niteligi geregi olmasinin yani sira cobanin erkek olusu
da masallarda onun icinde gosterildigi mekdmi belirleyen etkenlerden
birisi olmustur. Mekén-cinsiyet baglaminda erkegin egemenlik alani ola-
rak sembolik anlam kazanmis olan acgik alanlardan dagin tepesi ve etegi,
¢0l, bozkir, cobanin mekamdir.

Masallardaki ¢cobanlarin yas araligi olduk¢a genistir. Bu isi yapabi-
lecek fiziksel yeterlige sahip olduklar siirece cocuk denecek yastan dede-
babalik donemine kadar genis bir yas aralifinda ¢cobanlik meslegini icra
ettikleri goriilmektedir.

Coban ailesi de masallarda kendine yer bulmustur. Cekirdek aile-
nin fertleri olarak anlatida bir vazifeleri oldugunda karsimiza cikarlar.
Onlar da coban gibi masalin olumlu kisileridir ve masal dinleyicisine
verilmek istenen olumlu mesajlarin tasiyicilarindandir.

Masallarda goriilen keloglan-¢oban aynilesmesi, bu iki tipin benzer
ozellikler tagidiklarin ve masallarda benzer islevlere sahip olduklarinin
bir delilidir.

Cobanin, isi, yiyecegi, kiyafeti, yasantisi, babasizligi, padisah ve
aga gibi ekonomik giicii elinde tutan gruplarin temsilcileri ile karsit kutup
olusu goz Oniine alindiginda ekonomik ve sosyal statiisii diigiik bir tip
oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Kiiltiirel siireklilik baglaminda ¢obanin, olumlu 6zellik tasiyan bir
kiiltiir kahramani olusu masal diinyasinda da devam etmistir: Yaralanan
masal kahramanini tedavi ettirerek sikintisindan kurtarir. Aseren fakir,
hamile kadina koyun bagislar. Kahramanlarin kilik degistirmesine yar-
dimci olur. Masalin baskisisi ile arkadaslik eder. Bagka bir kiiltiirel siirek-
lilik ise mitolojik donemin ev hayvanlarim1 ve seferde olanlari koruyan
ruhu olan Coban Ata’nin izlerinin, evinden ayrilan, yolculuga ¢ikan ya da
yolunu sasiran masal kahramanlarina ¢obanin yol gostericilik, kilavuzluk
yapmasinda bulunmaktadir. Incelenen masallarda birka¢ ¢obanin adlarin-
da goriilen dede-baba ifadeleri de bu mitolojik arka plan ve menkibe tii-
riilnden masala gecisin izlerini tagimaktadir.

Masallarda coban, anlatinin temel yapitaslarindan biri olan zitlik
kurgusu i¢inde oldukga islevsel kullanima sahiptir. Zengin-fakir, iyi-kotii,
akilli-hilekar kutuplagsmasinda ¢oban, kurgudaki islevi geregi akilli, iyi,
fakir rollerinde gosterilmistir. Masallarda, cobanin ya da onun nitelikle-
riyle donatildig1 zamanlarda cocuklarinin yiiklendigi en onemli islevler-
den birisi, bu kisilerin, anti kahraman olarak kurgulanan aga ya da benzer
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ozellikte padisah, padisah oglu, efendi, bezirgan gibi diger tiplerle karsi-
lagtirilmas1 ve onlarin karsisinda zafer olarak algilanacak bir basar1 ka-
zanmasidir.

Sahip oldugu ozellikler goz Oniine alinarak degerlendirildiginde
¢oban, masal tiiriiniin, dinleyicisini psikolojik olarak rahatlatmak amaciy-
la vermek istedigi hayata pozitif bakis, yardimseverlik, imkansizliklar
karsisinda yilmama ve hayattan umutlu olma mesajlarini tasimada olduk-
ca basarili olmus ve masallarda siklikla kullanilan bir tip haline gelmistir.
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