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ALI SIR NEVAYI’'NIN TURKCE DiVANLARINDA MIiTLERIN
GUNLUK HAYATTAKI iZLERI

Muhterem SAYGIN!
OZET

Gunluk yasamimizda davranislarimizi, inanislarimiz sekillendirmektedir.
Inanislarimizin temelinde ise ilk insanlarin evreni algilamak ve anlamlandirmak
maksadiyla olusturduklari1 model davranislar yatmaktadir. Mit adini verdigimiz bu
inaniglar, yazinin olmadig1 devirlerde bilginin zihinde tutulmasinin ve aktariminin
zorlugu sebebiyle kalici model bir davranis ile sembollestirilmis ve diger nesillere
aktarilmistir.

Dil, insanin varliklar1 ve kavramlar1 ses, yazi ve isaretle ifade ettigi bir anlasma
aracidir. Bu bakimdan dil, toplumu olusturan bireyler arasinda anlasmay1 saglar.
Ayni dili konusan insanlarin olusturdugu toplum arasinda ortak bir kulttir meydana
gelir. Dil; toplumsal yap: icerisindeki 6rf, adet, inanis, davranis bicimi gibi kulttirel
verimleri, estetik bir bi¢cimde ifade etmeye imkan tanimaktadir. Dil ile olusturulan
edebi eserler, bu bakimdan kulttirtin tasiyicist konumundadirlar.

Toplumun bir parcasi olan sanatgi; toplumda var olan inaniglar;, toplumun
zihniyetini, insanlarin evreni algilama ve ifade etme bicimini eserine yansitmak
durumundadir. XV. yuzyillda yasamis olan Cagatay edebiyatinin en ©6nemli
sanatcilarindan Ali Sir Nevayi, mitolojik unsurlara eserlerinde fazlaca yer vermesi
bakimindan dikkate sayan bir sanatkardir.

1 Doktora Ogrencisi,Pamukkale Universitesi, Tirk Dili ve Edebiyati Béluimii, Eski Turk
Edebiyat:1 ABD., Milli Egitim Bakanligi, muhteremsaygn213@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-
2336-5139
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Sanatkarin icinde yasadigi toplumun inaniglarini ve davranis kaliplarini algilama
bicimi, sanatkarin eserinde bu kaliplar1 sanatsal baglamda ifade etme tarzi, edebi
eserin degerini arttirmaktadir. Edebi eseri bu acidan degerlendirmek; eserin yazildigi
donemin sosyokulttirel unsurlarini  anlayip yorumlamak, kulttirel birikimin
mabhiyetinin gelecek kusaklara aktarilmasi noktasinda blytk 6nem arz etmektedir.
Boylece, ginimUiz insani, davranislarinin altinda yatan gelenek ile tasinan model
davranislarin mahiyetini kavrayabilecektir.

Anahtar Kelimeler: Mit, Ali Sir Nevayi, inanis, Cagatay edebiyati, toplumsal poetika.

TRACES OF MYTHES IN DAILY LIFE IN ALi SIR NEVAYI'S TURKISH
COUNCILS

ABSTRACT

In our daily life, our behaviors and beliefs shape. On the basis of our beliefs, the model
behaviors that the first humans formed in order to perceive and make sense of the
universe lie. These beliefs, which we call myth, have been symbolized by a permanent
model behavior and passed on to other generations due to the difficulty of holding and
transferring information in times when there was no writing.

Language is a means of agreement in which human beings and concepts express with
sound, writing and sign. In this respect, language provides agreement between
individuals who make up the society. A common culture occurs between a society of
people speaking the same language. Language; It provides the opportunity to express
cultural productions such as customs, beliefs and behaviors within the social
structure in an aesthetic manner. Literary works created with language, in this
respect, are the carriers of culture.

Being a part of society, the artist; He has to reflect the beliefs in society, the mentality
of the society and the way people perceive and express the universe in his work. XV.
Ali Sir Nevayi, one of the most important artists of the Cagatay literature, who lived in
the 19th century, is a remarkable artist in that he includes a lot of mythological
elements in his works.

The artist's way of perceiving the beliefs and behavioral patterns of the society he lives
in, and the artist's way of expressing these patterns in the artistic context increase the
value of the literary work. To evaluate the literary work from this perspective;
Understanding and interpreting the sociocultural elements of the period in which the
work was written is of great importance in transferring the nature of cultural
accumulation to future generations. Thus, today's man will be able to grasp the nature
of model behaviors carried by the tradition underlying his behavior.
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GIRIS

Bu calismamizda, Ali Sir Nevayinin Turkce divanlarinda mitolojik kékeni olan
guinlik yasama dair “ak 6y, alkis-kargis, arbag, ata kultli, ates, dag, cogalma
miti, Kafdagi-Anka, Kaknts, kara baskan, kara ton kiymek, 6liim, peri, saci,
semender, tGmar-hirz-dua-ta’viz-kéz duasi, yada tas1” kavramlarinin tespiti
yapilmis ve bu kavramlarin mitolojik altyapisi 6rnek beyitler Uzerinden
belirlenmeye calisilmistir. Bu kavramlari daha rahat degerlendirebilmek
maksadiyla; bereket mitleri, dogayla ilgili mitolojik unsurlar, gtinlik yasama
ait davranislarla ilgili mitler, olagantistii varliklarla ilgili mitolojik unsurlar
seklinde dort ana baslik belirlenerek konunun tasnifi yapilmistir.

Tasniften sonra mitoloji kavraminin cercevesi cizilmis, Uzerinde calisilan
metinler tanitilmig, Ali Sir Nevayi’nin Garaibii’s-Sigar (G.S.), Nevadirti’s-Sebab
(N.S.), Bedaiyui’l-Vasat (B.V.), Fevayidui’l-Kiber (F.K.) adli Tiarkc¢e divanlarinda
yukarida zikrettigimiz kavramlar tespit edilmistir. Divanlarda yer alan bu
kavramlarin aciklamasi1 yapildiktan sonra kavramlarin mitolojik kékeni ve
eserdeki sosyo-poetik yansimalar: degerlendirilmistir.

Klasik Turk siiri arastirmalarinda sanat¢inin icinde yasadigl toplumun
kulttirel dinamiklerini belirlemeye ihtiya¢ vardir. Boylece sanatkar, toplum ve
eser baglaminda kultir ogelerinin ve zihniyetin eserinin olusum surecindeki
etkisi ortaya konulabilir. Calismamizda bu amacla, metin merkezli kultirel
baglamli bir inceleme metodu izleyecegiz.

Mitoloji; mit bilimi, anlamina gelir. Mit, ilkel insanlarin varliklar1 ve kavramlar:
algilama ve anlamlandirma surecinde ortaya koyduklari kutsal inanislar
butinudur. Bilge Seyidoglu'nun yaptigi tanima goére mit, “Gergek hikaye sahip
olunan cok degerli seyler, kutsal, degerli ve manali olandwr “ (2002: 15). Mite ait
bilgi, s6z veya yaz ile kusaktan kusaga aktarilan 6rnek modelin bilgisidir.
Insan tasavvurunda, eski zamanlara ait model davranisin degerli ve kutsal
kabul edilerek kusaktan kusaga aktarilmasi, gii¢c bir durumla karsilasildiginda
meselenin ¢6zUmu i¢in model davranisin tekrar edilmesi gerekir:

“Arkaik ve geleneksel toplum insanu biittin eylemlerinin érnek olusturan
modellerini mitlerde bulur. Mitler onu, yaptigt ya da yapmaya giristigi her
seyin daha 6nce, zamamin baslangicinda, baslangic zamaninda (in illa
tempore) yapumus oldugu konusunda inandirirlar’ (Eliade, 2001: 160).
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Baslangic zamani (muUkemmel zaman), kanaatimizce insanoglunun
zihnindeki cennet tezahuradur.

Mitik bilgi, tekrarlandikca yaratim saglanir ve mtikemmel zamana (ilk zaman)
donulur.

“Zamanun yaptiklanndan kurtulup iyilesmek icin “geriye dénmek” ve
“Diinyarnun baslangicina varmak” gerekir. Soz konusu kdkene déniistin
cesitli bicimlerde degerlendirildigini gérdiik. Arkaik kiiltiirler ve eski Dogu
kiiltiirlerinde kozmogoni mitinin yinelenmesindeki amag, gecmis olan
zamamn ortadan kaldirilmasint ve yeni bir yasamin, el degmemis yasam
gticleriyle yeniden baslamasiu saglamaktadw” (Eliade, 2001: 115).

Insanoglunun caresiz kaldigi durumlardan biri belki de en 6énemlisi, onun
zaman karsisindaki konumudur. Mitoloji bu konuda da insana c¢oztimler
Uretir. Zamani geri getirmek mumkun degildir. Fakat baslangi¢c zamanina ait
modeli tekrarlayarak insan, baslangic zamanina (mtikemmel zaman)
dondigine inanmaktadir:

“Zamarmun tersine cevrilemezligine karst baskaldwu, insana gercekligi
olusturmada yardimct olur, 6te yandan da onu 6élmiis olan zamann
agirligindan  kurtarnir, gecmisi yikabilecegine, yasamuna yeniden
baslayabilecegine ve kendi diinyasin yeniden yaratabilecegine inandur”
(Eliade, 2001: 180).

En eski zamanlardan beri insan, bilgiyi depolamanin zorlugu sebebiyle belli
davranis bicimlerini ya da bilgi kaliplarini zihninde modelleyerek tutmustur.
Bu kaliplar ve 6rnek modeller, miti olusturur. Bilgi insan icin giic kaynagidir,
bir varligin ve kavramin kaynagini bilen kisi onu kontrol altinda tutabilir veya
o sorunu c¢ozebilir. Bu sekilde hastaliklar ve insan icin tehlike olusturacak
durumlar, (yilan sokmasi, atesin zararindan ve k6t ruhlardan korunma vb.)
tedavi edilebilir. Sorunun her ortaya cikisinda mitin (6rnek model) tekrar
edilmesi sorunu cozecektir. Mit, bu sebeple stirekli yinelenen bir stireci ifade
eder. Miti yasayan ve yasatan kisi de kutsal kabul edilir.

Mitoloji ile ilgili genel bilgiyi verdikten sonra Ali Sir Nevayinin Turkce
divanlarini tanitmanin yararh olacagi kanaatini tasiyoruz.

Metin Karadrsin belirtigine gbére “Ali Sir Nevayi, Huseyin Baykara’nin istegi
Uzerine hazirladigi 1469 yilinda tertip ettigi divanina “Bedaiyti’l-Bidaye” adini
vermistir. Daha sonra 1476-1486 yillar1 arasinda yazdigi siirlerini de
“Nevadirii’n-Nihaye” adini verdigi ikinci divaninda toplamistir. Huiseyin
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Baykara, ondan iki divan daha hazirlayip Emir Husrev-i Dihlevi gibi divan
sayisini dorde cikarmasini istemis, Abdurrahman-1 Cami de ayni tavsiyede
bulunmustur. Ali Sir Nevayi; Turkce yazdigi divanlarn tekrar gézden gecirip
“Hazayinui’l-Ma’ani” adi altinda topladigi butin siirlerini doért divan olarak
tasnif etmis ve divanlara “Garaibi’s-Sigar, Nevadirti’s-Sebab, Bedaiyti’l-Vasat,
Fevayidi’l-Kiber” adin1 vermistir. Ali Sir Nevayi, Turkce divanlarina su sekilde
ad vermistir:

“Ol sebebdin evvelgr divanni kim tufiiliyyet bahari goncesining ‘acib giilleri vii sigar giil-
zarning garib cicekleri bile drdste bolup irdi. Gardibii’s-Sigédr dinildi. Ve ikinci divanni
kim yigitlik asuftelig yazi ve destide yiizlengen nadir vekdyi bile pirdste bolup irdi.
Nevadirii’s-Sebdb ataldi. Ve iiciinci divdnni kim vesatii’l-hayat meyhinesinde ‘isk bile
sevk peymanesidin yiizlengen bedi’ nesétlar keyfiyyettin yazilip irdi. Bedaiyii’l-Vasat
koyild:. Ve tortiingti divanm ‘6mrning dhirlarinda yiizlengen ‘isk u derd renci kaydalar
kim cdnsuz 4h urmak ve cin tapsurmaktur, kim anda sebt boluptur. Fevayidi’l-Kiber
lakab birildi” (Karadrs, 2016: XII-XIII).

Divanlarin tasnif sekli birbirine benzemektedir. Bu dort divanda iki bin bes
ylz civarinda gazel vardir. Divanlarda gazellerden sonra, farkli nazim
sekillerinin yer aldig: bélimler gelmektedir. Her divanin son bdlimlerinde
konuyla ilgili bir basliktan sonra 6gut verici mahiyette siirler vardir. Nevayinin
bu dort divaninda yer alan siirlerinde icerik bakimindan dikkati c¢ceken bir
diger husus, konu butinligidur. Sair, hemen her beyitte ayni1 konuya veya
ayni konunun farkli boyutlarina deginmistir.

Ali Sir Nevayinin “Garaibii’s-Sigar (G.S.) Uzerine GuUnay Kut'un, NevadirQi’s-
Sebab (N.S.) tizerine Metin Karadrs’lin, Bedaiyti’l-Vasat (B.V.) Uizerine Kaya
Turkay’in, Fevayidii’l-Kiber (F.K.) tizerine ise Onal Kaya’nin calismalar: vardir.
Alint1 yaptigimiz siirler, bu eserlerden secilmistir.

A. BEREKET MITLERI
1. Cogalma Miti

Cogalma miti; insanin, cogalmasini istedigi yiyecek ve icecekleri kuctk
parcalara bolerek farkli yerlere sagmak suretiyle bu varliklarin artacag
inanigini ifade eden sembolik bir davranistir. Varligin parcalanmasi onun
cogalmast anlamina gelir. Bodylece bereketlenen varlik topraga sacilarak
topragin besleme ve cogaltma islevi kalip davranisla ifade edilmis olur.
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Koksimni tig-1 mihnet ile yare iyleniz
Tartip {iziin kogliimni vii yiiz pare iyleniz (F. K. G.> 208/1)

“Gogstimu mihnet kilici ile yaralayin. Gogstiimu desip gonlimu ¢ikarin ve onu
ylUz parcaya bolin.”

Her péresini koydiiriiben kiil kilip sagip

Her zerresini bir sar1 avéare iyleniz (F. K. G. 208/2)

“Gonlimun her parcasini yakarak kil eyleyin, her zerresini bir tarafa sacin.”
Ol kiildin iyleben felek ahim seraresin

Her canibide kevkeb-i seyyare iyleniz (F.K.G. 208/3)

“Felek, (yildizlar1) ahimin kivilcimlarindan yakarak (gokyliziintin) her tarafinda
gezen yildizlar yapsin.”

Nevayinin Fevayidu’l-Kiber adli eserinin (G. 208/1-2-3.) beyti cogalma miti
olarak ifade edebilecegimiz mitolojik bir olay1 anlatmaktadir. Birinci beyitte
sair, gogsunun (kalbinin) mihnet kilic1 ile yaralanmasini, génlinin yUuz
parcaya bélliinmesini istiyor. Ikinci beyitte ise yliz parcaya béliinen gdgsin
(kalp) yakilip kil haline getirilip her zerresinin her tarafa sacilmasi arzusu
vardir. Burada yakmak ve kulini her yere savurmak atesin temizleyiciligi
vasfini  hatirlatmakta ve sairin gonlindeki askin acilarla piserek
olgunlasmasini ifade etmektedir.

Uclincti beyit, bir bereket ayininin (tohum sacma davranisi) icra edilisini
animsatmaktadir. Model davranis olarak nitelendirebilecegimiz tohum sacma
hareketi, mitolojide bereketi sembolize eder. ilk beyitle anlam miinasebeti
kurarsak aci cekerek olgunlasan ask, her tarafa sacilarak dinyanin her
tarafin1 kaplamaktadir. Ayrica bu beyitlerde (birinci ve ikinci beyit) ideal askin,
parcadan butline dogru yayilisi, anlatilmistir.

Son beyitte ise felegin kul halinde her tarafa sacilan génltin ah kivilecimlarini
gokyuzinde yildiz(lar) haline getirmesi, ilk beyitten itibaren tedrici olarak
askin cogalis1 ve nihayetinde ideal askin evreni kaplayis: ifade edilmektedir.
Son beyitte dikkati ceken bir diger husus ise degerli olanin gége yukseltilmesi
hadisesidir. Turk mitolojisinde degerli kabul edilen varhk ve kavramlarin
mekan gékytzadur.

2 G.: Gazel.
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2. Sac1

Sac1 gelenegi, kendi icinde mitolojik pek cok inanis ve davranisi barindiran bir
ritielin gintimliz toplumlarina kadar yansimis halidir. Sa¢1 yapilan madde,
toplumun nazarinda belli bir degere sahip olmalidir. Bu madde sacilirken
bereketin artmasi (cogalma miti) arzusunun yani sira, guzel bir durum
karsisinda Tanri’ya sukiir etme istegi, model davranisla ifade edilmektedir.
Eski toplumlarda hem stkir hem de bereketi sembolize eden bir davranis
orinttistinin  topluluk huzurunda canlandirildigi ritteller mevcuttur.
Dugtinlerde gelinin basina, seker, dar1 gibi maddelerin sac¢ilmas: bu gelenegin
tezahtradur.

N’itkey min-i hevayi eger esk diirlerin
Sagsam barin bulut kibi dil-dar basiga (F. K. G. 557/2)

“Hevayi olan ben (asik), gbzyas: incilerini yuklt bulut gibi sevgilinin basina
sacsam, (buna sasilmaz).”

Beyitte, mitolojik temellerini acikladigimiz sag¢1 geleneginin icrasi anlatilmistir.
Burada dikkati ceken husus, saci maddesi olarak distntlen asigin inci gibi
gozyaslaridir. Asigin gézyaslari, asigin nazarinda degerlidir. Bu sebeple, asik
inci gibi gézyaslarini yukld bulut gibi sevgilinin basina sagmak istemektedir.

B. DOGA iLE iLGILI MiTOLOJIK UNSURLAR
1. Ak Oy (Cadir, Otag)

Ak &y, cadir, otag anlamina gelir (Rahimi, 2016:1306). Cadir insanin huzur
buldugu, kendini glivende hissettigi bir ortamdir. Cadir, ayn1 zamanda kisinin
mahremiyet alanini ifade eden bir mekandir. Yerlesik hayata gecisle birlikte
otagin yerini ev almistir. Evin mahremiyet alaninin baslangici olan esik ile
ilgili toplumumuzda mitolojik temelleri oldugunu distindigimuiz pek cok
inanig mevcuttur: “Esigin kutsal olmasiyla ilgili distnceler, kapidan iceri
girilirken esige basilmamasi vb. uygulamalar hi¢c stphesiz kadim Turk
inanclarinin bakiyesidir”  (Turkyilmaz, 2019: 155). Cadirin Dede Korkut
hikayelerinde Dirse Han Oglu Boga¢c Han Boyu’nda benzer sekilde oglu olanin
ak otaga, kiz1 olanin kizil otaga, cocugu olmayanlarin ise tanr tarafindan
kargislandigina inanilarak toplumca da onaylanmayip kara otaga oturtulmasi
(Ergin, 2015: 21), ak otagin (6y) toplum nazarinda en degerli konuklarin
agirlandigl yer olmasi, ayni inanisin tezahturiadur.
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Koniilde oklardin ak dy iylesem ni ‘acep
Ni kénliim i¢re vatan kildi méah-1 har-gahi (F. K. G. 671/2)

“Gonutlde sevgilinin kirpik oklarindan ak 6y yapsam buna sasilmaz.
Gonlimuin igini o ay yuzli sevgilinin otag: (coktan) vatan kildi.”

Sair, sevgiliden gelen oklardan génltinde “ak 6y” yapmak istemektedir. Ctinku
orast gonli vatan kilan (gonle yerlesen) sevgilinin (mah) cadir1i olacaktir.
Gonlin “ak 6y” olarak diistintilmesi, hem sevgilinin mekani olmasi hem de ak
6yun mitolojik temelleri olan ve toplumca itibar géren bir mekan olarak
tasavvur edilmesinden kaynaklanmaktadir.

2. Ates

Ates, mitoloji baglaminda c¢ok genis cercevede degerlendirilebilecek bir
kavramdir. Islamiyet 6éncesi Turk toplumunda ates, Gok Tanri’ya haber
ulastirma araci olarak dudstntlmutstir. Diinyada pek cok toplumun
mitolojisinde ve inang¢ sisteminde ates temizleyicilik vasfina sahiptir. Dogu
toplumlarinda beden ve ruh birbirinden bagimsiz ve zor ayrilan bir bitinun
parcalan seklinde telakki edilmistir. Beden, ruhu kusatan hatta hapseden bir
varlik olarak algilanmis bu varligin yakilarak yok edilip kullerinin savrulmasi
ile ruhun bedenden kurtulup 6zglrlesecegine inanilmistir. Géraldtgt tizere
ates, mitolojik olarak genis bir anlam yelpazesi olusturmaktadir. Bu sebeple
ates ile ilgili alt basliklar belirlenip atesin mitolojik temelleri ayr1 ayri
aciklandi.

2. 1. Goge Haber Verme Araci Olarak Ates

Islamiyet 6ncesi Turk inanis sisteminde ates, kurbani gdge tasima vazifesi
gortiyordu. Atesin bu vasfi ile ilgili olarak Bahaeddin Ogel’in verdigi bilgi gayet
muhimdir: “Bazt Orta Asya ve Volga Ttirk kavimleri kurbant ateste yakmak
yoluyla, Gok Tanrdari’na sunmak istiyorlardi. Piklonski, Yakutlarnin atesle ilgili
inaruslanni incelerken séyle diyordu: Gergi ates, kurbarun bir taswyicisidir’(Ogel,
2014: 668).

Yitti kokni kok varaklar dik savurgay her taraf
Tak-1 minayi ara ¢irmalsa ah-1 hasretim (G. S. G. 407/7)

“Hasretimin ahi, mina renkli gk kubbeyi kaplasa yedi gok (gé6gtin katmanlari),
g0k yapraklar gibi her tarafa savrulacak.”
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Beyte gore asigin ahi gége ulassa yedi kat gokylzini yakip kavuracaktir.
Beyitte asigin ahinin tesiri, anlatilmistir. Klasik Turk siirinde en yaygin
mazmunlardan biri olan, zulme ugrayan yani yliregi yanan kisinin atese ait bir
unsur olan ahinin goge yukselip Allah’a ulastigl inanisinin bu mitolojik
anlayistan kaynaklandigini diistintiyoruz.

2. 2. Atesin Temizleyiciligi - Bedeni Ateste Yakmak, Kiiliinii Goge
Savurmak

Pek cok toplumda oldugu gibi Turklerde de ates, su gibi temizleyici bir varlik
olarak kabul gormustir. Turklerde elcilerin tilkeye girisi sirasinda icra edilen
gelenek, bize atesin temizleyici mahiyette algillandigini gdéstermektedir:
“Géktiirklere gelen Bizans elgileri, Goktiirk sinininda, ates tizerinden gecirilip,
temizlendikten sonra, tilkeye alinmisti. Cingiz Han caginda gelen elgiler de ates
tizerinden atlatilmadan, saraya alinmiyorlardr” (Ogel, 2014: 660).

Ruhu kotuluklerden arindirmak maksadiyla 6l yakma gelenegi pek cok
toplumda gértilmektedir. Turklerde de 6lti yakma gelenegi mevcuttur. Oli
yakma geleneginin kaynagini tespit etmek giictiir fakat bu gelenegin en canl
yasadigi boélge Hindistan cografyasidir: “Bazt Tiirk kesimlerinin, OJliilerini
yakmalarinin sebebi Hind mitolojisi ile ilgili inanislarindan mi geliyordu? Bunu
bilmiyoruz” (Ogel, 2014: 660).

Olu yakma ve kulti gége savurma anlayisini ve atesin temizleyicilik vasfini
birlikte diisinmek durumundayiz. Ctinkt 614 yakma geleneginin temelinde
hem ruhu kétuliklerden arindirmak hem de ruhun hapishanesi olarak
distnulen bedenin yakilarak yok edilmesi ve 6zglr hale getirilmesi diistincesi
yatmaktadir. “Hindu geleneginde 6liintin yakimast da ruhun yeni bir bedende
dogusunu saglamaya hizmet etmektedir.”(Glurkan, 2007: 33)

Duinyanin farkli boélgelerinde yasayan insan topluluklarinin ¢ogu; diinyanin
kotaluklerinden ates ile arinacagi inanisi sebebiyle dinyanin yok olus
senaryolarini, ates Uzerine kurmustur. Pek cok toplumun mitolojisinde bu
inanisa rastlamaktayiz:

“Eskatoloji sondan hemen dnce gelen déneme Deccal egemen olacak. Ama
Isa gelecek ve Diinyay: atesle temizleyecektir. Suriyeli Efrem’in anlattigina
gére Deniz uguldayip gtirtildeyecek, sonra da kuruyacak, gk ve yer eriyip
yok olacak, her yeri duman ve karanlik kaplayacak. Kirk giin stireyle
Tann, kétiiliik ve gtinah pisliginden anndirmak icin yere atesi génderecek”
(Eliade, 2001: 87-88).
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Gussa destidin otun tasip tamugdin ot urup
Saliban min hdmniy cismin ol otka kdydiiriin (F. K. G. 350/4)

“Gam co6linden odun tasiyip cehennemden ates alip benim ham cismimi, o
ateste yakin.”

Ciinki kiil boldum iserde hecr desti sarsari
Avug avug aliban ol kiilni kokke savuruny (F. K. G. 350/5)

“Clunkt ayrilik ¢éliintin firtinas: estiginde ktil oldum. Avuc avug alarak o kulu
goge savurun.”

Ali Sir Nevayi, yukaridaki beyitlerde; gam c¢oliinden odun tasiyip cehennemden
ates alarak benim gibi bir hamin cismini o ateste yakin. Cismim kul olunca
ayrilik ¢6ld rizgan estiginde avug avug alarak o kilti gb6ge savurun, diyerek
mitolojik anlamini verdigimiz cismi ateste yakma davranisi ile ruhu
olgunlastirma, bedeni yok ederek ruhu 6zglrlestirme, kiilti gége savurarak da
ruhun 6zglrligini ayin seklinde canlandirma hadisesini ifade etmistir.

Iyleben kiil hecr ‘azmiga ii siirdiin bad-pay
Biyle sarsar birle an1 kokke savurdun barip (F. K. G. 60/2)

“Ayrilik yolunda ilerlemek icin ayagi cevik ati ktl eyleyerek strdiin. Boyle
firtina ile onu gége savurdun.”

Tire iylep kokni ol kiil veh bu yaglig lutf itip
Payem ehl-i ‘1sk ara gerdlinga yitkiirdiin barip (F. K. G. 60/3)

“O kul, gokytuzinu kapkara edip bu kadar lttufta bulunarak ask ehli arasinda
payemi felege ulastirdi.”

Yukaridaki beyitlere gore asik, ayrilik yolunda ayag: yel gibi olan ati kul
eylemis, rizgar onun kdlini goége savurmustur. Dolayisiyla asigin bedeni de
yanip kil olmus ve kulleri g6gii kaplamistir. Sevgilinin bu lttfuyla (ask) asigin
ask ehli arasinda payesi artmistir.

3. Dag

Duinyada pek cok toplum daglar:; goge yakinligi, insanlarin pek yasamadig: bir
mekan olmasi sebebiyle kutsal kabul etmistir. Dikkat edilirse vahiyler,
peygamberlere hep daglarda gelmistir.
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Tuark mitolojisinde de dag kutsal kabul edilen yerlerdendir: “Bu baglamda
Tiirkler, “Tengri’nin/Tanri’nin makami” olduguna inandiklart daglar basta
olmak ftizere saflik ve temizlik sembolii olan suya, gecimlerini saglayan
toprak/yere ve diger tabiat varliklarina ruh atfetmis ve saygt gdstermislerdir
(Kiiciik, 2005: 198-210). Inanmisimizda, atasdzlerimizde, deyimlerimizde
daglarin kutsalligina dair ifadeleri gbrmek mimkuindur.

Ciin mini kild1 bela tagi clinlin tag atmarniz
Nige kim yirdin alip atmas kisi tag lizre tas (F. K. G. 278/3)
“Bela dag1 beni deli kildi, kisi yerden tas alip dag tizerine tas atmaz.”

Sair, belanin buyukligint ifade etmek icin bela dagt tamlamasini
kullanmistir. Kisi yerden tas alip dag Uzerine tas atmaz ifadesi ise dagin
lUizerine atilan tasin daga bir tesirinin olmayacagini anlatmakla beraber
delilerin taslanmasi adetini hatirlatmaktadir. Bunun disinda beyitte dagin
ululugu, dagin kutsallig ile ilgili inanislar ifade edilmistir.

4. Yada (Yeda, Cada) Tas1

Yada tasi; Turklerde yagmur, kar ve don getirdigine inanilan bir tastir. Yesim
tasi olarak da bilinir. Bahaeddin Ogel yada tasinin ézellikleri ile ilgili olarak su
bilgileri vermistir:

“Tasin ozellikleri su sekildedir:” Yada tasinin kendine has bir isist ve sesi
olduguna inanuir. Bu taslar, daha ¢ok geyiklerin baslannda, su kuslarinin
kursaginda, yilanlarda ve ékiizlerin karinlarinda bulunarak elde edilir. Bu
taslanin rengi koyu ve yumruk btiyiikliigtindedir. Uzerinde damar damar
cizgileri bulunur. Ele aliminca yaygin olarak bir sogukluk hissedilir.
Sallayinca da kulaga tasin icinden ses gelir. U¢ sene kullanildiktan sonra
yavas yavas zayiflamaya ve giicii gecmeye baslar. Altay daglarinin
buzullu bélgelerinde bulunan bir tastir. Altaylar yada taslanni kuru ve
sicak yerlerde saklarlar. Kullanacaklart zaman tast buradan alirlar ve isi
bittikten sonra, yine yerine korlar. Yazin ¢ok sicaklarda bunalan atlarini
serinletmek icin tast atlarinin yelelerine asarlar. “(Ogel, 2014: 358).

Yada tasimmin mitolojik boyutu ise kuraklik sorununa care olacak bir mense
miti olmasindan kaynaklanmaktadir. Eski toplumlarda kurakligin ¢6zimu
olarak nemli ve soguk bir tas olan yada tasini yaninda bulundurmak bir
model davranis olarak kabul gérmuis olmalidir. Tas ve yagmur arasindaki
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mitolojik baglanti sebebiyle glinliimutizde de yagmur duasina cikilirken kiictik
taslar toplanmaktadir.

Seyller kim toker kdziim yasi
Sayinin tagidur yeda tasi (B. V. G. 598/1)
“GozUmun yas1 seller gibi akar, yada tasi sayinin tasidir.”

Say kelimesinin anlami, El-Liigatu’n-Nevaiyye ve’l- Istishadetii’l-Cagataiyye’de
su sekilde verilmistir: “Kisin suyu akip yazin suyu akmayan malum dere”
(Kacalin, 2011: 992 ). Yagmurun yagmas1 ve say olarak bilinen yer arasinda
mitolojik temele dayali bir inanis ilgisi mevcuttur. Asagidaki beyitte Ali Sir
Nevayi, yagmur getirdigine inanilan yada tasinin bir say tast oldugunu ifade
etmektedir. GUnumuzde yada tasi, say ve yagmur arasindaki iligkiyi
ornekleyen inanislar hala mevcuttur. Anadolu’da yagmur duasi icin kuguk
yassi taslar toplanir bu taslar okunduktan sonra bir dereye doékulir. Eger
yagmur cok yagarsa dere icinde bu kuicik yassi taslar seyrek bir sekilde
dagitilir. Bu inanis bir ritlieli animsatmaktadir. Kurakligin kaynagini bilen ilk
insanlar belki de boéyle bir téren icra ediyor, bu sekilde yagmurun yagacagina
inaniyorlardi. Islamiyet’in kabuliinden sonra da mit temelli oldugunu
distindigimtiz bu inanisin yagmur dualarinda hala icra edilmesi yukarida
acikladigimiz inanisin tezahtradur.

Katik kogliigdin akt1 halk yast
Ki yagmur ba’isidiir cada tas1 (F.K. Miifred 770)
“Kat1 gonltinden halk icin gozyas1 akti, yada tas1 yagmur sebebidir.”

Yukaridaki beyitte gozyasi ve yagmur arasinda cagrisim olusturulmus; yada
tasinin yagmur getirdigi inanisi dile getirilmistir:

Yada tasiga kan yitge¢ yagin yagkan dik ay saki
Yagar yagmur dik eskim ¢iin bolur la’lin sarab-alad (G. S. G. 121/3)

“Ey saki, dudaklarina sarap bulastiginda gdzyaslarimdan akan yagmur, yada
tasina kan bulasinca yagan yagmur, gibi olur.”

Yukaridaki beyitte, sevgilinin sarap bulasmis dudaklar ile asigin kanh
gozyaslart arasinda cagrisim olusturulmus, sevgilinin sarap renkli dudaklar
karsisinda kanli gozyas: déken asigin bu durumu yada tasina kan bulagsmasi
sebebine baglanmistir.
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C. GUNLUK YASAMA AIT DAVRANISLARLARLA ILGILi MITLER
1. Alkis-Kargis

Alkis ve kargis, insanin belli durumlar karsisinda tepki olarak séyledigi
sOzlerdir. S6z, 6ncelikle zihinde zuhur eder ve kelime halinde dille zikredilir.
S0z soOyleyebilme yetisi, insan1 diger varliklardan UGsttin kilan bir vasiftir. Bu
sebeple sb6z, pek cok toplumda ve o toplumlarda tesekktil etmis mitlerde s6z
dolayisiyla alkis ve kargis, kutsal bir mahiyet tasimaktadir:

“Daha dnce de isaret edildigi gibi, kargislar belli bir formiil icinde séylenen
séztin  “sihir”li (magical) bir glice sahip oldugu inanciyyla mitolojik
dénemlerden kalma izler taswyan ve “alkis” (dua) ile birlikte halk dininin en
islevsel arag ve geregleri arasinda yer alirlar” (Cobanoglu, 2015: 8-9)

Ozellikle kargisin temelinde zulme ugrayan kisinin caresizligi ve bu zulmu
durduracak hicbir giicin olmayisi kutsal bir degeri olan s6z vasitasiyla
zulmin durdurulabilecegi inanci yatmaktadair.

Katl iyler ilni gadr ile gerdin Nevayiya
Tofrak usbu katil-i gaddar basiga (F. K. G. 557/9)

“Ey Nevayi! Felek, zulm ile herkesi 6ldurtir. Bu katil felegin toprak basina
(olsun).”

Yukaridaki beyit, felege kargisi ifade etmektedir. Anadolu’da buglin bile en
yaygin kargislardan olan “toprak basina” ilenci beyitte yer almaktadir.

Canan muradi katlim olup kilsa can iba
Canimga kargisimdur u cananga alkisim (B. V. G. 427/5)

“Sevgilinin arzusu, beni 6ldiirmek olup can bundan cekinirse canima kargis
olsun, sevgiliye alkis olsun. “

Beyitte, sevgili icin asigin canindan vazgecmesi s6z konusu edilmistir.
Cananin arzusu, asigl 6ldirmek olsa ve asigin cani O0lmekten cekinse, bu
durum asik icin kendi canina ilencte bulunacagi, sevgiliye ise dua edecegi bir
durumdur.

Ni turfe is ki birev ¢iin tarikt1 ‘omridin

Dise uzun yasa kargisdur anga bu alkis (F. K. G. 254/8)
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“Yasamaktan bikmis bir kisiye uzun yasa denilse ona bu alkisin kargis olmasi
ne tuhaf bir istir?”

Yukaridaki beyit, 6mri sikinti icinde gecen bir insanin serzenisini
anlatmaktadir. Beyti bu baglamda distndigimuzde, bdyle bir kisiye uzun
yasa alkisi kargis olacaktir.

Fuzil il babida kim barca iske dahl kilurlar her héaric iske dahil dururlar
Fiilanga ‘aceb hal iriir kim halayik

Ni kalsa alar birle devr macerasi

Sala almas il asina na-htid ger

Tiiziilmes aniy birle ol il aras1

Kazan yok ki ol andak kefgir imestiir

Ki bolsun yiizige kazanlar karas1 (N.S. 687)

Ali Sir Nevayinin Turkce divanlarinin son kisminda 6gut verici siirler vardir.
Bu siirlerin baslik olarak degerlendirebilecegimiz béltimde, siirin icerigine dair
bilgi yer alir. Bu siirlerden birisi Nevadirti’s-Sebab’in sonunda yer alan
yukaridaki siirdir. Bu siirde Nevayi, her ise burnunu sokan insanlar i¢in
“ytuztinun kazanlar karasi olmas1” kargisinda bulunmaktadair.

2. Arbag

Yilanin deligine okundugunda onu disart cikaran ve yilanin 1sirdigl yere
okundugu takdirde =zehrinin tesir etmesini 6nleyen efstiina Cagatay
Turkcesi'nde arbag denir. El-Ligatu’'n- Nevaiyye ve’l - Istishadeti’l-
Cagataiyye’de kelimenin anlami su sekildedir: “O/ efsiina derler ki yilanuy deligiine
okisalar tasra cikarur ve isurdigi yere okisalar zehr te’sir eylemeZ’ (Kacalin, 2011: 116).
Kelime etimolojik acidan incelendiginde “ar” ve “bag” kelimelerinin
birlesmesinden olusmustur. Ar kelimesi, r-1 ses denkligi sebebiyle al, yani hile,
aldatma, biiylli anlamindadir. iki kelimenin birlesmesinden olusan arbag
s6zcUgli bir seyi zararsiz hale getirmek icin yapilan buyd anlamina

gelmektedir.

Insanoglu hastalik, kétii ruhlardan korunma, yilan ve akrep sokmasi gibi
olumsuz durumlarla mucadele etmek icin mikemmel zamana ait 6rnek
davranisi tekrar etmek suretiyle hastaligin, kot ruhlarin, zararli hayvanlarin
olmadig1 bir zamana doénerek sorunu c¢ozmektedir. Yilanin zararlarindan
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korunmak icin yapilan efsunun temelinde de bu mitolojik anlayis yatmaktadir.
Kaynag: bilinen sey kontrol altina alinabilir. Burada ilk zamana ait model
davranis tekrarlanarak yilanin insana verecegi zarar 6nlenir. Dlinyada pek cok
toplum bu mense mitini yillanin zararindan korunmak amaciyla
kullanmaktadair:

“Aynt bicimde, atesin ve yudanlarin kdékeni bilinirse, insan kizgin demiri
tutabilir ya da zehirli yilanlarn eliyle yakalayabilir. Nordenskidld’tin
anlattigina gdre, bir Cuna kéyti Tientiki’de, on dért yasinda bir oglan
vardir, bu cocuk, suf atesin yaratiisindaki btiytiyti bildigi icin hicbir yerine
zarar gelmeden atesin icine girebilmektedir. Perez de bircok kez, kipkirmizi
olmus kizgin demiri tutan insanlar ve yuanlar evcillestiren daha baska
kisiler gérmiistiir’ (Eliade, 2001: 25).

Saciy sevdasidin aytur perisan sézlerim bar dur
Fiisin-ger san’at eylerdi yilanga kilgan efsin dik (G.S.G.348/5)

“Sacinin sevdasini anlatan karmakarisik soézlerim vardir. Bu soézler, yilana
efsun yapar gibi buyula sézlerdir.”

Sair, yukaridaki beyitte sevgilinin sacini yilan olarak telakki etmistir. Sevda
hem karalik hem de ask anlamindadir. Asik, sevgilinin sacinin sevdasini
perisan sozlerle anlatmaktadir. Yilanlara efsun okunurken séylenen soézler de
sevgilinin yilan saclar1 gibi karisiktir. Sair, sevgilinin perisan sac¢i (yilan) ve
sevgilinin sacini anlatan soézler (arbag) arasinda bir ortaklik oldugunu ifade
etmektedir.

Yilan1 zararsiz hale getirmek maksadiyla okunan efsunlardaki sézlerin
tekerleme Uslubu ile sOylenmis anlamsiz sodzlerden olustugunu gostermek
adina 6rnek olarak su arbagi veriyoruz:

“Cenke cenke cenke yilan, cenke basl kara yilan, sen sen yilan sen yilan,
senden artitk men yulan, kiter bolsang kit yuan, kelir bolsang kel yilan, Nuh
peygamber hdormetine, Nuh kemesi hérmetine kelir bolsang kel yilan, ¢ikar
bolsang c¢ik yilan, sen sen yilan sen yilan, senden artik men yian, toz
basli ¢ibar yilan, agin suden revan yiuan, atkan oktan merven yilan, bakir
basli ala ydan, kiter bolsang kit yudan, kelir bolsan kel yilan, Nuh
peygamber hakk: tigtin aguvundu sor yilan, sen sen yilan” (Radloff vd.
2008: 473).
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Ziilfi sevdasida bilmesler Nevayi niiktesin
Kim ciinlin giiftaridur yahud yilaniy arbagi (B. V. G. 591/7)

“Nevayinin soézlerini deli sacmasi yahut yilan arbagi olarak nitelendirirler.
Sevgilinin sacinin sevdasit icin Nevayinin soyledigi soézlerin ntuktesini
bilmezler.”

Bu beyitte s6z soyleyen Nevayi; sevdali yani mecnundur. Sézleri bu sebeple
“ciintin guftan” olarak nitelendirilmistir. Sevgilinin sac1 yilan olarak tasavvur
edilmistir. Beyitte Nevayi; sevgilinin sacina olan sevdasini dile getirmistir.
Yilan arbaginin yilani buyllemesi gibi Nevayinin sozleri, sevgilinin yilan
saclar1 icin sOylenmis so6zlerdir. Ayni zamanda bu soézler, dinleyenleri
buytlemekte ve buytlenenler ise onun s6zlerinin nuktesini
anlamamaktadirlar.

3. Ata kiiltii

Ataya saygi ile ilgili pek cok inanisimizin temelinde atalar kulti diye tabir
edilen Islamiyet 6ncesi yasantimizda énemli bir yere sahip olan inanisin izleri
mevcuttur. Ozellikle 6lmiis olan atanin ruhu tarafindan denetlenme hissi
ataya korku ile birlikte saygi duyulmasina sebep olmustur:

“Ailenin 6lmiis fertlerine karst saygt ve korkudan kaynakli inanmalardan
dogan atalar ktilttii Tiirk mitolojisinde biiyiik énem arz etmektedir. Arkaik
Ttirk insanumun distince yapisinda 6liimden sonra varligint stirdiirecek
olan insan ruhuna karst zamanla korku temelli bir tazim séz konusu
olmustur. Korkunun temelinde yatan ise élmiis ata ruhlarinin zaman ve
mekdndan bagimsiz sekilde geri dénerek ailenin hayattaki fertlerine
kétiiliik yapabilecegine dair beslenen inanctwr. Altaylilara gbére Samanizm
kendilerine  Tengri ve ruhlara bagimliigt ve itaati telkin
etmektedir’(Potapov 2012: 13).

Atanin ruhundan gelebilecek zararlardan korunmak maksadiyla Turklerde
bazi davranis bicimi, adet ve gelenekler ortaya cikmistir. Uzilit bayrami olarak
adlandirilan ve kirkinci glin 6lintin ruhuna yiyecek icecek sunma gelenegi
Islamiyet’in kabuliinden sonra sekil degistirerek 6liimtin kirkinci, elli ikinci
gintinde insanlara yiyecek dagitma, 6l icin mevlit okutma gibi farkh
geleneklere déntsmustir. Ayrica eski Turk inanisinda tin ve yula gibi canliligi
ifade eden kavramlar 6liimle birlikte yok olmakta fakat ruhu ifade eden stine
ise varligini sirdirmektedir:
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“Altayli Ttirkler can olgusunu tin, stine ve yula gibi sézctiklerle karsilarlar.
Bunlardan sadece stine 6lim sonrasinda varligini stirdiirerek Altay
insarunin gtindelik yasaminda yer bulur. Inanca gére siinenin génlii hos
edilmezse hane mensuplarinin basina cesitli felaketler gelebilecektir
“(Anohin, 2006: 23-24).

“Ne dokuz ata ne de dért koruyucu daye icinde senin gibisini kimse
gérmemistir. Ey ogul! Ata ve anana rahmet.”

Ata ananga rahmet iy ogul kérmemis sin dik
Ni ol tokkuz ata bel ni tort asraguci daye (F. K. G. 572/6)

Beyitte, ailesince iyi yetistirilmis, topluma fayda saglamis bir kisinin 6vglisi
yapilmakta ve onun ata ve anasi rahmet temennisiyle ytUceltilmistir. Ayrica,
“tokkuz ata”, “asraguci daye” ifadeleri de atalara saygi ifadesi olarak
kullanilmis, beyitte mitolojik acidan ata kiltd inanisi yer almistir.

4. Kara Ton Kiymek

Mavi ve siyah renk Turklere ait eski inanislarda matemin rengi olarak
karsimiza cikmaktadir. Mavi ve kara renkli bayraklar, 6len kisinin cadirinin
éntine asilmistir. Mavi, g6giin rengidir. Olen kisinin ruhunun gége ytikseltilme
temennisini ifade eder, o kisi ile ilgili iyi niyet ve temenni sembolll olarak
kullanilir. (Hacigékmen, 2013: 398-401)

Siyah renge haiz olan gece, 6rten ve gizleyendir. Siyah renk ayni zamanda
topragin rengidir. Olen kisi, topraga gémiilecektir. Ayrica éltim, istenmeyen bir
durumdur. Dede korkut hikayelerinde ak otag oglu olanlarin, kizil otag kizi
olanlarin, kara otag ise tanrinin kargisladigina inanilan ¢cocugu olmayanlarin
yerlestirildigi bir mekan olarak karsimiza c¢ikar. Kara, tasvip edilmeme
durumunu ifade eden bir renk olarak telakki edilmektedir. Bu sebeple, pek
cok toplumda oldugu gibi Turk topluluklari arasinda da matemin rengi
siyahtir:

“Bitittin Ttirk boylarnt kara rengini yas ifadesi olarak kullanmuslardir.
Oguzlar matem alameti olarak kara renkli elbiseler giymislerdir”
(Hacigékmen, 2013: 399).

Koziimdiir tire ya’'ni iy Nevayi

Kara ton kiydi matem igre sahim (F. K. G. 417/7)
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“Ey Nevayi!l G6zUm, matem icinde kara kiyafet giyen sevgilim (sdhim) gibi
kapkaradir.”

Sair (asigin gbézi), matem icin kara ton giyen sevgiliye (sah) benzetilmistir.
Boylece, hem sevgili ile asik arasinda bir ortaklik kurulmus hem de matem
icin kara giyinen sevgilinin matemi asik tarafindan paylasilmistir.

5. Oliim

Oliim, insan viicudunun tiim biyolojik faaliyetlerini kaybetmesi veya ruhun
bedenden ayrilmasi olarak tanimlanabilir. Nevayi, Garaibii’s-Sigar adl
divaninda Islamiyet 6ncesi Turk toplumunun 6liimle ilgili inanislarin
siirlerinde dile getirmistir.

Kissamni igitken dle dur ‘1sk ara veh kim

Imes ol agir uyku bu efsanedin ayr (G. S. G. 528/5)

“Yazik ki ask ile ilgili kissamui isiten 6lmektedir: O agir uyku bu efsaneden ayri
degildir.”

Islamiyet 6ncesi Turk toplumunda 6ltim ile uyku hali arasindaki benzerlik
gorilmusttir. Bu sebeple Dede Korkut Kitabi’nda “Salur Kazan Esir Olup Oglu
Uruz’'un Cikardigi Destani Beyan Eder” adli hikayede uyku, “ktictik 6lim”
olarak nitelenmistir. (Ergin, 2003: 191) Ali Sir Nevayinin 6lim halini “agir
uyku” seklinde ifade etmesi, o6lumin benzer sekilde algilandigini
gostermektedir.

Nevayi oOlse tirgilizgil yilizige yiiz koyup ya‘ni
Yiizige su urup ol uykusidin an1 bidar it (G.S. G. 82/9)

“(Ey sevgilil) Nevayl 6lse ylzliine ylUz koyup onu dirilt, ylizine su vurup
uykusundan uyandir.”

Sair, sevgilinin yanagini suya benzetmistir. Sevgilinin yanagini yuzlne
koymasini istemistir. Bu durumu uykudan uyanmak icin ylUzinl yikayan
insanin haline tesbih etmistir. Sevgilinin yanag: (su), asigin ylzlne degince
olim (uyku) halindeki asi1g1 uyandiracaktir.

6. Tamar, Hirz, Dua, Ta’viz, K6z Duas1
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Tamar, hirz, dua, ta‘viz, koéz duasi inanisinin temelinde insana zarar
verebilecegi dustnulen cin, k6t ruh, nazar gibi varliklardan korunma
anlayis1 yatmaktadir. Mitolojik mahiyetini aciklayacagimiz bu kavramlar, farklh
topluluklar icerisinde yaygin olarak varligini stirdirmektedir. Kaynag ister
koétti ruhlar ister cin taifesi isterse gozdeki negatif enerji olsun insanin
korunmasi amaciyla yapilan bu davranisin mitolojik koékenleri oldugu
muhakkaktir. Ali Sir Nevayi'nin Turkce divaninda tGmar, hirz, dua, ta'viz, kéz
duast kelimelerinin yer aldig1 beyitlerin baglamindan tamar, hirz, dua ve
tav‘izin deliligin sebebi hadisesinden korunmak icin yapildigi anlasilmaktadir.
Bu eserlerde ruhsal bir hastalik olan deliligin sebebi ise peri, cin gibi varliklara
dayandinlmaktadir:

“Kotii ruh anlayiswyla ilgili olarak inang¢ sistemlerinde duyularla
algdanamayan ve géze gériinmeyen varliklarla ilgili temel tasarnimlardan
biri cindir. Cin anlayist hemen hemen tiim kiiltlirlerde ve mitolojik
sistemlerde gortilmektedir. Yunan, Iskandinav ve Asur-Babil gibi mitolojik
diistince sistemlerinin yaninda Yahudilik, Hristiyanlik ve Miisliimanlik
gibi semavi dinler de bu anlayislara sahiptir (Hancerlioglu, 2010: 100).

Mite ait bilgi, insanin pek cok olay karsisinda pratik céztimler Uretmesini
saglamistir. Zamani geri getiremeyen insanoglu mukemmel zamanda (ilk
zaman) diinyada her seyin miikemmel oldugunu; hastaliklarin, kétti ruhlarin
olmadigin1 distniyordu. Dolayisiyla; hastaliklarin, ilk zamana doéntlerek
tedavi edilecegine inaniliyordu. Bu maksatla ilk zamana doénlisi sembolize
eden dinyanin ilk halinin resmini yaninda tasiyan insana kétti ruhlardan bir
zarar gelmeyecegine inaniyorlardi. Hastalar1 tedavi etmek maksadiyla hastanin
yakinina “mandol” (Seyidoglu, 2002: 25) adi verilen ilk zamanda dinyanin
seklini modelleyen bir sekil ciziyorlardi:

“Bu konuda Hintliler arasinda bir tedavi sekli dikkatimizi ceker. Sihirbaz
hastanin yatagimin yaminda belli bir alant temizler ve misir unu ile mandol
denilen bir desen cizer. Bu desenin ortasina Isvor ve Bhagwan adl
tanrdarnin sekilleriyle onlarin evlerinin resimlerini yapar. Hasta iyi
oluncaya kadar bu sekil oldugu yerde muhafaza edilir’(Seyidoglu, 2002:
25).

Sonuc itibari ile tGmar, hirz, dua, ta‘viz, koéz duasi gibi inanislarin mitolojik
kokeni; insani bu olumsuz durumlardan koruyucu dua, sekil, resim ve deseni,
insanin Uzerinde tasidigi takdirde insana bir zarar gelmeyecegi inanisina
dayanuir.
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Ey fiistin-ger yazma timar ol ciinfin def’iga kim
Serhi yazilsa tiikkenmes yiiz tiimen timar ile (F. K. G. 576/5)

“Ey buytci! Deliligi defetmek icin tGmar yazma. YUz bin tGmar ile serhi
yazilsa o delilik (ask) gecmez.”

Sair beyitte, asigin deliliginin derecesini ifade etmistir. Tamarin delilige iyi
geldigi diistincesi mitolojik kékeni olan bir inanistir. Asigin deliligini, ytiz bin
timar ve serhinin gecirmeyecegi séylenmistir.

Tagslar kim urdi ol suh ipke baglap asmigsam
Boynuma kogliim gami teskinine timar dik (G. S. G. 337/4)

“Suh sevgili, cok taslar vurdu. Ondan gelen taslar1 boynuma goénul gaminm
teskin etmek icin tGmar diye astim.”

Delilerin taslanmasi hadisesine bagli olarak asik, kendisine sevgilinden gelen
taslar1 géntl gamini teskin icin timar gibi boynuna astigini ifade etmektedir.
Tamar, delilik gibi ruh hastaliklarindan korunmak igin yazilan bir muska
cesididir. Boyna asilip tasindiginda insani delilikten koruduguna inanilir.

Koksiim tize daglar boynumda ziilfi taridur
Ta ki miigkin ristega tartildi thmar aniy (F. K. G. 37/5)

“Gogsum Uzerindeki dag yaralar1 ve boynumda sevgilinin zulf teli vardir.
Gogstimdeki dag yaralar1 muiskin renkli ipe asilmis bir tGmardir.”

Tamar sekil bakimindan asigin gégstiindeki dag yarasi, sevgilinin musgin
saclarinin teli ise tGmar ipi olarak tasavvur edilmistir.

Asagidaki beyitte nazardan (yaman kéz tigmestl) korunmak igcin asilan koéz
dualarinin kiyafetin tizerine igne ile ilistirilmesi gelenegi yer almaktadir. Turk
mitolojisinde nazarin kaynagl olarak koétti ruhlar, al karisi, albis gibi
varliklarin gortilmesi sebebiyle demirden yapilan bir igne ile kiyafete koz
duasinin asildigin1 distintiyoruz.

Uct ham igne birle kdz du’as1 bast askandin
Yaman kdz tigmesiin bol1 kéniil ¢ikmekke kullabiy (F. K. G. 373/6)

“Cengele benzeyen saclarinin ucundaki goénuller, egri igneye nazar degmesin
diye asilmis g6z duasina (benzer).”
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Beyte gore sevgilinin sac tellerinin kivrimlar cengeli andirmaktadir. G6z duasi,
egri ignelere takilarak boyna asilir. Demirin Turk inanislarinda kutsal bir
maden olmasi sebebiyle nazar dualari ve muskalar, demirden egri ignelere
takilir. Gonul, sekil bakimindan g6z duasina, sevgilinin sac teli ise ucu egri
igneye tesbih edilmistir.

Ol peri konliim kusi kanin akizkan fehm olur
Agsalar boynumdagi def* -i ciinin timaridin (N. S. G. 466/4)

“Gonlumdeki deliligi defetmek icin asilan tGmar: agsalar, o perinin (sevgili)
gonul kusunun kanim akittig1 anlasilir.”

Gonul; kus olarak diistintlmus, peri gérenin delirecegi inanis1 beyitte ifade
edilmistir. Deliligi defetmesi icin boyna asilan tGmara ragmen sevgili (peri)
asigin gonul kusunun kanini akitmistir. Bunun delili ise boyna asilan
tamardaki kan izleridir.

D. OLAGANUSTU VARLIKLARLARLA ILGILi MiTOLOJIK UNSURLAR
1. Kafdagi- Anka (Simurg)

Klasik Turk siirinde Kafdagi, Anka ile birlikte kullanilan mazmunlardandir.
Anka ile Kafdagi mitolojik bir temele sahip muhayyel bir varlik ve mekan
olarak karsimiza ¢cikmaktadir. (Ogel, 2014: 557) Kafdagi’nin dinyay1 kusattigt
dustncesi, buytklik ve sonsuzluk 6lctisi olarak tasavvur edilmesi, bu dagda
yasadigina inanilan Anka (Simurg) kusu gibi hususlar, Ali Sir Nevayinin
siirlerinde s6z konusu edilmistir. Sairin tasavvufi acidan Kafdagi ve Anka ile
ilgili olusturdugu tasavvurlardan birisi, Kafdagimda yasadigina inanilan
Anka’nin kanaat timsali olarak goérilmesidir. Buna bagl olarak kurb kafi,
siirlerde zikredilen tasavvufi imajlardandir.

‘Isk ‘aynidin kéziimni kilmadi yarug cihan

Ni i¢iin kim Kafi tagi astida irdim nihan (F. K. G. 517/1)

“Kafdagi altinda gizlendigim icin cihan; ask géztinden, g6zimu aydin kilmadi.”
Kaf tag1 astida kalgan 6liig tofragni

Ni kadar ‘ayn-1 ‘anadan kutkara algay cihan (F. K. G. 517/2)

“Dlnya, Kafdag: altinda kalan 61U topragini sikint1 géztinden ne zamana kadar
kurtarabilir.”
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Veh ki kirdim cihén bagida mahlas tapmadim
Lahza’1 yliz kafca derd astidin min na-tiivan (F. K. G. 517/3)

“Dlinya bagina girdim, bir an fayda bulmadim. Yazik! Ytz Kafdag: kadar olan
dert altinda ben gligstizim.”

Fevayidi’l-Kiber’in bes ytz on yedinci gazelinin ilk Utic beyti Kafdag: ile ilgilidir.
Ik beyitte sair, “ask hakikatinden diinyanin géziinii aydin kilmadigim1 bu
sebeple Kafdagi altinda gizlendigini ifade etmektedir. Beyitte Kafdag: ile
kastedilen yer dinyadir. Gokylzl 15181 Orten, asigin goézine ask 1si1ginin
girmesini engelleyen bir 6rtt olarak tasavvur edilmistir.

[k beytin anlamca devami mahiyetinde olan ikinci beyitte ise diinya, Kafdag
altindaki 6l topragini sikinti kaynagindan nasil kurtarabilir denilmis ve bu iki
beyitte Kafdagi; gok kubbe olarak tasavvur edilmistir.

Uclincti beyitte sair, Kafdagi’mi asigin dertlerinin coklugunu ifade etmede
buyutkltuk 6lctisti olarak gérmustiir. Beyte gore asik, ytiz Kafdag kadar dert
altinda glicstiz kalmistir.

Cii kurb Kafiga yittin yitismedi Cibril
Ni nev Hiidhiid Simurg ile bolur yoldas (N. S. G. 242/6)

“Kurb Kafi’'na ulastin, sana Cebrail yetisemedi. Simurg nasil Huthut ile yoldas
olabilir.”

Beyitte kurb kafi, Mira¢’ta Hz. Muhammed’in gectigi, Cebrail’in gecemedigi
“sidretti’l-mUtnteha” gibi bir yer olarak tasavvur edilmistir. Beyte goére kurb
Kaf, Allah’a yakin olmanin 6lctistini ifade etmektedir. Cebrail ile Huthtt, Hz.
Muhammed ile Simurg arasinda cagrisim yapilmis, Kafdagi’nda yasadigina
inanilan Simurg kusu ile Huthut kusunun yoldas olamayacag dile
getirilmistir.

Tiler kogliim kust ankadin 6tsem nar1 yiiz vadi
Munun dik seyr iterge Kafdin artuk sebatim var (G.S.G.137/6)

“Bunun gibi seyretmeye Kafdagi’'ndan fazla sebatim var. Géntil kusu Anka’dan
yuz vadi 6tede olmak ister.”

Beyitte; ask hususunda génil kusu ve Anka kusunu karsilastiran sair, génul
kusunun Anka’dan yUz vadi oOnde oldugunu ifade etmistir. Bu ask
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yolculugunda Kafdagi’ndan fazla sebatim var diyerek ask konusundaki
sebatinin 6l¢cistinu belirtmistir.

2. Kara baskan (Karabasan)

Ali Sir Nevayinin Turkce divanlarinda rastladigimiz mitolojik yénii olan bir
diger varlik, kara baskan (karabasan)dir. Erlik, sulmus, albiz, al karisi, albasti
gibi varliklar, Turk topluluklari arasinda mitolojik bir temele bagli olarak
inanislarda varligini sirdirmektedir:

“W. Radloff’'un Altay Tiirklerinden derledigi Yaratiis Destani’nda, kétii
varliklanin ilki kabul edilen ve seytana denk tutulan Erlik’in, kéti ruhlarin
veya varliklanin ilk yaratilanlart olarak kabul edebilecegimiz kétii ruhun
saclist Albis ve kétiliik sacan Sulmus adli varliklant yarattigin
goriirtiz’(Ogel, 1992: 462).

Tark topluluklarn arasinda kot ruhlar ve Albasti ile iliskilendirilen
Karabasan, insan uyurken ona musallat olan olagantisti bir varliktir:
“Karabasan ise insanlara geceleri uyurken gelen bir varliktir. Insanlart gece
uykusunda bogmaya calisan bu kéti ruh Tiirkiye sahast halk inanglarninda
goriilmektedir. Gece uykusunda insanlara zarar veren Karabasan kétii ruh
tiirtinden Albast: gibi varliklarla da iliskili diistintilmektedir. Mitik tasavvurlarda
net bir tasviri ve gértintilisti belirtiimeyen bu varlik bazt varyantlarda kii¢tik ama
cok agir bir erkek olarak tasvir edilebilmektedir “(Bayat, 2012: 293-299).

Sam-1 hicran mihnetin serh eyley alman za’fdin
Ol kara baskan kisi dik kim aniyy ¢ikmas tini (G. S. G. 601/5)

“Karabasanin ugradig: kisinin sesi ¢cikmadigl gibi ayrilik gecesinin dehsetini

glcstzligimden aciklayamiyorum.”

Kara baskan (karabasan), insan uyurken ona musallat olan insanin Uizerine
cokerek bir nevi onu bogmaya calisan bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Yukaridaki beyitte; ayrilik gecesinin sikintilarini anlatmaktan aciz olan asigin
durumu, Ustline karabasan coken sesi bile cikmayan bir kisinin durumuna
benzetilmistir.

Gam tiini kilmis kara baskan kibi muztar mini

Beyle kim na-kar min bu baht-1 kir-endid ile (B. V. G. 544/5)
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“Gam gecesi beni karabasan gibi caresiz kilmis, (gam gecesinde) beni kara
bahtim ile caresiz birakma.”

Bu beyitte ise katran bulasmis gibi kara olan bahtindan sikayet eden sair;
kara bahtinin karsisindaki caresizligi ile gam gecesinde Ustline karabasan
coken kisinin caresizligi arasinda benzerlik kurmustur. Karabasanin gece
gelmesi hadisesi ile bahtinin karalig arasindaki ortakligi vurgulamistir.

3. Kakniis

Kaknus, yeniden dogus mitini sembolize eden mitolojik varliktir. Burnundaki
deliklere rtizgar degince degisik sesler cikarir. Bu seslerden musiki sanatinin
dogduguna inanildigi icin bu kusa musikar adi da verilmistir:

“Gayet btiytik ve efsanevi bir kustur. Riizgar estikge, cok delikli ga-
galarindan cesit cesit sesler cikarmis. Cesitli renk ve sekillerle stisli imis.
Gagasindaki 360 delik nedeniyle cikardigt sesleri ile etrafinda toplanan
kuslan yiyerek gecinirmis. Bir sene yasadiktan sonra calt ¢irpt toplayip
lizerine ¢ikarak 6tmeye baslarmus, 6tiisti kendisini costurunca kanatlarint
curpmaya baslar, kanatlariun c¢ikardigt kwilcimlardan otlar tutusur ve
birlikte parlak bir alevle yanarlarmus. Geride kalan kiillerinden bir yumurta
ortaya c¢ikar ve yavru dogururmus. Eski musiki bilginleri, bu kusun
ctkardigt seslerden esinlenerek musiki ilmini icat etmislerdi.” (Pala, 2003:
272).

Namem iltiir kug eger mazminin aytip kilsa serh
Sackay ot kaknus kibi min ¢ak olup minkar anga (F. K.G. 9/3)

“Mektubumu goéttiren kus eger siirlerimin mazmununu serh edip anlatsa,
Kaknus kusu gibi gagas1 bin parcaya boluinup ates sacar.”

Yukaridaki beyitte sair, askinin yakiciligini anlatirken ateste yanip kullerinden
yeniden dogan mitolojik bir varlik olan kaknts kusundan yararlanmaistir.
Kaknus kusunun burnundaki deliklerden ates cikardig: ifade edilerek askin
yakiciligr vurgulanmastir.

3. Peri

Ali Sir Nevayi; siirlerinde al, alkarisi, albiz, alkizi, alkari, albasi ve albis adlarn
ile bilinen hayali varliga ait halk inanislarini peri kelimesi ile karsilayarak
anlatmistir. Alkarisinin atlara musallat olmasi, kirmizi renkten korkmas: gibi
inaniglar; Nevayi'nin siirlerinde zikredilmistir:
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“Al karistnin ahir ve samanliklarda, viranelerde, nehir kenarlarinda, cesme
ve kaynak baslarinda bulunduguna ve atlarla lohusa kadin ve cocuklarina
musallat olduguna inaniir” (Kticik, 1989: 469).

Peri-ves rahs iize ser-hos peri cevlan kilur n’itsiin
Ciinin camiga kilmay bade-pala ehl-i takva fes (G. S. G. 265/6)

“Sevgili, at lizerinde peri gibi hareket eder ne yapsin, takva ehli delilik
kadehine bade dokerken hisirt1 citkarmaz.”

Beyitte perinin atlara musallat olmasz ile ilgili inanis yer almaktadir. Sair, halk
arasindaki al karisi ile ilgili inanisi, peri tizerinden anlatmistir. Alkarisinin atin
sirtina ¢ikarak onu rahatsiz etmesi ile ilgili olarak beyitte fes, bade-pala,
serhos peri kelimeleri kullanilmigtir. Fes, hisirti anlamina gelir. Fes
kelimesinin ses degerinden faydalanan sair, perinin atin tiylerini oksayinca
cikan ses ile cagrisim yapmistir.

Alkarisinin kizil veya kirmizi rengin bulundugu yere gelmemesi, geldigi
takdirde oOlecegine dair inanislar glintimuzde pek c¢ok Turk topluluklar
arasinda varligini sirdirmektedir. Asagida alkarisina kars: alinacak tedbirler
hakkinda bilgiler yer almaktadir:

“Alkaristna karst alinacak tedbirler, dogum yapan kadiun albastiya
tutulmasindan énce ve sonra olmak tizere ikiye ayrilir. Once alinacak
tedbirlerin belli baslilarnt lohusayt kwk giin yalniz bwrakmamak; gece
glindiiz odasinda lamba yakmak; ona ve cocuguna yakin bir yere Kur@an,
ayna, sogan, sarimsak, nazarlik asmak; yastigimin altina endam, kama,
bicak, masa, makas, ekmek, erkek ceketi veya yelegi koyup tistiine igne
sokmak; lohusanin basina ve c¢ocugun besigine birer al kurdele
baglamaktwr” (Kugtk, 1989: 469).

Ol peri la’lide caniy ay Nevayi bold1 mahv
La’l-ghn kisvetde mahv itken dik 6zin ol peri (G. S. G. 594/7)

“Ey Nevayi! Kizil renkli kiyafette perinin kendini 6ldtirmesi gibi canin sevgilinin
(peri) dudaklar: arasinda yok oldu.”

Yukaridaki beyit, alkarisinin kizil renkte 6lmesi inanis1 hakkinda bize bilgi
vermektedir. Asigin cani, gérinmezlik bakimindan periye benzetilmistir. Beyte
gore sevgilinin lal dudagini géren asigin ( Nevayi) cani, perinin (alkarisi) “la‘l-
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gin” kiyafette kendini yok etmesi gibi sevgilinin lal renkli dudagini gértince
6lmustur.

4. Semender

Ates, medeniyetin insasinda insanoglunun en 6nemli kesiflerindendir. Atesin
kesfi insan icin onu kontrol etme, zararlarindan korunma zorunlulugunu da
beraberinde getirmistir. Mense mitlerinin temelinde su dustnce vardir:
Kaynag: bilinen sey, kontrol edilebilir. Kaynag: bilen kisi veya varlik da kutsal
kabul edilir. Atesin kaynagini bilen kisi, atesin zararlarindan korunabilir.
“Koékenin (dogum yeri) bdyle bilinmesi sayesinde insan diise karst kendini
savunmayt basarr, atesi de hi¢ zarar gérmeden istedigi gibi kullanabilecek
yetenektedir’ (Eliade, 2001: 118).

Mitolojik bir varlik olan semenderin ateste yanmamas: bilimsel bir sekilde
(fizyolojik, biyolojik ) aciklanabilir. Fakat bu durum, ilkel insanlar tarafindan
bilinmedigi icin semendere bir kutsiyet atfedilmistir. Klasik siirde 6nemli
mazmunlardan olan semender ile ilgili su bilgileri verelim:

“Ateste yanmayan bir cesit efsanevi hayvandir. Denizatina benzeyen
kuyruklu bir hayvan imis. Kelime “santender”’den muhaffeftir. Bu
hayvanin atese girdigi zaman bir cesit yaglh madde ifraz ederek kendini
korudugu rivayet edilir. Baska bir rivayete gére semender yalnizca ateste
yasar ve atesten c¢ikinca 6liirmiis. Bunun bir kus oldugunu séyleyenler de
vardw. Hindistan'daki mecusilerin devamli yaktiklart ateste istun art-
masiyla semender denilen kanatl bir bécek hdsil olurmus. Ancak efsanevi
semenderi gordiigtinii sdyleyen kimse yoktur”’( Pala, 2003: 412).

Heratdin eger ot tiigse Sebz-vargaca

Bolay semender i tartay 6ziimni yargaca (F.K.G. 602/1)

“Herat’tan Sebz-vara kadar ates dlisse semender olup yare gideyim.”

Sair, Herat’tan Sebz-var’a kadar ates olsa semender olup yare dogru gideyim
diyerek ask yolunda cekecegi acilar1 ates ve mesafe baglaminda
somutlastirmis ve bu acilara talip oldugunu ifade etmistir.

“Isk ara kopliimni ol yiiz mihridin men® eylemern

Kim irmes miimkin semender otdin itmek ihtiraz (G. S. G. 209/3)
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“Ask icinde gb6bnlimi o yuzli glnes gibi olan sevgiliden men eyleyemem,
semenderi atesten sakindirmak mtUmkin degildir.”

Beyte gore asigin gonli, semender; sevgili ise glines yuzludur. GlUnesin ates
kaynagi oldugu dustnuliurse atesin icinde yasadigina inanilan semender
(asigin gbénll), sevgiliden (ol yiz mihridin) ayrilmak istememektedir.

Muztarib koégliim ikin mii kdyediirgen ten ara
Y4 bu ates-kede kiincide semender mii ikin (G. S. G. 472/4)

“Ten icinde yanan mustarip géonlim mudur? Yoksa bu ates-kede kodsesindeki
semender midir?”

Ali Sir Nevayi yukaridaki beyitte, ten arasinda yanan mustarip génltim mudur
yoksa ates-kede késesinde yanan bir semender midir? diyerek teni, bir ates-
kede; gonlti ise ates (istirap) icinde yanan bir semender olarak tasavvur
etmistir.

“Isk ara duzadhdin ay nasih mini korkutma kim
Hecr otin kdrgen semenderga sererdin kayda bak (G. S. G. 335/6)

“Ey Nasih! Ask icinde beni korkutma, ayrilik atesini géren semendere atesten
nasil korku olur?”

Nasih, as181 cehennem atesiyle korkutmaktadir. Asik, ayrilik atesiyle yanan bir
semenderdir ve daha dehsetli bir atesin icindedir. Asik, semender olarak
tasavvur edilmistir.

Ot igre tiisse bolur nisbeti semender dik
Kisi ki “15kiy otiga 6zin kilip menstib (G. S. G. 43/3)

“Insan askin atesine kendini atip atesin icine diisse nispeti semender gibi
olur.”

Beyitte, asik semender olarak tasavvur edilmistir. Asiklik semender gibi ateste
yanmaktir.

SONUC

Dustuince, sembolik ve ortik bir form halinde aktarilmaya baslandigi andan
itibaren insanoglu, sanati icra etmeye baslamistir. Bu anlamda mitler, insanin
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ilk sanat verimleri olarak diistintlebilir. Mit vasitasiyla ilk insanlar, bilinenden
hareketle bilinmeyeni aciklamis ve  Dbilgiyi model bir davranisla
sembollestirmislerdir. Bu sebeple, sanatin ortaya ¢cikmasinda mitler, en 6nemli
kaynaklardan biridir.

Tarihin her doéneminde insan, inanislar1 dogrultusunda yasamistir. Her
toplum, en eski zamanlardan beri modellenmis birtakim kalip davranislari
kusaktan kusaga aktarmistir ve aktarmaya da devam etmektedir. Ali Sir
Nevayi, Turkce divanlarinda mitolojik temeli olan ak &y, alkis-kargis, arbag,
ata kultl, ates, dag, cogalma miti, Kafdagi-Anka, Kaknus, kara baskan, kara
ton kiymek, 61im, peri, saci, semender, tGmar-hirz-dua-ta’viz-kéz duasi, yada
tas1 gibi kavramlara toplumbilimci hassasiyetiyle yer vermis, toplumun kaltir
mirasina sahip cikmis ve bu degerleri giintimuize tasimistir.

Ali Sir Nevayinin Turkcge divanlarinda arastirmamiza konu olan mitolojik
temelli kavramlardan en cok Uzerinde durulan tGmar, hirz, ta'vid, dua, koz
duasi (g6z duasi), semender ve yada tasidir.

Atesin parcasi olan duman, Turk mitolojisinde Tanri’'ya haber ulastirma
vasitasidir. Bu acidan bakildiginda, Klasik siirin en yaygin mazmunlarindan
olan ahin g6ge yukselmesi mazmununun mitolojik kékeni ortaya ¢cikmaktadir.

Ateste yanmayan Klasik siirde aci ceken asigin mazmunu olarak distntulen
semender ise kdken itibari ile Fars kulttirti cevresinde ortaya cikmis mitolojik
varliktir. Ali Sir Nevayinin yasadigi bolge cografi olarak tarihin en eski
kulttirlerinden olan Turk, Fars ve Hint kuUltirintn kesisim noktasidir.
Mecalisi’'n-Nefais ve diger eserlerinden anladigimiz kadariyla Ali Sir Nevayi,
farkli kultirlerden insanlardan mutesekkil bir sosyal cevrede yasamistir.
Buna bagl olarak Ali Sir Nevayi, farkli kulturlere ait inanislari ve mitolojik
unsurlarn eserlerinde harmanlayabilmistir.

Tuarkce’nin Dogu sahasinda XV. yuzyil; gocebe yasam biciminin de tesiriyle
so6zlt kultlirin yazihi kiltire derin tesirleri olmustur. Ali Sir Nevayi, Farkh
kulttrlere ait mitolojik unsurlara yer vermekle birlikte genellikle Turk
mitolojisinden beslenmistir. Turk toplumunda; 6rf, adet ve inanislarin soézle
kusaktan kusaga aktarildigi bu dénemde Ali Sir Nevayinin siirlerinde kaynag
Tuark mitolojisine dayanan pek cok inanisin yer almasi bu durumun
neticesidir.

Ali Sir Nevayi, sosyal cevresi itibariyla toplumun yonetici ve sanatkar tabakasi
ile iligkisi olan bir sahsiyettir. Yaptigimiz bu calisma, Nevayinin halkin
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davranis bicimleri, 6rf, adet ve inanislarina vakif oldugunu, sairin toplumun
kultuar égelerini eserlerinde estetik bir bicimde ele aldigini géstermektedir.
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