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Tasavvufi Tecriibenin Tezahiirii: Tasavvufta Sathiye

Meselesi ve Harakani’nin Sathiyeleri

Halil Baltac1™*

Oz

Bu caligmada tasavvufi tecriibenin ifade araglarindan birisi olarak sathiyeler
iizerinde durulmaktadir. Tevhid, tecelli, feni, vecd, sekr ve cezbe gibi
kavramlarla birlikte degerlendirilen ve stifinin benliginden siyrildig: zamanlarda
ortaya qiktigr dile getirilen sathiyeler, tezahtiri bakimindan ilk bakista dinin
zahirine uygun olmayan bir takim davrams ve sézlerin digsavurumu olarak
degerlendirilmis bu baglamda tasavvufun en ¢ok tenkit edilen konularinin
basinda gelmistir. I¢cinde mutasavwiflarin da bulundugu Islam ulemasinn itiraz
ve tenkidine muhatap olan sathiye tirii s6z ve davraniglar, bazi mutasavvif
miiellifler tarafindan ise savunulmustur. Bu baglamda daha ¢ok Horasan
mektebine bagh cezbe ehli mutasavwiflarda gériilen sathiye tavrina iyi bir 6rnek
Ebil-Hasan el-Harakani'dir. Bu makalede sathiye meselesi tarifleri, tasavvuf
tarihindeki izleri, savunucular ve karsitlari, meydana gelis sebepleri ve tezahiir
bicimleri cercevesinde ele alinmig, Harakani'nin sathiye 6zelligine sahip séz ve
tavirlarindan érneklere yer verilmisgtir.

Anahtar kavramlar: Tasavvuf, Sathiye, Harakani
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Expression of Sufistic Experience: The Shath Issue in

Sufism and the Shathiyat of Kharaqani

Abstract

In this study, shath which is one of the expression means of sufistic experience
is emphasized. Shathiyat which is evaluated with concepts such as unity
(tawhid), manifestation (tajalli), annihilation (fana), ecstasy (wajd), intoxication
(sakr) and mystical contemplation and uttered that it is emerged when the sufi
left the self, was interpreted as expression of inappropriate behaviors and words
for religion in terms of appearance. There are sufis who criticize and object to
shath words and behaviors, are the leading discussed subjects of sufism, and also
sufis who defend and interpret it. A good example of the attitude of the Shath in
the pious mystical contemplation Sufis of Horasan Sufism School is Abu Hasan
al-Kharagani. In this declaration, the descriptions of the shath issue, its traces in
the history of Sufism, its defenders and opponents, the reasons for its
occurrence, the forms of its appearances and the shath words and attitudes of
Kharaqgani were evaluated.

Keywords: Sufism, Shath, Kharaqani
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Giris

Tesekkil déneminde kaleme aldiklan eserlerle tasavvufun ilim olma
sirecine katk:i saglayan safi miellifler, vermis olduklari ugras ve
gosterdikleri abanin kargiligini tasavvufun diger Islami ilimler arasina
girmesini saglayarak almiglardi. Bu ilk klasik tasavvufi eserlerde 6ne
ctkan ortak ozellik tasavvufun, c¢ercevesini genelde fukaha ve
kelamcilardan olugan Islam alimlerinin ¢izdigi Islam anlayisiyla uyumlu
olduguna, buradan hareketle hi¢ kimsenin tasavvufu kullanarak bu
cerceveyi ihlal edecek tavir ve sozlere miisaade edilmemesi gerektigine
yapilan kuvvetli vurguydu. Tam da bu sebeple bu ilk dénem
klasiklerinin ¢ogunda, zikredilen cerceveye aykir her turli fikir, s6z ve
davranig, bazen tenkit bazen de gérmezlikten gelme veya bahse konu
edilmeme geklinde bir tavirla kargilagilir. Oysaki dertini bir tecribenin
hakikat ifadesi olarak dile getirilen ve ¢ogu ¢izilen cizgiden bir sekilde
uzaklagmayla sonug¢lanan séz ve ibareleri sebebiyle, bu déneme
gelinceye degin baz:i sifiler bunun bedelini olduk¢a agir bir gekilde
canlanyla, bazilari ise mahkemelerde yargilanmak, hapislerde yatmak,
siurgin edilmek veya toplum icinde otekilestirilip tecrid edilmekle
zaten 6demis bulunmaktaydilar. Tarihi seyrin sonraki dénemlerde de
genellikle bu minvalde devam ettigi soylenebilir. Ancak yine de zaman
icinde yazilan tasavvufi eserlerde, bahse konu olan stfilerin
sahiplenildigi, sézlerinin agiklanip izah edildigi, bu yapilirken diger
taraftan da cizilen ger'i cerceveyi korumayi amaglayan bir denge
politikasinin gozetildigi géze carpar. Tarihi siire¢ gostermektedir ki
tasavvuf tarihinde bitin stfileri ¢izilen bu cerceve i¢inde tutmak kolay
olmamugtir.

Tasavvufla ayni donemlerde Horasan bolgesinde ortaya c¢ikan
Melamet anlayisi ile beslenen fen3, vecd, cezbe, agk, manevi sarhogluk
ve coskulu séyleyise dayali Horasan mektebinde, bu tur “cizgi dis1”
kabul edilen stfilerin say1 bakimindan daha fazla oldugu
gorilmektedir. Ustelik ziihd, ibadet, ilim ve sahv gibi kavramlarla
tanimlanan klasik tasavvufun aksine, Bayezid-i Bistaminin temsil
ettigi “sekr’in getirdigi maneviyatla beslenen bu mektebin tasavvufi
tasavvuru, sonraki dénemlerde Anadolu’ya dogrudan tesir etmis zaman
icinde diger tasavvuf anlayigi aleyhine geliserek ginimiuze kadar
etkisini sirdirmigtiir.

Hakikatin ifadesi, tasavvufi tecriibe ve zevk edilen halin bir
tezahuri olarak sathiyeler, ¢ercevenin i¢inde ya da disginda kalma
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konusunda oénemli bir isarettir. Itikadi, yasam tarz1 ve bilgeligi ile
“Muslimanhigi’na dair hicbir tereddit bulunmayan stfi buyiiklerinin
“fena hali"nde seriatin hilafina gériinen s6z ve davraniglarinin izahs, ilk
dénemlerden itibaren mutasavwviflarin zorlandiklar1 konularin baginda
gelmektedir. Tasavvuf ehli olmayan A&limler kadar ¢ogu defa
mutasavviflarin  da mesafeli durup tartisma alanina girmek
istemedikleri sathiye meselesinin, guncelligini koruyarak gintmiize
degin tartigilageldigini bu konuda yazilan cesitli eser ve serhlerden
anlamak mumkiindiir.

Bu c¢alismada, oncelikle sathiye olarak degerlendirilebilecek
ifadelerin ortaya ¢kigindan itibaren tarihi seyri incelenmis, bu
baglamda sathiyyata dair stfi gorisleri degerlendirilmeye ¢aligilmigtur.
Tasavvufi tecritbenin swra dist bir tir disavurumu olarak
nitelendirebilecegimiz sathiye kavraminin anlami, kisaca tarihi siireci,
meydana gelis sebepleri ve ortaya ¢ikma sekilleri konusunda bir ¢erceve
ortaya konulmaya gayret edilmigtir. Séz ve tavirlariyla Horasan
tasavvuf mektebine iyi bir nimine olan Ebi’l-Hasan el-Harakani'nin
sathiye kabilinden s6z ve tavirlarina dair verilen érnekler ve bu hususta
yapilan degerlendirmelerde konunun pekistirilmesi ama¢lanmigtir. Bu
calisma “tagkin stfi sézleri” olarak tanimlanan ve bir tir “sapma”
olarak gorulen sgathiyelere sadece zahiri bir bakis, dis anlaml bir
okumayla niuftz edilemeyecegi, sathiye sahibinin degil dertini diinyas:,
zahirine dair yorumlarin bile sathi kalacagi ve dolayisiyla hatal
olacagini savunmaktadir. Caligma ayrica sathiye konusunun sadece séz
ve ibareleri degil, “tagkin stfi tavir ve davraniglari’ni da kapsayacak
sekilde ele alinmasi gerektigini hatirlatmaktadur.

1- Sathiye/Satah

“Sathiye”, “satah” veya “sath” kavraminin Siiryanice; “geniglemek,
biytumek” anlamindaki “sehata” kelimesinden, zaman i¢inde harflerin
yer degistirmesi ve Arap¢a “setaha” sekline déniismesiyle meydana
geldiginden bahsedilir. Boyle olunca “satah” kelimesi sozlikte; “uzak
olmak, uzak kalmak, sézii uzatmak, haddi asmak, hareket etmek,
sarsilmak, tagmak” gibi anlamlar kazanmigtir."

Kelimenin tasavvufun tesekkiil dénemi kabul edilen h. 3/ m. 9. asir
mutasavviflar1 arasinda kullamildigina dair gtglu isaretler varsa da
gorebildigimiz  kadariyla “satah  (sath)” kelimesini tasavvufi

1 Suleyman Uludag, “Sathiye”, DIA, Istanbul 2010, c. 38, s. 370.
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kaynaklarda ilk defa kullanan ve izah eden h. 4/m.10 asir
muelliflerinden Ebu Nasr Serrac et-Tasi (6. 378/988)’dir. Ona gére
satah/gath; “Vecdin anlatimi sirasinda feyz, galeyan, heyecan ve galebe
ile sarf edilen alisilmamis ibare ve ifadelerdir.”? Serrac’'in bu tanimi
sebebiyle olsa gerek neredeyse biitin metinlerde gsatah kavramu,
“seriatin zdhirine ters, tenakuz iceren aligilmamig ve anlagilmamig safi
sozleri” olarak degerlendirilmistir. Serric eserinde satahin tanimimi
yaptiktan sonra hemen devaminda, kelimenin “hareket” 6zelligine
dikkat ¢ekmekte ve soyle demektedir; “sath hareketten alinmig bir
kelimedir. Cunka ‘sath’ vecd ehlinin vecdleri guglendiginde sirlarim
harekete gecirmektedir.”®> Buradan hareketle satahin, biri vecd
ehlinden sadir olan “s6z ve ifade” digeri yine vecdin etkisindeki stifinin
“tavir ve davranig”1 olmak tizere iki tarafinin bulundugunu séylemek
gerekir.

Sathiyenin sonraki dénem kaynaklarinda istilahi manasi gelismek
ve genislemekle birlikte gorebildigimiz kadariyla ¢ogu defa Serric’in
tekrarindan 6teye gecilememigtir. Bu baglamda sathiyenin tanimi ve
mabhiyeti konusunda sonraki mutasavviflar tizerinde Serrdc'in ciddi
tesiri bulundugunu séylemek yanlis olmaz. Yine de sathiye meselesine
tarihi strecte mutasavviflarin ne gekilde yaklagtigina isaret etmek
konunun anlasilmasina katk: saglayacaktur.

2- Sathiye Meselesinin Tasavvufi Seyri

Serrac, el-Luma’ adli eserinde sathiye konusunu Bayezid-i Bistami,
Ebtbekir $ibli, Ebi’l-Hiseyn en-Niri, Sehl b. Abdullah ve Eba Hamza
Bagdadi gibi mutasavviflarin “tagkin sézleri” etrafinda ele almaktadir.
Ozellikle Bayezid-i Bistami'nin sathiye kabilinden bazi sozlerini
agiklamada Cuneyd-i Bagdadi'ye atif yapmasi konunun tarihinin takibi
bakimindan énemlidir.* Ciineyd-i Bagdadinin, Bayezid'in tartigmaya
acik sathiye iceren soézlerini izah etme cabasi, bir taraftan kavramin
mahiyetine dair bir dayanak noktasinin ortaya ¢kmasmna katks
saglarken diger yandan sathiyenin hal ile iliskisine ve tasavvufi

2 Ebu Nasr Serrac, Kitabii'l-luma’, Islam Tasavvufu, ¢ev. H. KAmil Yilmaz, Istanbul 2012, s. 443.

3 Serrac, Kitabiil-luma’, Islam Tasavvufu, s. 443

Bayezid-i Bistaminin gsatahit soézlerini agiklamak i¢in kaleme alinan ilk serh &érneginin
Cuneyd-i Bagdadi'ye ait Serh-i Sathiyydt-1 Ebi Yezid-i Bistdmi adlh eseri oldugu anlagilmaktadur.
Uludag, “Sathiye”, s. 370. Biz bu makalede sathiyyat konusunun tarihi seyrini ¢aligmanin
sinirlarini agmamak maksadiyla bazi bityiik mutasavviflarin gériisleri cercevesinde ele almaya
caligtik.
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tecribenin aktarilmasindaki zorluga isaret etmesi sebebiyle dikkat
cekicidir.”

Cuneyd-i Bagdadi (6. 297/909), Bayezid'e ait sathiye kabilinden bir
takim so6z ve rivayetleri onun yasadigi hallerle iliskilendirmekte,
“derinligi ve anlami sebebiyle sadece kendisinin bildigi, ona has
kilinmig bir deryadan alinmis” olmasina dikkat cekmektedir. Insanlarin
bu sozlere kars: alakalarina isaret eden Ciineyd, Bayezid'i kendi batil
goriglerine hiiccet yapanlarin da onun kifrine kail olanlarin da
dikkatli olmas1 gerektigini hatirlatir. Zira bu sozlerin ehli olanlarca
yorumlanmas: ve bu konuda kavrayig bitunlugine sahip olunmasi
gerekmektedir. Biyezid'in sézlerini savunma ihtiyaci hisseden Ciineyd,
yine de onu bu sozlerinden dolay: bidayet ehlinden sayar ve séyle der:
“Bayezid, isaretinin ¢okluguna ragmen orta yolda kaldi. Ben onun nihai
noktaya ulagtigini gosteren herhangi bir sézini duymadim.”® Bu
ifadeler sonraki dénemlerde sathiye meselesi hakkinda yorum yapan
pek ¢cok mutasavwif tarafindan kabul gérmus ve tekrarlanmigtir. Ancak
Cineyd’in bu soézlerini, Biyezid'e tasavvufi bir mertebe belirlemek
isteginden ziyade, “sekr’in hakimiyetindeki bir tasavvuf anlayigina
kars1 bir uyari olarak okumak da mimkiindiir.

Gazzali'nin (6.505/1111) sathiye konusuna birbirine zit iki farkh
acidan yaklagtign gorilmektedir. Bunlardan birincisine goére; hakikat
semasina yikselen Aarifler burada Allah’tan bagka bir hakikatin
olmadiklarini gorirler. Bu zevk ve hilin sarhosluguyla kesret ortadan
tamamen kalkar ve bu tek hakikatte sermest olurlar. Bu halde iken
akillar1 zail olur, zevkin tesiriyle her seyi unutur, kendileri dahil
Allah’tan bagka hicbir seyi hatirlamaz olurlar. Kendilerinde Allah’tan
baska bir sey kalmadiginda, sarhoslugun akillarnin hikmiina
digiirmesi sebebiyle bazilar1 “Ene’l-hak” bazilar1 “Siitbhani” bazilari da
“Ma fi'l-ciibbeti” derler. Asiklarin sekr hallerindeki sézleri saklanir
soylenmez.” Bu konuda fena hiline dikkat ¢eken Gazzali, sifilerin bu
tarz ifadelerini Allah’tan hikaye yoluyla séylenmis sézler olarak kabul
etmek gerektigine isaret ederek sifilerin kendi benliklerinden ziyade
Allah’1 tavsif ettiklerine imada bulunur.

5 Serrac, Kitabii'l-luma’, Islam Tasavvufu, s. 443-475.

6 Serrac, Kitabii'l-luma’, Islam Tasavvufu, s. 453-454.

7 Ebt Hamid Muhammed Gazzali, Miskatii'l-envar, Nurlar Feneri, cev. Siileyman Ates, Bedir
Yay., Istanbul 1994, s. 31-32.
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Onun diger yaklagimina gore ise gathiye; “anlagilmas: zor, kimseye
faydasi olmayan iistii kapali sézler”dir. imam Gazzili, insan tabiatinin
sathiye turii sézlerden hoslandigimi hatirlatarak bu nevi sozlerle
mesgul olmay: 6zellikle avam kimseler i¢in zararh gériir. Ehli olmadigy,
seyr u sulik etmedigi halde bu tir séz ve davranislar icinde
bulunanlarin gerfatin sinirlarindan  ¢ikabilecegine dikkat ¢eken
Gazalt'ye gore, akli muvazenenin ya da hayalin bozulmas: neticesinde
ortaya ¢ikan sathiyeler, kalbi bulandirir, akli sagirtir, dinleyenleri kast
olunmayan manalara yénlendirir.® Gercekte birbirine zit bu ifadelerin
sebebini onun geriat-hakikat dengesi kurma istegine, siinni tasavvufun
tesekkiil siirecindeki kaygilarinda aramak gerekir. Muhtemelen Imam
Gazzali, bir taraftan igin hakikat boyutuna isaret ederken, diger
taraftan ortaya c¢ikan elegtiri ve tenkitlere engel olmay:
amagclamaktaydi.

Sathiye ifadelerini yorumlayan ve sathiye sahibi mutasavviflarin
mihim savunucularindan birisi de Horasan mektebinin 6nemli
temsilcilerinden olan Ayni'l-kuddt Hemedani (6. 525/1131)'dir. O,
“Stfilerin gatahat denen sézleri vardir. Bunlar, sekrin tesirinde ve
yogun bir vecd hilinde olan kimsenin agzindan dokilen garip
ifadelerdir. Insan bu halde kendini tutamaz’ diyerek bazi stfi
sathiyelerinden bahseder. “Garip ifadeler” séziiyle sathiyenin zahiri
tarafina isaret eden Ayni’'l-kudat, bu konuda “Kurb-i nevafil” hadisini
hatirlatarak fena halinde bulunan sifilerin bu nevi sézlerinden dolay:
mudheze edilmemesi gerektigini s6yler. Zira ona goére asiklarin sozi
kapali olur, rivayete gelmez.’ Hemedani, stfinin gercek fena ve agkin
neticesinde sathiye sézlerine bagvurdugunu séyleyerek bunu tstiin bir
makam olarak gorir ve gathiye sahiplerinin ifadelerinden dolay1 mazur
gortulmeleri gerektigine inanir.’ Ancak onun feni ve agkin kemal
mertebesine ulagmadan “Ene’l-hak” veya “Siibhini” diyenlerin kafir
olacagina dair sézlerini hatirlatmak gerekir. “Asik ‘deryada bir damla’
dedigi zaman, kendisine deryid demis olur. O civanmert de bunun
gibidir, “Ene’l-hak” demesini mizur gérmek gerekir. Eger bulundugu
makamindan séylememisse gercek kafir olur.” Hemedani bu ifadelerini
Harakani’'nin su sézleriyle destekler: “Ebi’l-Hasan el-Harakani demigtir

8 EbG Hamid Muhammed Gazzali, fhyau ‘ulimi’d-din, Dari’'l-Marife, Beyrut, 1983, c. I, s. 36-37.

9 Ayni'l-kudat Hemedani, Sekva’l-garib, Garibin Sikdyeti, haz. A. Kamil Cihan vd., Tirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanhi Yay., Istanbul 2016, s. 288-290.

10 Ayni’'l-kudat Hemedani, Temhidat, Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar, haz. Halil Baltac,
Dergah Yay., Istanbul 2015, s. 55, 190.
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ki ‘Eger; Allah o anda kuluna vahyedecegini vahyetti’(Necm, 53/10)
makaminda bulunmuyorsam, benim ile Eba Cehil ve EbaG Leheb
arasinda fark yoktur.” Yani burada hazir degilsem kafirim.”** Cogkulu
bir sathiye savunucusu oldugu anlagilan Hemedéani'nin o&zellikle
Temhidat adl1 eserinde sekr, vecd ve cezbenin tesiriyle sathiye sinifinda
degerlendirilecek pek ¢ok s6z ve ifadesinin oldugunu hatirlatmak
gerekir.

Sathiye konusunun meghur savunucularindan birisi de “Seyh-i
Sattdh veya Sattdh-1 Fars” lakapli Razbihdn Bakli Sirdzi (6.
606/1209)'dir. Bu konuda bir klasik haline gelmis olan eseri Serh-i
Sathiyyatinda™ bir taraftan gsathiye meselesini temellendirmeye
calisirken diger yandan kendi zamanina kadar ulagan gathiyeleri serh
edip stfileri miidafaa etmigtir. Vecd ehli bir mutasavwif olan Bakli,
irfani anlayig1 sayesinde zdhirde “kuistah ve cesurca séylenmis kufir
olan ifadeler’den, bambagka derin anlamlar cakarmigtir. Bakli'nin
sathiyeye yaklagimi ve gathiye tanimi bir anlamda Serric ve Gazzali'nin
devamu niteligindedir: “Arapcada bir sey hareket ettigi zaman ‘sataha,
yestehu’ derler. Satah harekettir. Un elenen yere hareketin
coklugundan dolay1 ‘migtah’ derler.”** Kelime manasini bu gekilde
acitkladiktan sonra suafilerin satah sézlerinin kaynagi ve mabhiyeti
tizerinde duran Bakli'ye gére sathiyeler, stfilerin kalplerinde bulunan
sirlarin onlari harekete gecirmelerinden kaynaklanir. Kuvvetli vecd ve
tecelli niru bu kimselerin temiz sirlarinda ulvi bir sekilde ortaya
ciktiginda maguk-i ezeli icin igtiyak atesinin parlamasina sebep olur. Bu
sekilde Kibriya otagina ulagarak azamet ve celdl dleminde cevelidn

1 Hemedani, Temhidat, Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar, s. 232. Ayni'l-kudat Hemedani bu
eserinde Ebil-Hasan el-Harakaninin: “Ben Rabbimden iki sene ile eksigim.” “O benden iki
sene 6ne gegmistir, benden iki sene 6ne diigmiistiir. Yani ben ondan iki sene daha az ve daha
kiiggim.” sathiyesini hatirlatmakta ve yorumlamaktadir. s. 98. Bu sathiye ve yorumlan
hakkinda bilgi icin bkz. Ercan Alkan, “Harakani’nin “Rabbimden ki Sey/iki Sene Ile Eksigim”

Sozinin Tasavvuf Literatiriindeki Yorumlan”, M.U. ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 44,

(2013/1), s. 87-98. Hemedani, onun benzer bir sathiyesini ise su gekilde zikretmektedir:

“Ebil-Hasan el-Harakani bu maénada soyle demistir: “Li ildhe ilalldth kalbin i¢indendir,

Muhammediin restlullah ise kulak memesindendir. Mazur gérmek gerekir.” s. 216.

Bu baglamda cesitli stfilere ait sathiyelerin serh ve miidafaa edildigi Muhammed Daragiikih’a

ait Hasendtii'l-drifin adli eserde Hemedaninin bazi sézleri gerh edilmigtir. Muhammed

Daragiikah, Hasendtii'l-arifin, haz. Seyyid Mahdtm Rehin, Tahran 1352 hs., s. 32-33.

13 Sathiyelere dair yazilmig ilk serhin, Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909)'nin Serh-i Sathiyydt-1 Ebi
Yezid el-Bistami isimli eseri oldugu dile getirilmistir. Ethem Cebecioglu, “Satahat Ibarelerinin
Anlagilmasina Dogru: Metodik Bir Deneme”, Tasavvuf: {lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil:
7 [2006], say1: 17, s. 10.

14 Razbihan Bakli, Serh-i Sathiyydt, haz. Henry Corbin, Tahran 2010, s. 80.
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ederler. Gaybin remizlerini, azametin sirlarimi gérdiklerinde iradeleri
olmaksizin bir sarhogluk héiline girerler, ruh harekete gelir, sir cogkuya
kapilir, dil soze gelir. Béylece vecd sahiplerinden, hallerinin atesi ve
r(hun ulvi makamlara yikselmesinden dolay: mutesabih denilebilecek
sozler sadir olur. Bu sozler zahir ehli i¢in taninmamis oldugundan ya da
daha o6nce benzeri gorilmemis bulundugundan, bu sekilde s6z
sdyleyenleri inkar edip elegtirirler.*®

Sathiye konusunda o¢nceki sufilerden etkilenmekle birlikte bu
konuda Bakli’yi diger stfilerden ayiran en énemli husus gérebildigimiz
kadariyla gsathiye kavramini daha genis ve umumi bir tarzda kullanarak
stfi sozlerinden oteye tasimasidir. Ona gore sathiyelerin kaynagini
Kur'an, hadis ve evliyAnin ilhdminda aramak gerekir. Kur'an'daki
miitegabihat, sifatlar ve hurdf-i mukattaa; baz1 hadislerde varid olan
“Allah adem’i kendi sturetinde yaratti, Rabbimi en giizel surette gordiim,
Rabbimi bir delikanli suretinde gordiim” vb. ifadeler; agk, tevhidin
hakikati ve marifet gibi makamlardan kaynaklanan safi sozleri Bakli'ye
gore gatahtir.’® Bu sebeple te'vil ve tefsir edilmesi bakimindan stfi
sathiyeleri ile Kur'dn ayetleri ve hadisler arasinda fark yoktur. Esasinda
kullarinin geneline seriat diliyle seslenen Hak Teala, keremi ve atisina
layik gordigu marifet ehli kidem miigdhitlerini, hakikatin igaretlerine
ve varhigin sirlarina dair bilgilere muttali kilmigtir.’” Sathiyeye sebep
olan husus, tecriibe edilen bilginin, mugsihede edilen sirlarin, ortaya
ctkan zevk ve halin dile getirilmesindeki zorluktur. Mesele, manalarin
kisveye burtinmesindeki gii¢likten kaynaklanir, zira kidem ne zaman
kalip ve vasitayla yani hadisle ifade edilmeye ¢aligilsa sathiye meydana
gelir.

Bakli’yi sathiye konusunda diger stfilerden ayiran bir bagka 6zellik
onun sathiyeye sadece kelamla sinirlamamasidir. Ona gore sathiye
sadece kelam olarak zuhur etmez, bazen s6z olmaksizin sadece

15

Bakli, Serh-i Sathiyydt, s. 81. Bakli, sathiyelerin meydana gelmesini benzer ifadelerle bir diger
eserinde sdyle ézetlemistir: “[Stfl] Kidem denizinin derinliklerinde tam birlik halinde (ayn-1
cem’) beseri vasiflardan kurtulur, ittihad mahalline erisir ve bu sirada sathiyeler séyler.
“Siibhani”, “Leyse fi ciibbeti” sézleri ve “Ene’l-hak” sirr1 burada gerceklegir.” Razbihan Bakli,
Kitabii abheri’l-dsikin, haz. Henry Corbin, Tahran 1383 hs., s. 146.

Bakli kadar acik olmasa da sathiyelerle Kur’an 4yetleri ve hadisler arasinda miinasebete igaret
eden stfilerin ilki gérebildigimiz kadariyla Aynivl-kudat Hemedani'dir. Ornekler i¢in bkz.
Temhidat, Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar, s. 190, 232; a. mlf, Namehd-y1 Ayniil-kudat
Hemedani, haz. Ali Naki Munzevi, Afif Useyran, Tahran 1387hs., c. 1, s. 360.

17 Bakli, Serh-i Sathiyyat, s. 81-82.
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davranis ve eylem, bazen de hem s6z hem de eylem olarak ortaya cikar.
Bu konuya metnin sonraki béliimlerinde yeniden deginilecektir.

Safi sathiyelerine eserlerinin cesitli yerlerinde deginen Muhyiddin
fbni'l-Arabi (6.638/1240), Tedbirat-1 Ilahiyye adli eserinde konuyu
“esbab-1 zeferat ve vecebat ve sema” bahsinde ele alir. Vecd hilinin
insan tabiat1 ve kalbin tizerindeki tesirinin izlerine isaret eden Ibnii'l-
Arabi'ye gore “teevvith veya zeferat’n zdhirdeki belirtileri olan
“aglama, inleme, feryad ve ah vah etme, sayha atma, sema’ vb.” haller
tamamiyla insan kalbindeki bir takim degisimlerin neticesinde ortaya
¢ikmaktadir. Satah1 da benzer sekilde degerlendiren Ibnil-Arabi’ye
gore; eger kalbin fitri sicakligi, marifetten hasil olan serinlik sebebiyle
dimagla kalp arasinda harekete gecer ve nihayet bu sicakligin kalbin
yuzeyine strtinmesiyle zuhur eden ates dimaga yikselirse bunun
sonucu olarak vecd halini yasayan kimseden diizensiz bazi hareketler
ile hakikatlere miiteallik ve anlagilmas: giig, tibire muhtag¢ baz sézler,
sathiyeler sadir olur.” Bu eserde vecdin etkisiyle zeferat nevinden
halleri inkar edenleri elestiren Ibnil-Arabi, karsi cikanlara iltifat
edilmemesini tenbihler.

Ibnil-Arabi, Fiitidhdt-1 Mekkiyye'de satah konusunu ele aldig
boélumde, ilahi bir emir olmaksizin satahat izhar etmeyi muhakkiklerin
stirgmesi olarak nitelendirir.'® Sathiyeleri nefsin kibri olarak nitelerken
sathiyenin muhakkiklerden asla sidir olmayacagini soyler. Ona gére
sathiye meydana geldiginde, perdelenme ortaya ¢iktigindan bu halin
tesirinde bulunan kimse ne kendini ne de Rabbini tanir. Bu konuda sert
ifadeler kullanan Ibnii'l-Arabi, tagkinlik icindeki sathiye sahiplerinin en
nihayetinde =zelil bir sekilde basa, eski hallerine dénmekten
kurtulamadiklarina igaret eder. Hasili ona goére sathiyeler dogru
olabilme 6zelligine ragmen nefsin kibrinden kaynaklanir ve sathiye
sahibinin hentz kurtulamadigi begeri tabiatindan kalan geylerle
ilgilidir.” Konuya yaklagimi itibariyle Ibnii’l-Arabi, Serrac’tan Rizbihan
Bakli'ye devam eden sathiye anlayisinda farkli bir noktada durur.
Serrdcin “zahiri kotu, batimi saglam ve dogru sozler” seklindeki
goruguni ileri tasiyan Bakli, vecd halinde, sekr makaminda ve tam bir

Muhyiddin Ibnw’l-Arabi, Tedbirat-1 flahiyye Terciime ve Serhi, terciime ve serh Ahmed Avni
Konuk, haz. Mustafa Tahraly, iz Yay., Istanbul 1992, s. 420-422 ; a. mlf., et-Tedbirdtiil-ilahiyye
fi 1slahil-memleketil-insaniyye, haz. Astm Ibrahim el-Keyyali, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye Beyrut
2003, s. 108-110.

19 Muhyiddin {bni’l-Arabi, Fitthat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, Istanbul 2017, c. 8, s. 355.

20 ibniw'l-Arabi, Fitahdt-1 Mekkiyye, c. 8, s. 358-359.
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fenada sathiye sahibini “Hakk’in dili” olarak gériirken, Ibni’l-Arabi,
sathiyenin kaynagini insan tabiatiyla aciklamakta, muhakkik stfilerden
ziyade miibtedilerden zihir olan bir hil olarak gérmektedir.

Eserlerinde sathiye konusunda yeri geldiginde aciklamalarda
bulunan stfi-muelliflerden birisi olan Necmeddin-i Daye (6.654/1256),
aynt zamanda Ebw'l-Hasan el-Harakaninin meshur sathiyelerinden
birisi olan “es-stifi gayru mahlak/safi yaratilmamigstir” séziinti mustakil
bir risale yazarak gserh etmistir.?’ Daye, Gazzali'ye benzer gekilde
sathiyenin tecelli ile iligkisine dikkat ¢eker ve bu sézleri Allah’in zat ve
sifat tecellilerinin neticesi olarak degerlendirir.” Tecelliler kargisinda,
fend ve tecellinin tesirinde tamamiyla Hakk'in tasarrufuna teslim
olmus stfi tecrubeye isaret eden Daye, sathiyenin ortaya ¢ikma
agsamalarimi goyle izah eder: “Salik bu yolda bazi ruhani makamlara
ulagir ve ruhu begeriyet giysisini ¢ikarir, ‘ab u kil’ elbisesinden soyunur.
Bu durumda ona Hakk'in sifatlarinin eserlerinden ortaya ¢ikan bir ziya
ulagir. Bu sekilde ruhani sifatin sonsuz sayidaki nurlarn salikte tecelli
edince begeriyetten kaynaklanan 6zellikler yok olur. Boylece “Hak geldi,
batil zdil oldu. (Isra,17/81)” hakikati gerceklesmis olur. Bu makamda
kalb ayna gibi temizlenip saflastigindan, ruhun tecellisini kabul etmeye
hazirdir ve bu nedenle kendisinde “Ene’l-hak” ve “Subhani” gibi zevkler
bulur.” * Daye, yiicelifine ragmen gercek maksat olarak kabul
edilmesi, gurura sebep olma ihtimali, hulal ve ittihad tehlikesinden
dolay1 bunu gecilmesi gereken eksik bir mertebe olarak kabul eder ve
velayet sahibi bir seyhin gozetiminde daha yiice makamlara dogru
yolculugun devam etmesi gerektigini hatirlatir. Goérildiuga uzere
Necmeddin Daye de Ibnii'l-Arabi gibi sathiyeleri eksik bir mertebenin
druni olarak kabul etmektedir.

Bu konuda son olarak, Mevlani Celileddin Raminin de (6.
672/1273) sathiyyati kabul edip bazi meghur sathiyeleri aciklayip
mudafaa ettigini hatirlatmak gerekir. Onun o6zellikle “Ene’l-hak”

2 Bkz. Halil Baltac, “Necmeddin-i Daye’nin, Ebw'l-Hasan el-Harakaninin; “Sofi Gayru
Mahlik/Safi Mahltk Degildir” Sathiyyesi Hakkindaki Yorumlar”, Kafkas Universitesi Harakani
Uygulama ve Arastirma Merkezi Seyyid Ebi’l Hasan Harakani Vakfi 1. Uluslararast Harakani
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 2012, s. 134-149. Bu sathiyenin bagka bir serhi i¢in bkz., M.
Nedim Tan, “Harakani’nin Tasavvuf Tarihindeki Etkisine Bir Ornek: “Stfi Yaratilmamigtir”
Sozii ve Hace Yusuf Hemedani'nin Serhi”, Kafkas Universitesi Harakani Uygulama ve Aragtirma
Merkezi Seyyid Ebu’l Hasan Harakani Vakfi I. Uluslararasi Harakani Sempozyumu Bildiriler Kitabr,
2012, s. 200-210.

2 Necmeddin-i Daye, Mirsadiil-ibad, Tasavvuf Yolu, cev. Halil Baltaci, Istanbul 2013, s. 250-254.

2 Daye, Mirsadii'l-ibad Tasavvuf Yolu, s. 193.
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ifadesini izah ederken bu sézun bir iddia tasimas: bir kenara aksine
biiyitk bir tevazu isareti olarak kabul etmesine dair sézleri anlamhidir.*

3- Sathiyelerin Tezahiiri

Tasavvufi tecritbenin davrams ve sozler araciligiyla disa vurulmasi
olarak tamimlayabilecegimiz sathiyelerin meydana gelmesinde cesitli
sebepler vardir. Akil 6tesi mertebesine erigen (tavru’l-verail-akl),
hakikat semasina yiikselen, rubtbiyet ve gayb 4leminin sirlarini zevk
eden stfi icin en cetin mesele tecriibe edilen bu hakikatin s6z ve tavir
olarak ifade edilmesidir. Ibni'l-Arabi’ye gére muhakkik stfiler, vahdet
galebesi altinda bile asla tecriibeyi digar1 vurmazlar, aksine makamlarin
her birini birer atd ve mevhibe kabul ederler. Ancak tasavvufi
tecriitbenin galebe calip tesiri altina aldifi sathiye sahibi stfiler,
hallerine maglup olup bulunduklari makamin hikma altina
girdiklerinden siret ileminde bazen hareket ve davranis, cogu defa
“zéhirde kifir gibi gérinen ama batinda hakikatin ta kendisi olan
sozlerle” hallerini 4sikar ederler. Bu s6z ve tavirlarda mananin kapali ve
muphem olmasi, swadan dilin isaret ettiklerine benzememesi,
ibarelerin anlagilmayacak bir takim semboller icermesi ayiria 6zellikler
olarak kargimiza c¢ikar. Bu sebeple Bakli'ye gore remiz, isiret ve
sathiyat ancak sekr diliyle ifade edilebilir.”® Modern aragtirmacilardan
M. Riza Sefi’-i Kedkeni'nin sathiyeyi mensir siir olarak tanimlamasi bu
bakimdan anlamlidir.?®

Stfilerin gathiye ifadeler kullanmalarinin sebepleri tzerine dile
getirilen pek ¢ok goriis olsa da temelde siddetli vecd, fena veya ittihad
tecriibesi, manevi sarhogluk (sekr) ve cezbe, heyecan ve galebe gibi
psikolojik haller bulunur.”” Safi miellifler gathiyelerin, kiginin
zikredilen hallerin etkisinde ve fen tecribesi yasarken sadir oldugunu,
davranig ve sozlerdeki asiriligin kendinden ge¢me héilinde ortaya
ciktigini dile getirmiglerdir. Ancak Henry Corbin Serh-i Sathiyydta

24 Mevlana Celaleddin, Fihi ma fih, tas. Beditizzaman Firuzanfer, Tahran 1390hs., s. 53. Ayrica
bkz. A. mlf., Fihi ma fth trc. A. Avni Konuk hzr. Selcuk Eraydin, Istanbul 1994, s. 43.

A Ad

Mevland'nin sathiyelere bakisi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. M. Mustafa Cakmaklioglu,
Hallacin “Ene’l-hak” Sézii Baglaminda Mevland'min Satahdt Yorumu, Tasavvuf: Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, yil: 6 [2005], say1: 15, s. 191-223.

25 Bakli, Serh-i Sathiyydt, s. 80.

% Leyla Nevrtzptr, “Isaretha-yi Siibhani: Berresi Didgihha-y1 Miiteariz der Bab-1 Satah”,
Mecelle-i Daniskede-i Edebiyydt ve Ultim-i Insani-yi Danisgah-1 Tehran, Tabistan 1387, yil: 59,
say1: 2, s.203.

27 Abdurrahman Bedevi, Satahdtu’s-silfiyye, Kuveyt 1978, s. 10-11; Carl Ernst, Words of Ecstasy in
Sufism, New York 1985, s. 25-45.
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yazdig1 6nsozde bunun aksinin olabilecegini de séyler. Ona gére sathiye
olarak nakledilen sifi s6zlerinin ¢ogu cezbe hilinde degil kisinin s6z ve
davraniglarinda sakin ve kendinde oldugu bir sirada meydana gelir.
Corbin, sgathiyelerin kaynag: olarak tasavvufi tecriibeyi gostermekle
birlikte bunun illd vecd, sekr ve cezbe halinde ortaya ¢ikmasinin
gerekmedigini dile getirmektedir.”® Ancak burada, mutasavviflarin
sathiyenin kabult i¢in tam anlamiyla fena halini sart kogtuklarini, bu
baglamda Aynii'l-kudat Hemedaninin fena haline dayanmayan bu tir
sozleri kifir olarak kabul ettigine dair ifadelerini tekrar hatirlamakta
fayda vardir.?® Isimlendirmede farkliliklar olsa da genel olarak
sathiyenin meydana gelmesinde birbiriyle baglantili tevhid, fena, vecd,
sekr, heyecan, cezbe halleri ile Hakk'in tecellileri etkilidir.

[slam’'in temel riikiinlerinden olan tevhid tasavvufta; “tevhid-i
stfiyye, tevhid-i hali, hakikat-i tevhid, tevhid-i ameli” gibi isimlerle
stfilere has bir anlayisla miigsahede, kesf ve ilham, duygu ve sevgi
kavramlanyla ele alinmigtir. Gazzalinin dile getirdigi sekilde mecaz
cukurundan hakikat semasina yiikselen arifler, apagik bir mugahede ile
varlikta Allah’tan bagkasinin bulunmadigini, ayrica O’'nun vechinden
bagka her seyin heldk olacagini gordiuklerinde kendilerinde ¢okluk
tamamiyla z&il olup mutlak vahdet i¢inde miistagrak olurlar. Bu
kimseler ménevi sarhosluk (sekr) i¢inde akillar1 baglarindan gittiginden
dolay1r Allah’tan bagka kimseyi hatirlamazlar. Mecaz diliyle ittihat,
hakikat diliyle tevhid denilen durum bundan ibarettir.*

Riizbihan Bakli'ye gore sathiye ruhun tevhid sarhosluguyla dopdolu
olmasindan kaynaklanir, kendini kidemde wunutan salik, sekrin
sirlarinin galebesi ve kadimin istilasiyla ikilik halinden kurtulup hadis
varligini mahvedince ezeli dil ile kidem davasi goriir.®! Safilere gore
sathiye, safi ve Hakk'in vahdetinden, asik ve masukun, zikir ile
mezkarun birliginden hasil olur. Stfinin mecazi varlif: yegine gercek
varlik olan Hak’ta fena bulunca dertinundan neg’et eden s6z kendisinin
degil, aksine Allah’indwr. Zira burada siafi artik sadece Allah'in
kelaminin aktarim vasitasidir. Bu baglamda sathiye, dostunun dilinden
dokulen “Allah kelami” olarak kabul edilmigtir. Attar bir siirinde soyle
der:

28 Bakli, Serh-i Sathiyydt, (Mukaddime-i Henry Corbin), s. 17.

2 Hemedani, Temhidat, Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar, s. 232.
30 Silleyman Uludag, “Tevhid”, DIA, Istanbul 2012, c. 41, s. 21-22.
31 Bakli, Serh-i Sathiyyat, s. 330.
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“Agkin derttir dermdni sensin, dsik surettir cdni sensin.
Asigin, bu gimlege nasil sigsin? Zira yakadan etege hepsi sensin.

Sozlerim kusdilinde kimse beni anlamaz, bu sézlerimin Siileyman’t ancak
sensin.

Bu gazel satahtir soyleyen benim, Hakk sozidir bu séz biirhdm
sensin.”*

Mahmud Sebusteri sgathiye kavramini kullanmamakla birlikte
“Ene’l-hak” soztunid izah ederken tevhidin anlamini biraz daha
genisleterek arif ile Hakk'in varliktaki birligine (vahdet-i viicid) dikkat
ceker.®®* Onun meghur benzetmesine gére Mansir'un “Ene’l-hak” sézi
ile Hz. Musa'nin Vadi-i Eymen’e geldiginde ansizin bir agactan; “Ben,
evet, ben dlemlerin rabbi olan Allahim. (Kasas, 30) nidasi birbirine
benzer. Bir agactan “Ene’l-hak” s6zinu duymak mumkinken, neden iyi
talihli birisinden duymak miumkin olmasin? Kalbinde herhangi bir
siphenin olmadig: kimse, yakin olarak bilir ki varlik birden fazla
degildir. Kigi tamamen kendisinden soyundugunda onun ses ve sedasi
“Ene’l-hak” olur. Baki kalan sadece O’'nun vechidir. Bu mertebede seyr,
stilik ve salik bir olur. Huliil ve ittihad burada muhaldir, zira vahdette
iki gormek daliletin ta kendisidir. Varliktaki ayrilik sadece taayyin
iledir, ne Hak kul olur ne de kul Hak olur.”**

Modern dénem arastirmacilarindan Paul Nwyia'nin gortsleri, bir
mistesrik olarak konuya yaklasimini gostermesi bakimindan zikre
degerdir. O, bu konuda Sebiisteri’yle benzer cumleler kurarak
Bayezid'in “Suibhani”, Hallac'in “Ene’l-hak” séziiyle Hz. Musa’nin igittigi
“Ben, evet, ben dlemlerin rabbi olan Allah'm.” Aayetinin birbirine
benzedigini séyler. Ona gore fena hilinde ne Musa, ne Hallac ne de
Bayezid bu ctumlelerin sahibidir, aksine cumlenin gercek sahibi
Allab’tir. O, insandan konusmakta veya insan vasitasiyla soz

32 Ferididdin Attar, Divdn, haz. Said Nefisi, Tahran 1375 hs., s. 546.

33 Sebiisteri satah ve timat kavramlarim Giilsen-i Rdz'da “isaret be harabat” bsliimiinde kullanir,
ona gore sathiyenin meydana gelmesinde arifin mesti (sarhogluk) ve nisti (fena/yokluk)
hallerini géz éntinde bulundurmak gerekir. Mahmad Sebiisteri, Giilsen-i Raz (Metn u Serh-i
Giilsen-i Rdz), haz. Kazim Dizftlyan, Tahran 1389 hs., s. 119.

34 Sebisteri, Giilsen-i Raz (Metn u Serh-i Giilsen-i Rdz), s. 96-97. Benzer ifadelerin daha énce Attar
tarafindan dile getirildigini hatirlatmak gerekir. Ferididdin Attar, Tezkiretiil-evliya, nsr. R. A.
Nicholson, Nesr-i Cumhri, Tahran, 1386 hs., s. 487; a. mlf., Evliya Tezkireleri, ¢ev. Silleyman
Uludag, Kabala Yay., Istanbul, 2007, s. 528.
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sOylemektedir. Nwyia'ya gore bu hilde Allah hem miikellim hem
miitekellim, hem muhatib hem muhatabdir.®

4- Ebii’l-Hasan el-Harakani ve $athiye

Ebirl-Hasan el-Harakani'ye ait oldugu soylenen eseri, cesitli
tasavvufi kitap ve risalelerde kendisinden nakledilen s6z ve tavirlara
bakildiginda, onun, cezbeli Horasan tasavvuf mektebinin sade,
gOsterigsiz ama gorkemli sifilerinden birisi oldugu anlagilir. Yagadig:
dénemde ve bulundugu mahalde, tesekkil siirecindeki tasavvufi
dusiinceye ruh iflemekle kalmamis, bu gelenegin 6nemli bir halkas:
olarak kendinden 6ncekilerden tevariis ettigi hakikat mirasini ytizyillar
sonrasina intikal ettirmeyi basarmustir. Sonrasinda  buyik
mutasavviflar tarafindan kaleme alinan eserlerdeki kendisiyle ilgili
isaretler bunun delilidir. Harakani'nin kendisine nisbet edilen Nuru'l-
ulimunda, yakin dostu Ebu Said-i Ebul-Hayrin menkibelerinin
anlatildigy Esrdr-1 Tevhid'de ve son olarak pek ¢ok s6z ve menkibesinin
nakledildigi Attir'in Tezkiretiil-evliy@’sinda, kendisinden ¢ok sayida
sathiye sayilabilecek s6z ve tavir zikredilmigtir. Bu gathiyelerin
temelinde tevhid, fen4, vecd ve agk hallerinin éne ¢cikan temel unsurlar
oldugunu séylemek gerekir.

a- Tevhid ve Fena

Harakan?'nin tasavvuf anlayisiny; tevhid, fen, vecd, cezbe, sekr, agk,
meldmet ve civanmertlik gibi Horasan mektebinin karakteristik
istilahlarinin sekillendirdigi goralmektedir. “es-Safi gayru mahlak/safi
yaratilmis degildir” sézuniin sahibi Harakaninin safi tammi da
esasinda feni goriigiini gostermesi bakimindan énemlidir. Ona gore
safi; “icinde kendine ait bir digtincesi olmayan, konustugu halde s6z
soylemeyen, gordigu halde gozii, duydugu halde isitmesi olmayan,
yedigi halde lezzet almayan, hareketi ve sitkiineti, sikintis1 ve negesi
bulunmayan” kimsedir.*®* Migidhede tamimi da tam anlamiyla
tasavvufun feni anlayigmin karsiigidir: “Misdhede, O’nun olmas:
senin olmamandir. O'nun sirrindan kulda zdhir olacaklara kulun layik
olabilmesi i¢in, O’na ait nitelikleri almas1 ve kendine ait nitelikleri

35 Paul Nwyia, Exegese Coranique et langage mystique, Tefsir-i Kur'ani ve Zeban-1 Irfani, terc. Ismail

Saadet, Tahran 1373hs., s. 147-150.

3  Ebi'l-Hasan el-Harakani, Narul-ulim, (Kitabi Yekta ez Arif-i bi Hemta Seyh Ebiil-Hasan el-
Harakani Hemrdh ba Serh-i Ahval u Aséar u Efkar-1 U icinde), haz. Abdurrefi’ Hakikat, Tahran
1390 hs., s. 69; ayrica bkz. Hasan Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani I (Hayat1 ve Eserleri),
Kars 2004, s. 220.
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vermesi gerekir.”*” Harakani, Allah'in, sectigi kulundan tek tek almak
suretiyle vasiflarini yok ettigini, yokluk tam olarak gerceklestiginde ise
o kimsede Allah'in varhigmin zahir oldugunu soylemekle fena
konusundaki goriigiinii ortaya koyar.®® Bu manada fend ve beka
konusunda dile getirdigi ¢ogu ifadesinin sathiye o6zelligine sahip
oldugunu séylemek mumkindiir. Mesela bunlardan birisinde g6yle der:
“Kah ben onun Ebt Hasan’tyim, kah O benim Ebt Hasan’imdir. Bunun
aciklamasi sudur: Ebt Hasan feni hilinde olunca onun Eba Hasan
olurdu. Beka hilinde olunca her seyi kendisi olarak goriir ve her ne
gorse o EbG Hasan olurdu.”* Bir miinicAtindaki yakariginda séyle
seslenir: “Ilahi! Hak ve halk, ben ve sen diye s6z edecegim bir makamda
birakma beni! Beni 6yle bir makamda bulundur ki, ortada ben
olmayayim ve her sey sen olasin!”* Bagka bir ifadesi su gekilde
kaydedilmistir: “Sen bizsin, biz de seniz diye nida geldi. Oysa biz ‘sen
ilahsin, bizse aciz kul’ diyoruz degil mi?” Hak Teal4d da Ebu'l-Hasan’1
onlarin kargisina ¢ikarir ve der: ‘Ey Muhammed! Onlar senin sifatlarini
tagirlar, Ebii'l-Hasan ise benim sifatlarimi tagir.”*

Sathiye tavrina sahip diger mutasavviflarda oldugu gibi
Harakani’'nin sathiyelerinde de daha ¢ok agk, tevhid, feni ve hayret
kavramlarimin 6ne ¢ktigini soyleyebiliriz. Bir ifadesinde: “Eger
kiyamette Allah beni benden sorarsa arz ederim ki; Allah'im! Beni
kendinden sor, kendi vahdeniyyetinden sor.” demistir.*? Harakani'nin
tevhid bahsinde soyledigi s6zlerden hareket edildiginde onun heniiz
ad1 konulmamig vahdet-i viicid disiincesini terenntim eden bir sifi
oldugu hemen anlagilir: “Her geyin O olmasi ve senin yok olmandir”*?
“Sen yoksun O vardir, sen olmazsin O her seydir.”** Harakani'ye
erlerin adimlarindan sorduklarinda, “Allah var bagka bir sey yok”
demelerinin, yolun ilk adimi olduguna dair sézlerinde yine vahdet-i
vicad izlerini gormek miumkindir.*® Hakk'in tecellisi halinde

37 Harakani, Naru'l-ulim, s. 101; Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani, s. 259.
38 Harakani, Naru'l-ulam, s. 116; Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakant, s. 277.
39 Feriduddin Attar, Tezkiratii'l-evliyd, s. 580; Evliya Tezkireleri, s. 614.

40 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 582; Evliya Tezkireleri, s. 616.

4 Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani, s. 250

42 Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani, s. 245.

4 Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani, s. 234.

44 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 600; Evliya Tezkireleri, s. 630.

4 Harakani, Naru'l-ulim, s. 72; Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakant, s. 231.
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mahliktan eser kalmayacagim dile getiren Harakani'ye gére; “Hak
tecelli edince Haktan bagka bir gsey kalmaz.”*®

b- Ask

Harakani fena ve tevhid konusunda agik-misuk birliginden s6z
eder. Ona gore kalbin Allah tarafindan kusatilmasinin alameti bitin
organlarin faaliyetinde onunla olmasi, Mecniin’un, karsilagtig: her seye
‘Leyla’ demesi gibi onun da ‘Allah’ demesidir.’ “Asik olan Allah
bulmusg, Allah’i bulan kendini unutmugtur.”® szt magukta kaybolan
asik icin iyi bir 6rnektir. Harakani bir gece riiyasinda Hak Teald'y:
gordigunde; “altmis yildir dostlugunda ¢miir titketiyor ve istiyakinla
tutusuyorum” dedigini bunun mukabilinde Allah’in; “Sen altmis yildir
talepte bulunmugsun, bizse ezelin ezelinde senin dostlugunun
kaydindayiz.” dediginden séz eder.” Tevhidle dopdolu olmasi ve
Hak’tan bagkasmma yer kalmadigini géstermek icin dile getirdigi;
“Allah’in zikri canin i¢inden, Muhammed’e salavat kulagin dibinden!”*°
s6zinu de bu manada degerlendirmek gerekir.

5- Harakani’de $athiye Ornekleri

Safi tecrubenin farkl sekillerde tezdhtriinden meydana gelen
sathiyelerin ortak o6zelliklerinden birisi harekettir. Kuvvetli vecdin
harekete gecirdigi sifi bazen tavir ve davranig ¢ogu defa da séyledigi
sozlerle sathiyeye sebep oldugunu yeniden hatirlatmak gerekir.

a- Tavir ve Davraniglarda Sathiye

Stfinin tasavvufi tecriibenin tesiriyle hayatin olagan seyrine uygun
olmayan bir takim davraniglar géstermesi, sema ve raks uygulamalari,
maddi dlemden manevi dleme yolculuk olarak tanimlanabilecek sifi
miraglari, sayha ve ndrd atarak anlasilmasi zor bir takim bedensel
hareketler sergilemek ve kendinden ge¢mek gibi durumlar bir yéniiyle
sathiye olarak degerlendirmek mumkiindiir. Burada dikkat edilmesi
gereken nokta sathiye sahibi sifinin harekete ge¢mesinde fena, vecd,
sekr gibi tasavvufi hallerin etkisinin esas olmasidir. Bu baglamda sema

46 Attar, Tezkiratil-evliyd, s. 604; Evliya Tezkireleri, s. 633.

47 (iftci, Seyh Ebii’'l-Hasan-i Harakani, s. 228.

48 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 605; Evliya Tezkireleri, s. 634.

49 Attar, Tezkiratii'l-evliyd, s. 610; Evliya Tezkireleri, s. 638. Benzer bir ifade i¢in bkz. Ciftci, Seyh
Ebii’l-Hasan-i Harakani, s. 246.

50 Attar, Tezkiratiil-evliyd, s. 600; Evliya Tezkireleri, s. 630. Ayni’'l-kudat Hemedani bu ifadeyi
s6yle aktarmigtir: “La ildhe ilallah kalbin icindendir, Muhammediin restlulldh ise kulak
memesindendir. Mazur gérmek gerekir.” Temhidat Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar, s. 216.
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veya raks sathiye bahsinde degerlendirilmesi gereken konularin
basinda gelir.

Zahir ulemasinin tenkitlerine sebep olan semd uygulamasinin
ozellikle Horasan tasavvuf mektebinin pek ¢ok unlu sifisi tarafindan
icra edildigi bilinmektedir. Harakani'ye gore; “Semd, yere ayagini
vurunca yerin en dibini, kolunu kaldirinca ars1 goren kisinin igidir.
Bunun digindakiler Bayezid ve $iblinin gerefini digtrir.”” Semanin
ancak ehil olanlara layik oldugunu hatirlatan Harakani'nin,
sathiyeleriyle meshur Bayezid ve Sibli gibi mutasavviflara dikkat
cekmesi anlamhidir. Attdr, az olmakla birlikte Harakaninin sema
yaptigina isaret eden bazi bilgiler nakletmektedir. Rivayete gore Eba
Said-i Ebt'l-Hayr'in, Harakant'yi birlikte sema etmeye daveti tzerine
sOyle bir vakia meydana gelmistir: “Ebi’'l-Hasan kalkti, kendi abasini ¢
defa sallads, yedi defa ayagini yere vurdu; tekkenin biitin duvarlar ona
uyarak cimbiige geldi. Eba Said: ‘Sakin ol, binalar yikiliyor’ dedi.”** Eba
Said seyhin elinden tutup birlikte oturduktan sonra g6yle demigtir:
“Aziz’in izzeti hakk icin g6k ve yer seyhe uyarak raksettiler.”>

Melekat alemine yapilan yolculuklarla, bagka bir deyisle “safi
mirda’yla ilgili ilk bilgilere Bayezid-i Bistami'den nakledilen
rivayetlerde rastlamaktayiz.>* Bayezid'in takipcisi olarak Harakaninin
de benzer tecriibelere sahip oldugu anlagilmaktadir. Mesela; “Kim
yeryizinde yolculuk yaparsa ayaginin alti su toplar. Her kim gokte
yolculuk yaparsa kalbi su toplar” sézii géksel yolculugun tecriibesiyle
soylenmis olmalidir.®® Bu konuda séyle bir 6rnek nakledilebilir:
“Hak’tan bagka her geye sirt cevirip kendime seslendim. Hak’tan cevap
gelince Hakk'in huzuruna kabul edildigimi anladim ve ‘Lebbeyk
Allahtimme Lebbeyk!’ diye bagirdim. Thrama girip hac ettim,
vahdaniyette tavaf yaptim. Beni, Beyti'l-ma'mur ziyaret, Kabe tesbih
etti, melekler de 6vdu. Ortasinda Hakk’in saray: ve hanesi bulunan bir
nur goérdum. Hakk'in saraymna varinca bende ben diye bir sey
kalmadi.”*® Harakani'den nakledilen bilgilerden onun; Allah ile sohbet
ettigi, gayb alemlerini dolastigi, semaya goturildigu, cenneti temasa

51 Harakani, Naru'l-ulim, s. 71; Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani, s. 226.

52 Attar, Tezkiratii'l-evliyd, s. 559; Evliya Tezkireleri, s. 596; Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani, s.
122.

58 Harakani, Naru'l-ulim, s. 122; Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani, s. 287.

54 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 190,192,193, 203-207.

5 (iftci, Seyh Ebii’'l-Hasan-i Harakani, s. 230.

% Attar, Tezkiratil-evliyd, s. 572; Evliya Tezkireleri, s. 607.
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edip cehennemi gezdigi, cehennemin dip noktasina gidip onu
sondirmeye c¢alistigina dair ifadelerini de sgathiye kapsamda
degerlendirmek miimkiindiir.>’

Sathiye’'nin davramis olarak meydana gelmesine 6rnek olarak
verilecek ifadelerinden birisi de soyledir: “Kendime doydum, o zaman
kendimi suya attim, bogulmadim; atese verdim yanmadim. Halkin
yediklerini dort ay iki giin yemekten el cektim 6lmedim. Acizlik esigine
bas koydum. Bunun uzerine kap: agqildi ve dille anlatilmayacak bir
makama erdim.”*® Harakani'nin sathiyeye 6rnek olacak su ifadelerinin
de izahi zor gorunmektedir: “Bir sabah erkenden digsann giktim Hak
pesimden geldi ve benimle giiresti, ben de onunla giirestim. Sonra beni
yeninceye kadar ben onunla o da benimle giiresmeye devam etti.”**
Butiin bu nakillere ilave olarak cesitli eserlerde gecen Harakani'ye ait
kerametleri de sathiye konusu icinde degerlendirmek mumkiindir.

b- S6z ve ifadelerde Sathiye

Hareket, tavir ve davramig olarak da ortaya ¢kmakla birlikte
sathiyenin tartigma alanina daha ¢ok sifi sozleriyle girdigini belirtmek
gerekir. Bayezid-i Bistdminin; “Subhani”, Huseyin b. Mansir'un;
“Ene’l-hak”, Eba Said-i Ebu’l-Hayr'in; “Leyse fi ciibbeti” ve Ebi’'l-Hasan
el-Harakani'nin; “es-Stfi gayru mahlak” ifadeleri tarihin en meghur
sathiye ornekleri olarak kabul gérmiistir. Tasavvufi tecriibenin dile
getirilmesinde gerek s6zii sdyleyen gerekse dinleyenden kaynaklanan
bir takim zorluklarin bulundugu, ifadedeki zorluklarin sonucu olarak
sathiyelerin ortaya ¢iktigi hususu daha 6nce dile getirilmigti. Harakani,
bulundugu makamin hakikatlerini dile getirmedeki zorluga soyle isaret
eder; “Bulundugum su makamda nasil konugabilirim? Benimle onun
arasinda olani séylesem, pamuga diigen ates gibi bir durum meydana
gelir. Kendimdeyken, dilimle onun sézini etmeye acirim. Onunla
birlikteyken de senden séz etmeye utanirnm!”® Bagka bir ifadesinde;
“ben dille tasvir olunmayacak bir zaman ve hal icindeyim”
demektedir.®* Ona goére “erler bulunduklari makamlardan

57 Attar, Tezkiratii'l-evliyd, s. 608; Evliya Tezkireleri, s. 636. Benzer ifadelerin gectigi bagka bir

vakia icin bkz. a. mlf., Tezkiratii'l-evliyd, s. 611; Evliya Tezkireleri, 638-639; Ciftci, Seyh Ebii’l-
Hasan-i Harakani, s. 165-167.

58 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 575; Evliya Tezkireleri, s. 609.

9 Bakli, Serh-i Sathiyyat, s. 250.

80 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 569-570; Evliya Tezkireleri, s. 605.

61 Attar, Tezkirati'l-evliyd, s. 576; Evliya Tezkireleri, s. 611.



Halil Baltact

konugmazlar, dinleyici anlasin diye daha agagiya inerek konugurlar.”®

Harakani’'nin gathiye ifade eden sozlerini aktarirken bu sathiyelerin
hangi sekil ve 6zellikte ortaya ¢iktigini gormekte fayda vardur.

Sozlu sathiyelerin karakteristik ozelliklerinden birisi, sahibi adina
iddia tagimas: veya dava giutmesidir. Sadece zahir ulemas: degil aym
zamanda sifi-mielliflerin tenkidine sebep olan iddiali ifadelerinden
dolayr sathiye sahipleri miibtedi olmakla, nefsin tesirinden
kurtulamamakla suclanmislardir. iddia iceren sézler kendini en cok;
vahdet, ittihad, ilahlik davas: gitme, butin varlifa kargi tstinluk
iddiasi, halka gefaat etme, dlemi gaybi bilme ve gayb aleminde seferler
gerceklegtirme vb. konularda gostermistir. Harakani'nin zikredilen
hususlarda pek ¢ok iddiali s6ézii oldugunu séylemek mumkuandur.
Ornek olmasi bakimindan ilgili basliklarda bazi sozlerini nakletmek
yeterli olacaktir. Iddia konusunda en keskin ifadesi; sirtinda hirkayla
gokten ugarak gelip Harakani'nin kargisina konan birisinin; “Zamanin
Cineyd’i benim, zamanin Sibli’si benim, zamanin Bayezidi benim”
demesi uzerine kendisinin ayaga kalkip; “zamanin Mustafa’s: benim,
zamanin Hud4’s1 benim” demesidir.®®> Ayni minvalde bir bagka séziinde
soyle der: “Zaman her geye yetisir, hicbir sey zamana yetisemez. Halk
zamanin esiridir. Eba Hasan zamanin sahibidir (Hudavend).”%* iddiali
bir séziinde; “Bagimin ucu arsta, ayaklarim yerin dibinde, iki elimden
birisi batida digeri dogudadir.” demis, “Dilim tevhidi terennum i¢in
aglmigtir. Sema ve yerleri etrafimi tavaf ederken gérdum.”® diye
eklemigtir.

Eserindeki baz1 s6zlerinden cevresindeki seyhlerden ustiin olduguna
dair imalarin oldugunu séyleyebiliriz. Zira bunlardan birisi keramet
gosterisi olarak kendisine agacin tepesinden atlamay teklif ederken o
her iki dlemin ustiinden atlamayi 6nerir, Kabe'ye ulagsmak i¢cin dua
isteyene Kabe'nin kendisine gelecegi bir makamda bulunmay: teklif
eder.®® Yikiini aslanlarin tagidig1 bir veli olarak bilinen Harakani'nin
manevi mirgidi hakkinda; “Bayezid'in diisiinceyle ulagtigi yere Eba
Hasan ayakla varmigtir” demesi anlamlidir.®” “Kolay demeyin, zira ben
oyle bir erim ki yetmis yillik muamelem séyledir: ilk tekbiri Horasan’da

62 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 589; Evliya Tezkireleri, s. 621.
83 Attar, Tezkirati'l-evliyd, s. 565; Evliya Tezkireleri, s. 601.
64 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 574; Evliya Tezkireleri, s. 609.
85 Attar, Tezkirati'l-evliyd; s. 576; Evliya Tezkireleri, s. 611.
86 Harakani, Naru'l-ulim, s. 120-123; Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani, s. 282-289.
7 Attar, Tezkiratil-evliyd, s. 578; Evliya Tezkireleri, s. 612.
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aliyor, selami Kabe’de veriyorum. Yukarida arstan asagida yerin dibine
kadar yerleri gérityorum.”®

Sathiyelerin bir bagka onemli 6zelligi dile getirilirken tenakuz
icermesi, paradoks ifadelerle dile getirilmis olmasidir. Ozellikle modern
aragtirmacilarin dikkat ¢ektigi bu durumu Harakani’'nin sathiyelerinde
de gormek mumbkiindiir.®® “Halk beni ne évebilir ne de yerebilir. Cunki
ben dillerin hakkimda séylediklerinin tersiyim.” “Allah’in isine sagtim
kaldim! Bunca yildir hem aklimi bagimdan almigtir hem de beni halka
akilli gostermektedir.””® “Otuz yildir yizimi su halka cevirip
konuguyorum ve halk kendileriyle konustugumu zannediyor. Oysa ben
Hak’la konuguyorum.””* “Bana gelen bir sey beni otuz giin 6lu birakt1.
Oysa halkin diinya ve ahirette diri olmalarinin nedeni o seydir.””?
“Halden haber yoktur, olursa o hal degil ilim olur, ya Hakk’a yol vardir
ya da hi¢ kimse i¢in Hakk’a yol yoktur. Biitin mahlikat Ebtt Hasan'in
kapisina siginmiyor, oysa Ebl Hasan'in kendisinde bir ayak koyacak
kadar kendisi i¢in yer yoktur.”” “Civanmertlik sézstiz bir dil, gormesiz
bir g6z, igsiz bir beden, fikirsiz bir delil, deryadan ve deryanin
sirlarindan  bir ¢esmedir.””* “Herkes baligi deryada tutar, su
civanmertlerse karada. Herkes karada ekim yapar bu taife ise deryada!”,
“Hayat olumun icindedir, fend ve beka olumin icindedir.””
Harakant’nin zikrettigimizin disginda benzeri bagka sozlerinin
bulundugunu ve bunlarin ilk bakigta tenakuz icerdigini séylemek
gerekir.

Sathiyelerin bir diger ¢esidi ise Allah ile gériiniiste onun azametiyle
yakismayacak tarzda davranmak veya konugsmaktir. “Kistahlik”
kavramiyla tanimlanan bu yaklagimin Fars dilindeki kargiligindan birisi
de cesarettir. Harakani bir s6ziinde soyle demektedir: “Eger kul, kul ile
diismanlik yaparsa, onlarin arasinda Allah hiikiim verir. Eger kul akil™

68 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 585; Evliya Tezkireleri, s. 617.

8 Henry Corbin, Serh-i Sathiyyat (Mukaddime), s. 17-18.

70 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 576; Evliya Tezkireleri, s. 610.

7 Attar, Tezkirati'l-evliyd, s. 579; Evliya Tezkireleri, s. 613.

72 Attar, Tezkirati'l-evliya, s. 576; Evliya Tezkireleri, s. 611.

7 Attar, Tezkirati'l-evliyd, s. 590; Evliya Tezkireleri, s. 622.

74 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 603; Evliya Tezkireleri, s. 632.

7 Attar, Tezkirati'l-evliya, s. 604; Evliya Tezkireleri, s. 633.

76 Narul-uldm'un yazma niishasinda gegen “akil” kelimesinin Arapca ashinda nokta ve hareke
olmadif icin bunu “gafil” seklinde okuyanlar da olmustur. Bkz. Harakani, Narul-ulim, s. 39.
Mesela eseri yaymna hazirlayan fran asilli arastirmacilardan Abdurrefi Hakikat (s. 77),
Miicteba Minovi ve Muhammed Riza Sefi-i Kedkeni bu kelimeyi “gafil” seklinde okumuglardir.
Benzer sekilde Christiane Tortel de kelimeyi bu sekilde okurken Yevgeny E. Bertels ve Hasan
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olursa Allah’la kavga eder, o halde caresi bulunan bir hikiim verilir.”
Harakani'nin, “Allah ile giresme”ye ilave olarak onunla kavga etmekten
bahsetmesi akla tasavvufun kavramlarindan birisi olan arbedeyi
getirmektedir. Arbede, Allah’a yakinhigin verdigi dostluk sevincini
yudumlayarak sevgi sarhosu olan silikin bu haldeyken baz: sikintilarla
kargilasmas:1 durumunda Allah’a naz etmesi, O’nunla ¢ekigmesi
anlaminda kullanilmigtir. Bakli ise arbedeyi “Sekr halinde rubibiyyetin
rubibiyyetle ¢ekismesi” olarak tamimlar.” Bu duruma uygun bir
rivayeti Attar goyle aktarir: “Naklederler ki bir gece namaz kiliyorken,
‘iste Ebil-Hasan! Ister misin sende var oldugunu bildigimiz seyleri
halka anlatalim da seni taslasinlar!” diye bir ses duyunca Seyh hemen,
‘ister misin ki sende var olarak bildigim rahmeti ve gérdugim keremi
halka anlatayim da hi¢ kimse sana secde etmesin.” diye kargilik verdi.
Bunun tizerine avaz geldi: “Hayir! Ne sen onu yap ne de ben bunu!”"
Bir keresinde Allah’a séyle niyaz etmisti: ‘llahi! Canimi1 almaya Azrail'i
bana génderme, zira ben canimi ona vermem, bunu ondan almadim ki
ona iade edeyim. Ben ruhumu senden almigim ve senden bagkasina
teslim etmem!” Bagka bir rivayete gére seyhin vefatindan sonra
kendisini riiyada goérenler; “Allah sana nasil muamele eyledi diye
sordular, soyle dedi: Hemen elime amel defterini tutusturdu. Dedim ki:
ne diye beni bu defterle meggul ediyorsun? Ne yapacagimi yapmadan
once biliyordun. Ne yaptigimi ben kendim de biliyorum. Amel defterini
kiramen katibin meleklerine ver; onlar yazsinlar onlar okusunlar; birak
beni de bir nefes seninle olayim!” dedigini aktarmiglardir.”

Sonug¢

Tasavvufta seyr i stultikun HakK’a vuslatla neticelenmesi olan fena
halinde, stfinin i¢ tecriibesini disariya aksettirme veya ifadeye dékme
cabasi icinde bagvurdugu bazi sézler ilk bakigta bir takim anlagilamaz
ibareler olarak degerlendirilir. $athiye denilen ve ¢ogu seriata muhalif
gérinen bu “tagkin stfi soézleri”, esasinda ehli olmayan kimseler i¢in
anlagilmaz ve tuhaftir, yabancisi oldugu bir dille konusan birisini
anlamayan kimselere benzer gekilde farkli bir anlam dinyasina ait bu

Ciftci'nin tercihi “4kil” okunmasi seklindedir. Bertels bu séziin zdhiren séyle bir anlami olmas:
gerektigini dile getirmistir: “Kul Allah’la kavga yaptig1 zaman, giicler arasindaki esitsizligi
bilen bagislayic1 Allah, onu affeder ve neticede bir giinahin kalmasina izin vermez.” Bertels,
Tasavvuf ve Edebiyat-1 Tasavvuf, ev. Sirts izedi, Tahran 1387 hs., s. 338; Giftci, Seyh Ebiil-
Hasan-i Harakani, s. 238.

7 Siileyman Uludag, “Arbede”, DIA, Istanbul 1991, c. 3, 5. 347.

78 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 565-566; Evliya Tezkireleri, s. 601.

7 Attar, Tezkirati'l-evliyd, s. 612; Evliya Tezkireleri, s. 639.
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sozleri anlamak da ¢ogu kez mumkiin olmamistir. Bu sebeple bu s6z ve
tavirlarin izah edilmesi ve zihir dlemine uygun bir tarzda akli seviyede
serh edilmesi gerekmistir.

Ebirl-Hasan el-Harakaninin mensup oldugu Horasan tasavvuf
mektebinde agk, vecd, cosku, cezbe ve sekr/manevi sarhosluk gibi
haller bu anlayisa sahip mutasavviflarda galip oldugundan sathiye tarz
ifadelerin en ¢ok bu mektebe mensup kisilerce dile getirildigi
gorilmektedir. Karakteristik 6zelliklerini barindirdig: takdirde sadece
s6z ve ibareleri degil tavir ve davramiglari da sathiye olarak
degerlendirmek mumkiindiir. Vecdin harekete gecirdigi stfinin ortaya
koydugu seriata zdhiren muhalif tavir ve sozler bir takim tenkit ve
itirazlar1 da beraberinde getirmistir.

Zahir ulemasi, “hezeliyat, turrehat, tammat” gibi kavramlar
cercevesinde gathiyeleri “anlamsiz, sagma ve hatta kufiir sézleri” olarak
nitelemigken mutasavviflardan bazisi zdhiri itibariyla kétit bulmakla
birlikte mana olarak sahih kabul etmiglerdir. Baz1 mutasavviflar ise
sathiye ifadelerini Hakk'in sézleri kabul edip stfinin sadece bir vasita
olduguna, derin hakikatlar barindirdigindan dolay: tevil edilmesi
gerektigine kanaat getirmislerdir.

Sathiyeler, vahdet ve ittihad fikri ve buna bagh olarak ilahlik davasi
gitme, butiun varliga karg: iistunlik iddiasi, halka sefaat etme yetkisine
sahip olma, gayb alemini bilme ve melekat &aleminde seferler
gerceklegtirme gibi gekillerde ortaya ¢kmis gorinmektedir. Ebi’l-
Hasan el-Harakaninin dile getirilen konularin hemen hepsine 6rnek
olabilecek sathiyelere sahip oldugunu séyleyebiliriz.

Bizce tasavvufi tecribenin bir ifade bi¢imi olarak gsathiyeler
tizerinde yapilacak ginimiz caligmalarinin sadece tasavvuf ilminin
verileriyle sinirli kalmamasi, bagta insan davraniglarini inceleyen bir
bilim olan psikoloji olmak tzere; sézli sathiyelerin derGni anlamlar
konusunda herménetik; sembol, min4 ve mazmunlarin anlagilmasinda
edebiyat vb. ilim dallarindan istifade edilmesi, konunun bitin
yonleriyle ortaya konulmas: bakimindan faydali olacaktur.
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