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‘Afifuddin Tilimsani’s Concept of Waqfa in the Context of Mawakif Commentary

Abstract: In Sufism culture, Sufis generally state that there are two different ways of
accessing information consisting of ‘ilm (knowledge) and marifah and they gener-
ally put “marifah” at the upper level. Therefore, they state that the marifah is the
ultimate way of reaching information. Muhammad b. Abdulcabbar b. Hasen Nifferi
(d. 354/695), who is considered to be a true Sufi, did not accept the marifah, which
he considered to be more inclusive than ‘ilm, as the final chapter for Creator’s ob-
servation. He therefore made a tripartite classification instead of a binary classifica-
tion containing ‘ilm and marifah regarding tahqiqi information and placed waqfa,
which is a more inclusive above the wisdom. In other words, in order to reach tahqiqf,
he ranked them as “ ‘ilm, marifah and wagqfa”. ‘Afifuddin Tilimsani (d. 690/1291) the
commentator of Nifferi’s work titled “al-Mawakif”, states that it is not possible for
the alim who has knowledge; and the arif who has marifah to directly intervene in
Haqq Taala because they do not completely move away from the world called masiwa.
Although Nifferi is the person who brought the wagfa to the history of Sufism and
allocated a wide place to it in his work called al-Mavakif, the concept of the wagfa is
clearly explained in the work titled Sharh al-Mawakif an-Niferi written by Tilimsani.
With knowledge in the definition of ‘ilm and marifah that is related to waqfa and
constitutes the start of the devotee’s journey towards Allah, the author refers to good
deeds. In other words, although knowledge constitutes the first step of the journey
towards Allah, it does not refer to theoretical knowledge without good deeds, but
rather the external and spiritual knowledge, good deeds, haram, commandments and
prohibitions mentioned in Islamic law and, in this respect, constitutes the first step
of wagqfa. In this step, there is a relation between the individual (the knower) and
the object (the known). In terms of merit, according to Tilimsani, it is connected to
the spiritual aspect of the object rather than the object itself. Therefore, merit refers
to getting closer to reality compared to knowledge, i.e. spiritual proximity. What is
meant by merit is the experiential knowledge that the devotee who gets closer to Al-
lah through supererogatory prayers performed frequently in addition to religious du-
ties defined in the Hadith of Qurb al-Nawafil obtains as a result of seeing and hearing
through the manifestation of the holy attributes of Allah. However, although being
able to be blessed with spiritual proximity and the manifestation of holy attributes
refers to reaching a level of comprehension, they are actually forms of hijab in reach-
ing reality. That is because there is no complete state of malignity in either of them.
Therefore, being able to reach an encompassing observation regarding existence,
which is a complete state of malignity, is reserved for those in the stage of charity.
Tilimsani also defined the concept of wagfa, which is the ultimate step of tahqiq, as
the devotee’s eclipse into divine morality and attributes by removing oneself from
human traits. In this study, we will reveal the difference of the waqfa from ‘ilm and
marifah by examining the foundation of the concept of “waqfa” as a higher and more
nice level than the marifah, which is a central concept in Sufism. The paper is crucial
in the understanding of the work al-Mawakif and the concept of the wagfa correctly.

Keywords: Sufism, Nifferi, Afifuddin Tilimsani, Sharh al-Mawakif an-Nifferi, Wagfa.
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Afifiiddin Tilimsini’nin Mevakif $erhi Baglaminda Vakfe Anlayig1

Oz: Tasavvufkiiltiiriinde stifiler geleneksel olarak bilgiye ulasmanin ilim ve marifetten
olusan iki farkl yolu oldugunu ifade ederler ve iist mertebeye de genelde “marifeti”
koyarlar. Dolayisiyla marifetin bilgiye ulasmada nihai mertebe oldugunu ifade eder-
ler. Muhakkik bir sGff olan Muhammed b. Abdiilcebbar b. Hasen Niffer? (6. 354/695),
ilimden daha kusatici olarak kabul ettigi marifeti Hakk’'in miisdhedesi i¢in nihai bir
mertebe olarak kabul etmemistir. Bundan dolay1 tahkiki bilgiye iliskin olarak ilim ve
mirifet olan ikili tasnif yerine ti¢lii bir tasnif yaparak marifet mertebesinin tistiine
ondan daha kapsayici bir mertebe olan vakfeyi koymustur, yani tahkike ulasmak icin
sirastyla “ilim, marifet ve vakfe” seklinde bir siralama yapmustir. Nifferi’nin el-Mevakif
adli eserinin sarihi olan Afifiiddin Tilimsani (6. 690/1291) de bunu savunur ve ilim sa-
hibi olan lim ve mérifet sahibi olan arifin masiva olarak adlandirilan lemden kalben
biitiiniiyle uzaklagsmadiklari nedeniyle Hak Te4la’y1 dogrudan miisdhede etmelerinin
miimkiin olmadigini belirtir. Vakfeyi tasavvufl bir istilah olarak tasavvuf tarihine
kazandiran ve el-Mevdkif adli eserinde ona genis yer ayiran sahsiyet Niffer? olsa da
vakfe kavrami Tilimsani tarafindan yazilan Serhu Mevakifin-Niffer adli eserde anlasi-
lir bir bi¢imde izah edilmistir. Miiellifimiz, salikin Hak Te4l4’ya seyrinin baslangicin
teskil eden ve tahkike iliskin ilim, marifet ve vakfe tasnifindeki ilimden salih ameli
kastetmektedir. Yani ilim Hakk’a seyrin ilk basamagini olustursa da salih amel olmak-
sizin salt teorik ve nazari bilgilenmeyi ifade etmez, fikihta bahsedilen zahiri ve ser’t
ilimleri, helalleri, haramlari, emirleri, nehiyleri ifade eder ve bu ydniiyle tahkikin ilk
mertebesini olusturur. Bu mertebede bilen insanla bilinen esya arasinda bir izafet séz
konusudur. Marifete gelince, Tilimsani’ye gore, onda esyanin biztihi kendisine degil
de Hak cihetine taalluku s6z konusudur. Bundan dolay1 mérifet ilme nazaran hakikate
biraz daha yaklasmayz, yani kurbu ifade eder. Marifet ile kastedilen ise kurb-1 nevafil
hadisinde ifade edilen farz ibadetlere ilaveten siklikla yerine getirilen néfile ibadet-
lerle Hak Teild’ya yaklasan silikin ilahi sifatlarin tecellisi ile Hakk ile isitip gérmesi
sonucu edindigi tecriibi bilgidir. Fakat kurbiyete ve sifat tecellilerine mazhar olabil-
me idrak diizeyine erismeyi ifade etse de hakikate erismede birer hicaptirlar. Giinki
ikisinde de tam bir fen4 hali mevcut degildir. Dolayisiyla tam bir fena hali olan viic(id
hakkinda kusatici miisdhedeye erisebilmek sadece vakfe mertebesindekilere mahsus-
tur. Tilimsani, tahkikin nihai mertebesi olan vakfe kavramini, suur diizeyinde beseri-
yet ile alakali 6zelliklerden uzaklasarak slikin rabbani ahlak ve sifatlara biiriinmesi
olarak da tarif etmistir. Biz bu calismamizda tasavvufi diisiincede merkezi bir kavram
olan mérifetten daha yiiksek, daha latif bir mertebe olarak “vakfe” anlayisinin te-
mellendirilmesini inceleyerek, vakfenin ilim ve méarifetten farkini ortaya koyacagiz.
Calisma gerek el-Mevdkif adli eserin gerekse vakfe kavraminin dogru bicimde anlasil-
masina yardim etmesi bakimindan 6nemlidir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Nifferi, Afifiiddin Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Nifferi,
Vakfe.
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asavvuf kiltiirinde marifet stfilerin ruhani halleri yasayarak,
ménevi ve ilahi hakikatleri tadarak (i¢ tecriibeyle vasitasiz olarak)
elde ettikleri bilgi, irfandir." Temel amaci Hakikat bilgisine ulagsmak olan
stfi bireyin gayesi varlik ve varligi yaratan hakkinda gercek bilgiye sahip
olmak ve bdylece yasamini diinya ve ahiret igin anlamli deger yargilari
tizerine kurmaktir.” Ancak bilgi anlamini ifade eden ilim ile marifet ara-
sinda fark vardir, Mérifet, yasayarak, gorerek, tadarak, tecriibe ile elde
edilen bilgidir. Kaynag ise kalp, ruh, sirr, ilham ve kesiftir. ilmin kaynag:
ise akilla istidll, duygu organlari, nazar ve nakildir. Zahiri ilim sahiplerine
alim, batini ve kalbl bilgi ve marifet sahibi olanlara arif denilir.’ ilim daha
genel, mérifet ise 6zeldir. Marifet, ilham siiretiyle Allah, Allah’in sifatlari,
fiilleri, gayb alemi hakkinda elde edilen bilgidir (marifet-i ilahiyye). Bu
tiir bilgilerin sahiplerine “arif-billah” (Allah’la bilen) denilmesi, bilgileri-
nin Hak’tan gelmesinden dolayidir.* Nitekim Kuseyri (6. 465/1072) bunu:
“Salik 6nce Hakk’i, O'nun sifat, isim ve fiilleriyle tanir. Sonra ibadet, kul-
luk ve cile ile nefsini aritarak Hakk’a yaklasir. O zaman Hak da ona kendisi

tanitir, béylece Hak, kulun maréfu olur.” diyerek ifade etmistir.’
Hiicviri’nin (3. 465/1072) Kesfu'l-Mahciib adl eserinde ilim ve marifet
arasindaki iliskiye yonelik tutumunu inceledigimizde Hiicviri’nin usil
alimlerinin ilimle marifet arasindaki farki géremediklerinden dolay: iki-
sini bir olarak gordiiklerinden bahsettigini goriiriiz. Ona gore, tasavvuf
yolunun seyhlerine gelince, muamele ve hal ile beraber bulunan ilme - ki
onlarin hallerini ifade eden ilim budur - “mAarifet”, bu ilmin alimine de
arif ismini vermislerdir. Stfiler sadece ifade ve ibareler konusunda bilgi
sahibi olan, ifade ve ibarelerin manalarini kavramadan lafizlarini ezberle-
yen kimselere “4lim” ismini vermektedirler. Bir seyin manasi ve hakikati
hakkinda bilgi sahibi olan zevata da “arif” demislerdir. Bundan dolayi,
bu taife akran ve emsali olan kimseleri hafife almak istedikleri vakit onu
“alim” ve “danismend/molla” diye ¢agirmislardir. Bu durum avam igin
afet ve inkar konusu olarak goriinmektedir. Oysaki stifilerin maksadi, ilim
tahsil etmeleri sebebiyle onlar1 karalamak degildir. Aksine maksatlar

! Enver Fuad Ebu Huzidm, Mu'cemu’l-Mustalahdti’s-Siifiyye (Beyrut: Mektebetii’l-Liibnan, 1993),
118.

? brahim Isitan, Sift Psikolojisi Yazilar: (Istanbul: Divan Yayinlari, 2020), 17.

* Ebi’'l-Hasen Al b. Muhammed b. Alf el-Ciircani, Kitdbii't-Ta'rifat (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2003),

129.

Ebu Huzam, Mu'cemu’l-Mustalahdti’s-Siifiyye, 128. ]

Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyrf, Kuseyrf Risdlesi, cev. Silleyman Uludag, (istan-

bul: Dergéh Yayinlari, 2009), 398.
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muameleyi ve ameli terk ettiklerinden dolay1 onlar1 kéttilemektir. Clinkii
alim nefsi ile, arif ise Rabbz ile kdimdir.®

Abdiirrezzak Kasani (6. 730/1329) ise Letdifu’l-a’lam fi isardti ehli’l-ilham
adli eserinde “ilim” kelimesini “bilen i¢in meydana gelen hakikat” olarak
izah etmistir.” Bu hakikat bulunduklar1 mevciida ve - var oldugunda -
maduma ilisir. Ayni zamanda ilmin s6yle de tanilanabilecegini ifade eder:
“flim, bir ayn icin ayn’in ortaya ¢ikmasidir, yani bir hakikat adina diger
bir hakikatin zuh(ir etmesidir. Bu durumda ortaya ¢ikan seyin neticesi,
zuh(r ettigi yonden, zuhiir ettigi kimsede gergeklesir.”® Kasani, “marifet/
bilmek” kelimesini ise “Kulun hakikatini ihata etmesi, leh ve aleyhindeki
seyleri bilmesi.” olarak tanimlamistir. Nitekim Cilineyd ise soyle demis-
tir: “Marifet, sana ve Hakk’a ait seyleri bilmendir” Kasani, marifetin
“nihayetler/manevi anlamda kazanilan degerler” kismindaki on menzi-
lin ilki oldugunu da belirtmistir."® Nitekim Tilimsani de ilmi, hicab ehli-
nin perdelenmis/mahctb akillarinin zuh@irundan kazanilarak elde edilen
ilim olarak tarif etmis, marifeti ise perdelerin/hicabin kalkmasi sonucu
elde edilen bilgi olarak tarif etmistir. Ayrica Tilimsani, masivay: kul ile
Hakk arasinda mérifete ulasilmasi igin kalkmasi gereken perdeler oldu-
gunu da ifade etmistir."

Tasavvufi gelenekte sifiler geleneksel olarak bilgiye ulagsmanin iki
farkli yolu oldugunu ifade etmek tizere “marifet” ve “ilim” ayrimini ya-
parlar ve iist mertebeye de genelde “marifeti” koyarlar. Fakat hangisinin
tistin oldugu konusunda ittifak etmemislerdir. Kimi zaman marifeti ilmin
tistiinde tutmuslar kimi ilmi marifetten Ustiin tutmuslar kimi zaman-
da birbirlerinin yerine kullanmislardir. Diger taraftan da Abdiilcebbar
Niffer?’de oldugu gibi bazen de tam tersine, bilgi agisindan yapilan bu tiir
tasniflerde ilim ile genellikle filozof ve kelam alimlerinin kullandig1 akli,
istidlali bilgiyi kastederek marifeti ilimden tistiin tutmuslardir.”” Nifferd,
ilimden daha kusatici olarak kabul ettigi marifeti Hakk’in miisdhedesi
icin nihai bir mertebe olarak kabul etmemistir. Bundan dolay1 tahkiki bil-
giye iliskin olarak ilim ve marifet olan ikili tasnif yerine ti¢lii bir tasnif
yaparak marifet mertebesinin tistiine ondan daha kapsayici bir mertebe

¢ Allb. Osman el-Ciillabi el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi: Kesfu'l-Mahciib, haz. Siileyman Uludag (Istan-

bul: Dergéh Yayinlari, 2014), 439-440.

Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yayinlari, 2015), 397.

Késani, Tasavvuf Sézliigii, 397.

Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 526.

10 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 397-398, 526.

' Ebii'r-Rebi* Afifiiddin Siileymén b. Semsiddin et-Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Nifferi, thk. Cemal
Merziiki (Kahire: Merkezu’l-Mahrfise, 1997), 213.

2 M. Mustafa Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi Abdiilcebbdr en-Nifferf’ye Gére Vakfe (is-
tanbul: Litera Yayinlari, 2016), 91, 95.
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olan vakfeyi koymustur, yani tahkike ulagmak icin sirasiyla “ilim, marifet
ve vakfe” seklinde bir siralama yapmistir. Bu siralamanin zirvesinde-
ki vakfe ise agik bir rii’yet ve miisahedeyi ifade eder. Nifferi’nin Mevdkif
adli eserinin sarihi olan Tilimsan? (6. 690/1291) de bunu savunur ve ilim
sahibi olan alim ve marifet sahibi olan arifin masiva olarak adlandirilan
alemden kalben biitiintiyle uzaklagsmadiklari nedeniyle Hak Teala’y1 dog-
rudan miisdhede etmelerinin miimkiin olmadigini belirtir. Burada isaret
ettigi miisahede, vakfedeki miisahededir.”

Afifiiddin Tilimsani, sadece Hakk’in vahdaniyetinden konusan kimse-
nin tahkik makaminda bulundugunu, bu kimsenin dlemde Hakk’in var-
ligindan, giiciinden, kudretinden, iradesinden, ilminden baska bir sey
misahede etmedigini ifade eden muhakkik sifidir. Tilimsani, Muhyiddin
fbnii’'l-Arabi’nin diisiincesini takip eden Ekber{ ekoliin 8nemli isimlerin-
den biridir." Tilimsani'nin eserini serh ettigi Nifferi ise, vahdet-i viicidun
ilk niivelerinin eserlerinde gortldiigii kisidir. Bu sebepledir ki, vahdet-i
viicudun kurucusu sayilan Ibnii'l-Arabi cesitli vesilelerle Fiitdhdt-1
Mekkiyye'sinde ona atiflarda bulunmustur.” Tilimsani de, ibnii’l-Arabi
ekoliiniin 6nemli bir temsilcisi olarak Nifferi’den ¢ok etkilenmis ve onun
Mevakif adli eserini genisce serh etmistir. Tilimsani’'nin, Nifferi'nin dini
hiikiimlerde derinlesmek anlamina gelen “tahkik” tavrini benimsemesi,
onun tasavvufi konularda kendisi gibi Ekberi gelenegin temsilcilerinden
olan Sadreddin Konevi (8. 673/1274), Miieyyidiiddin Cend? (6. 691/1292),
Abdiirrezzak Kasani (6. 736/1335), David Kayseri’den (6. 751/1350) fark-
Ii bir usdl ile tasavvufi meseleleri incelemesine yol agmistir. Dolayisiyla
Tilimsani'nin tasavvufl gériislerinin anlasilmasi, Ekber? ekoliin daha iyi
anlasilabilmesine katki saglamasi bakimindan da 6nemlidir.

1. Afifiiddin Tilimsini’nin Mevakif $erhi Baglaminda Vakfe

Anlayis1

Tasavvufl anlam agisindan Nifferi'nin (8. 354/965) kullanmis oldugu
mevdkif kavrami sGifinin manevi yolculugunun farkli mertebeleri arasin-
daki duraklarini, vakfe kavrami ise s6z konusu bu yolculugun nihai merte-
besini ifade eder. Nifferi’ye gore, vakfe genel anlamiyla misivadan kagin-
ma ve bunun neticesinde de Allah’a vasil olup O'nun “huzurunda bulun-
ma” anlamina gelir."* Hakk’in huzurunda bulunma ibaresi salikin manevi

¥ Tilimsand, Serhu Mevakifi'n-Niffert, thk. Cemal Merz@ki (Kahire: Merkezu’l-Mahrfse, 1997), 69.

" Semih Ceyhan, “Afifiiddin Tilimsani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/ 163-164.

' Bkz. Ebli Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali b. et-T41 {bnii’l-Arabi, el Fiitthatii'l-Mekkiyye
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2011), 1/ 178.

'° Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, 275.
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yolculugu boyunca tahkiken gerceklesir. Nitekim Hak Tedld da salike
manevi ilerleyisinin her merhalesinde tecelli ve teneziilii ile mukabelede
bulunur. Bu yontiyle vakfe kavrami murakabeyi hatirlatir. Nifferi’ye gore,
salikin s6z konusu ilah1 tecellileri yakalayabilmesi i¢in manevi kabiliye-
tinin bizzat Yiice Allah tarafindan uyandirilmas: gerekir. Bu ise salikin
Allah tarafindan durdurulmast, yani ilahi tecellileri miisdhede etmesi igin
hazirlanmasi anlamina gelir. Dolayisiyla salikin durdurulmast, séz konusu
bu menzillere iliskin tecellileri yakalamas: igin asil idrak giicii olarak ka-
bul edilen manevi latifesinin uyandirilmasidir. Nitekim bu yoniiyle vakfe
Hakk’in zati tecellileri idrak etmek tizere slikin algilama diizeyinin yiik-
selerek bunlari idrak edecek mertebeye erismesidir."”

Diger taraftan Nifferi’nin eserinde Hakk’'in bizzat mtellife yonelik
dogrudan emir ve hitaplarini iceren “Hak Tedld beni durdurdu ve bana
sdyle dedi” ifade tarzinin tasavvuf tarihi icerisindeki yeri incelendiginde
Bayezid-i Bistim{'ye (5. 234/848) kadar geri gittigi goriilmektedir. Zira o
manevi tecriibelerinden bahsederken “Bir vesile ile bir giin Allah (c.c) beni
huzuruna yiikseltti ve bana sdyle dedi” ifadesini kullanmistir.' fbnii’l-Arabi
(6. 638/1240) de daha sonra, “kdle liye'l-Hak: Allah (c.c) bana séyle dedi” ya
da “eshedeniye’l-Hakku: Allah (c.c) bana miisdhede ettirdi” gibi ifadeler kulla-
narak Niffer{'yi takip edip benzer iislupla Kitdbu Mesahidi’l-Esrdriyye isimli
eserini yazmigtir."

Nifferi’nin el-Mevdkif adli eserinde siklikla rastladigimiz “beni durdurdu
ve bana soyle dedi” ifadelerinde onun Allah ile kul arasinda {insiyet ve ya-
kinhigi gosteren iisliibu goriilmektedir. Bu hususta Alexander Knysh 6yle
der:

“stfi ile stfinin ilahi dostu arasinda yakin bir diyalog fikri, muhte-
melen, Bistimi'nin satahatina kadar geriye gétiirebilir. Buna karsin, bir
asir sonra yazilmis olmakla birlikte, Nifferi’nin ilham eseri diyaloglari,
bize daha incelikli ve belki de daha trajik gelmektedir. Oldukgca teknik bir
dilin ve gaprasik bir iislibun kullanilmasina karsin bu miikilemeler, sa-
hici bir giizellige sahiptir ve sahici bir tasavvufi deneyim edasini tasiyor
gozitkmektedir.”*

Bunlarin yani sira Nifferi'nin masivay1 nefyeden vakfe anlayisini
BeyAazid-i BistAmi’'nin (6. 234/848) fen4, Ciineyd-i Bagdadi’nin (6. 297/909)
tevhid ve Hallic-1 Mans{ir'un (8. 309/922) da 14h{(it-nas{t nazariyelerinde

7 akmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi 277.

'8 Eb{i Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac, [slam Tasavvufu: el-Liimd’, ev. Hasan Kamil
Yilmaz (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 449.

1 Bkz. bnii’l-Arabi, Mesahidii Esrari’l-Kudsiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendj,
3633), 80a, 81b.

0 Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, gev. thsan Durdu (istanbul: Ufuk Yayinlari, 2011), 102-103.
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bulmak miimkiindiir. Diger taraftan salikin manevi yolculugu esnasin-
da ilaht huzura yiikselmesinin tasavvufi literattirde yer alan fena, mah-
viyet, rilyet, miisahede, cem, ehadiyet gibi kavramlarla da yakin iliskisi
bulundugu goriilmektedir.”" Ayrica Nifferi’nin s(ifinin manevi yiikselisi-
nin nihai mertebesi olarak tanimladigi vakfe kavraminin fbnii’l-Arabi’nin
eserlerinde bahsettigi, ilahi isimler ile kemal derecesinde olan insanin
hakikat ile karsilasip bulusmasini ifade eden “miinazele” kavrami® ve
yine ibnii’l-Arabi terminolojisinde yer alan Hak Tedla'nin, misal 4leminde
bizzat kars1 karsiya, yliz ylize gelmek (mukafeha) siiretiyle hasil olan hi-
tabi icin kullanilan “fehvaniye” kavraminin karsiligi oldugu goriilmekte-
dir. Nitekim ibnii’l-Arabi fehvéniyeyi, hadiste “Allah’1 sanki gériiyormus
gibi ibadet etme” seklinde tarif edilen “ihsan” mertebesiyle agiklar. Fakat
burada vurgulanmasi gereken énemli bir husus ibnii’l-Arabi’ye gére Hak
Teala, nasil idrak edilirse edilsin perde arkasindan idrak ediliyordur. Zira
sonsuz olan, herhangi bir sekilde kayitlandirilamayan Mutlak Zat merte-
besini dogrudan idrak etmek miimkiin degildir.””

Diger taraftan vakfe kavramu ile yakindan alakali olan kavramlar “mat-
la’, berzah ve araf "tir. KAsan{ (6. 730/1329) ise bunu su sekilde aciklar:

“Matla’ gercek miisahededir. Hak goziiyle olus alemini incelemektir.
Bazen fiili gormekten uzaklasip faili gérmek, eseri gérmekten uzaklasip
miiessiri gormek, baska gérmekten uzaklasip ayni gérmek derecesine
yiikselmek anlaminda kullanilir. Bazen de idraklerin ulastigi nihai mer-
tebe anlaminda kullanilir. Matla’, temizligi oraninda anlama giictiniin
yiikseldigi mertebedir. Marifet ve ilham ehlinin dereceleri, her seyi bilen
Hakk'in mertebesine yakinliklarina gore degisir. Ciinkii Allah, her kalbe
kalbin temizligi ve kendi mertebesine yakinlig: lciisiinde, kelamini an-
lamay1 nasip eder. Béylelikle kalbin ilmi kat be kat artar ve duru bir an-
layisla ilahi kelamin kapali sirlarina ve ince anlamlarina geger. Bu goriise
gore matla’, kelam1 duymaktan sdyleyeni miisdhede etme mertebesine
yiikselmektir; ayetleri okurken tecellilerin yenilenmesiyle her ayette o
ayeti s6yleyenin miisahedesine erismektir. Matla’ denilen makam, farkli
sekillerde dile getirilmistir. Niibiivvet makaminin diliyle isimlendirilmesi
matla’, Kur’an diliyle isimlendirilmesi araf tir. Allah, arafa sahip olanlarin
simalarindan tanmacagini belirtmistir.”* Araf burada uglar1 bilme 6zel-
ligine sahip olmaktir. Bu kimsenin artlarinda bulunan seyi 6grenmesini

21

Gakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, 43.

? Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinlari, 2017), 1/467.

? bn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 7/60.

** Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Terciimesi, gev. Dildver Giirer- Hayrettin Hayrullah Sofuoglu (istanbul:
H Yayinlari, 2017), A'raf, 7/46.
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saglayacak sekilde esyanin son bilgisine ulasmaktir. Allah ehlinin termi-
nolojisinde ve dilindeki ad1, mevkiftir. Mevkif, her makamin nihayeti ve
bir sonraki makami 6grenmeyi saglayacak sey demektir. Kemal makami-
na gore ifadesi ise, her iki uca gore onlar1 birlestiren berzah'tir. Segkinle-
rin se¢kinlerinin dilindeki ad1 ise berzahlarin berzahidir.”®

Gorildiigii tizere vakfeyi tasavvufi bir istilah olarak tasavvuf tarihine
kazandiran ve el-Mevdkifadli eserinde ona genis yer ayiran sahsiyet Niffer?
olsa da vakfe kavrami Tilimsan{ tarafindan yazilan Serhu Mevakifi'n-Nifferi
adl eserde anlasilir bir bigimde izah edilmistir. Ciinkii Nifferi’'nin bizzat
yasamis oldugu tasavvufi tecriibelerin ve ilhamlarin tezahiirii olan ve
Hakk’'in dogrudan kendisine yonelik hitabini iceren el-Mevdkif adl1 eserin
siirsel, veciz, hikemi ve paradoksal iisluba sahip olmasi, klasik tasavvuf
eserlerinde yer alan edep, ahlak ile ilgili agiklayici, sade tisluptan uzak
olusu, dar ya da genis tedris halkalarinda okunup etiid edilen tarzda eser-
lerden olmamas: sebebiyle anlasilmasi oldukga giigtiir.”® Dolayisiyla gerek
el-Mevdkif adli eserin gerekse vakfe kavraminin dogru bigimde anlasilma-
sina yardim etmesi bakimindan Tilimsani’nin Serhu Mevdkifi'n-Nifferf adli
eseri 6nemli bir yere sahiptir.”

2. Tahkiki Bilgiye Ulagmada ilim, Marifet ve Vakfe Mertebeleri

Liigatte “marifet” tanimak, 4sinalik ve bilgi anlamina gelir. Fakat bilgi
anlamini ifade eden “ilim” ile “marifet” arasinda fark vardir. Marifet, ya-
sayarak, gorerek, tadarak, tecriibe ile elde edilen bilgidir. Kaynag: da kalp,
ruh, sirr, ilham ve kesiftir. {lmin kaynag ise akilla istidlal, duygu organla-
r1, nazar ve nakildir. ilim daha genel, marifet ise zeldir. Marifet, Allah ve
O’nun sifatlars, fiilleri, isimleri ve tecellileri hakkinda manevi tecriibeyle
dogrudan elde edilen bilgidir. Bu tiir bilgilerin sahiplerine “arif billah”
denilmesinin nedeni bilgilerinin Hak Teala’dan gelmesindendir.”® Stifiler
stiltik ile yasayarak 6grenilen bu bilgilerin ayni konularda akli istidlal ve
kiyaslarla yahut belli metinler okumakla edinilen bilgilerden iisttin oldu-
guna inanmislardir.

Niffer? genel olarak diger stfiler gibi bilgiye ulasmanin iki farkli yolu
olan ilim ve mirifet arasindaki farklar {izerinde durmustur. Nifferi’ye
gore, ilim, idrak melekelerinin Allah’tan baska her sey anlamina gelen

ALAA

> Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 520-521.

*¢ Gakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, 41.

7 Nitekim {bnii’l-Arabi bizzat vakif oldugu ve ¢ok degerli buldugu bu eserin ismini el-Mevakif
ve'l-Kavl seklinde zikreder. Ayrica o eserin muhtevasinin seyr u siil{ikta salikin gecmesi gere-
ken makamlarin edeplerine iliskin oldugunu da ifade eder. (Bkz. ibn Arabf, Fiitiihdt-1 Mekkiyye,
3/ 241.)

 Ebu Huzdm, Mu'cemu’l-Mustalahdti’s-Sifiyye, 117-118.
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masivaya taalluk edip o seviyede kalmasidir. Marifet ise kalbin, esyanin
bizatihi kendisine degil, Hak Tedld’ya bakan cihetine taallukudur. Salik
idraki ve suuru dlgiisiince ilim mertebesinden marifet mertebesine yiik-
selir. Nifferl marifetin tahkikte ilimden sonra gelen bir mertebe ve Allah
hakkinda idrak oldugunu belirttir. Bu yoniiyle marifet bilginin hakikate
daha yakin halinin ifadesidir. Nitekim burada marifet ile hadis-i kudside
beyan edilen kurb-1 nevfil, yani farz ibadetlere ilaveten ¢okga yapilan
nafile ibadetlerle Hakk’a yaklasan silikin bizzat Allah ile isitmesi ve gor-
mesi sonucu elde ettigi tecriibl bilgi kastedilir. Nifferl ona baglh olarak
da Tilimsani ¢ogu sifinin yaptig1 gibi marifeti, bilgiye ulasmada en tist
mertebe olarak gérmemistir. Clink{i marifet, tahkikin nihai mertebesini
ifade etmemektedir. Zira arifin marifet mertebesinde edinmis oldugu
tecrtibi bilgi Hakk’'in isimleri hakkindadir, dogrudan Hakk’'in kendisi ve
zat1 hakkinda degildir. Dolayisiyla arifin marifet mertebesinde viictid
hakkinda kusatici bir idrake ulasmasi miimkiin degildir. Nitekim Nifferi
ve Tilimsan{'ye gore, tahkikin son mertebesi, viiclid hakkinda kusatic1 id-
rak, tam bir fena ve agik bir rii’yete ulasmak olan vakfe mertebesidir.”’

Nifferi, tahkike erismeyi ii¢ mertebede inceler. Bunlar ilim, mérifet ve
vakfedir. Bumertebeler sirasiyla nefsin kemale iliskin manevi yiikselisinin
merhaleleridir. Birbirleriyle siki bir iliski igerisinde olan bu mertebelerin
arasindaki asil-fer’, zahir-batin iliskisini Nifferi tedrici olarak s6yle ifade
eder: “Vakfe, marifetin ruhudur. Mérifet, ilmin ruhudur. ilim de hayatin
ruhudur™ Tilimsani'nin Nifferi’nin bu ifadesinin serhine iliskin olarak
belirttigi lizere, salikin manevi yiikselisi sonucunda hakikate erismesinin
baslangi¢ noktast hig siiphesiz hayattir. Burada bahsedilen hayat merte-
besi, idraki bir suur diizeyinden ziyade ilmin refakat etmedigi hayvani,
behimi, salt biyolojik canliliktir. Ancak s6z konusu bu hayata ilim refa-
kat ettiginde, hayat “insani” baska bir deyisle “meleki” hayata dondstir.
Ciinkii hig stiphesiz ilim, insani cansizlarin, hayvanlarin ve benzerlerinin
bulundugu mertebeden daha ileri bir mertebeye yiikseltir. Bdylece insan
6limden sonra baki kalacak olan “hayat mertebesine” sahip olur. Burada
bahsi gecen “ilim” hayatin ruhudur. Lakin bu ilimle hikmet elde edilemez
ise 6liim anlamina gelir. Clinkii hikmet ile salik ilahi sirlarin ve gercekle-
rin bilgisinin kavranmasina, dolayisiyla da sebeplerle bunlarin sonuglar:
arasindaki ilah{ iradenin kesfedilmesini olanak saglar.”

* Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 143.

** TilimsAni, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 127.

° Eb{l Abdillah Muhammed b. Al Hakim et-Tirmizi, Hatmii'l-Evliyd, nsr. Osman Yahya, (Beyrut:
1965), 348, 362; Eb(i Bekr Muhammed b. Eb{ ishak el-Kelabazi, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-
Tasavvuf, thk. Mahmud Emin Nevevi, (Kahire: Mektebii'l-Kur’an, 1980), 130; Kuseyrf, Kuseyri
Risdlesi, 263-264.
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Tilimsani'ye gore; de s6z konusu ilim, hikmetle beraber kazanilirsa,
mdrifet ilmin ruhu ve batini olur, yani o zaman ilim, faydal ilim olur.
Fustisu’l-Hikem sérihi olan Davud Kayser? (6. 751/1350) de hikmeti, bulun-
dugu hal tizere bilmek oldugu kadar bu bilginin gereklerini yerine getir-
mek” olarak tanimlamistir.** Ancak Tilimsan{ ilim mertebesinden marifet
mertebesine erisilmesinin tam anlamiyla nihai mertebeye erisildigi an-
lamina gelmedigini ifade eder. Ciinkli marifet sadece vakfenin zahiridir.
Vakfe de mérifetin ruhudur. Hayata nisbetle ilim ne ise ilme nisbetle
mérifet de odur. Ilmin marifete nisbeti, vakfenin marifete nisbeti gibidir.”
Oyle ki, salik vakfe mertebesine eristiginde ancak agik bir rii’yet ve kiillt
miisdhede olan tahkikin nihai mertebesine erismis olur.

Gerek Nifferi gerekse Tilimsani'ye gore, “4lim ve arif” seyr u siil(ik ad
verilen manevi yolculuklar1 esnasinda, hakikate ulasma yolundaki mer-
halelerde olup, heniiz nihai noktaya ulasmis degillerdir. Bunu Niffer? su
climlesiyle ifade eder: “Her vakif, ariftir, 1akin her arif, vakif degildir.”**
Yani vakiflarin hepsi ariftir; fakat ariflerin tamami vakif degildir.”
Tilimsani'ye gore, bu ifade “ylice olan diisiik olan tizerinde tasarrufta bu-
lunur ve aksi miimkiin degildir” demektir.*® Kisaca 6zetlemek gerekirse
vakfe, marifetin rithu, mérifet; ilmin ruhu ve ilim ise hayatin rihudur.

Her kulun bulundugu makamina binaen bir nisbeti vardir. Buna gére,
alim ilmine ve aklina nisbet edilir; arif, kalbinde Rabbi hakkinda olan
marifetine nisbet edilir; vakif ise sliretlerden tamamen uzaklasarak tam
bir tecrid ve fena hali tizere oldugundan kalbine ya da kendinde olusan
herhangi bir strete degil de dogrudan Rabbine nisbet edilir.*’” Nifferi
bunu soyle ifade eder: “Hak Teald beni durdurdu ve bana séyle dedi:
Vakfe edenler ehlimdir. Arifler de marifetimin ehlidirler” Tilimsani’ye
gore, de gercekten Allah Tedld’ya nisbeti vakiflardan baska kimse hak et-
memektedir. Arifler ve alimler ise Allah Teald’ya nisbeti degil de Hakk'in
mdrifetlerine nisbeti hak ederler.”” Vakfenin biitiin hal ve makamla-
rin Stesinde olup her tiirli stretin fena buldugu tecriibe hali oldugunu
Nifferi soyle ifade eder: “Bela indiginde vakifin tizerinden gelip geger.
Lakin arifin marifeti ve limin ilmi {izerine iner.”* “Vakifin tizerinden ge-
lip geger.” ifadesi Tilimsani’ye gére, vakif-da stiretin yok olmasidir. “Arifin

3

B9

ibnii’l-Arabi, Fustisu'l-Hikem, cev. ve srh.: Ekrem Demirli (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2013), 21.
Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 127.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 127.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 127.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 128.

Gakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, 177-178.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 127.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 128.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer?, 131.
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marifeti ve alimin ilmi tizerine iner.” ifadesi ise arifte ve alimde stretin
baki kalmasi yoniiyle sikintiya neden olmasi demektir. Bela ve ibtila bu-
rada ayni anlamdadir.”!

Niffer{'ye gore, tahkike ulasmanin ti¢ basamag olan ilim, marifet ve
vakfe arasindaki doniisiim, yani ilmin marifete, marifetin vakfeye donii-
stimii soyle ifade edilmistir: “Ilim, marifette yanar, yok olur ve marifette
vakfe de yanar, yok olur”* Nifferi’nin bu ifadelerine iliskin olarak
Tilimsani, alimin idrak bakimindan bir derece daha yukarida olan arifin
mertebesine yiikseldiginde ilimlerinin de marifetlere doniistigiinii be-
lirtir, Clinkl daha 6nce gérdiigiinii, sonrasinda bu gézden gayr bir gézle
goriir. Zira o, ilahi nurun zuhGirundan dolay1 sahip oldugu ilimler ile par-
makla gésterilen bir alime, yani arife doniismiistiir. Arif oldugunda ise
marifetinde var olan siiretler de daha l4tif bir srete doniismiistiir. Daha
sonra ise arifin marifeti kendinde kalan stiretlerin tamamen fena bulma-
sindan sonra mevakifa doniisiir. Bdylece sanki ilimler marifetlere déniis-
tiigtinde alimlerin ilimleri kevninden kiil olup gitmistir. Var olan marifeti
de idrakin yiikselmesi sonucu baska seye, yani mevakifa déniismiistiir.”

Daha dnce de ifade edildigi iizere, vakfe mertebesine erismek ancak
Hak Tedla'nin ilahl mevhibesi, litfu iledir. Yoksa vakfeye sadece iba-
det ederek ulagilmasi miimkiin degildir. Niffer? bunu soyle ifade eder:
“vakif hari¢ herkesin bir vasitasi vardir. Vasitast olan herkes bozguna
ugratilmistir”* Tilimsani’nin de ifade ettigi tizere, Hak Tedla’nin maka-
mina kulun yaklastirmasini ifade eden vakfe makamina ulasmanin sadece
sebeplere bagl olmadigini bilen vakif, digerleri gibi sebeplerle, fiillerle
mesgul olmaz. Ciinkii vakifin nazarinda yapilan fiillerin tamami Hakk’in
kendisine yakin olmak isteyenlerin bir nevi vesileleridir. Bu vesileler ara-
ciligiyla Hakk’a yaklasmay1 arzu ederler. Nitekim kulun Hakk’a yakin ol-
mak icin yaptig1 ibadetler, kulu Hakk’a yaklastirir. Fakat kul ilahi mevhibe
olmaksizin ibadetle/vasitalarla Hakk’a ulasamaz. Zira bu mevhibe Hakk’in
Vehhab isminin de geregidir.”” Konevi'nin de belirttigi iizere el-vehhab
ismi failinin miibalaga kipidir. Anlami ise herhangi bir bedel olmaksizin
veren ve verdiginin karsiligini beklemeyen demektir. Hak iyiye ve kotii-
ye beklentisi olmaksizin karsiliksiz verendir. Zira Hak Teald'nin keremi
kendisine isyan edilmesiyle eksilmemekte, giinahlar da kesintiye ugra-
mamaktadir. Ayrica bu isim iizerinde tahakkuk eden kimse, Hak’tan bas-

' TilimsAani, Serhu Mevakifi'n-Nifferi, 131.
* Tilimsant, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 136.
“ Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 136.
“ Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 136.
* TilimsAani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 136.
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kasina timit baglamaz, sikintilarda sadece Hakk’a dua eder, sadece Hakk’a
tevekkiil eder ve ihtiyaglarini da sadece Hakk’a arz eder.*® Tilimsani, Hak
Tedla’nin tecellisine mazhar olan, tecellinin olusturdugu mertebe ve si-
fatlar1 tagiyan kulda Hakk'in sifatlarinin dim oldugunu ifade eder. Zaten
Hakkin zAt1 her seye ¢ok yakindir. Oyle ki, 0'na ibadet edene yakin olmasi
kadar. Zira Hak Teal4, kemale erismek isteyen ve hazirlik yapan herkese
makamindan liituflar ihsan eder.”” Vakifa gelince, onda sebeplerin sahibi-
nin sona ermesinden baskasi yoktur. Onun kesilisi Rabbine kavusmak i¢in
hazirladig1 miiddetin sebebi ve hakkinda da hezimettir.”® Kutsi hadiste de
rivayet edildigi gibi: “Mdrifetini benimle karsilasmak icin hazirlayan kimse
nerede? Sdyet ona ceberriitun lisamini agiklarsam, bildigini inkar eder” Burada
isiret edilen hezimettir. Bununla beraber vakifin, zatindan, sifatlarindan,
fiillerinden fenast, vakfesi olan olmasindan dolayidir. Bundan dolay1 onun
icin Hakk’a ulagsmada s6z konusu vésitalara ihtiyag¢ yoktur.”

Nifferi’ye gore, vakfe acik bir idrak halidir. Bu yiizden Nifferi vakfeyi
karanlig1 ortadan kaldiran nura benzetmistir ve sdyle demistir: “Vakfe,
kiymetleri 6greten ve havatiri da silen niiriyyettir.”* Tilimsani bu hususu
“vakfe zulmetin orttiigli seyleri izhar etmede nura benzer” diyerek ifa-
de eder. Bununla birlikte Tilimsani vakfenin kevninin/olmasinin havatiri
sildigini belirtir. Ciinkii zulmette olusan tasavvurlar vehim/zanna dayali
olan havatirlar, vakfede nura dontsiir. Boylece vakfe makamindan 6nce
nefis, sidkin olmadig1 havatirla dolu zulmet icinde iken, vakfeye ulasti-
ginda bunlarin asil olmadigi sadece hayaller ve havatir oldugunu idrak
eder ve bu hal “fiille nurlanmak” olarak ifade edilir. Bu nurlanma sonucu
kul Allah Teala’nin viicidun-da ebedi ve ezeli olarak “adem” oldugunu
idrak eder. Dolayisiyla vakfe kula kendini/nefsini ve nefsinin kiymetini
Ogretir. Sonrasinda kul Rabbi olan Hak Teala ile fenadan sonra baki ka-
lirsa kendisinin kiymetini anlar. Gergekte o/kul, maks(id/kastedilen sey-
yiddir/yticeliktir.” O halde Tilimsani’ye gére, vakfe, durumun idrakidir ve
masivanin ispatini igeren havatir-1 nefsaniden tenzil eden havatir1 yok
eder.”!

Bilindigi tizere, ilim ve marifet tahkike ulasmada iki 6nemli mertebe-
dir. Mérifet, ilme gore, idrakin hakikate daha yakin halidir. Nifferi bundan
soyle bahseder: “Bazen marifetin ilmini ta’lim edersin; senin hakikatin

4

ES

Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2014), 77-
78.

Tilimsani, Serhu Esmd’illahi’l-Hiisnd, vr. 10b-11a.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 136.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 137.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 116.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Nifferi, 116.
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ilimdir ve mérifet degildir”** Tilimsani'nin bu ifadenin serhi baglaminda

belirttigi tizere, marifet ve ilmin her ikisi de hakikat itibariyle nakile da-
yanirlar. Bundan dolay: aralarinda biiyiik fark bulunmaz. Dolayisiyla on-
larin, halleriyle mevs(f olduklarini bilmek gerekmektedir. Fakat onlarin
makamlari arasinda mertebeler vardir. ilim ehlinden bazilari, mérifeti ya
marifet ehlinden ya da onlarin kitaplarindan nakil yoluyla edinmistir. Bu
sebeple marifete hicabin tesinden nakledilen rakik gibi bakarlar. Bunu
tam bir tasdikle tasdik ederler ve idrak ettiklerini de inkar etmeye muk-
tedir degildirler. Bundan dolay: déniip dolasirlar. Fakat marifetle tasdik,
ilim ile tasdikin {istiindedir.”® flim ehli aslinda marifete dair bir sey his-
setmez. Clinkii kelam, cahillerde bulunmaz, sadece idrak ehlinde bulunur.
ilim ehli arasinda da mertebe farki vardir. Onlardan bazilar hisleri baki-
mindan marifet ehline daha yakindir. Bundan dolay1 marifet ehlini susa-
rak karsilarlar ve onlarin hallerini inkar etmezler ve itiraf da etmezler.”*
Vakfe dogrudan tecriibeyi ve Hak'tan bilgi almay: ifade eder. Nifferi
bunu s6yle ifade etmistir: “Bu, onun soziidiir ve ben onun karariyim. Bana
gore, onun mevkifi zikredilen enniyet ve zikredilen indiyyet mukad-
des zattir. Vakfenin suhidu o halde zAtimin suhGidudur. O, olmadiginda O
esma'in katindaki miisahededir Bu yéniiyle vakfe marifetten daha {is-
tiindr. Clinkii marifet az da olsa masiva ile ilgili nisbetleri icerir. Vakfe
makamina erisen vakifta marifet kalmaz. Nitekim Nifferi bu diisiincesini
su soziiyle ifade eder: “Vakfeyi bildiginde, marifet artik seni kabul etmez
ve miizakereler/belirtiler de sana iilfet etmez.> Salik, vakfe makamina ta-
hakkuk ettiginde bahsedilen masiva yok olur, yani marifet ilme gére daha
ulvi ve ylice bir mertebeyi ifade etse de vakfeye gore, bir derece de olsa
sivd olarak degerlendirilir. Tilimsani'nin ifadesiyle marifetin azda olsa
masivaya bir nisbeti vardir. Bu durum arifin hentiz Allah’tan baska herhan-
gi bir seyin yer bulmadig1 vakfeyi idrak etmesine engel teskil eder. Ote yan-
dan dogrudan edinilen tecriibenin hakikatine eren vakifta marifet kalmaz.
Fakat ilim ehlinin Arifin elde ettigi bilgilere yonelik kuskularindan dolay:
onu inkar etmesi gibi arif de vakifa ve miisdhedelerine yonelik kuskula-
rindan dolay1 onu reddeder. Boylece vakif artik hadis olma sartini tagiyan
herhangi bir seyin kendisine eslik ve iilfet edemedigi bir mertebeye erisir.
Tilimsani, Bayezid-i Bistimi'nin hadis olma vasiflarini nefyeden “Siibhani:
Kendimi tenzih ederim” ya da “Ciibbemde O'ndan gayrisi yok” seklindeki

** TilimsAni, Serhu Mevakifi'n-Nifferi, 166.
>3 Tilimsant, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 166.
> Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 166.
> Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 118.
*¢ TilimsAni, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 118.
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satahatinin bu tiir nihai makamlarin bir tezahiirii oldugunu distiniir. Glin-
kii ademe hudds iilfet etmez. Tilimsan{'ye gore, Bistimi vakfe ehlindendir.””
Bilindigi {izere Bayezid Bistami tasavvuf tarihinde sathiyeye benzer sézlere
sebep olan sekr halini*®, kendisinden sonra iginde lediinn{ ilmi barindiran
sahv halinden tistiin sayan ekoliin temsilcisidir. Coskuya ve vecde dayanan
bu anlayis sonraki dénemlerde Eb{i Sald Ebii’l-Hayr (8. 440/1049), Mevlana
(6. 672/1273), Feridiiddin Attar (6. 618/1221), Senai (8. 525/1131), Yunus
Emre (6. 721/1321) gibi sfiler tarafindan temsil edilmistir.”® Sekr halinin
en belirgin 6zelligi sathiyeye benzer sézlere sebep olmasidir.

Tilimsani mertebe bakimindan tistte olanlarin mertebe bakimindan
kendilerinden altta olanlarin durumuna hakim oldugunu belirtir. Dola-
yisiyla arif kendisinden daha alt mertebede olan ilmi ve onun derecesini
goriir. Bu onun ilmin tstiinde olmasi sebebiyledir. Lakin arif vakifi gor-
mez. Ciinkii o, biitlin derecelerin 6tesidir, yani onlarin iistiindedir. Sanki
0 sdyle demistir: Stiphesiz ki arif, vakifi idrak etmez.®* Nifferi ise sdyle
der: “Arif, ilminin smirini/meblagini gériir, vakif ise tiim sinirlarin Stesi-
ni goriir/idrak eder.””

Niffer? vakifin makamu itibariyle fena héalinde olmasindan dolay: tam
bir mahviyet iizere oldugundan kevn, yani dlemden tamamen uzaklasti-
g1 ve dolayisiyla da onunla ilgilenmedigini soyle ifade eder: “vakif, kevn
tizerinde muktedir degildir. Onun indinde kevn de muktedir degildir.”®’
Tilimsani bu ifadenin serhini “Alemler, sey’iyattan (ayr1) midir?” soru-
su baglaminda agiklar. Ona gére, seyler, ulviyenin tariki ile Hak Teala'nin
isimlerine, sifatlarina ve fiillerine kadar olanlardir. Bunlar disindaki her
seye “sey’iyattan” denir. Fakat alemlerden halk dlemi disindakine béyle
denmez. Bu yoniiyle halk lemi, emr alem’inden ayrilir. Dolayisiyla vakif
emr dlemi disinda Hakk’'in huzurunda degildir. Tilimsani “Bilesiniz ki emir
de halk da O’nundur?”® dyetinin hakikatinin de bunu ifade ettigini belirtir.**
Tasavvuf literatiiriinde genel itibariyle “sey” kelimesine bakacak olursak
bilinmesi ve hakkinda bilgi verilmesi gegerli olan olarak tanimlanmustir.
Sey, miimkiin veya imkansiz, kadim veya sonradan yaratilmis, mevcut ve

5

N

Tilimsént, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 118; Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragt, 185.
Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakki’l-Miibin. nsr. Abdiilhafiz Mans(r (Tunus: Daru’t-
Tiirki, 1989), 2/ 539-542.

Hiicvird, Kesful-Mahcib, 248-252; Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler: Hace Abdullah Ensart Herevi
Ornegi (Bursa: Emin Yayinlari, 2008), 324-335. ibn Teymiye sekr halinin mazur gériilemeyecegini
savunur. (Bkz. Mustafa Kara, Ibn Teymiye’ye Gére [bn Arabf (istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 71;
ibn Teymiyye, Mecmilatii'r-Resdil, thk. Resld Riza, (Kahire: el-Mektebetii Vehbe, 1992), 2/134.
Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Niffert, 141.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 141.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 149.

el-A'raf 7/54.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Nifferd, 149.
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madumu kapsar. Terimsel olarak ise ister dista isterse de zihinde olsun
sadece var olana 6zgiidiir. Allah nasil ki 6zelin 6zelidir, sey de genelin
genelinin ifadesidir.” ibnii’l-Arabf ise “sey” kelimesini “ayn” kelimesinin
es anlamlisi olarak kullanmistir. Buna gore, varliktan ve varlikta ortaya
cikan her sey, seydir. Ayni zamanda da mutlakligi yoniinden ayn ile harici
varliga ¢ikmadan 6nce ilmin mertebesindeki sabitligi halinde mahiyetle
es anlamlidir. Dolayisiyla seylik; ayn-1 sbiteye mutabiktir (stibat seyligi),
zaman ve mekanda gerceklesmis mevcut varliga uygundur.*

Nifferi vakfenin tam bir tevhid hali oldugunu soyle ifade eder: “Her
sey benim icindir. Benim igin olanlar, benim igin olan seylerdendir. Bu
vakfedir””” Tilimsani’ye gore, Hak Tedld’dan gayri bir sey zuh{lr etmemis-
tir. Zuh{ir edenlerde Hakk'in sifatlarindan baskas: degildir. Onlarin tama-
m1 da kulu Hakk’in zatiin ilmine uymaya davet ederler. Ayrica Hakk’da
gayriyyet/fedakarlik bulundugundan, Hak ihsanda bulunarak ilmi kulun
lisan kilmistir. Bu Hak i¢in hakikattir, kevninden dolay1 ona ihsanmidur.
Hak’tan gayri her sey mad(im olarak ilminde mevcuttur. Sanki o hem
Hak i¢indir hem de degildir, yani kulun tam fena halini anlatan bu durum
Nifferi’nin deyimiyle vakfedir. Vakfede kul Hak’tan gayrisinin olmadigini
miisahede eder. Zira her sey (hiisn ve ceméil) Hak icindir. Kisaca 6zetle-
mek gerekirse vakfe hakikatin oldugu 6zel bir vasiftir.®®

3. Ilim ve Marifet Arasindaki Gegis Mertebesi: Marifetii’l-Maarif

Nifferi ve Tilimsani hakikat bilgisine erismenin ilim, marifet ve vakfe-
den olusan {i¢ temel mertebede oldugunu ifade etseler de bunlara ek ola-
rak iki tane de “berzah” adini verdikleri ve bu ti¢ mertebe arasinda “ge-
cit” islevi goren iki mertebeden daha bahsetmislerdir. Bunlar “vakfetii’l-
vakfe” bir baska deyis ile “hakikatii’l-vakfe” ve “marifetii’l-maarif "tir.
Bunlardan marifetii’l-madrif, ilim ve marifet mertebeleri arasinda bir
berzahtir, Vakfetii’l vakfe ise vakfe ile hakikat arasinda berzahtir.*” Bu-
rada berzah kavrami ile arasinda bulundugu mertebelerin her ikisine de
doéniik vecheleri olmasi kastedilmektir.

Tilimsant'ye gore, “marifetii’l-madrif” bir makamdir. Lakin o, marifet
makaminin asagisidir. Bunun sebebi, marifetin tedricen marifetullahin

6!

&

Suad Hakim, [bnii'l-Arabi Sozliigii, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 461-462.
ibnii’l-Arabi, el-Fiitithatiil-Mekkiyye, 6/ 150-151.

Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 149.

Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 150.

Tilimsani berzah kavramu iki sey arasinda bulunan, s6z konusu bu iki seye doniik vechesi bulu-
nan, miistakil ti¢lincii bir alan olmayani kasteder. Dolayisiyla marifetii’l-maarif ilim ve marifet
arasinda, her ikisine ddniik vechesi bulunan bir ara alandir. (Bkz. Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-
Niffer, 168, 170.)

61

=N

6

3

6

&

6

3

Tokat ilmiyat Dergisi 9/1 (Haziran 2021)




e

Afifaddin Tilimsani'nin Mevakif Serhi Baglaminda Vakfe Anlayisi «12 2
&

isimleri, sifatlar1 ve fiillerini tecriibi olarak tanimay: ifade eden merte-
belerden olmasidir. Marifetin nisbeti Allah Teald’yadir. Fakat marifeti’l-
madrif’in nisbeti marifetedir. Aslinda marifetin nisbeti marifetullahin
sliretlerinedir, Allah Teala'ya degildir. O, ilim ve marifetullah arasindadir.”
Mirifetii’l-madrif, ilim ve mairifet arasinda bir berzah oldugundan onda
hem ilme iliskin hem de marifete iliskin sGiretler vardir. Tilimsani'ye gore,
bu mertebe mahiyet itibariyle ilimdir, ancak siret itibariyle marifete doniik
vechesinden dolay1 mérifete nisbet edilerek isimlendirilmistir.” Ulema ve
ariflerin serhlerine gore, seyr ilallah yolundaki bidayet ehli icin marifette
irsad vardir. Zira ulemanin ulastig1 ilmin zulmetinden kurtulmasi marifette
bulunan hikmete baglidir. Marifetii’l-maarif konusunda itibar edilen hik-
met, mezk{ir amel ehli arasinda bilinen hikmetten daha 6zeldir. Yani ulema
ilim mertebesinden marifet mertebesine aniden gegemez. Ciinkii marifet
ilme gore daha ulvi bir mertebe oldugundan, ilim ile marifetin arasinda
alimi ilimden marifete gecise manevi olarak hazirlanacag ara bir alana ih-
tiyag vardir ki bu alani Tilimsani marifetii’l-madrif olarak adlandirmistir.””

Ote yandan marifetii’l-maérif, ilimden marifete yiikseliste nemli bir ge-
cis noktasidir. Nifferi bunu soyle ifade eder: “Marifetii’l-madrifi bildiginde,
ilmi bineklerden bir binek kilarim, kevnin tamamini da tariklerinden/yolla-
rindan bir yol kilarim.”” Tilimsani’nin bu ifadenin serhine iliskin ifade ettigi
lizere, daha 6ncede gectigi gibi marifetii’l-mairif makamu, ilim makami ile
marifet makami arasinda berzahtir ve berzah sinirdir. O ikisi arasinda siir
olma noktas: gerceklestiginde zahir ve batin konusu ortaya ¢ikmaktadir.
flim zahirdir, marifet ise batindir. Marifetii’l-maarif ise smirdir. “Marifetii’l-
madrifi bildiginde, ilmi bineklerden bir binek kilarim.” s6ziintin anlami zahiri
ifade eder. Aslinda “ilmi bineklerden bir binek kilarim.” ciimlesi istidredir,
yani ilim salikin elindedir, ona sahiptir. Dolayisiyla “onda tasarruf hakkina
sahipsin” anlamindadir.” Boylece ilim salikin hakikate ulasma yolculugunda
ona yardim eden bir vasita olur. “Kevnin tamamini da tariklerinden/yolla-
rindan bir yol kilarim.”” ifadesi kevne destek verilmedigi anlamina gelir fa-
kat onda baska mana da vardir ki, o da kevnin goriintii olduguna inanmaktur.
Streti, hiisnii'l-stiret itibariyle irfan{ iyilikleri agiklamak i¢in arastirmaktir,
stiretii’]-hiisn itibariyle degil. Onun anlaminin stiretii’l-hiisn itibariyle olma-
st caizdir. O halde “Kevnin tamamini da tariklerinden/yollarindan bir yol ki-
larim.” ifadesinin anlami kevni Hak Teala’ya gotiiren bir yol olarak kabul et-

7 TilimsAni, Serhu Mevakifi'n-Nifferf, 168.
' Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Nifferi, 168.
2 Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Nifferf, 169.
7 Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 172.
 Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 172.
> Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 172.
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mektir. Kevn, salik i¢in Allah Teala’ya siiltk ettigi bir yoldur. Clinkii kevndeki
tecelliyat saliki miikevvine nakil etmektedir.” Zira 4lem yalniz alem olarak
adlandirilir. Clinkii o, Hak Te4la'nin alimetidir. Hakikatin tamami O’'ndandir.
Bununla var olan vech, Allah’a yonelmek olan vech-i hastir. Bu vech-i has
terakkinin/yiikselmenin olmasidir ve bu incelik/kapali durum vech-i hasin
aldmetidir.”” Kisaca 6zetlemek gerekirse, her bir varligin Hakk’a bakan veg-
hesini idrak ederek Hakk’a dogru terakki etmek miimkiindiir.”*Ciinkii gercek
varlik her olusma durumuna gore farkli tecelli eder.”

ilim ve marifet arasinda berzah olarak ifade edilen marifetii’l-maarif,
ilim mertebesindeki bilgiyi hicdba doniistiirmek yerine daha ulvi mertebe
olan mérifete gecilmesini ister ve Nifferi bunu soyle ifade eder: “Satvetimi/
gliciimii bil ki, benden ve giicimden sakinasin. Ben, taarrufun kendisine
hi¢bir zorlamada bulunmayacagim ve ilmin {izerinde hiikiimde bulunma-
yacagim. Taarrufum beni nasil zorlar?”* Tilimsani’ye gore, burada zikre-
dilen gii¢ Hak Teala’y1 anlamaya baslamaktir. Zira ilim marifetten alikoy-
mustur, Tarifte gizli olarak buna isaret vardir. Misal salik eger kurbu anla-
maya baslasaydi onu gérmek amaciyla, ona tiim goriilenlerden daha yakin
olurdu. Ciinkii dilemek kalbinde ilmin hicabinin zulmetini meydana getirir.
flmin gereklerini inkar etmek &zellikle mevcut olanlarin ilmidir. Gergek-
ten Hak Teal4 ne diinyada ne de ahirette goriilmeyecektir. Bu sebeple salik
tenzihlerden dolay1 rii’yetten sakinir. Bundan baska gercekten de Nifferd,
ilim konusunda marifeti tanimamak/inkar etmeyi diledigi gibi, yine ilimi
inkar: da diler. Clinkii ilim cehalete sebep olur. Filozoflarin ve ehl-i nazarin
cogu gibi.* Kisaca 6zetlemek gerekirse, maarif til-marifet zahir ve batinin
hakikatlerini, yani ilim ve marifeti bir araya getirerek birlestirir. Bu birles-
mede zahir zuhriyyetinden, batin da batiniyyetinden ¢ikmaktadir.*

4. Hakk’in Huzurunda Bulunma: Vakfetii’l-Vakfe

Tasavvufta “tecrid kavramu” salikin zahirini mal ve menfaatten,
batinini da karsilik bekleme diisiincesinden arindirmasi, yaptigi her
seyi sadece Allah rizas: i¢in yapmasi, néil olacagi halleri ve kavusacagi
makamlar: kulun kalbinden dahi gegirmemesidir. Kisacas1 kalbinden ve
sirrindan Hak’tan gayri her seyi silmesi, yani tam bir mahviyet i¢inde ol-

’¢ Tilimsant, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 172.

77 Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 173.

78 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi,107.

7 brahim Isitan, Sadreddin Konevi’ye Gére Stff Psikolojisi, Tarih kiiltiir ve Sanat Arastirmalari Der-

gisi, (Haziran 2012), 1/169.

% TilimsAni, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 177.

8 Tilimsant, Serhu Mevakifi'n-Nifferf, 177.

% TilimsAni, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 178.
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masidir. Stfiler, tecridin “kalbin ve bedenin beser? bulanikliktan arina-
rak yalniz Allah’a ait olmas1” oldugu gériisiinde hemfikirdirler.” Nitekim
Niffer? ve onun yolundan giden Tilimsini s6z konusu tecrid kavramini
vakfe kavramu ile iliskilendirmislerdir. Onlara gére, vakfede vakfeye dair
herhangi bir suur ya da siirete iliskin her ne varsa, bu Allah’tan baskasi
anlamina geleceginden dolay1 vakif i¢in vakfeden ¢ikmak anlamina gelir.
Nifferi genel terk/tecrid anlayisini vakfeden uzaklasma anlamina gelen
“terk-i vakfe” kavramiyla ifade etmistir. Bu goriisiinii Niffer? “Vakfede
vakfe yaparsan, vakfeden ¢ikmis olursun.”® climlesi ile ifade etmistir.
Tilimsani’nin de dikkat cektigi iizere, vakifin vakfe makaminda bizzat
kendisiyle degil, Hak Teila ile vakif olmasi gerekir, yani vakifin tam bir
tecrid halinde olmasi gerekir. Boyle olmamasi durumunda vakif vakfeden
hur{i¢ etmis olur, yani vakfe tahakkuk etmez.*

Herevi tecridi, “taayyiin etmis seylerden (sevahid) ve onlarin
suh(idundan soyutlanmak” olarak tanimlar.* Tilimsan{ ise bu soyutlan-
manin ya mu’dyene ile ya da cem mertebesinin tizerinde bir seyle gercek-
lesebilecegini ifade eder.” Dolayisiyla her ne kadar vakfe nihai bir tecriibe
de olsa vakifin bu makamda vakfenin hakikatine erisebilmesi i¢in vakfe-
nin sliretinden uzaklagsmasi, yani siiret konusunda tam bir mahv halinde
olmasi gerekir. Nifferi’nin konuyla iliskili ifadesi soyledir: “Vakfede ne
siib(it, ne mahv, ne kavil, ne fiil, ne ilm ne de cehl vardir.”® Tilimsan{ ise
bu ifadeyi soyle serh eder: “Vakfe makaminda miisdhede edilenler, zahir
ve batin siiretleri hatta kulun nefsindekileri dahi yok ederler. Ciinkii nef-
sindekiler de sfiretlerdir. Oyle ki, siib{it slirettir. Mahv, mahvin siiretleri
olan siretlerdir. Sozler stiretlerdir. ilimler stiretlerdir. Cahiller stiretlerdir.
Nitekim vakfe, stiretleri mahv eder ve riisim fena bulur. Bundan dolay:
onda miisahede edilen bulunmaz.”®

Nifferd, stifilerin diisiincesinde genel itibariyle var olan her seyin stret
ve hakikatten olusan iki vechesi oldugu diisiincesini vakfe baglaminda ele
almis, vakfenin de stret ve hakikatten olusan iki veghesi oldugunu ifade
etmistir. Nifferl’ye gore, vakfede ulasilmasi gereken asil hedef vakfenin
sliretinin de 6tesinde bulunan vakfenin hakikatine ulagmaktir. Buraya
ulasmak ise vakfenin siiretini terk etmekle, yani Allah’tan baska her sey-
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Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 83; Serrac, el-Liima, 409; Eb(i Hafs Sehabeddin Omer es-Siihreverdj,
Avdrifii'l-Madrif (Beyrut: Daru’l-KitAbi’l-Arabi, 1966), 662; Tilimsani, Serhu Mevdakifi'n-Niffert,
119; Késani, Tasavvuf Sozliigii, 127-129.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 118.

Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi,139.

Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 108.

Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, 2/589.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 119.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 119.
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den vazge¢menin kulda daima hakim olmasi ile miimkiindiir. Nifferf, vak-
fenin hakikatini; vakfetii’l-vakfe, hakikatii’l-vakfe ve terk-i vakfe kavram-
lariyla agiklamistir. Niffer? bu diisiincesini su ctimlelerle ifade etmistir:
“Bana vakfe et lakin vakfe ile birlikte benimle karsilasma. Zira kendime
olan senami ve ancak bana uygun olan ilmi sana agiklasaydim kevniyet
evveliyete doner ve evveliyet de daimiyyete ructi ederdi. Her ikisinin ilmi
de kendisinden ayrilmazdi. Boylece beni gériirdiin ve igcinde marifetine
sahip olacagin bir vakfenin ve tabir edecegin bir seyrin olmadig1 Hakk’s
goriirdiin.” Tilimsan{ ise s6z konusu bu ifadeler baglaminda vakifin, his-
selerin/hazlarin sahiplerinin mertebelerinin iistiinde oldugunu belirtir.
Ciinkii vakif Allah disinda higbir seyle alaka kurmayandir. Zira vakif bu
asamada sadece Hak ile beraber olur ve biitiin stretlerden yiiz gevirir.
Fakat shretlerin vakifta olmasi onun tam anlamiyla feniya ermediginin
isaretidir ki bu durumda Hak ile beraber olmasi miimkiin olmaz. Nitekim
“Kevniyet evveliyete avdet eder.” ifadesinin serhine gére, bunun sebebi
kevniyetin siret lemi ve lemin nefsi olmasidir. Evveliyet ise bidayet, yani
hentiz baglamadan 6nce var olan viicidi nurun vahdaniyetidir, yani vakif
bu merhalede kevniyetten, yani sliret Aleminden daha ulvi olan evveliyete
irtihal eder. “Evveliyet de daimiyyete ructi eder.” ifadesi ise daimiyyetin,
kevniyet ve evveliyetin tarafindan onu miisdhededeki hitkmii ihtiva et-
mesi anlamindadir ve bundan dolay: vakif evveliyetten daimiyyete ructi
etmektedir. Bu miisdhede ahadiyyetii’l cem’dir ve bu seyrin ve vakfenin
olmadig: rit’yetii’'l- Hakk’tir.” Ozetle bu merhalede salik i¢in gerekli olan
makaminda degil de Rabbinin huzurunda vakfeye durmasidir.”

5. Vehbi Makam Olarak Vakfe

Genel olarak tasavvuf literatiiriinde hallerin vehbi, makamlarin ise
kesbi oldugu yoniindeki disiince de dikkate alindiginda Tilimsani’nin
vakfeyi bir makam olarak gordiigiinti yalniz bunu kesbi degil de vehbi
gordiigiinii ya da makamlarin nihayetinde vehbi bir yoniin bulundu-
gu kanaatini tasidigini gérmekteyiz.” Tilimsani'ye gore, seyr u siiltkiin
nihdyetinde salikin vakfeye ulasmasi hi¢ stiphesiz Hakk’in irsadinin so-
nucudur, yani vakfe makamina ulasmak Hak Teala'nin ihsaniyladir, kulun
kesbi ile degil. Oyle ki, Hak Te&la ihsan ile tarikindaki ehlinden salike
sey’iyyatin mahvina izin verir ve yine O’'nun talebi sonucunda bu isti-

% Tilimsant, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 124.

°' TilimsAni, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 125.

* Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, 141.
% Cakmaklioglu, Haktkat Yolcusunun Son Durag, 75.
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dad salik-de ortaya cikar.”* Nifferf ayni diisiincesine su ctimlelerle de ifa-
de etmistir: “Vakfe bir sebebe bagl degildir ve hicbir sebep de ona bagli
degildir”” Yani makam kesblerle edinilmez. Zira o ¢okga veren olan el-
Vehhab’in cémertliginin hediyesidir.”

Sonug

Afifuddin Tilimsani, varligin Hak’tan, var oldugu zannedilen biitiin
varliklarin ise Hakk'in mutlak varliginin goriiniimlerinden ibaret bulun-
dugunu savunan vahdet-i viicid anlayisina bagh muhakkik bir stfidir.
Tilimsani teorik tasavvuf alaninda genel olarak fbnii’l-Arabi ve Sadreddin
Konevi'den biiytik 6lgiide etkilenmekle birlikte onun tasavvufi diisiin-
celerinin temelini Abdiilcebbar b. Hasen Nifferi'nin el-Mevdkif adli eseri
olusturmaktadir. Tilimsani'nin Nifferi’nin tahkik tavrini benimsemesi,
tasavvufi konularda kendisi gibi Ekberi gelenegi takip eden stfilerden
farkl bir usil ile tasavvufl problemleri incelemesine sebep olmustur.

Tilimsani tasavvuf geleneginde 6nemli bir yere sahip olan Mendzilii’s-
Sairin, Fustsu'l-Hikem, Tdiyye Kasidesi, Mevakifii'n-Nifferi gibi metinleri ken-
di sistemi olan ilim-irfan-tahkik tavirlarina tabi tutarak tahlil etmistir.
Soyle ki, tasavvufi gelenekte sifiler geleneksel olarak bilgiye ulasmanin
ilim ve marifetten olusan iki farkli yolu oldugunu ve marifetin bilgiye
ulagsmada nihai mertebe oldugunu ifade ederler. Fakat Tilimsani, ilimden
daha kusatici olarak kabul ettigi marifeti de Hakk’'in miisdhedesi igin nihai
bir mertebe olarak kabul etmemistir. Bundan dolay1 tahkiki bilgiye iliskin
olarak ilim ve marifet seklinde olan ikili tasnif yerine {i¢lii bir tasnif yapa-
rak marifet mertebesinin {istiine ondan daha kapsayici bir mertebe olan
vakfeyi koymustur, yani tahkike ulasmak i¢in sirasiyla “ilim, marifet ve
vakfe” seklinde bir siralama yapmustir. Bu siralamanin zirvesindeki vak-
fe acik bir rii’yet ve miisahedeyi ifade eder. Boylece Tilimsani tasavvufi
diistincede merkezi bir kavram olan marifetten daha yiiksek, daha latif
bir mertebe olarak “vakfe” anlayisini temellendirmis ve bu yiice ve nihai
mertebeye erismek icin marifeti de gecilmesi gereken bir makam olarak
kabul etmistir.

Mtellifimiz, salikin Hak Tedld'ya seyrinin baslangicini teskil eden
ve tahkike iliskin ilim, marifet ve vakfe tasnifindeki ilimden salih ameli
kastetmektedir. Yani ilim Hakk’a seyrin ilk basamagini olustursa da sa-
lih amel olmaksizin salt teorik ve nazari bilgilenmeyi ifade etmez, fikihta
bahsedilen z&hiri ve ser’{ ilimleri, helalleri, haramlari, emirleri, nehiyleri

** Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 132.
* Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 133.
% Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 133.
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ifade eder ve bu yoniiyle tahkikin ilk mertebesini olusturur. Bu mertebe-
de bilen insanla bilinen esya arasinda bir izafet s6z konusudur. Marifete
gelince, TilimsanT'ye gbre, onda esyanin biztihi kendisine degil de Hak
cihetine taalluku s6z konusudur. Bundan dolayr marifet ilme nazaran
hakikate biraz daha yaklasmayi, yani kurbu ifade eder. Marifet ile kas-
tedilen ise kurb-1 nevafil hadisinde ifade edilen farz ibadetlere ilaveten
siklikla yerine getirilen nifile ibadetlerle Hak Teild’ya yaklasan salikin
ilaht sifatlarin tecellisi ile Hakk ile isitip gérmesi sonucu edindigi tecriibi
bilgidir. Fakat kurbiyete ve sifat tecellilerine mazhar olabilme idrak dii-
zeyine erismeyi ifade etse de hakikate erismede birer hicaptirlar. Ciinki
ikisinde de tam bir fena hali mevcut degildir. Dolayisiyla tam bir fena hali
olan viicid hakkinda kusatict miisdhedeye erisebilmek sadece vakfe mer-
tebesindekilere mahsustur. Tilimsan{, tahkikin nihai mertebesi olan vakfe
kavramini, suur diizeyinde beseriyet ile alakali 6zelliklerden uzaklasarak
salikin rabbani ahlak ve sifatlara biirtinmesi olarak da tarif etmistir.

Gerek Niffer? gerekse Tilimsani hakikat bilgisine erismenin ilim,
marifet ve vakfeden olusan ti¢ temel mertebede gerceklestigini ifade
etseler de bunlara ek olarak “berzah” adini verdikleri ve bu ti¢ mertebe
arasinda “gecit” islevi géren iki mertebeden de bahsetmislerdir, Bunlar
“vakfetii’l-vakfe” bir baska deyis ile “hakikatii’l-vakfe” ve “marifeti’l-
madrif ’tir. Bunlardan marifetii’l-maarif, ilim ve marifet mertebeleri ara-
sinda bir berzah iken hakikatii’l-vakfe ise vakfe ve hakikat arasinda bir
berzahtur.

Sonug olarak denilebilir ki, Tilimsani, ibnii’l-Arabi ekoliiniin énemli
bir temsilcisi olarak Nifferi’den ¢ok etkilenmis ve onun Mevakif adli ese-
rini genisce serh etmistir. Tilimsani’'nin, Nifferi’nin tahkik tavrini temel
alarak kendi olusturdugu ilim-irfan-tahkik us@ilii baglaminda tasavvufi
problemleri tasnif ve tahlil ettigi goriiliir. Miiellifimizin tahkik” tavrini be-
nimsemesi, onun tasavvufi konularda kendisi gibi Ekberi gelenegin tem-
silcilerinden olan Sadreddin Konevi, Miieyyidiiddin Cendi, Abdiirrezzak
Kasani, David Kayseri’den farkl bir us(l ile tasavvufi meseleleri incele-
mesine yol agmistir. Bundan dolay1 Tilimsani, geleneksel olarak bilgiye
ulagsmanin ilim ve marifetten olusan iki farkli yolu oldugunu ve marifetin
bilgiye ulasmada nihai mertebe oldugunu ifade eden sifilerin aksine,
marifeti Hakk’in miisdhedesi i¢in nihai bir mertebe olarak kabul etmeye-
rek mérifet mertebesinin {istiine ondan daha kapsayici bir mertebe olan
vakfeyi koymustur. Béylece tahkike ulasmak icin sirasiyla “ilim, marifet
ve vakfe” seklinde bir siralama yapmuistir.
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