Burhanettin Batzman

NAMIK KEMAL’DE DEIZM VE HUMANIZM

" Mecmuamizin gecen sayisinda yaymladigimiz bir yazida Namik
Kemal'in «Cezmi» romanindaki bir manzumesinin bazi beyltlerlm
18 inci asirdaki Orta Avrupa idealizmi ile mukayese ederek incele-
mistik!. Dikkatli ve ilgili okuyucularimizdan bir kact,

Yiiksel bu da stve-i hiidadir
Esrarint sorma kim hatédir

masralarim ihtiva eden son beytin bu incelemelere nigin ithal edil-
medigini sorarak sebebini dgrenmek istediler. Cok yerinde ve hakli
buldugumuz bu sorunun kargihigmi bu yazumzda vermege gah§aca~
g1z. Sozil gecen manzumenin Avrupa idealizmi ile ilgili olan beyit-
lerini incelerken yukaridaki misralar: tefsir etmey1§1mlz bunlarin
digerlerinden daha az énemli olduklarindan ileri gelmiyor. Bilakis bir
cok etrafl1 ve derin diigiincelere yol acan bu son beyit bizlere ¢gok daha
- mithim ve bambagka bir mahiyette gbriindiigiinden, konunun birli-
gini bozmamak icin ayni makalenin cercevesi icine almayi uygun
bulmamigtik. Simdi bu iki ufak misram garp diigiincesi ile olan uy-
gunluk veya aykiriligini, garp kiiltiirii dedigimiz diinya ve hayat gorii-
~sli alaninda bizlere ilham ettigi duygu ve diisiinceleri, cesitli devir-
lerde hiikiim siirmiis olan baghca iki ide sistemine nisbet ederek bu
yazmuzda belirtmeye calisacagiz. .
Fikrimizee diger misralarla son beyit arasmdakl fark kainat dii-
siince alaninda iki muhtelif devrin ve fikir sisteminin karakteristik
vasiflarini ifade edecek kadar dnemli bir mahiyét arzetmektedir, Bu
ayriigin iki mubhtelif kutbunu bir tarafta humanist diinya goriisii,
diger tarafta, bilhassa ortagagda hukum siirmilg olan ve isminden de
anlagilacag: iizere daha ziyade dini bir mahiyet ta§1yan delst diinya -
goriisii- te§k11 etmektedir. Fakat fikir tarihinin seyri esnasinda bu

1 B Batlman, ‘Nanuk Kema.l’m bir mamzumesx ve Alman xdeahzml, Tiirk
Dili ve Edebiyat1 Dergisi; Istanbul, Horoz Basimevi, 1948; s. 153-161. -
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goriglerden ikincisi, yani deist goriis, kronolojik olarak digerinden
once geldigi halde, Namik Kemal’in manzumesinde kronolojik akig
aksi gekilde belirmekte ve humanist goriigii deist gorig takip etmek-
tedir. Hatta diyebiliriz ki, tez ve antitez olarak vasiflandirabilecegi-
miz deist ve humanist goriigler, son beytin bu iki ufak misramda
birlegmekte, birbirleri iginde kaynagarak miiteakip devirlerin, bil-
hassa asrimizin kiiltir gﬁrﬁgﬁnde hakim olan sentezi meydana getir-
mektedirler,

Tarihi seyri, yani gercek kronolojik akisi fakip edecek olursak
goririz ki, hemen hemen biitiin dinlerde, bilhassa hiristiyanlikta ve
evleviyetle Ortacag kilisesinde hakim olan tariki diinyalik prensipini,”
hergeyden evvel Renesans devrinde goziimiize ¢arpar, hayata karg
bir baghlik diigiince ve duygusu takibetmektedir. Zira birineci prensi-
pin siklet merkezini (theos), yani Allah tegkil ederken, ikinci gorii-
stin mihverini (homo), yani imsan almig bulunuyor ve insan artik
diinyadaki ef’al ve harekitin ileride kavugacagini umdugu bir haya-
ta, yani ahret mefhumuna gore degil, bildkis icinde varoldugu bir ha-
yata, yani realite mefhumuna gore tanzim etmektedir!. Bu suretle,
bilhassa Ortacagda insamin tekamiilii bakimmdan goziimiize carpan
ve en 6nemli yeri iggal eden dziz insan tipi yerine, Renesans devrinde
yiiksek insan idesi kaim olmusg; ilahi prensip niifuz ve mevkiini insani-
goriige terketmis; ahrette ebedi bir saadete kavugmak arzusu belki he-
niiz kuvvetten diismemigken onun hemen yambaginda bir diinya has-
reti baggostermis; eskiden gegici- ve' degerslz sayﬂarak terkedilmek
istenen hayata sonralar ebedlyetle hemen hemen ayni dege rve ehem-
miyeti tagiyan bir varlik gézile bakilmaga baglanmus; klsaca81 delst‘
gorilg, humanite idealine inkilap etmigtir. '

Degismis olan bu diinya ve hayat goriigiinii, bir taraftan ahret-
teki ebedi saadet mefhumunu tamamen terketmemis olmakla bera-
ber diger taraftan arzdaki hayatin da misbet degerini. duymus ve
anlamig olan Renesans insanmin diinya hasretini, muazzam bir dra-
min konusu yapmak suretile garp fikir hayatinda en icten tasvir ve
ifade eden sair hic sliphesiz Goethe olmugtur. Faust trajedisinin dra-
matik bakimdan baglangicini tegkil eden «gece» sahnesinde Makro-
kosmos igaretinin kendisine sagladig: en son ve miikemmel teorik
bilgileri kafi gérmeyen ve Ortacag kilisesinin ilme ve &limlere tahmil
etmis oldugu siiphe ve mahzurlardan nefsini kurtararak diger bir

1 H. A. Korff, Geist 'der Gdethezelt, Leipzig, Verlag Weber, 1923, c. I, s. 19.
ve dev.
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takim sihirli igaretler vasitasile «arzin ruhunu», Archeus terrae’yi,
cafirmaga hazirlanan kahraman gbyle haykirir:

«Bu igaret benim lizerimde nasil bambagka bir tesir yapiyor! Ey
arzin ruhu, sen bana daha yakinsin; daha gimdiden giiclerimin art-
t1§in1 ve sanki taze bir sarapla. i¢imin yandigini hissediyorum. Diin-
yaya atilmak, yeryiiziiniin elem ve saadetlerine katlanmak, firtina-
Jarla carpismak, batan geminin patirtilarmdan yilmamak i¢in cesavet
duyuyorum.»

Goethe, Faust planlarmm yirmincisinde arzin ruhunu su sekilde
karakterize ediyor: «Bu ruh diinyanin ve faaliyetin ruhu olarak go-
riinecektir»?, Bu sahnede arzin ruhunun tekmil miisbet ve aktif faa-
. liyetlerine igtirak etmek isteyen, ahret fikrini tamamen terk etme-
mekle berabe rdiinyevi hayatin da degerini tam ménasiyle takdir

eden Faust bu bakimdan Renesans insanmin karakteristik bir ‘sem-:

“boliidiir. Faust dramimn ikinei kisminm {iclincil perdesinde, hayatin
insan icin aktif bir vazife oldugu fikri tekrar karsgimiza cikiyor. Agk
alanindaki titanizminin en yiiksek noktasima varmig ve giizeller giizeli.
ilahi Helena’ya kavusmus olan Faust, estetik ideali ile hayatin, sanat
ile realitenin birlegmesini temsil eden bu kucaklagma esnasinda bazi
derin miildhazalara dalan sevgilisine'

«Hgsiz saadetimizi boyle kuruntularla bozrna' Bir ‘an icin bile
olsa hayat bir vazifedir»2.

diyerek bu estetik, fakat ayni zamanda erotik: olan] yani esas itibarile
- maddi bir zevk bahgeden hayat anim bile, her yaganan dakika gibi
bir vazife telakki ettigini géstermektedir. Zevkin de hayatin bir un-
suru oldugunu unutmamak, mesru ve nezih bir anmn verdigi zevki
. faydasiz ve bog miildhazalarla ihlal etmemek Renesans insani i¢in
" bir vecibedir. Zira her anin kendisine has olan maddi veya manevi
zevkini tadarak hayatin emir ve icablarini yerine getirmek, modern
insan nazarinda ibadet ve faaliyet kadar kudsl ve ilahi bir vazifedir.

Yiiksel ki cihan sefil ve dundur
Ragbet ona ddetd ciinundur

1 B, Batiman, Goethe, Faust, Birinci Kismin tahm ve tetsxr:, 1stanbul 1942,
Riza Koskun matbaasi, s. 38.
2 Yaust, II, misra 9117-18.
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mlsralarlle adets deist prensipe’ tercuman olur gibi gorunen Namlk
Kemal de d1ge1 taraftan:

Yiiksel ki boyun kadar kalirsin
Say eyle ki bihiiner kalirsin =~

beytile, sai eylemek, yani calismak ve cabalamak, miisbet faaliyet
gostermek mefhumunu miidafaa ederken ayni zamanda bu dinyaya
deger vererek yiikselmek isteyen ‘Renesans insanmin humanist idea-
lini de terenniim ediyor.

Gercekten gerek humanizm ve gerekse Renesans cereyanlarl in-
sandaki ‘sahsiyet mefhumunun gelismesi {izerine cok ‘derin ve miis-
bet tesirler yapmiglar; insanin hem maddi ve hem de manevi bir se-
kilde yiikselmesi fikrini gerceklestirmek icin biiyiik gayretler sarfet-
miglerdir. Almanya’da daha ziyade ilmi bir mahiyet arzeden bu mo-
dern cereyanlar, Italya, Fransa ve Ispanya gibi latin kiiltiiriiniin ha-
kim oldugu memleketlerde ve Ingiltere’de ilmi ve diinyevi bir tahsil
ve terbiye sayesinde halk tabakalarmin fevkine cikmaya g¢aligan, sah-
siyetlerini degerlendirerek gerek bilgi ve gerekse niikte ve zekila-
riyle, ayni zamanda manevi yiikseklik sembolii olan faziletleri ve
maddi - estetik gelismenin ifadesi olan glizellik ve kuvvetleriyle, ki-
sacas1 harmonik varliklariyle cemiyet i¢inde miimtaz bir mevki ka-
zanmay: gaye ‘edinen kiiltiirlii bir smlfm meydana glkmasma yardim
etmiglerdir?.

Bu bakimdan miitalda edildigi taktirde Namik Kemalin gegen
yazimizda etrafly bir sekilde inceleyip tefsire calistigimiz beyitleri,
Renesansin esas fikrini ‘miidafaa ederlerken, diger taraftan, o yazi- .
mizda terkettigimiz: '

Yiiksel bu da give-i hiidadur
Esrarmni sorma kim hatadir

beytinin bilhassa ikinci misrai Bu fikirlerle bir te’zad‘tegkﬂ‘ediyor—
mu§ gibi gériiniiyor. Zira bu son misra deist bir karakter tasimakta

1 H. Kluge, Geschichte der deutschen Nationalliteratur, Aaltenburg, Thiir.
Oskar Bonde Verlag, 1937, 53 bask:, s. 83.
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ve manzumenin diger beyitleri ile yakindan bir birlik teskil etmiyor--
mus gibi bir intiba uyandlrmaktadlr Hatta bu beytin daha ilk mis--
ra1, yani «yiiksel bu da sive hiidadir» ciimlesi, insan ve kainatin bu--
tiinii hakkinda miildhazalar yiiriiten, hayat ve varhifin ména ve ga--
yesini anlamak, alemin Allah tarafindan yaradiligindaki gergek mak-- ‘
sad1 bilmek, viicudun sebeb ve hikmietini Ogrenmek isteyen bir in-
sann ortaya atacagl sonsuz suallere karsi verilen ilahi yani dini bir-
“cevaptir. Bu misrain ihtiva ettigi derin manaya gore, Allah’in insani.
yaratmaktaki biricik gayesi, onun kendi sai ile yiikselmesini, yani
kiiltiir sahibi olmasini saglamaktir. O halde kiiltiir bir «givei hudéan»,
yani Tanri buyrugudur ve insanin manen- yilkselmek icin sarfettigi.
gayretler sadece ilmi ve ahliki bir faaliyet degll ayni zamanda ilahi.
ve dini bir.vazife karakteri tagirlar. Fakat gok kereler bir taraftan
dini istinatgdhini kaybeden, diger taraftan diinyevi vazife ve mu--
kadderatml kesin olarak tayinden aciz bulunan modern 1nsan1n ha--
yatmda derin bir bogluk hissederek, yagamaktan gayenm ne oldugu--
nu kendi kendisine sormas: ve ¢ok kereler tatmin edici bir cevap bu-- .
lamiyarak varligin ména ve degeri hakkinda derin bir yeise kapil--
mas: sik sik tesadiif edilen héadiselerdir. Bu gekilde melankoli ve pe--
snmzme kapilan insanm, hatta varligin-bos ve gayesiz bir yiik oldu--
gunu zannedecek ve gok kereler hayat: dahi hakir gérecek kadar ile- -
~riye gittigini diigiinecek olursak, bliylk Tiirk gairi Namik Kemal'in,.
boyle bir durum ve sual kargisinda, deist ve humanist diinya gérig-
lerini mezcederek sentez seklinde verdigi derin cevabin degeri kendi-
. liginden meydana gikiyor. Bu cevaba gore, realite icinde yagiyan,.
transsendental diisiinceler ve ideler Aleminde degil, bildkis bu diin-
va icinde vazifesini yapmak i¢in cirpinan insamn mukadderat:, yiik--
selmek, sai sarfederek hakikati aragtirmak, ilim ve irfan sayesinde:
adi bir durumdan kurtularak «givei hudiyi», yam Tanrinin mukad--
des emrini yerine getlrmektlr

Bu fikirler bize, varlifin ménas: hakklnda aym mahlyette blr'
sualle karsilagan ve bir tiilii halledemedigi hayat muammasinm agir--
higi kargisinda tatmin edici bir .cevap' bulamiyarak ¢ildiracak: kadar
yeise diigen ve en sonunda kendi eliyle hayatina nihayet veren bed--
‘baht bir Alman sanatkarimn hatirlatiyorlar. Dunya ve hayat problem
mini bu realite icinde halletmek, diinyanin mana veya manas1zhg1n1
hayata nisbet ederek aragtirmak isteyen;.insamn yaradiligindaki ga-
yeénin ne oldugu suallerine tam bir cevap bulthaya calisan ve bu mu~
ammay! yalniz basina rasyonel bir sekilde halledemlyeceglm ‘anlaymna .
ca: «Ey hakkaniyetin Rabbi! Insanla daha acik konus ki, 0"da ne ya--
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pacagm: bilsin'» diye feryat eden geng sair Heinrich von Kleist, fik-
rimizce bdyle bir insan tipi icin en karakteristik misfli tegkil
ediyor. Mukadderatin kor tesadiifleri icine diigmiis olan insanm"
diger insanlarla olan problematik miinasebetini, diinya icindeki"
muammali durumunun mahiyetini icten gelen bir arzu ve ategle arag-"
tiran Kleist de, realite ile olan miinasebetlerinde hayatin'méanasini ve -
kendi mukadderatinin hakiki gayesini bulabilmek icin ebedi varhign
yardim ve inayetine muhtac oldugunu cokgecmeden anlamig?; fakat
kadinin hayattaki mukadderatim ideal analik olarak vasiflandirdig:
halde, bir erkek olan kendisinin asil mukadderatin: tayinden &ciz -
kalmig ve varhigimin gayesi hakkindaki suali cevaplandiramadigindan
dolay1, dogru yolu bulmanin insan icin kabil olamiyacag: kanaatia -
vararak nihayet, icine diistiigii derin yeisten asla kurtulamiyacagini
ve dolayisiyle hi¢ bir zaman mesut olamiyacagini anlayinca bu zor'
ruh durumuna dayanamamig ve intihar etmistir. Gergekten hayat-
ta mukadderat kesin olarak tayin ve tesbit edilmedigi miiddetce
- mesut dlmaya imkan yoktur; ancak ilahi ve diinyevi mukadderatmni’
taniyan bir benlik kendisini kéinat ve Tanr: ile ahenktar bir miina-
sebat icinde hissedebilir® -

Hergeyden evvel vatan ve memleket agkiyle yanan, sairligi nis-
betinde ayni zamanda bir hayat ve cemiyet adami olan miicadeleci
ve mefklireci Namik Kemal ise, incelemelerimizin esas konusunu
tegkil eden beytin ilk misrainda bu suali veciz bir gekilde cevaplan- -
‘dirmakta, kiiltiir vazifesinin insan igin ildhi ve ayni zamanda diin-
yevi mukadderat oldugunu tayin ederek, hi¢ olmazsa diinya alanin~
daki dogru yolun, kiiltiir kazanmak igin takip edilmesi: 1azimgelen
yol oldugunu belirtmektedir. o

Fakat insanin kiiltiir sayesinde yiikselebilmesi icin bag vuracagi’
birtakim vasitalar vardir ki, bunlarin en baginda hi¢ siiphesiz din ve
sanat yaninda ilim, yani hakikat: aragtirmak icin sarfedilen gayret-
lerin biitiinii gelir. Felsefi ménsiyle ilim, diinya ve tabiatin sirlari
_hakkinda sualler sormak; bu sirlar ¢6ziip cevaplandirmak; tabiat ve
kainatin kalin bir perdeyle ortmege calistifn tezahiirleri kargisinda
derin diigiincelere dalan insanin bir giin gelip mutlak duyacag: meta-
fizik ihtiyaci tatmin etmek demektir.

Incelemelerimizin konusunu te§ki1 eden beytin ikinci misramnda’

1 Die Familie Schroffensteln, V. perde, L. sahne. .
. Gerhard Fricke,. Gefithl und Schicksal bei Heinrich v. Xleist, Berlin, Yun- ]

. ker und Diimhaupt Verlag, 1929, s. 45.

\

3  @Gerhard Fricke, aym eser s.23.
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ise «esrarimi sorma kim hatadir» geklinde bir ihtar ile kargilagiyoruz.
Biraz evvel ildhi bir mukadderat olarak tayin edilen kiiltiir vazifesi-
ni yerine getirmek ve ilim ategini teskin etmek igin, tekmil hayat ve
kéinat olaylar: kargisinda sualler sorarak sirlarmi ¢dzmek ve bu sa-
yede bilgi edinerek yiikselmek ihtiyacini duyan insan gimdi bu esrar
~ sormanin bir hata olacagini igiterek sagiriyor. Tabiat ve kainat hadi-
seleri kargisinda sual sormadan hakikat1 arastirmaya imkén var mi-
dir? Tabiat hadiselerinin sebep ve hikmetini sorup 6grenmeden ilim
vapmak, kiiltir ve irfan kazanmak miimkiin olabilir mi? Bir taraftan .
kiiltiir kazanmak ve diger taraftan da Tanr: onlinde herhangi bir ha-
taya dilgmemek arzu ve ihtiyacinda olan insan, zid gibi goriinen bu
iki diiglinceyi acaba ne gekilde mezc ve telif edebilecektir? Dlim yap-
mak ve hakikati aragtirarak kdinatin sirlarim ¢dzmege caligmak yok—
sa gercekten bir hata madir?

Bu gibi diislinceler bugiinkii insan igin her ne kadar abes gibi
gortintirlerse de, tarihin karanhk devirlerinde, dinin sagladig kesin
dogmalardan gayr: herhangi bir bilgi edinmek fiil ve arzusunun ger-
cekten hata sayildii zamanlar olmugtur. Hatta hiristiyan kilisesinin
telakkisine gore, Adem ile Havvanin cennette yasak olan meyvasin-
dan yedikleri agacin ismi bilgi agacidir, ve insan, Tanrmin yasak et-
mis oldugu bu meyvadan yiyerek en biiylik sugu iglemistir. Insan1 bu
memnu igi yapmaya sevkeden menfi ruh da yilan kilifina girmis olan
seytandir ve geytan insani bilgi agacinin meyvasmdan yemeye tegvik
ederken gu sozleri sdylemistir:

«Fritis sicut Deus, scientes bonum et malumn»

Katoliklerin latince yazilmis mukaddes kitaplarindan aldigimiz
bu climleyi ihtiva eden vaka, Eski Ahid’in Tekvin bahsinde (3,5) §6y-
le hikaye ediliyor: (ve yilan kadina dedi: «katiyen 6lmezsiniz; ¢linkii
Tanr1 bilir ki, ondan yediginiz giin, o vakit goézleriniz agﬂacak ve
1y1y1 kotiiyii bilerek Tanr: gibi olacaksinizn).

Demek oluyor ki, cennette meyvasi yasak olan agacin bxlgl agact
olarak kabul ve telakki edilmesi, hiristiyan kilisesine bilgiyi de ya-
sak bir fiil gibi tefsir etmek imkémni vermigtir. Ve bu bakimdan mii-
talda edilecek olursa, bilgi toplamak icin kainatin esrarmm sormak
gercekten biiyiik bir hatadr. Korff bu telakki hakkinda gbyle diyor:
«Hiristiyan teolojisinin telakkisine gére insanin giinahkarhgi, ruhun-
da besledigi tenevviir etmek arzusundan ve, biiylik glinah mythos’sun-
da ifade ed11d1g1 gibi, bilgi edinmek icin sarfettifi sonsuz gayretler—
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den, daha dogrusu, Tanri tarafindan iyi veya fena diye gosterilen
:seyler hakkinda suurlu ve hiir bir gekilde diigiinmek isteginden ileri
_gelmektedir. Zira, Tanridan ve ilahi kanunlardan ayrilis, Faust efsa-
‘nesinde de agik olarak gosterildigi gibi, bilgi edinmek arzusiyle bas-
lar. Bu kanunlar sadece gayrisuuri birer sevkitabii hakikatlar: olarak
kaldiklar: miiddetce saglam bir deger tagirlar; fakat suura hitap eden
-emirler haline gectikleri anda objektif bir ispata muhtactirlar ve do-
layisiyle siipheye yol acarlar. Diigiirice muhtariyeti, hareket muhta-
_riyetininilk kademesidir ve bunun ménasi da, Tanridan ve tanriligin
emirlerinden Emanzipation demektirts.
Fakat ne Islam dini ve hatta ne de Islam seriat: ilim ve bilgi hak-
kinda bu gekilde bir kanaat beslemediginden, Tanzimat'in Avrupal
Jithaml aktif gurupuna dahil olmakia beraber® dindar? bir miisliiman
olan Namik Kemal'in de «esrarini sorma kim hatadir» ciimlesiyle,
"bilgi edinmenin yasak oldugunu kasdetmedigi ve edemiyecefi ken-
diliginden anlagilir. Hazreti Muhammed hakkinda miihim bir kitap
yazmis olan meghur Islam &limlerinden ve Misir eski Maarif Nazir-
larmidan Mehmet Hilseyin Heykel Paganin eserini, <hakikati yalmiz
hakikat oldugu icin  arayanlara» ithaf etmesi de Isldm aleminin bu
~husustaki diiglincesi igin karakteristik bir misal tegkilediyore.
Diger taraftan Faust efsanesinin muhtelif dramatik sekillerinde
edebl bir kisve altinda karsilagtifumiz bu problemin reddine, yani
“bilgi edinmek icin caligmanin, ceht ve gayret sarfetmenin Allah ta-
rafindan yasak edilmig bir fiil olarak sayilamiyacag: hakkindaki mu-
taldalara, Goethe’den evvel daha Lessing’in, ne yazik ki tamami bir
yoleuluk esnasinda kaybolmug olan ve bugiin elimizde sadece bir
fragman bulunan Faust draminda tesadiif ediyoruz®. Lessing’in dost-
_larindan Von Blankenburg, (14.5.1784) de yazmig oldugu bir mektupta,
_kendisinin de tanimis oldugu bu dram hakkinda olduk¢a mallimat ve-
_riyor. Bu mallimata gére Lessing Faust’u, ruhunda bilgi atesi yanan
bir alim olarak tasvir etmekte idi. Mephistopheles bu alimi dogru
~yoldan cikarmak isini tizerine almistir. Yolladig1 cehennem ruhlam
- vazifelerini bagari-ile yaptiklarmi zannederler. Fakat Tanry bunlarin
sevinclerine ¢ok gecmeden bir son verir; zira Faust daha vak’a

H. A. Korff, zikreédilen eser, c¢. I, s. 17.
Mehmet Kaplan, Tanzir-i Telemiak, Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi II, s. 19.
Aynr eser, s. T.

4 Mehmet Hiiseyin Heykel Hazreti Mubammed I\Iusta'ta, Terciime, 0. R.
. Daguul istanbul Ahmet Halit Kitabew, 1945, s, IX

5 Lessing, Aus den’ Bﬂeten, die neueste Literatur betreffend 1759, Nr. 17.

L
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baglarken bir melek tarafindan uyutulmustur ve bagindan gegen
macera sadece bir riiyadir. Dramin sonunda gokyliziinden bir melek,
"~ demon ve geytanlara hitaben gbyle bagwrir:

«Sevinmeyin! Sizler insana ve insanin bagrindaki- bilgi hasretine
kars1 hi¢ bir zaman muzaffer olamazsimiz. Tanr: insana bu en asil
duyguyu onu ebediyen bedbaht etmek icin vermemistir. Sizin ele
gecirdiginizi zannettiginiz gsey, Faust’'un ruhu degil, sadece bir hayal-
diry. ‘ :

Bu s6zlerden de anlagiliyor ki, Lessing’in Faust’n macerasinin
‘sonunda, tipki Goethe’nin Faust'u gibi Tanrnin affina mazhar ola-
cakti. Bu suretle ilk defa olarak ideal bilgi arzu ve hasretinin, on
altmer asirda oldugu gibi, biiyiik bir giinah ve hata degil, bilakis insa-
mn en asil vasfi telakki edildigini goriiyoruz!. Hic siiphesiz ayni ka-
naati besleyen Namik Kemal'in o halde «esrarimi sorma kim hatédir»
climlesinden kasdi ne olabilir? v

Yukarida sozli gegen latince climlenin ilk kismi, yani Eritis sicut
Deus sozleri Tanrt gibi olacaksimiz manasina gelmektedirler. Bizler
de buna isfinaden'diyebiliriz ki, Namik Kemal’in ciimlesinde kastedi-
len sey, bilgi-edinmek maksadiyle esrarin® sormak ~ meselesi degil,
bilakis insanin, kiiltiir vasitasiyle yiikselirken Tanrinin birlik ve bii-
yiikliiglinii unutmiyarak faaliyetinin sahasimi diinyevi hududlar icine
hasretmesi, insani kudretleri dahilinde kalmasi ve Tanri gibi olmak,
vani Tanriya benzemek, Tann iie rekebete kalkigmak gibi ham ha-
yallere diijgmemesidir. Insani kudretleri agan olaylar ilahi ve dini ala-
na aittirler; bu alandaki sirlara sirf rasyonel bir gekilde, yani sadece
akil kuvvetile niifuz etmeye kalkiginak biz kullar icin kabil degildir;
bu sinirin 6tesinde hakim olan kuvvet imandwr ve imanin niifuzu al-
tinda bulunan alanin mahiyetini sormak ve aragtirmak, dini oldugu
kadar ayni zamanda da diinyevi ve hattd ilmi bir hatadw. Zira bu
alanda artik bilmek degil inanmak, akil degil sadece dini duygu ba-
his mevzuu olabilir.

Bu fikirleri yine ¢ok canli ve miisahhas bir gekilde izah ettigi icin,
Faust problemine nisbet ederek daha yakindan belirtmeye- caligaca-
g1z. Gergekten dramm birinei kisminda, sadece {stiin bir ‘insan ol~
makla iktifa etmeyen, bilkis kainat ve hilkatin tekmil sir ve preb-
lemlerini ¢ézmek icin ortaya atilan alim Faust da ayni hatdya diig-
miis, yani Tanriya benzemek, onun gibi ayni kontemplatif ve aktif

1 B, Batiman, Faust, birinci kismin tahlil ve tefsiri, giris s. XXIV.
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bilgilere sahip ildhi bir varlik olarak meydana ¢gikmak istemigtir. Fa-
kat, insanda ve bilhassa sanatkirda da tecelli etmekle beraber, en
yitksek geklile sade Tanrimin varliinda tezahiir eden yaraticilik gii~
- clinlin diinyada miimessili bulunan arzin ruhu, kahraman: daha o
kisimda insani hududlar: dahiline irca etmekte, «sen kendi kavradi-
. gin ruha benzersin, bana degil’» diyerek kudretinin haricinde seyler

Istememesi i¢in kendisini ikaz etmektedir. Isik Tanrinin sembolii oldu-

guna gore, birinei kismin Faust'u da hayat:, ildhi 1s181in kendisi te-

1akki etmekte ve biitiin faaliyetlerini ilahi i1;18a benzemek yoluna

yonetmekte idi. Fakat iistiin insan Faust bu arzunun imkinsizligin:

gok gecrneden anlar ve daha ikinci kismin bagmnda faaliyetlerinin is- -
tikametini degistirmek zorunda kalir. Bu kistmdaki yeni hayat gorii-

siine gore varhk artik ilahi 1§1gm kendisi degil, sadece bir ak51 telak-

ki edilmektedir:

«Hayat renkli bir akisten ibarettir!»®

Ciinkil insan iladhi 1s:ifin kendisine tahammiil etmek kudretini
gosteremez. Faust da en sonunda teslim etmek mecburiyetinde kaldigt
bu hakikati gu gekilde itiraf ediyor:

«Ne 'yazik ki daha §1md1den gozlerim kama§t1 acisina dayana-
miyarak basimi ceviriyorum.»?

Biiyiik Tirk gairi Ziya Paganin Terkib-i Bend'inden aldigimiz
agagidaki misralarda da ayni itirafi duyuyoruz:

Kil san’at-1 Gistadi tahayyiirle temaga
Dem vurma eger arif isen ciin-u geradan
Idrak-i maali bu kiiciik akla gerekmez
Zira bu terazii o kadar sikleti cekmez

O halde insanmn rasyonel faaliyetlerihin sahasinl yalmz insani
hudutlar dahilindeki hakikatler tegkil edebilir. Ondan o6tesinin esra-
rim1 sormak hatadir. Mutlak hakikati ve hakiki varhij, akil ve digiin-

1 Faust I, misra, 512-13.
Faust II, misra 4727,
Faust II, misra 4702-8.
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ce vasitasile dogrudan dogruya kavramanin imké&ni yoktur; kiinat-

'flarl halketmis olan bu iistad sanatkar: sadece eserinde tahayyir le te-
~masga etmek ve onun birlik ve buyuklugune sonsuE varhgma inan-

mak, iman etmek 1dzimdir. Goethe, Pandora adli eserlnde aym flku

‘gbyle ifade ‘ediyor:

 «Insanin mukadderat: 15181 degil, aydinlanan geyi gérmektir.»

Keza Schiller de, sonsuz varligin yaratmig oldugu sonsuz bir var-
lik olan hakikata ancak sembolik tezahiirleri sayesinde erigebilecegi
mefhumunu géyle izah ediyor:

«By biricik sonsuz varlik, orada biricik sonsuz varligm yaninda
otur. By degisen renk, yalmz sen giiler yiizle insanlarin yanina in!»*

Demek oluyor ki, aklin kavrayamadigi hakikatlara inanmakla
miikellef olan ve kiiltiirle yiikselen insan, rasyonel faaliyetlerinin
gevresini dilnyevi simirlar dahilindeki sahaya inhisar ettirdigi taktir-
de Tanrimin emrini yerine getirmis ve mukadderatimin gayesini ger~
ceklestirmis olur. Fazilet sahibi bir insanin gdsterecegi bu faaliyetle-
rin en baginda insan olarak manen ve bedenen kuvvetli bulunmak,
calismak ve hemcinsine yardim etmek meselelerinin geldigini hatir-
latmaya liizum gérmiiyoruz. Bu miinasebeti ¢cok samimi ve gairane
bir gekilde belirten ve yaratanin insani kendi esi olarak degil, sadece
miisbet faaliyet, ahlik ve giizellik gibi il4hi duygulara sahip bir kulu
olarak tasavvur ettigini anlatan ve ayni zamanda Namik Kemal'deki

" son beytin bize ilham ettigi diiglincelerin dogrulugunu teyid eden -

E. Lehmann’mn agagidaki sbzlerini aragtirmalarimizin sonuna ilave
etmeyi miinasip gdrdiik:

(Bir delikanlinin macerasmi hikiye eden kii¢iik bir gark siiri
vardir. Bu delikanli geceleyin sevgilisinin kapisim calar ve kim ol-
dugunu soran kiza: «Benim!» cevabini verir; fakat kiz kapiy1 - agcmaz.
Delikanh oradan bagimi alip inzivaya cekilir. Bildhare bir giin tekrar
sevgilisinin kapismi c¢alip da kim oldugu sorulunca, asensin» diye
cevap verir ve kapi bu sefer kendisine acgilir). Bu hikdyenin mistik
goriisii belirttigini séyliyen Lehmann, ayni zamanda dini olan mo-
dern goriigli de ifade icin sozlerine gbyle devam ediyor: (Miinzevi
insan bin yil sonra tekrar gelip Tanrimn kapismi galdy; iceriden kim
oldugu sorulunca, yukarida 6grendigi gibi: «sensinn diye cevap ver~

1 Ta!mlae votivae 6555 «Lxcht und Farbe = stk ve renk»
: Edebxyat - 20
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di; fakat kapi - agilmadi. Bunun {izerine insan diinyaya geri diindii;

calisti, cabaladi; hemcinsine yardmm etti. Bir giin yine geri gelip de’

kapiy1 caldig1l zaman tekrar igeriden kim oldugunu sordular; o da:
«Benim!» cevabini verdi ve bu sefer kapi acildl. Demek oluyor ki
Tanr: fikrini degigtirmigti; artik kulunun kendisine eg olmasim iste-
‘miyor; bildkis onun Allah korkusu iginde kendi kendisine benzeme-
sini emir ve arzu ediyordu)?. '

-1 E. Lehmann, Mystik im Heidentum und Christenfum (Aus Natur und
Geisteswelt ¢, 217) 2. basky, s. 144



