Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
The University of Kahramanmaras Stitcti Imam
Review of The Faculty of Theology
ISSN-1304-4524 e-ISSN-2651-2637

Zahir ve Batin Anlayis1 Cercevesinde Ele Alinan Bazi Tasavvufi
Konularin Siifi Menakibnameleri Ornekliginde incelenmesi

Examination of Some Sufistic Issues Handled within the Scope of
Apparent and Esoteric Understandings Together with Sufi
Manakibnamas

Yazar / Author
Ciiveyriye ILTUS
Dr., Diyanet Isleri Bagkanligi
iltuscuveyriye@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-4406-325X

Makale Tiirii/ Article Types: Arastirma Makalesi /Research Article
Makale Gelis Tarihi/ Date of Receipt: 15/02/2021

Makale Kabul Tarihi / Date of Acceptance: 25/06/2021

Makale Yayin Tarihi: 30/06/2021

Yayin Sezonu/Pub Date Season: Haziran/ June

Yil/Year: 19 Sayi1/Issue: 37 Sayfa /Page: 167-194

Atif/Citation: iltus, Cuiveyriye. “Zahir ve Batin Anlayis1 Cercevesinde Ele
Alinan Baz Tasavvufi Konularin Sufi Menakibnameleri Ornekliginde Ince-
lenmesi”. KSU flahiyat Fakiiltesi Dergisi 37 (Haziran 2021), 167-194
https://doi.org/10.35209/ksuifd.880946

e Bu makale iThenticate programinda taranmis ve intihal icermedigi

tespit edilmistir


mailto:iltuscuveyriye@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-4406-325X
https://doi.org/10.35209/ksuifd.880946

KSU Illahiyat Fakiiltesi Dergisi
37 (Haziran 2021): 167-194

Zahir ve Batin Anlayis1 Cercevesinde Ele Alinan Bazi Tasavvufi
Konularin Siifi Menakibnameleri Ornekliginde incelenmesi

Oz

Bir duslincenin ortaya cikmasi ve sistemlesmesinde kav-
ramlara yuklenen anlam, o diistincenin bilgi, varlik ve toplum anla-
yisini yansitmasi yénuyle mtithimdir. Bu sebeple, tasavvufi yaklasim
ve yasantinin bilinmesinde de irfan dislncesinin temsilcisi konu-
munda olan stfilerin alana 6zgl terimlere yltkledigi manalarn kav-
ramak ve bu terimlerin mahiyetini idrak etmek 6nem arz etmekte-
dir. Stfiler, bazi meselelere zahir ve batin anlayisindan hareket ede-
rek yaklasmislar ve bu cercevede yeni bir anlam alani olusturmus-
lardir. Bu calismanin amaci, sufilerin yasam ve tasavvuf distince-
sini yansitan menakibnamelerden hareketle onlarin zahir-batin di-
alizmi cercevesinde ele aldiklari konular1 ve anlam alanini kesfet-
mektir. Bu calismada, bazi sufilerin zahir-batin anlayislarinin ilim,
ibadet ve seyr U suluk ile ilgili konulara nasil yansidigi suafi
menakibnameleri 6zelinde ele alinmistir. Bu makalede nitel aras-
tirma kapsaminda belge tarama modeli, verilerin toplanmasinda ise
doktiman incelemesi yontemi kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Safi, Menakibnameler, Kav-

ramlar, Zahir ve Batin.

Examination of Some Sufistic Issues Handled within the Scope
of Apparent and Esoteric Understandings Together with Sufi
Manakibnamas

Abstract

The meaning that is given to concepts during the emergence
and systemization of thought is significant in the way that this tho-
ught reflects the understanding of knowledge, existence, and soci-
ety. For this reason, it is important to understand and comprehend
the meanings given in terms specific for the field by, Sufis, who are
representatives of the scholarly perspective, in understanding the
Sufistic approach and life. Sufis considered some cases from two
perspectives, which are "apparent" and "esoteric" perspectives and
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that is how they created a field of meanings. The purpose of this
study is to discover the lives of Sufis and also to discover the fields
of meanings and topics discussed by them under the roof of appa-
rent-esoteric dualism by basing on manakibnama, which define the
Sufistic way of thinking. This study focuses on how the understan-
dings of apparent-esoteric of some Sufis are reflected on the topics
dealing with science, worship, and sayr al-sultk in the context of
Sufi manakibnama. In this article, a document screening model was
used within the scope of qualitative research, and a document
analysis method was used in collecting data.

Keywords: Sufism, Sufi, manakibnama, concepts, apparent
and esoteric.

Giris:

Bir dustince sistemi veya ilim dali, zuhur etmesiyle birlikte
kendine yer bulma cabasi icerisine girmekte, metodunu belirleyerek
o dogrultuda terminolojisini olusturmakta, kavramlara kendi anla-
yisini yansitan anlamlar ytiklemektedir.

Tasavvuf, akli ihmal etmeyen bununla birlikte kalbi de id-
rak merkezi olarak goéren bir ilimdir. Bu ilmin gayesi insan-1 kamil
yetistirmek, metodu ise nefis terbiyesi ve kalbin tasfiyesidir. Bu ga-
yeyi gerceklestirirken insani maddi ve manevi; zahiri/sekli ve
batini/kalbi oOzellikleriyle bir butiin olarak ele almistir. Sufilerin
zahir ve batin yaklasimi, tasavvufi tasavvurlarinda etkili olmus ve
bu dogrultuda meseleleri izah etmislerdir.

Makalede; Kazertuniyye, Vefaiyye, Rifaiyye, Mevleviyye, Saze-
liyye, Naksibendiyye, Halvetiyye tarikatlarina mensup olan Ebu
Ishak-1 Kazerani (1. 426/1035), Ebu’l-Vefa (61. 501/1107), Ahmed
er-Rifai (6l. 578/1182), Sems-i Tebrizi (6l. 645/1247 [?]), Mevlana
(61. 672/1273), Ibn Ataullah el-iskenderi (61. 709/1309), Arif Celebi
(6l. 719/1320), Bahaeddin Naksibend (6l. 791/1389), Alaeddin Ali
es-Semerkandi (6l. 860/1456), Sems-i Sivasi (6l. 1006/1597), Re-
ceb-i Sivasi (61. 1010/1600), Murad Naksibendi (61. 1132/1720)
isimli stfilerden bahseden; Mendkib-t Ebu Ishdk-1 Kazertuni, Murad-1
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Naksibendi ve Mendkibi, Ariflerin Menkibeleri, Tact’l-Arifin Seyyid
Ebu’l-Vefa’min Mendkibnamesi, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-
Semerkandi ve Menakibnamesi, Celdau’s-Sada fi Sireti Imami’l-Huda,
Letaifii’l-Minen, Sems-i Sivasi Menakibnamesi gibi menakibnamelere
yer verilmistir. Calismaya konu olan menakibnameler, 11-18. ylz-
yillar arasinda yasamis, tasavvufi gortsleriyle insanlan etkilemis,
farkl tarikat ve mesreplere sahip olan mezkur sufileri anlatan eser-
lerdir. Bu cesitlilik, karsilastirma yapma imkani saglamistir.

Bu calismada, zahir ve batin kavramlar1 hakkinda bilgi ve-
rilmis, sonrasinda ise sufi menakibnameleri 6rnekliginde, stfilerin
deruni bir anlayis ve ince manalar iceren zahir-batin anlayislarinin
yansidig ilim, ibadet, seyr U1 stluk konulariyla ilgili degerlendirme-
lerde bulunulmustur. Basliklarin altinda yer verilen rivayetlerin i¢
siralamasinin sistematik olmasi igin, sufilerin yasadiklari dénem
g6z 6ninde bulundurularak kronolojik diizenlemeye 6zen goOsteril-
mis; ayn1 sufinin ya da ayni tarikata mensup sufilerin aciklamalari-
nin pes pese gelmesine dikkat edilmistir.

1. Zahir ve Batin

Zahir kelimesi sozltkte, “acik, berrak, asikar olmak, muttali
olmak” gibi anlamlara gelmektedir.! Batin kelimesi ise zahir kelime-
sinin ziddi1 olup sozlikte, “gizli olmak; bilmek, bir seyin i¢ ylizine ve
bir kimsenin sirlarina vakif olmak” gibi manalar: ifade etmektedir.2
[slam’in namaz, orug¢ gibi emirlerinde birtakim hikmetler bulundu-
gunu kabul eden tasavvuf ehli, seriatin i¢c ylzind bilme yolunda
olduklan icin kendilerini “batin ehli” sayarlar.3 Onlarin nazarinda,
bedenin her amelinin, kalbi amellerden bir karsiligi1 vardir.*

Zahir ilmi, ilahi metni dinlemekten, okumaktan, okunan bir

metin Uzerinde dusunup tasinmaktan, kutsal metinleri esas alip

1 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzar, Lisanii’l-‘Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, ts.),
“zhr”, 4/37.

2 [bn Manzar, Lisanii’l-‘Arab, “btn”, 13/52-55.

3 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii (Istanbul: Anka
Yayinlari, 2005), 90.

4 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf (Islam’da Manevi Hayat), cev. Ekrem Demirli — Abdullah
Kartal (Istanbul: iz Yayincilik, 1996), 112.
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istidlalde bulunmaktan, kiyaslar yapmaktan ve akil yurttmekten
hasil olan akli ve fikri bilgilerdir. Batini bilgi ise bunlara ek olarak
nefis miicahedesini, riyazeti, ameli, itaati ve ibadeti esas alan bilgi-
dir. Batin ulemas: nezdinde zahiri bilgilerin ayr1 bir 6nemi ve degeri
varken, zahir ulemas: nezdinde de kutsal metinlerdeki zahiri, lafzi
ve ligavi mana ve bilgilerden ayri, bunlarin 6tesinde birtakim
batini/gizli, dertni/icsel ve sirri/ince manalarin varligr bir gercek-
tir.5

Zahiri ilim denilen ilim, batini ilimlere acilan bir kap1 mesa-
besindedir. Batini ilme giden yol, zahiri ilimden gecer. Bu bakimdan
zahir ile batin, birbirini tamamlayan iki ilimdir.6 Zahir ve batin, pa-
ranin yazi ve turasi gibi birbirinden ayrilmasi mimkiin olmayan ve
birbirini tamamlayan iki anlam katmanidir. Kalp merkezli yorumlar,
manevi acilimlar ve icsel derinlikleri din ve vahyin dertni boyutta
tecriibe edilmesini hedeflemektedir.”

Sufilere gore ilm-i batin, ztihd, takva, amel, ibadet, ahlak
gibi hususlarla ilgili bilgilerdir ve onlar amele yansiyan, uygulanan
bilgilere ilim olarak deger verirler. Dini hakikatlerin goértilmesine
engel olan, taklide dayanan, yanlis, eksik, gereksiz bilgileri; felaha
ermeye engel olan perde olarak gorurler.8 Sufiler 6nemli ve degerli
goérmelerine ragmen zahiri ilimleri kisr (kabuk), batini ilimleri (mari-
fet ve irfan) ise 1ib (6z) olarak gorir, birinci derecede 6énemli olanin
bu ilimler oldugunu ifade ederler.?

Sufiler, batini ilim konusunda suistimallerin olmamasi icin
birtakim uyarilarda bulunmuslardir. SGfi kisvesine blirinen, tasav-
vufi adaba sarildigin1 vehmeden fakat tasavvufun esaslarini yerine
getirmeyen kisiler yanilg:t icindedirler. Onlar 6ncelikle haramdan

sakinmali, emirleri yerine getirmeli ve dinyaya kalben baglanma-

5 Stileyman Uludag, “Baslangictan Guintimtize Tasavvufta Ustl Meselesi”, Islami
Ilimlerde Metodoloji (Ustil) Meselesi-2 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005),1045-1048.

6 Ferzende Idiz, “Tasavvufta Ilm-i Zahir-Ilm-i Batin Anlayis1”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Faktiltesi Dergisi 25 (2006), 256.

7 Mustafa Kara, Goniil Mektuplar: (Istanbul: Mavi Yayincilik, 2003), 121.

8 Stileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 196.

9 Ebtl Hamid el-Gazzali, Thyau uldmi’d-din (Kahire: y.y., 1939), 1/24-26,40.
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malidirlar.10

Zahir ve batin ayrimi alem konusunda da bulunmaktadir.
Zahiri alem, bes duyu organiyla bilinen, hissedilen ve gorilen
maddi alemdir. Batini alem ise, akil ve irfan nuruyla bilinebilen ve
basiret gozuyle gortlebilen gayb alemidir.!!

Sufilerin zahir-batin anlayislari, “Batiniyye”’den farklidir.
Batiniyye tasavvufu yanlhis anlamaktan ve ser’i huikiimlere aldiris
etmemekten dolay1 ibdhaya ve dalalete diisen bu tir dustince sa-
hiplerinin ortak adidir.1?2 Batiniligin aksine sufiler, zahiri ilmi ve
ameli iptal edecek séylemler gelistirmemislerdir. Bilakis sufiler 1s-
rarla zahir ile batin1 bir araya getirmeye calistiklarini ifade etmisler-
dir. Onlara gére zahir bilgisi ve zahir ile amel etmek batina ulastiran
bir yol oldugu gibi batin bilgisinin dogrulugunun da bir 6l¢ctisti-
dir.13

Bu kavramlar, icerigi noktasinda insan dustncesinde de
onemli ayrimlara neden olmustur.!4 Bu ayrim, ilim dallar1 arasinda
oldugu gibi, Zahirilik-Batinilik gibi diistince sistemlerinin veya Ka-
dizadeliler-Sivasiler!s gibi hareketlerin olugsmasinda da etkili olmus-
tur.

2. Zahir ve Batin Anlayis1 Cercevesinde Ele Alinan
Konular

2.1. Ilim

Tasavvufu diger Islami ilimlerden ayiran ve 6zgiin kilan hu-

sus bilgi anlayisidir. Tasavvufun epistemoloji anlayisina gore ilim,

10 Eba Nasr Serrac et-Tusi, el-Luma’ fi't-tasavvuf: Islam Tasavvufu, cev. H. Kamil
Yilmaz (Istanbul: Altinoluk Yayinlari, 1996), 414.

11 Bk. Necmeddin-i Kubra, et-Te’vilatii'n-necmiyye fi't-tefsiri’l-isari es-sufi, thk.
Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut; y.y., 2009), 2/366.

12 Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii (Istanbul: Kabalci Yaymncilik,
2001), 68.

13 M. Zeki Suslu, Tasavvufi Tefsir Metodu ve Batini Tevil Gelenegiyle Mukayesesi
(Isparta: Stileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi,
2017), 160.

14 Refik Ergin, Islam Diistincesinde Zahir-Batin Ayrumi Acisindan Kadizadeliler
Ornegi (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlisti, Yiiksek Lisans Tezi,
2007), 14.

15 Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Ibrahim Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismast
(Ankara: Otto Yayinlari, 2019).
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zahiri ve batini olmak tizere iki kisimda ele alinmaktadir. iIm-i
batin, tasavvufi kaynaklarda 6zellikle Serrac’in (61. 378/988) 6nemle
tizerinde durdugu bir kavramdir.16 imam Gazzali'ye gore, zahir ilmi,
dis azalarla yapilan amellerin ilmidir; batin ilmi ise kalplerin ameli-
ne ait ilimdir.17
Bu bolimde Bahaeddin Naksibend, Murad Naksibendi ve
Sems-i Sivasi’nin ilim konusundaki zahir-batin anlayislan ele alin-
mis ve konuyla ilgili olarak degerlendirmelerde bulunulmustur.
“Bahaeddin Naksibend’in aciklamasina gore, itikada, amele ve
ahlaka dair olan ser’l hiikimler lisan ile beyan ve teklif olun-
mustur. Lisan ile beyan olunan ser’? hiikiimler tevatiir yoluyla
gelmis ve bilinmistir. Kesf ve vicdan, bu huktmlere tatbik
olunmalidir. Muvafik olursa giizeldir, olmazsa tevile kabil olan-
lar seri huikiimler cercevesinde tevil edilmelidir aksi takdirde
bunlara itibar edilmez. Ser’i acidan mukellef olunanlar lisan ile
bilmek mimkiin oldugu gibi vicdan ile de bilmek mtimktndur.
Lisan ile bilinmesi mtimkiin olup lafizla dile getirildigi icin bun-
lara ilm-i zahir denilmistir. Lisan ile beyan olunan seyler, amel
ile icra edilmelidir. Bir kisi mursid-i kamilin sohbetine devam
edip kalben ona teveccih ve muhabbet goésterirse, Hak Teala
onun kalbine de ilmi ihsan eder. Bu yolla elde edilen bilgiye
ilm-i batin denir. Zahiri bilgi isnada, batini bilgi mursid-i kami-
le muhtactir. Batini bilgi cezbe yoluyla veya bu ilmin ehillerine
gaibane bir sekilde muhabbet sebebiyle de tahsil edilebilir fakat
bu nadirdir. Genellikle seyhin sohbetine katilmak ile hasil olur.
Zahiri bilgide tistada, batini bilgide seyhe muhabbet etmek ge-
rekir. Fakat iki bilgi tliriinde de asil muhabbet Allah’a ve Hz.
Peygamber’e olmalidir. Muhabbet ve hiisn-i zan olmadan ilim
elde edilemez. Seriat ve tarikatin temelinde muhabbet vardir.
Kisi, mursid-i kamilin sohbetine devam etmekle kétti ahlaki
vasiflardan kurtulur, batini tasfiyesi gerceklesir ve ilm-i batin

sahibi olur.”18

16 Ebt Nasr Abdullah b. Ali es-Serrac et-Tuasi, el-Luma’ fi tarihi’t-Tasavvufi’l-Islami,
haz. Kamil Mustafa el-Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiittibi’l-Ilmiyye, 2007), 25-26.

17 Gazzali, Thyau ulumi’d-din, 1/13.

18 Murat Demir, Murad-1 Naksibendi ve Mendkibt (Bursa: Uludag Universitesi,
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Bahaeddin Naksibend, ser’l hiikimlerdeki iman-amel-ahlak
birlikteligine vurgu yapmis ve bu hiikiimlerin insanlara ulagsma me-
todunun lisan oldugunu ve bu yolla teblig edildigini, s6z konusu
ilmin de ilm-i zahir diye isimlendirildigini ifade etmistir. Kesif ve
vicdanin sinirlarinin seriat tarafindan cizildigini 6zellikle belirtmis-
tir. Nitekim kesif, ancak seriata uydugunda veya bu cercevede tevil
edilebildiginde gecerlidir ve kabul edilebilir. Ser’i ilimler, alimlerden
dgrenilir. Ilm-i batin ise muirsid-i kamilin sohbetine devam etmek
suretiyle elde edilir. Seriat ve tarikat, muhabbetten olusur.

“Murad Naksibendinin izahina gére, Hz. Peygamber seriati

zahiren ve batinen; itikdden ve amelen bilirdi. Ondan, zahiren

ve batinen Ummetine ulasti. Zahiren, lisan vasitasiyla; batinen
ise muhabbet ve kalp erbabindan sohbet yoluyla kalpten kalbe
ulasti. Ayn1 zamanda seriat-1 Muhammediye tam bir itaat ve
kalp erbabina muhabbet etmek suretiyle rabt-1 kalp ile de ba-
tini vicdan tahsil edilir. {lm-i batin, Hz. Peygamber’e ve kalp er-
babina muhabbet ve tevecciih ederek, seriata tabi olarak, bati-

n1 tasfiye ederek, nefsi tezkiye ederek, tahkiki iman sahibi ola-

rak hasil olur. Bir kimse, kalbinin sidki ve samimiyeti sebebiyle

ilm-i batina ve muhabbete vasil olabilir fakat nadirdir. Seriata

uyan, stinnete ihtimam gosteren, salihlere ve mesayiha kalpten

muhabbet edenler ilm-i batina hakikatiyle ulasir. Helal lokma,

Kur’an okumayla mesguliyet, kalp erbabinin hallerini muitalaa

etmek muhabbete, sahih bir vicdana, zevk-i selime sebep

olur.”19

Murad Naksibendinin aciklamalari g6z 6niinde bulundu-
ruldugunda seri ilimler, Hz. Peygamber’den zahir ve batin yoluyla
Ummetine tevaris etmistir. Zahiren ulasma vasitasi lisandir. Bati-
nen ise sufiler vasitasiyla kalpten kalbe ulasmistir. Insana diisen,
seriata tam bir sekilde uyma, kamil bir imana sahip olma, Hz. Pey-
gamber’e ve sUfilere muhabbet besleme, kalbi tasfiye, nefsi tezkiye
etmektir. Bu sekilde hareket edildiginde vicdani uyanis baslar ve

Sosyal Bilimler Enstittisti, Ytksek Lisans Tezi, 1998), 19-21.
19 Demir, Murad-t Naksibendi ve Menakibi, 37-38.
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ilm-i batin elde edilir. Agiklamada zahir ve batin ilimlerini elde et-
mede temel duygunun muhabbet oldugu vurgulanmakta ve kalp 6n
plana ¢ikarilmaktadir.

Bahéaeddin Naksibend ve Murad Naksibendi’nin agiklamala-
n birlikte degerlendirildiginde, seriat ve tarikatin; zahiri ve batini
ilmin birlikteliginin ve birbirini desteklemesinin 6éneminin altinin
cizildigi gérilmekte, muhabbetin temel unsur olarak 6n plana ¢ika-
rildig1 miisdhede edilmektedir. Ayrica batin ilmine vasil olma metot-
lar1 olarak sohbet ve rabita konularina da deginilmistir.

“Sems-i Sivasiye20 gore batinindan feyiz nuarlan kesil-
mis salikin kalbinde yakaris, dilinde inilti kalmaz. Ama salikin
kalbine batindan rahmet nehri cok gticlt bir sekilde dokulda-
guinde, varidat-1 ilahi ve temiz isaretler siddet ve hararetle onun
kalbine yonelir. Salik, bu durumda nefsine sahip cikamaz.
Elinde olmadan kalbi deprenir ve heyecana kapilir; bedeni bir
saga bir sola devrilip durur. Eger, Cemal tecellisinin bir eseri
olarak bu varidatlar kisiye gelirse kisi sevince erer. Celal tecel-
lisinin bir gbstergesi olarak bu varidatlar gelirse salik Urperir,
korku duyar.”21
Yukaridaki aciklamada batini bilgiye sahip olan ile bu bilgisi

kesilmis saliklerin karsilastirildigi gértlmektedir. Bir salikin kalbine
gelen ilahi feyizler kesilmisse gonli ve dili de zikirden uzaklasir.
Bununla birlikte ilahi feyze ve varidatlara muhatap olan salikin kal-
bi de bedeni de bu varidatlarin etkisiyle heyecanlanir. Yani ilahi fe-
yizlerin etkisi, salikin zahirinde de batininda da gérultr. Ayrica bu-
rada tecelli kavraminin da ele alindig musahede edilmektedir.
Sufilerin ilm-i batin dedikleri marifettir. Marifetin kaynag
ise muhabbettir. Muhabbet, kalbin bir eylemidir. Bu nedenle stfile-
re gore kesfin kaynag kalptir. Ilim, irfanin kapisidir. Irfan, ilmin

20 Sems-i Sivasi, 16. yuzyilda yasamis Halvetiyye tarikatinin Semsiyye kolunun
kurucusudur. Genis bilgi icin bk. Hasan Aksoy, “Semseddin Sivasi’, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38 /523-526.

21 Receb-i Sivasi, Sems-i Sivasi Menakibnamesi: Necmu’l-Htida fi Menéakibi’s-Seyh
Semstiddin Ebi’s-Sena, haz. Fatih Cinar (Istanbul: Biiytiyenay Yayinlari, 2020), 49.
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zidd1 degil i¢i ve derunudur. Kur’an’da kalp idrak?? ve ibret/akil
merkezi olarak nitelendirilmekte ve asil kérltigtin, kalplerin kérluga
oldugu ifade edilmektedir.23

[lim konusuyla ilgili olarak stfilerin aciklamalar1 degerlendi-
rildiginde, ilm-i zahir ile ilm-i batinin tanimlandigi, ilm-i batinin
elde edilme yontemlerinden bahsedildigi, ilm-i batinin temelinin ilm-
i zahir oldugu ve ilm-i batinin salik tzerindeki etkileri gibi konular
lUizerinde duruldugu goértlmektedir. Bu konularin izahinda ise ta-
savvufi muhtevaya sahip olan sohbet, rabita, kesif, tecelli, varidat
konularindan da bahsedildigi mtisahede edilmektedir.

2.2. ibadetler

Ibadet, miikellefin yaratanina karsi saygi ve boyun egmesini
simgeleyen, Allah ve resulll tarafindan yapilmasi istenen belirli dav-
ranis bicimlerdir.24

Ibadetlerin daha cok batini ézellikleri, ruhu ve 6z tizerinde
duran sufiler, kalp temizligine, ruhun olgunlasmasina vesile olan ve
sonucta insani Allah’a yaklastiran her ttirlt iyi halleri ve davranis-
lar1 ibadet sayarlar.25 Onlar, ser’i hiikiimlerin sembolik yonleri tize-
rinde ¢okca durmaktadirlar. Bunu, ibadetlerin temsil ettigi manala-
ra azami Ol¢ctide vakif olmak ve marifet yolculugunda bu manalarn
tefekkiir etmek diistincesiyle yaparlar.26 Ibadetlerin zahiri hiiktimle-
rinin ele alindig1 fikih kitaplarinin hilafina tasavvufi eserlerde daha
cok ibadetlerin manevi, batini boyutlarina yer verilir.27

Bu béltimde Ebu Ishak Kazeruni, Ahmed er-Rifai, Mevlana,

Sems-i Tebrizi, Ibn Ataullah el-Iskenderi ve Receb-i Sivasinin

22 Muhammed 47/24; Kaf 50/37.

23 el-Hac 22/46.

24 Ferhat Koca, “Islam’da Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/240.

25 Stileyman Uludag, “Tasavvuf ve Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/247.

26 Idris Tuark, “Sufilerin Bahsettigi Batin [Imi ile Batin Ilmini Yanlis
Yorumlayanlarin Iddialari Arasinda Bir Mukayese”, Cankiwrt Karatekin Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 3/2 (2012), 255.

27 M. Mustafa Cakmaklioglu, “Mevlana’ya Goére Inanc ve Ibadet Boyutlariyla
Dindarlikta Saretten Manaya Yonelis”, Marife 7/3 (2007), 14.
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ibadetler hakkindaki zahir-batin anlayislar: ele alinmis ve konuyla
ilgili degerlendirmelerde bulunulmustur.

“Eba Ishak Kazerani, bir soru tizerine iman ve Islam
arasindaki fark: izah etmis, imanin has, Islam’n umum oldu-
gunu; Islam’in zahirde, imanin batinda oldugunu ifade etmis-
tir.”28
Imanin, kalbi bir eylem oldugu icin batinda yer aldig belir-

tilmis, Islam ise davranislara yansiyan yénii dolayisiyla zahiri ola-
rak nitelendirilmistir.

“Ahmed er-Rifai’ye gore orug, sadece yeme- icmeyi terk
etmekten ibaret degildir, asil orug, nefisleri kirlerden ve helak
edici giinahlardan korumak, dilleri bos s6zden, incitmekten ve
ayiptan korumaktir.2® Mevlana ise orucun, bedenlerin tabibi ve
ruhlarin muhafizi oldugunu belirtir. Yani orug, viicudu hasta-
Iiktan ve taati tembellikten temizler, ruhu yalnizlik kuruntu-
sundan kurtarir.”30
Iki aciklama birlikte degerlendirildiginde orug¢ ibadetinin

batini/ruhi yontine vurgu yapildigl gérilmektedir. Orucun nefis ve
gunahlar konusundaki koruyucu 6zelliginden s6z edilmis; sadece
bedeni degil ayni zamanda akli, kalbi ve ruhu da korudugu belirtil-
mistir. Zira insan orug¢ ibadetini yerine getirirken kendi acziyetinin
farkina vararak Allah’in yUceligini idrak eder.

“Mevlanad’nin belirttigine goére Allah, imani sirkten; na-
maz1 kibirden temizlemek; zekati rizka sebep olmak; orucu
halkin i¢tenligini denemek; hacci dini kuvvetlendirmek; cihadi
Islam dinini ytikseltmek icin kullarina farz kilmistir.”31
Burada yer verilen 6rneklerde de gortldtigti tizere her iba-

detin bir hikmetinin, gayesinin, ruhunun yani batini/kalbi olarak
insana kazandirdigi ahlaki erdem ve faziletlerin oldugu belirtilmis-

28 Sevki Celebi, Mendakib-1t Ebu Ishdk-1 Kdazertni (Inceleme- Metin-Tipkt Basim), haz.
Fatih Bayram (Istanbul: TUrkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2016), 187.

29 Ahmed b. Celal el-Misri, Celdu’s-Sada fi Sireti Imami’l-Hudd, cev. Hayri Kaplan
(Ankara: Ehl-i Beyt Egitim Kultlir ve Yardimlasma Vakfi, 2004), 176.

30 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici (Istanbul: Kabalc
Yayincilik, 2011), 416.

31 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 463.
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tir.

“Mevland’ya gore insan bir canak gibidir. Onun disini
yikamak, yerine getirilmesi gereken bir gérev olsa da icini yi1-
kamak daha elzemdir. Clinkt Allah’in sarabi ancak temiz olan
bir kaba doldurulur. Bu bakimdan Allah bizden kabi temizle-
memizi istiyor. Nefsi ve seytani 6ltip kotti ahlaktan temizlenen
kisi, hasa Allah’a degil, Allahin yoluna ulastig1 halde Allah’a
ulasamadigini bildigi zaman yoldan sapmistir.”32
Aciklamaya gore insan, maddi ve manevi 6zellikleriyle bir

bltlindlr ve zahirini temizlemek zorunda oldugu gibi batinini1 da
temizlemelidir. Allah, insanin kalbine bakar ve ona gére muamele
eder. Bu sebeple, tasavvufun amaci kalp tasfiyesidir. Kalp, koétuliuk-
lerden temizlenerek ahlaki gtizelliklerle donatilmalidir.

“Sems-i Tebrizi soyle demistir: Burada iki veli bulunsa,
birinin veliligi zahiren bilinse ancak namaz terk ediyor olsa;
digerinin ise bilinmiyor fakat namaza devam ediyorsa ben veli-
ligi asikar olmayan veliye uyar otekine selam vermem.”33
Goruldagu tzere velilik konusu, namaz ibadeti 6rnekliginde

ele alinmistir. Veli, ibadetleri yerine getirme noktasinda hem go6s-
terme hem de 6rnek olma acisindan insanlar: etkileyerek rol model
olmalidir. Bu aciklamada ayrica seriat-tarikat dengesinin ibadetler
noktasinda zahire yansimasi gerektigi de ifade edilmektedir.

“Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin34 belirttigine gére Allah’in
kullarindan istedigi farzlar, zahir ve batin olmak tizere iki ki-
simdir. Zahir olanlar: Bes vakit namaz, zekat, ramazan orucu,
hac, iyiligi emredip koétuliikten nehyetmek, anne babaya iyilik
gibi ibadetlerdir. Batin olanlar ise Allah’ bilmek, O’nun icin

sevmek, O’na dayanmak, vaadine glivenmek, O’'ndan korkmak,

32 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 248.

33 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 544.

34 [bn Ataullah el-Iskenderi, Sazeliyye tarikatinin Ebti’l-Hasan es-Sazeli ve halifesi
Ebtil-Abbas el-Mursi’den sonra Uclncl buyldk sahsiyetidir. Kitleleri etkileyen
hitabeti ve sohbetleriyle bilinmektedir. Eserlerinde, tasavvufun en derin konularina
dair bilgiler bulmak muimktindiir. Genis bilgi icin bk. Mustafa Kara, “Ibn Ataullah
el-iskenderi”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19/337.
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O’ndan ummak gibi hususlardir. Bu da iki kisma ayrilir: Sen-
den yapmani istedigi seyi yapmak, yapmamani istedigi seyi
terk etmek. Bu iki durumu da su ayeti kerime barindirir: “Siip-
hesiz Allah adaleti, iyiligi ve akrabaya yardim etmeyi emreder.
Cirkinlikten, fenaliktan ve azginliktan nehy eder.”35 (...) Her em-
redilen ve tesvik edilen sey Allah’a yakin olmayi, nehyedilen ve
hos gortilmeyen seyler de ondan ayrilmayi gerektirir. Taatler,
yakin olmanin sebepleri ve vesileleridir, bu ytizden emredilmis-
lerdir. Masiyetler ise ayrilik sebepleri ve vesileleridir. Bu ytizden
nehyedilmislerdir. Zahir olan farzlar, batini farzlardan ayril-
mazlar. Batini farzlar onlarin sartlar1 ve asillaridir. Zahiri ve
batini farzlar arasi zahir ile batin arasi gibidir. Hz. Peygam-
ber’in su s6zU bunu aciklamistir. “Miiminin niyeti amelinden
hayulidir.”3% Batini gtinahlarin ktctkleri ve buyukleri, zahiri
glinahlarin buiytk ve ktictiklerinden daha siddetlidir.”37
Yukaridaki aciklama gbéz 6ntinde bulunduruldugunda iba-
detler, zahir ve batin kavramlar: izerinden izah edilmis, 6érneklendi-
rilmis ve bu ibadetlerin birbirini destekledigi belirtilmistir. Zahiri
ibadetlerin ruhu ve tamamlayicisi, batini ibadetlerdir. Allah, ibadet-
ler konusunda kullarin1 mukellef kilmistir. Allah’in emir ve nehyin-
de kul icin muhakkak bir hikmet vardir. Ayrica giinahlar da zahir
ve batin olarak ele alinmis olup, batini giinahlarin daha siddetli ol-
dugu belirtilmistir.

“Ibn Ataullah el-iskenderi’nin izahina gére, Allah kulla-
rina kendisine ibadet etmelerini emretmistir. Ameli olarak bu-
nu gerceklestirdikleri gibi, sdyleyerek de nefislerine bunu tescil
etmelerini, O’'nu birlemelerini, kullarin tim zahiri azalarini ve

ic varliklarinin hakikatlerini onun ibadeti icin dtizenlemesini

35 Kur’an-t Kerim ve Agiklamali Meali, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: TDV
Yayinlari, 2007), en-Nahl 16/90.

36 Ebu’l-Kasim Stileyman b. Ahmed b. Eyyab el-Lahmi et-Taberani, el-Mu’cemii’l-
kebir, thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi (Beyrut: Daru Thyai’t-Ttirasil-Arabi, 2002),
5/185 (No: 5942).

37 Kadri Ogul, Ibn Ataullah el-Iskenderinin Letaifiil-Minen fi Menakibi es-Seyh
Ebil-Abbas el-Mursi ve Seyhihi Ebil-Hasan Adli Eserin Tercime ve
Degerlendirilmesi (Gaziantep: Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisii,
Yuksek Lisans Tezi, 2013), 29-30.
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istemistir. Ta ki, nefsi onun icin ibadetten geri kalir ve ona tek-
life bagli kalmak agir gelirse, Allah’a ibadet edecegine ve ondan
baskasina ibadet etmeyecegine dair itirafi kulun tzerine bir
hticcet olur. “Yalniz sana ibadet ederiz’3® s6zU ile kullardan
“Na’budu” kalibiyla ibadetin tim zahir azalarini ve batini amel-
lerini kapsamasini istedi ki ¢ogul kullandi.”39
Izahta, Fatiha suresindeki ayetler tizerinden ibadetlerin
dénemi ve yalnizca Allah i¢in yapilmasi gerektigi belirtilmistir. Ibadet-
lerin, zahiren yerine getirilmesi gereken sekil ve sartlar1 bulundugu
gibi batinen de yerine getirilmesi gereken amellerin bulundugu ifade
edilmistir. Ibadet sirasindaki kiraat ve davranislar, kalp ile biitiin-
lestiginde hakiki bir anlam ve deger ortaya cikar.

“Receb-i Sivasiye*? gore kalbi uyanik ve derin anlayis
sahibi olan alimler Kuran-1 Kerim’i stirekli okumay: terk etmez-
ler. Gafil, émurlerini bos s6z ve eglenceyle geciren alimler ise
Kuran-1 Kerim okuma hasletini terk eder ve onu cokca oku-
mazlar. Hz. Peygamber’in sikayeti olarak, Allah Teala’nin soyle
buyurdugu, bluytk hatay: gérmezden gelirler: “Ya Rabbi! Kav-
mim su Kur’an’ terk edilmis bir sey haline getirdi.”*! Omiirlerini
bu sekilde ttiketenlere azap indigi zaman ¢ok yazik olacak”42
Mezkur sufiye gore batinen kalbi idrak gliciine sahip olan

alimler, Kur’an kiraatini ihmal etmezler. Ancak, dlinyanin zahiri
glizelliklerine aldananlar ise ihmal ederler. Insan, diinyanin zahiri

suslerine degil kendi kalbine y6nelmeli ve batinini giizellestirmekle

38 el-Fatiha 1/5.

39 Ogul, Ibn Ataullah el-iskenderi’nin Letaifiil-Minen fi Menakibi es-Seyh Ebi’l-
Abbas el-Murs’ ve Seyhihi Ebi’l-Hasan Adli Eserin Terctime ve Degerlendirilmesi,
105-106.

40 Recep Efendi, Sems-i Sivasi’nin kardesinin ogludur. O, Sems-i Sivasi’nin ilim
halkasina cocuk yaslarda dahil olmus, daha sonra damadi, Sems-i Sivasi’nin
vefatindan sonra ise Sivas’taki tekkede vefatina kadar postnisin olarak gorev
yapmistir. Recep Efendi’nin muintesibi oldugu ‘Semsiyye’ yolu Halvetiyye tarikatinin
dort ana subesinden birisidir. Bk. Fatih Cinar, “Halveti-Semsi Seyhlerinden Receb-i
Sivasi ve “Necmii’l-Huda fi Menakibi’s-Seyh Semstiddin Ebti’s-Sena” Adli Eseri”,
Suft Arastrmalart 9/18 (2018), 74-77.

41 el-Furkan 25/30.

42 Receb-i Sivasi, Sems-i Sivdasi Menakibnamesi: Necmii’l-Hiida fi Mendkibt’s-Seyh
Semstiddin Ebi’s-Send, 38.
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mesgul olmalidir.

“Receb-i Sivasi'ye gére sufiler, zorunlu 6liim gelmeden
once ihtiyari 6limle nefislerini 6ldtrdtler. Muhakkak ki onla-
rin kiyameti diinyada kopmustur ve onlar ebedi hayatin dirileri
olmuslardir. Onlar askin sehitleridirler. Allah Teala buyurmus-
tur: “Ve Allah yolunda éldiiriilenleri, sakin éliiler sanmayin. Ha-
yur (onlar) diridirler. Rablerinin katinda rniziklandirdirlar.”43 Onlar
ovulmeye layik ahlak ile ahlaklandiktan, razi olunan sifatlarla
donandiktan, Allah Teala’nin zikriyle kalpleri mutmain olduk-
tan, cesitli ibadetlerle batinlar1 aydinlandiktan ve kot huylari
iyi huylara dénustikten sonra onlar gontllerindeki rahathik ve
parlaklik ile gayret sahibi olurlar. Allah Teala’nin disindaki her
sey, renkler ve stipheler onlarin kalp aynasindan silinir.”#4
Sufiler, nefislerinin isteklerine yliz cevirerek ve onlar: terbi-

ye ederek hakiki 6lime hazirlanirlar. Onlar, diinyay:r kalplerinde
6ldirmus, muhabbetullaha yénelmislerdir. Receb-i Sivasi, stfilerin
bu 6zelliginden dolayr onlar1 “ask sehidi” olarak nitelendirmistir.
Onlar bu makama, ibadetleri hakkiyla yerine getirdikten, bu ibadet-
lerin etkisiyle k6t huylarini iyi huylarina tebdil ettikten yani batin-
larin1 temizledikten sonra ulasmislardir. Burada ibadetlerin ahlak
lUzerindeki pozitif etkilerinden s6z edildigi de sdylenebilir. S6z konu-
su acgiklamada ayetin isari bir sekilde yoruma tabi tutuldugu da
gorulmektedir.

Yapilan tim aciklamalar birlikte degerlendirildiginde ibadet-
ler, zahiri olarak sekil ve sartlara sahip olmakla birlikte onlara can-
lilik, derinlik ve zenginlik kazandiran batini anlamlar da ihtiva et-
mektedir. Bu durumun 6rneklerle izah edildigi gértilmektedir. Ayri-
ca ibadetler insanlarin batinlarini/kalplerini temizleyerek onlara
ahlaki olgunluklar da kazandirirlar. Boylece ibadetler, maddi ve
manevi yonuyle bir biitiin olan insanlari hem zahiren hem de bati-

nen korumaktadirlar.

43 Al-i Imran 3/169.
44 Receb-i Sivasi, Sems-i Sivdasi Menakibnamesi: Necmii’l-Hiida fi Mendkibi’s-Seyh
Semstiddin Ebi’s-Send, 59-60.
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2.3. Seyr ii Siilik ile Ilgili Konular

Seyr, cehaletten ilme, k6t ve cirkin huylardan gtizel ahlaka
dogru hareket etmektir. Stlik da tasavvuf yoluna girmis kisiyi
Hakk’a vuslata hazirlayan ahlaki egitimdir. Seyr U suldk, tasavvuf
ve tarikata giren kimsenin manevi makamlarini tamamlayincaya
kadar gecirdigi safahata verilen isimdir.45

Bu béliimde Eba Ishak-1 Kazertni, Ebul-Vefa, Ahmed er-

Rifai, Mevlana, Arif Celebi, Alaeddin Ali es-Semerkandi, Receb-i
Sivasi ve Murad Naksibendinin seyr 1 stultk konularindaki zahir-
batin anlayislar ele alinmistir.

“Ebu Ishak-1 Kazeruniye gére diinya ehli, insanlarin
zahiri ayiplarini gortrler fakat batinlarina nazar etmezler. Ha-
kikat ehli ise insanlarin batinlarina nazar ederler zahirlerine
bakmazlar.”46
Insanlarin zahirine bakan, kusurlar gértir ¢iinkti diinyevi

dustnce ve duygularla hareket eder. Sufiler ise kalbe deger verdik-
leri icin insanlarin batinlarina bakarlar. Yani aslolan kabuga takil-
mamak, 6zle mesgul olmaktir.

“Ebu’l-Vefa’ya gore muride lazim olan génltini ve sirrini
zahiren ve batinen pak etmektir. Ayrica farzlari, stinnetleri eda
etmeye gayret gostermek, bidatlerden, fitnelerden uzak kalmak,
ehl-i halk ve ehl-i tevazu olmaktir. Aklindan iyi fikirler gecirip
kott fikirlerden uzak durmaktir. Kendi nefsine nasihat edip Al-
lah Teala’nin mahltkatini esirgemektir. Helal lokma yemek, se-
riatin sinirlarindan uzaklagsmamaktir. S6zGine vefa géstermek,
yalan davalar pesinden kosmamaktir. Allah Teald’nin yasakla-
digindan kacinmaktir.”47

Ebu’l-Vefa'ya gore seyr U sulikun hedefi hem zahir hem

45 Ramazan Muslu, “Seyr U Suluk Terimleri”, Tasavvuf El Kitabi, ed. Kadir Ozkose
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 333.

46 Celebi, Menakib-1 Ebu Ishak-1 Kazertni (Inceleme- Metin-Tipki Basim), 174.

47 Omer Kacmaz, Tacil-Arifin Seyyid Ebwtl-Vefanin Tarihsel Yasami, Vefailik
Hareketinin (Tarikatinin) Anadolu Selcuklu Devleti'nin Yikilisinda ve Osmanh
Beyliginin Kurulusundaki Onemi ve Ebi1'l-Vefa Menakib-namesi’nin Edisyon-Kritik
Metni (Eskisehir: Anadolu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Yiiksek Lisans
Tezi, 2006), 237.
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batin temizligini gerceklestirmektir. Onun aciklamasinda muride
tavsiyelerin oldugu gortilmektedir. Seriata uymak her seyin temeli-
dir. Halkin icinde bulunmak ve sosyal iliskilerde tevazu icinde, sef-
kat duygusuyla hareket etmek 6nemlidir. Dikkat edilmesi gereken,
fitne ve bidatlerden uzak durmaktir. Ctinkd bunlar beseri ve sosyal
iliskilerde zararli olan olgulardir. Kisi ilk 6nce kendi nefsine hakim
olmali sonrasinda insanlara tavsiyelerde bulunmalidir. Verilen s6z-
lere vefa gbdstermek, insanlar arasindaki glivenin tesisinde Onemli
erdemlerden biridir. Tavsiyeler, muridin beseri, sosyal iliskilerini
gelistirmeye yoneliktir.

“Ahmed er-Rifai’nin belirttigine gére murid, hem zahiren
hem batinen dosdogru ve dlizglin olmazsa kendini parcalar
ama seyhi ona fayda vermez. Her taraftan gelenler gelir ona fa-
kat ne seyhine ne Rabbine yaramaz halde kalir, helak olanlarla
birlikte yok olup gider.”48
Seyr U suluk yolunda mursid bir kilavuzdur. Eger murid,

zahiri ve batini temizlenme yolunda dogru adimlar atmazsa mursi-
din bir katkis1 olmaz. Murid bu noktada kendi iradesini diizgiin bir
sekilde kullanmalidir. I¢ ve dis temizligini saglamayan muridin; kul-
luguna, kendine ve topluma faydasi olmaz.

“Mevlanad’ya gore kemal ehli bir seyh, hamama benzer.
Hamama girdiginde nasil elbiselerden ve butiin esyadan siyril-
madan dis temizlik gerceklesmezse, kamil bir seyhin yanina
girdiginde de kendini varliktan ve kendine tapmak duygusun-
dan siyirmazsan hayata kavusamaz ve nefsin aldatmasindan
ibaret olan i¢ ctintipltikten de temizlenemezsin.”4°
Aciklamada muridin, mursid-i kamilin yaninda benlik ve

enaniyet duygularindan uzaklasmas: gerektigi ifade edilmistir.
Zahiri kirlerden uzaklagsmanin, batini kirlerden uzaklagsmay:1 bera-
berinde getirdigi belirtilmistir.

“Arif Celebi’ye>° gore haserat kabilinden olan insanlarin

48 Misri, Celdu’s-Sada fi Sireti Imami’l-Huda, 202.
49 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 282.
50 Arif Celebi; Sultan Veled’in oglu, Mevlana Celaleddin-i Riminin torunudur.
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hepsi peygamberlerin ve velilerin taklitcisi olmuslardir. Onlar
anlayish i¢ nazarlar ve aydinlatici kalpleri olmadig: icin dogru-
dur Umidiyle gercek olmayan her bos seye inanirlar. Dis
kerametler ve seytanin aldatmasiyla gururlanirlar; fakat halk
bu insanlarin muamelesinin seytanla oldugunu, ruhlar ale-
minden ve sirlardan habersiz bulunduklarini, Hz. Muhammed’e
uyma yolundan uzaklastiklarini bilmez. Onlarda goériinen
kerametler de talihsizleri yoldan cikarmak icindir; esya ziddiyla
ortaya cikar. Velilerde goruilen temiz kerametler ise Allah’tan
korkan ruhlara, dogru yolu géstermek icindir.”5!

Anlasildig: Gizere sahte mursid ve veliler, insanlara zarar ve-
ren hasarata benzetilmistir. Onlar, génul gozleri kapali oldugu icin
yanlisa inanirlar. Istidraclan diger insanlar tarafindan zahiren ba-
kildig1 icin keramet olarak telakki edilir. Clinkl insanlar onlarin i¢
alemini bilmedikleri icin bu sekilde algilar ve onlara deger verirler.
Velilerin, Allah’in takdiriyle gosterdikleri kerametler, dogru yolu gos-
termek icindir fakat sahte velilerin istidraclari ise insanlar1 dogru
yoldan uzaklastirir. Burada zahir ve batin kavramlarinin keramet ve
hakiki veli-sahte veli konulariyla baglantili olarak ele alindig go6-
rulmektedir.

“Arif Celebi’nin belirttigine gére mucize, Allah erlerinin
glicl oOnltnde, Ummetin Aacizlerinin, gug¢stzliklerinin ortaya
cikmasi, Allah’in inayet ve rahmetine nail olmak icin gli¢cstizlti-
gunu itiraf etmesi icindir. Hal ve kerametler, ariflerin zarafeti-
dir. Cinku siradan bir kus bile bir dagdan diger daga ucuyor,
bir tahta parcasi da akan suyun Uzerinde gidebiliyor. Temiz er-
lerin kudreti, kendi muridlerini, Allah’a ulasmalarinda, dini ve
duinyevi isteklerinin elde edilmesi icin islerine hareket vermele-
rinde ve ceza giiniinde de onlara sefkatli bir sefaatci olmalarin-

da goruilir.”s2

Mevleviyye tarikatinin yayilmasinda buiytik rolti vardir. Genis bilgi icin bk. Tahsin
Yazici, “Arif Celebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/363-364.

51 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 632.

52 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 652-653.
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Mezkar sufi, mucize ve keramet konularina deginmis ve
kerameti ariflerin zarifligi olarak nitelendirmistir. Onun izahina goére
keramet, sadece gokyliziinde u¢mak ya da su Ustiinde ytrimek gibi
zahiri Ozellige sahip degildir. Asil keramet, muridlerin Allah’a ulas-
malarinda, batini temizligi saglamalarinda, dini ve diinyevi mesele-
lerinde dogru bir rehber, iyi bir egitimci olabilmektir. Arif Celebi’nin
onceki aciklamalar1 da g6z 6ntinde bulunduruldugunda keramet
konusunun izahinda zahir-batin kavramlarindan istifade ettigi go6-
rulmektedir.

“Alaeddin Ali es-Semerkandi’ye gore salik, her makama
ve hale tarikat adabina riayet ederek ve edebi gozeterek ulasa-
bilir. Edebin hakikati, tim hayirli hasletlerin salikte birlesme-
sidir, zahir ve batinin temizlenmesidir. Salikin zahiri ve batin
temiz olunca edepli olur. Edebin kemali kotti ahlakin yerine
glizel ahlakin yerlesmesiyle olur. Seriat adabi, zahirin zinetidir,
tarikat adabi batinin zinetidir, hakikatin adabi ruhun stsutuduir
ve esrar-1 marifet, surrin zinetidir. Bundan baska zevkle ve
stihad ile idrak olunan bir edep vardir ki o edep ashab-1
kemalin Allah’la muamele ettikleri edeptir. Zira, her makamin
kendine gore edebi vardir.”s3
Hal ve makamlara ulasmanin vesilesi, seriat, tarikat,

hakikat, marifet adabina riayet etmektir. Bu aciklamaya goére edep,
zahir ve batin temizliginin hem metodu hem de sonucudur.

“Alaeddin Ali es-Semerkandi’ye gére maarif-i lediinniye-
nin nurlar1 Hz. Muhammed’in ntGrundan alinir. O narun ash
alemlerin rabbinin narundandir. Arifin kalbi nar-1 Rabbiil-
alemin ile ndrlaninca onun batini, nefsani ve seytani noksan-
liklardan ve ayiplardan temizlenir. O arifin sirr (kalbi) nar-1

ceberut ile dolar.”54

Alaeddin Ali es-Semerkandi’nin izahina gére lediinni/batini

53 fsmail Hakki Mercan, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkib-
ndamesi’nin Transkribe, Tahlil ve Tenkidi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1996), 315-316.

54 Mercan, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkib-namesi’nin
Transkribe, Tahlil ve Tenkidi, 356.
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ilim, kaynagini Hak Teala’nin ve Hz. Peygamber’in ntrundan almis-
tir. Arifler o nurlarn vesilesiyle batini temizlige vasil olur ve kalpleri
sUphelerden, eksikliklerden, kusurlardan uzaklasir. Aciklamada
batini temizlik tizerinde durulmus ve kaynag: belirtilmistir.

“Alaeddin Ali es-Semerkandi’nin belirttigine gére havas,
batin goziyle ehl-i kemali goértr ve bilirler. Hz. Peygamber
“Mti’'min Allah’in niruyla bakar’>> buyurmustur. Hak naruyla
batin géztint stsleyenler, ashab-1 kemali misahede ederler ve
onlarin gizli rumuzlarini batin kulagiyla dinlerler ve anlarlar.
Her kim o kamillerin kemalatindan ve mtisdhedat-1 stibhaniy-
yesinden bir sey talep ederse o kisi halktan uzak olsun ve sey-
tanin vesvesesini gonulden c¢ikarsin. Eger begenilmeyen sifatla-
rin1, kot huylarini ve nefsinin vesveselerini terk ederse manevi
zilletlerden kurtulur.”56
Burada havassin, batin goézine sahip olmasi sebebiyle

kemal ehlini tanidiklari, onlarin sembolik ve gizli ifadelerini batin
kulagi sayesinde idrak ettiklerinden bahsedilmektedir. Tanimay1 ve
anlamay1 saglayan goz ve kulagin, batini manalar: idrak etme fonk-
siyonu ac¢isindan ele alindig gértilmektedir.

“Receb-i Sivasinin ifadesine gére mesayihin nesebi yani
maddi ve manevi olmak Uzere iki tGrld evladi vardir. Nesebi
olan evlatlari, malina varis olmak, evlat ve torunlarina bakmak
ve nesilden nesle soyunu strdirmek icindir. Manevi evlatlari
ise ylzyillar boyunca stinnet-i seniyyeyi ihya ve irsad icindirler.
Mesayihin hilafet makamina ge¢meye layik ve daha faziletli
olan evlatlar: zikredilen bu sonunculardir. CtinkQ onlar hikmet

sahibidirler.”s7
Goruldugu tizere mesayihin evladi iki kisimda ele alinmastir.

Ilki, zahiren soyunu devam ettiren cocuklari, torunlari gibi varisle-

55 Ebti Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Stilemi et-Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, el-
Kutibi’s-Sitte, Mevsatii’l-Hadis es-Serif icinde, haz. Salih b. Abdulaziz
(Arabistan: Daru’s-Selam, 2000), “Tefsiru’l-Kur’an”, 15 (No: 3127).

56 Mercan, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkib-namesi’nin
Transkribe, Tahlil ve Tenkidi, 359.

57 Receb-i Sivasi, Sems-i Sivdasi Menakibnamesi: Necmii’l-Hiida fi Mendkibt’s-Seyh
Semstiddin Ebi’s-Send, 48.
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ridir. Ikincisi ise batinen ilmini, tasavvuf anlayisin1 ve mesrebini
sonraki nesillere aktaran evlatlari yani muridleri, 6grencileridir. Bu
iki nesil vasitasiyla zahiri ve batini neseb devam eder. Aciklamada,
tasavvufi hilafette kan baginin degil liyakatin énemli oldugu vurgu-
lanmuistir.

“Receb-i Sivasi'ye gore bazi kimseler sadece sekil itiba-
riyle, bir elinde tespih, diger elinde asaya dayanmis halde aba
elbiseler giyerek kendilerini olgun, kurtulusa ermis, kesif ehli
seyhlerden sayarlar. Halbuki onlar, dis gértintslerinin aksine
i¢c alemlerinde herhangi bir olgunluga sahip degillerdir. Bunlar,
glindtizleri oruc¢ tutmaz, geceleri tehecctide kalkmaz, namaz
kilmazlar.”58
Metindeki ifadeler g6z 6ntinde bulunduruldugunda sunlar

ifade edilebilir ki, tasavvufu sadece sekilsel olarak algilayan ve kiya-
fetler Gizerinden degerlendirenler, kendilerini kesfe sahip olan kamil
bir seyh olarak gortirler ve bu sekilde insanlara gosterirler. Halbuki
onlar i¢ diinyalarinda kemalata sahip degillerdir. CtinkQi zahire ta-
kilip kalmislar batini gtizelliklerden uzaklasmislardir.

“Murad Naksibendi’ye goére batin tasfiyesi ve fena-
bekaya ermek, ehillerinin sohbetine devam etmekle veya onlara
gaibane muhabbetle ve kelime-i tevhid zikrine istigal ile gercek-
lesir. Lakin daima seriata uymak sarttir.”59
Burada, tasavvufun amaclarindan olan kalbin tasfiyesini

gerceklestirme metotlarindan bahsedilmis ve bunlarin da sohbet,
muhabbet ve zikir oldugu ifade edilmistir. Ayrica sohbet yapan kisi-
de liyakate, sohbete katilmada ise streklilik olgularina dikkat ce-
kilmistir.

Konuyla ilgili yapilan aciklamalar degerlendirildiginde
stfilerin zahir-batin yaklasimlarinin; seyr-i suUlukun hedefi,
metodu, etkisi, seyr U sulukta edebin rolti, tasavvufta liyakatin

6nemi, velilik, keramet, murid-mursidin o6zellikleri konulari

58 Receb-i Sivasi, Sems-i Sivasi Menakibnamesi: Necmti’l-Htida fi Menakib1’s-Seyh
Semsuiddin Ebi’s-Sena, 64.
59 Demir, Murad-t Naksibendi ve Mendkibt. 26.
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cercevesinde ele alindig: tespit edilmistir.

Sonuc¢

Sufiler, zahiri gérintim ve anlamlarin yaninda batini olarak
nitelendirdikleri derin manalarin da oldugunu kabul etmisler ve bu
dogrultuda konulara yaklasmislardir. Bu calismada zahir ve batin
kavramlarinin ilim, ibadet ve seyr U sulik konularindaki anlam
alani tizerinde durulmustur.

Zahir ve batin kavramlarinin; Islam-iman, ilim ttrleri, alim-
arif, seriat-tarikat, hakiki-sahte, insanin sekli ve kalbi 6zellikleri,
ibadetlerin seri oOzellikleri ve manevi incelikleri gibi anlam alanla-
rinda kullanildigi mtisdhede edilmistir.

Zahir ve batin kavramlarina ytiklenen mananin sufilerin ta-
savvufi distincesine, mesrebine goére farkli anlamlar ve yorumlar
icerebildigi tespit edilmistir. Bununla birlikte s6z konusu kavramlar
birbirine tezat olusturarak gerilim olusturabilecek mecrada ele
alinmamistir. Birbirini tamamlayan bir bltiintin iki parcasi olarak
anlamlandirilmiglardir.

Tasavvufun bilgi anlayisinin yansimasi olarak ilim, zahir ve
batin olmak Uzere iki sekilde ele alinmaktadir. Sufilerin ilm-i batin
dedikleri marifettir. Marifetin kaynag muhabbettir. Muhabbet ise
kalbin bir eylemidir. Bu nedenle sufilere gore kesfin kaynag: kalptir.
[lim, irfanin kapisidir. Irfan, ilmin zidd1 degil ici ve derunudur. In-
celenen safi menakibnamelerinde, sufilerin konuyla ilgili aciklama-
lan g6z 6ntinde bulunduruldugunda ilm-i batinin, ilm-i zahir Gzeri-
ne insa edildiginin 6zellikle belirtildigi ve seriat-tarikat dengesinin
gozetildigi gértiilmuistiir. Iki ilmin odak noktasinda muhabbet kav-
raminin yer aldigi tespit edilmistir.

Ibadetler acisindan zahir kavrami, ser’i temeli, sekil ve sart-
lan ihtiva etmektedir. Batin ise ibadetlere derunilik ve canlilik ka-
zandiran niyet, ihlas ve samimiyet gibi anlam boyutunda ele alin-
mistir. Bununla birlikte ibadetlerin insanin i¢ ve dis temizligindeki
yeri ve 6nemi Uzerinde duruldugu, konu izahinda benzetme ve tem-
sillerden istifade edildigi de gordlmuistuir.

Seyr U sultk konulart agisindan ise murid ve mursidin va-
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siflari, kesif ve keramet, velilik gibi konularinin ele alindigi mtisahe-
de edilmistir.
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Examination of Some Sufistic Issues Handled within the Scope
of Apparent and Esoteric Understandings Together with Sufi
Manakibnamas

Summary

With its emergence, a thought system determines its met-
hod by trying to find a place for itself, creating its terminology and
attributing meanings reflecting its own understanding of concepts.
For this reason, it is important to explore the meaning field of the
concepts.

Sufism is a science that does not neglect wisdom while con-

sidering the heart as a central authority to comprehend things. The
purpose of this science is to raise the perfect human, and its met-
hod is to educate the soul and the purification of the heart. While
accomplishing this goal, he considered human beings as a whole
with their apparent/formal and intangible/heart-related features.
The Sufis acknowledged that besides the apparent appearances and
meanings, there are also deep meanings that they define as intan-
gible. Apparent and Esoteric approaches of Sufis affected their Su-
fistic activities and they interpreted cases from this perspective.
In this article, the names of the following Sufis are mentioned: Abu
Ishaq Kazaruni (d. 426/1035), Abu al-Wafa (d. 501/1107), Ahmad
al-Rifai (d. 578/1182), Shams al-Tabrizi (d. 645/1247 [?]), Mawlana
(d. 672/1273), Ibn Ata Allah al-Iskandari (d. 709/1309), ‘Arif
Chalabi (d. 719/1320), Baha’ al-Din Nagshband (d. 791/1389),
‘Ala’ al-Din ‘Ali al-Samarqgandi (d. 860/1456), Shams al-Sivasi (d.
1006/1597), Rajab al-Sivasi (d. 1010/1600), Murad Nagshbandi (d.
1132/1720). Manakibnama that are the subject of the study, are
the works that depict the Sufis who lived between the 11th and
18th centuries, influenced people with their mystical views, and had
different sects and dignitaries.

This study aims to discuss and evaluate, the topics such as
‘ilm, worship, sayr al-sultuk, which reflects the understanding of
Sufis that contain deep and rich meanings, giving information about
the concepts of apparent and esoteric, in the example of Sufi
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manakibnamas.

The concepts of apparent and esoteric have been determi-
ned to be used in semantic fields such as Islam-faith, types of sci-
ence, omniscient-wise, shari‘a-tariqa, true-false, form and heart
characteristics of human, religious characteristics and spiritual
subtleties of worship. It has been observed that the meaning attri-
buted to the concepts of apparent-esoteric can contain different me-
anings and interpretations according to Sufi thought and the cons-
titution. However, the concepts in question are not discussed in a
medium that can create tension by contrasting with each other.
They are given meanings as if they are two parts of a whole that
complete each other.

As a reflection of the understanding of knowledge in Sufism,
discipline is taken into consideration in two ways as apparent and
esoteric. What the Sufism call ‘ilm al- batin is the ma‘rifa (skill). The
source of skill is love. The love is a heart action. Therefore, accor-
ding to Sufis, the source of discovery is the heart. Discipline is like
the gate of knowledge. The 'irfan (knowledge) is the inner and dee-
per of discipline. When we examine explanations of Sufis about the
above-mentioned topics in Sufi manakibnama, it can be seen that
esoteric science is based on apparent Science; plus, a balance
between Shari‘a and sects is always sought out. It has been deter-
mined that the concept of affection is at the center of the two scien-
ces. The concept of an apparition in terms of worship includes the
religious basis, form and conditions. Esoteric, on the other hand, is
dealt with in terms of meaning such as intention and sincerity that
give depth and vitality to worship. Also, it is seen that the signifi-
cance and place of religious cults in the internal and external clean-
sing of persons are considered and metaphors and representations
are used while explaining the topic. In terms of the subjects of sayr
al-sulik, it was observed that the qualities of the murid and the
murshid were handled and explained within the framework of topics
such as discovery, karama and the status of waliy.

As a result, there is a layer of meaning in the truth of all be-
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ings. Therefore, the subject of apparent and esoteric is essentially
epistemological and ontological reality. Sufi's understanding of the
apparent-esoteric is the reflection of these realities on subjects such
as the science, the worship, the morality and the sayr al-suluk.

Keywords: Sufism, Sufi, manakibnama, concepts, apparent
and esoteric.
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