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Oz

Bu caligmada Bedilizzaman Said Nursi’nin miispet hareket diigiincesi incelendi.
Miispet hareket Said Nursi’nin dnciiliik ettigi Risale-i Nur cemaatinin bir hizmet ilkesidir.
Risale-i Nur hareketi, modern yiizyildaki Islami hareketlerin genel olarak siyasi ¢izgiyi,
0zel olarak Makyavel siyasi yontemleri benimsemesine alternatif olarak dogmustur. Miis-
pet hareket ile Risale-i Nur cemaati (Nurculuk) bir nevi 6zdeslik gostermektedir. Miispet
hareket ilkesini incelemek demek Nur cemaatini incelemek demektir. Binaenaleyh Nur
cemaati, Risale-i Nur kiilliyat1 ve bizzat Said Nursi’nin hayatindaki uygulamalar1 esas

alindiginda gelencksel cemaatten daha ¢ok modern sivil toplum orgiitiine yakin durmak-
tadur.

Anahtar Kelimeler: Said Nursi, Nurculuk, Miispet Hareket, Siyaset, Makyavel
Siyaset

Positive Action as a Rebuttal to Machievellian Politics

Abstract

In this work, Bediuzzaman Said Nursi’s concept of “positive action” is examined. “Po-
sitive action” as pioneered by Said Nursi is the policy of the Risale-i Nur community. The
Risale-i Nur was also engendered as an alternative to the actions of Islamic groups in this
modern century which too often involve political partisanship and Machievellian politics.
The identity of the Risale-i Nur student has been shown to be connected with “positive
action”. This principle makes the Risale-i Nur community to form a type of civil society.
With this characteristic, the Nur community is exempt from the self-interest and political
groups and operate completely outside that sphere.
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Giris

Miispet hareket, dar anlamda Bediiizzaman Said Nursi’nin Ikinci doneminde
baslattig1 cemaat hareketi icin vaz ettigi bir hizmet ilkesidir. Cemaati temsil eden,
kamusal alanda cemaat kimligiyle etkinlik gosteren her Risale-i Nur talebesi miis-
pet hareket etmekle miikelleftir. Ama bu ilke Islam’a hizmet eden diger gruplar
icin bir teklif niteligi tasir, onlar i¢in baglayiciligi bulunmamaktadir. Hatt1 zatinda

bu ilke diger kisi ve gruplarin kendi is ve mesleklerinde farkli normlara gore ha-
reket etmelerini kabul etmeyi gerektirir.
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Insanlar sosyal hayatta birgok rol iistlenir, buna bagl olarak gesitli statii ve
tabakalar i¢inde yer alir. Dolayisiyla sahip olunan meslekler karakter ve mesrepleri
etkiler. Bazen kiginin baskin rolii/meslegi onun diger rollerine sirayet eder, hatta
kisiliginin olusmasinda belirleyici (dominant) héle gelir. Cemaat kimligini (Nur
talebeligini) hayatinin merkezine oturtan kisi i¢cin miispet hareket ilkesi diger rol-
lerine yansir, yansimalidir, yansimasi pek yerinde olur. Ama cemaat iiyelerinin
cemaatle ilgili olmayan, kendilerinin belirleyici olarak bulunmadiklar1 kamusal
iglerindeki rol ve sorumluluklar s6z konusu oldugunda miispet hareket ilkesinin
baglayiciligi tartigmalidir. Bu, miispet hareket ilkesinin birinci siniridir.

Miispet hareketin dahilde gegerli olmasi ikinci sinirlamayi olusturur. Yasadigi
toplumdaki bir baski grubundan veya devletten din ve dindarin bizzat kendisine
gelecek agiktan diismanlik ilkenin Gi¢iincii sinirini olusturur. Bu halde miispet ha-
reket etme ilkesi gecerli degildir.

Sonugta miispet hareket ilkesinin ve dolayisiyla Said Nursi’nin diigiincesin-
deki Nur cemaatinin anlasilmasi yine Said Nursi’nin siyasetle ilgili diigiince ve
tutumunun anlagilmasi gerektiriyor. Makalenin hedefi de budur.

Iddiamiza gére miispet hareket ilkesi bir siyasi cereyana veya partiye angaje
olmaklikla bir arada bulunamaz. Bu baglamda Said Nursi’nin tesis ettigi Nurcu
hareket bir ¢ikar grubu, bir siyasi akim, bir siyasi hareket, bir siyasi hareketin arka
bahgesi, herhangi bir siyasi akim veya hareketin miizmin muhalifi de degildir;
aksine sivil toplum niteliginde dini bir cemaattir. Bununla birlikte Said Nursi ne
devleti - siyaseti ne de siyasi (Islamc1) bir dini hareketi kategorik olarak reddet-
mez, sadece onlardan kendisininkini ayristirir'.

Birinci Boliimde miispet hareket kavraminin Risale-i Nur’da gecen anlamlar
incelendi. Tkinci Boliimde miispet hareketin anlasiimasinda mihenk olarak 6ngor-
diigiimiiz Said Nursi’nin siyasetle ilgili diisiince ve tutumu analiz edildi. Ugiincii
Boliimde ise sivil bir dinl cemaatle siyasal bir hareketin hangi kistaslar ¢erceve-
sinde ayirt edilebilecegi tartigildi.

Said Nursi’nin konuyla ilgili diisiincesi ve kavrama yiikledigi anlamin anali-
zinde giincel literatiiriin hazir sablonlarini kullandik. Bu sablonlar1 her ne kadar
Ozglin gergeklige uydurma gayreti tasisak da neticede analizimiz Batici olmakla
maluldiir. Binaenaleyh ortaya ¢ikacak yorum sapmalar bizimle, bizim bu yakla-
stimimizin siirliligiyla ilgilidir.

1 Hem Risale-i Nur cemaatini siyasal Islamc1 dinf hareketlerden ayirt etmek hem de onlarla olan
mesafesini anlamak i¢in Kiilliyat kitaplarindan Tarihg¢e-i Hayat adli kitapta (Nursi, 1998b: 632-3)
Misirh Thvan hareketi ile Risale-i Nur hareketi karsilastiriliyor.
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1. Said Nursi’ye Gore Miispet Hareket

Miispet hareket, dogrudan ¢agrisimi ve dar anlamiyla, Risale-i Nur cemaatinin
kimligini sekillendiren ilkelerinden biridir. Bu ilke, Risale-i Nur kiilliyatinda vaz
edilen ontolojik, epistemik ve etik temellerle uyumludur.

Miispet kavrami ontolojik diizlemde iman ve tevhidi, epistemik diizlemde
akil ile imanli kalbin imtizacini, etik diizlemde secaati-iffeti ve hikmeti,
estetik diizlemde mana-i harf perspektifinde bakis agisini, sosyolojik diizlemde
yardimlagma ve fazileti, iliski ve iletisim diizleminde ikna ve miizakereyi,
ekonomik diizlemde iktisat ve kanaati, siyasal diizlemde ise hakkin ve halkin
cikar1 i¢in gayret ve hamiyeti kapsar. Kavram, Risale-i Nur kiilliyatinda “miis-
pet” adi1 altinda genis anlamda kullanilmaktadir. Her diizlem ayr1 bir ¢alisma
konusu olacak kadar genistir.

Miispet kavraminin inanmak, tasdik etmek, kabul etmek, evet demek, olur ver-
mek, yapmak, kurmak, inga etmek, katki saglamak ve desteklemek gibi ¢cagrisim-
lar1 vardir. Tersi ise inkar ve ret, onaylamama, katilmama, yikma, bozma, tahrip
etme, engel olma ve kostekleme gibi anlamlar1 ¢agristirir. Iyiyi ve iyileri tesvik
etmek, onlara eliyle-diliyle-kalbiyle yardim etmek, iyiliklerin Oniinii agmak ve
giiclendirmek de miispet hareket ¢agrisimi i¢inde yer alir.

Dolaysiz anlamiyla miispet hareket Nur cemaatinin kimligini sekillendiren ve
ozellikle reel siyasi akimlarla cemaati ayristiran bir ¢erceveye sahiptir. Said Nur-
si’nin vefatindan once verdigi son derste kavramin dar (dogrudan) anlami incelen-
mektedir (Nursi, 1998c: 455-6):

Aziz kardeslerim; Bizim vazifemiz miisbet hareket etmektir. Menfi hareket de-
gildir. Riza-y1 [1ahiye gore sirf hizmet-i imaniyeyi yapmaktir, vazife-i [lahiyeye
karigmamaktir. Bizler asdyisi muhafazay1 netice veren miisbet iman hizmeti
icinde her bir sikintiya karsi sabirla, siikiirle miikellefiz. Cihad-1 maneviyenin
en biiyiik sart: da vazife-i {lahiyeye karismamaktir ki, “Bizim vazifemiz hiz-
mettir; netice Cenab-1 Hakka aittir. Biz vazifemizi yapmakla mecbur ve miikel-
lefiz.” Ben de Celédleddin Harzemsah gibi, “Benim vazifem hizmet-i imaniye-
dir; muvaffak etmek veya etmemek Cenab-1 Hakkin vazifesidir” deyip ihlas ile
hareket etmeyi Kur’an’dan ders almigim...

Miispet hareketin cemaatin bir hizmet ilkesi oldugu paragrafin birinci ciimle-
sinde belirtilir. Sonraki ciimlelerde ise ilkenin ne oldugu aciklanir. ikinci ciimlede
sirket ve siyasi gruplarda oldugu gibi kar ve iktidar arayisi veya sekiiler sivil top-
lum orgiitlerindeki gibi sayginlik kazanma ve kendini gergeklestirme beklentisi
davranis motivasyonu olamaz denir (Nursi, 1998d: 446). Nur cemaati iiyeleri-
ni harekete gegiren tek motivasyon ancak Allah rizasi olabilir’. Miispet hareket

2 Nur cemaati iktidar1 amag ve arag¢ olarak hedefleyemeyecegi gibi kazang pesinde kosamaz,
sirket kuramaz, arsa ve insaat spekiilasyonu yapamaz. Hatta cemaat mensubu olmayan kimselerden
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ilkesi ayni zamanda siyasi ve iktisadi etkinlikleri Allah rizasi i¢in yapan diger
dini hareket ve gruplardan da ayristirir. Bu dini gruplar motivasyonlari itibariyle
sekiiler degildir, ama sivil de degillerdir. Kategorik olarak siyasi ve/veya ¢ikar
grubudurlar.

Risale-i Nur cemaati ¢atis1 ve kimligi altinda iktidar1 ele gecirmek, iktidarin
bastirict aygitlartyla islam'1t kabul ettirmek amaglanamaz. Kitleler kabul etsin
veya etmesin demokratik bir sekilde, rizalari iizere insanlara Islam’1 teblig etmek,
Miisliimanlarm imanlarina kuvvet vermek esastir. Iktidar ve ¢ikar, cemaat aktivi-
tesinin ne amaci ne de aracidir.

Reel siyaset, Karl Schmitt asiriligiyla sdylemek gerekirse, ki reel siyaseti ta-
nimlamada pek uygun diiser, stratejik akli kullanarak giice erismek, giicii elinde
tutmak, dostunu- diismanini bilmek, dosta taraftarlik diismana ise husumet etmek
demektir. Giice tapicilik, kararlilik, ihtiyatlilik, kurnazlik ve partizanlik bu mesre-
bin tipik 6zellikleridir. Siyasetin bu niteligini aktdrlerin dindarlig1 veya dinsizligi
pek degistirmez (Torun, 2015b: 15-6).

Cari/reel siyasetle ilgili ehven bir degerlendirmeyi Makyavel'e sirtin1 dayanan
paretocu elitistler yapar. G. Mosca ve R. Michels gibi elitistlere gore dini veya se-
kiiler her tiir deger hedefe/iktidara ulasmada sadece ve sadece bir aragtir (formiil-
diir). K. Popper ve Schumpeter gibi elitistler daha insafli degerlendirme yapmis
olmakla beraber neticede ayni1 kapidan ¢ikmaktadirlar. Siyasetin kotiiriim tabiati
icin alternatif ¢ikig yollar1 gosterememislerdir.

K. Popper’e gore demokrasi en iyi kararlarin alindigi, en iyi yoneticilerin
secildigi bir rejim degildir, aksine ehven-i ser rejimidir. Modern siyasette halki
ikna etmek hakki islemekten daha onemlidir. Ozellikle iletisim (telekominikas-
yon) ¢ag1 denen giiniimiiz diinyasinda imajlar adeta gercegin yerini almistir. Pa-
zarlanamayan iyiligin degeri kalmamistir. Cagdas reel siyaset adeta demagojiyle
0zdeslesmistir. Kotliimser elitistler bundan dolay1 hak, hakikat, din, ahlak ve ide-
oloji gibi degerleri iktidara ulasmanin veya iktidar1 muhafaza etmenin sadece ve
sadece birer formiilii olarak degerlendirmislerdir (Torun, 2015b: 11-3).

Sonug itibariyle reel siyaset/reel siyasi hareketler dogasi itibariyle demogojik-
tir, partizandir, paretocu® ve zorbadir. Aslan ve tilki figiirleri siyasetin hikayesinde
kabul goérmiis anolojilerdir. Bu baglamda Schmitt reel siyasetin aslanca tarafini,

cemaatin asil faaliyetleriyle ilgili yardim toplayamaz (Nursi, 2011b:19). iktidar ve ¢ikar uyaris1 sa-
dece cemaat iiyelerinin katildig1 kamusal alanda gegerli degildir, ayn1 zamanda cemaatin kendi mah-
rem kamusal alaninda da gegerlidir. Nitekim ¢ikar ve iktidar arayiginda olmak, sayginlik kazanmak,
cemaat icerisinde miirsitlik ve pedersahlik (ataerkil) rekabetine girmek yasaklanmistir (Nursi,
2011f: 163-71).

3 Paretoculuk iktisat alaninda dogup diger alanlara sirayet etmis bir yaklagimdir. Bu yaklasima
gore kazanmak Darwinci rekabet temelinde mutlaka birinin kaybetmesine baglidir.
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paretocu elitistler ise tilki tarafini temsil ederler.

Schmidyen anlayista her seyin merkezinde siyaset yer alir. Siyasetin merkezin-
de ise gii¢ (iktidar) vardir. Hakki, hakliy1 ve basarili olani belirleyen giigtiir! Hak
giicten gelir! Giiglii haklidir! Bu anlayisin patolojisini Lord Acton sdyle betimler
(Heywood, 2012: 68): Iktidar yozlastirir, mutlak iktidar mutlaka yozlastirir. Said
Nursi bundan dolay1 demis olmali (1998a: 161; 1998c: 53): Bir siyaset¢iden tam
dindar olmaz, tam dindar adamdan da siyaset¢i olmaz. Neticede iktidar tutkusu
(gadap), insanin ii¢ temel ifratindan biridir (Nursi, 1998i: 29).

Makyavelizm ve onun modern versiyonu paretoculuk ise siyasetin tilki yonii-
nil temsil eder. Bu yaklagima gore siyaset stratejik akilla yiiriitiiliir. Stratejik akil
E. Kant’in bahsettigi teorik akil degildir, kurnazliga karsilik gelen akildir. Risale-i
Nur diliyle soylemek gerekirse ifrata diiserek istikametten ¢ikmis, kalbi, ruhu ve
vicdani dinlemeyen ahlaksiz akil (1998i: 29). Stratejik akil fitrattan geldiginden
daha ¢ok bir mizag-fitrat dejenerasyonudur. Demagoji, bu miifrit aklin {irtiniidiir.
Bu baglamda siyaset¢i is yapmanin, sorun ¢ézmenin, hizmet etmenin, bir {iriin
ortaya koymanin, iyi iliski kurmanin, inang ve ahlak sahibi olmanin bizzat kendi-
siyle ilgilenmez, bunlarin hangi iktidar firsatlar1 yarattigiyla, hangi asamada hangi
faydalar saglayacagiyla ilgilenir. Reel siyaset alani gii¢ (iktidar) miicadelecileri
ile stratejik akla sahip olanlari bir araya getiren alandir. Anolojik ifadesiyle siyasi
alan tilkilerle aslanlarin kol gezdigi bir yerdir.

Said Nursi, miispet hareket ilkesi ile bir nevi modern dénem reel siyaset an-
layisinin karsisinda konumlanmistir. Bu dogrultuda dost ya da diisman, miimin
veya kafir, dini cemaat ya da siyasi grup nerden gelirse gelsin biitiin meydan oku-
ma, tariz ve itirazlara sadece defansif sozlii savunmayi, dinin bizzat kendisine
diismanlik edilmemek sartiyla sozlii de olsa ofansif savunma yapmamayi, baska
kisi ve gruplarla miinakasaya girmemeyi, hiikiimetin politikalarma kars1 yanlis ya
da dogru muhalefet etmemeyi, cemaat eylemini 6tekinin husumeti/nispeti lizerine
insa etmemeyi, diger dindar kisi ve dini gruplar1 tenkit etmeyip eksiklerini tekmil
etmeyi, hatalarini diizeltmeyi norm olarak koyar. Miispet hareket ilkesiyle reel
siyasete mesafe koyuldugu gibi, reel siyasette kullanilan yontem ve teknikler
de reddedilir. Bu nitelemelerle temellendirilen miispet hareket ilkesinin siirlar
vardir.

Birincisi cemaat {iyelerinin cemaatle ilgili olmayan, 6tekilerin var oldugu ka-
musal alanda iistlendikleri rol ve sorumluluklar s6z konusu oldugunda miispet ha-
reket ilkesinin baglayiciligi ortadan kalkar®. Ama nasihat ve ahlaki degeri devam

4  Katre Dergisi’ni ¢ikaran stanbul Tlim ve Kiiltiir Vakfi, tarafimca bu makalenin taslagini sunma-

mi istedi. Yaptigim sunumda “Risale-i Nur talebelerinin cemaat kimligi disinda kamusal alanda

tistlendikleri rollerde miispet hareket ilkesinin baglayicilig1 kalkar” yorumum birgok kisi, mesela

Ahmet Yildiz tarafindan elestirildi. Binaenaleyh su agiklamay1 yapmak gerekli oldu: Risale-i Nur
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eder. Ozellikle rekabet ve stratejik diisiiniisiin gorece gegerli oldugu diizlemlerde
miispet hareket etmek kamusal alandan diglanmaya veya kenara itilmeye sebep
olabilir. Aksi halde miispet hareket diinyadan, diinyanin her tiir alanindan dislan-
mak, diinyadan elini ayagini ¢cekmek anlamina gelebilir.

Ilkenin kapsamiyla ilgili ikinci sinirlama sudur: Miispet hareket, dahilde
gecerlidir; iilke disindan gelen kaba kuvvete dayali saldirilara karst gegerli
degildir®.

Harici tecaviize karst kuvvetle mukabele edilir. Cilinkii diigmanin mali, ¢oluk
¢ocugu ganimet hitkkmiine geger. Dahilde ise dyle degildir. Dahildeki hareket,
miisbet bir sekilde manevi tahribata kargt manevi, ihlas sirriyla hareket etmek-
tir. Harigteki cihad baska, dahildeki cihad baskadir. Simdi milyonlar hakiki ta-
lebeleri Cenab-1 Hak bana vermis. Biz biitlin kuvvetimizle dahilde ancak asa-

yisi muhafaza icin miisbet hareket edecegiz. Bu zamanda dahil ve harigteki
cihad-1 maneviyedeki fark pek azimdir (Nursi, 1998¢: 456).

Bu ilkeyi gecersiz kilacak ii¢lincii sinirlama ise iktidar elitlerinin agiktan din-
sizlik etmesi, dinsizligi agiktan devlet politikas1 haline getirmesi, dini kurumlari
ve Miisliimanlar1 bu sifatlarindan dolay1 devlet giiciinii kullanarak yok etmeye
calismasidir (Nursi, 1998d: 318). Bu durumda miispet hareket ilkesi gegerli de-
gildir®. Duran’a gore Said Nursi’nin bu goriisii geleneksel ulema ¢izgisindedir
(1997: 138-9).

Dérdiincii simirlama ise Said Nursi’nin Ugiincii Said denen déneminde siya-
setle kurdugu pasif iliskiyle ilgilidir. Bu doneminde Said Nursi belli siyasi parti
lehine aleni bir tutum takinmus; siyasetcilere telkinde bulunmus, Islami hizmetlere
muhalif parti aleyhine alternatif bir partiye oy verecegini, oy verilmesi gerektigini
deklare etmistir. Kisaca belirtmek gerekir ki oy vermeye tesvik etmesi o partinin
Islamci oldugu icin degil, dine ve dini hizmetlere muhalif hakim bir partinin kar-
sisinda yer aldig1 i¢indir (Nursi, 1998a: 252).

Bize gore Ugiincii Said’in siyasetle temasi siyasallasma sayilmaz, ama bu dav-

talebelerinin cemaat kimligiyle var olduklart her yerde miispet hareket baglayici-amir bir hiikiim
iken, cemaat kimligiyle var olmadiklari, belirleyici konumda bulunmadiklar1 konumlarda ise amir
bir hiikiim olmaktan ¢ikar, ahlaki bir norm haline gelir. Yani, bu yorumdan Nur talebelerinin kamu-
sal islerinde ahlaksiz, kuralsiz ve Makyavelist davranabilecekleri mesrulastirilamaz. Miispet hareke-
ti her zaman ahlaki norm olarak kabul etmek, elinden geldigince gerceklestirmeye ¢alismak bekle-
nen durumdur.
5 Yukarida ilgi tuttugum yer ve zamanda “dahil” kavramina Ahmet Y1ldiz tarafindan itiraz edildi:
Ona gore “dahil” kavrami bir iilkeyi degil, biitiin Miisliimanlar1 kapsamalidir.
6  Aslinda devletin ikna ve mesruiyeti dnemsedigi, politikanin ve gérece ideolojik devlet aygitla-
rinin énem kazandigy, din ve dindarlarin iizerine bu araglarla gidildiginin s6z konusu oldugu medeni
tilke ve toplumlarda miispet hareketin islevsel degeri olabilir. Su kadar ki Said Nursi’nin de dahil
oldugu geleneksel ulema isyant higbir sekilde tesvik etmemis, isyana davet etme yanlis1 olmamustir
(Duran, 1997: 138-9). Cevaz vermek ayridir, tavsiye ve emretmek ayridir.
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ranigin miispet hareket ilkesiyle nasil Ortiigtiigii konusu yorumlanmaya ve uyar-
lanmaya muhtag bir meseledir. Nitekim cemaatin siyasetle kuracagi mesafe konu-
sunda cemaat i¢i ¢ikan yorum farkliliklar: farkli fraksiyonlarin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Miispet hareket ilkesini anlamak i¢in Ikinci Said ile Ugiincii Said
donemi birlikte okunmalidir.

Iddiamiz1 tekrar etmek gerekirse; miispet hareket Makyavelist siyaset (veya
reel siyaset)’in alternatifi olarak diisliniilmiistiir. Bunu Said Nursi (Nursi, 1998:
455)’nin son dersini serh eden bir talebesinin mektubundan anliyoruz (Nursi,
1998b: 402):

“... biz miisbet hareket etmeye mecburuz. (Ustad Said Nursi) Elimizde nur var,
siyaset topuzu yok. Yiiz elimiz de olsa, ancak nura kafi gelir” diyerek, nurun,
din diismanlarin1 maglup edeceginden miisbet hareket etmenin atom bombasi
gibi tesiri bulundugundan Riséle-i Nur’un siyasetle higbir aldkasi bulunmadigi-
n1; meslegimizin en bilyiik esasinin ihlas oldugunu, riza-i I1ahiden baska higbir
maksat ittihaz edilemeyecegini, Nurun kuvvetinin iste bu oldugunu; ihlasla,
miisbet hareket etmekle indyet ve rahmet-i Ildhiyenin Risale-i Nur’u himéaye
edecegini, ila ahir, beyan ederdi.

Said Nursi, miispet hareket ve siyaset konusunda iki kategorilestirme yapar.
Birincisi bu makalenin ana problemini olusturan ve buraya kadar anlatilan siyaset
ile miispet hareketin iki karsit (dikotomik) olgu olarak siniflandiriimasidir. ikin-
cisi ise siyasetin kendi i¢inde menfi siyaset ve miispet siyaset diye siniflandiril-
masidir. Sathi bakisla iki siniflandirma arasinda bir paradoks var goriinmektedir.
Ciinkii birincide miispet hareketi genel olarak siyasetin 6tekisi olarak konumlan-
dirmis iken, ikincisinde siyasetin belli bir kismini miispet siyaset adiyla temize
cikarilmis goriilmektedir.

Menfi siyaset, isyanla 6zdeslik gosteren, fiilen otoriteye bas kaldirmay1, ayak-
lanmayt, kars1 gii¢ kullanmay1 kabul eden siyaset bi¢imidir. Miispet siyaset ise yu-
karida sayilan 6zelliklerden gorece azade ve dini siyasete degil de hamiyet adina
ugrasilan siyaset bigimidir.

Said Nursi’nin kiilliyatinda miispet hareket kavraminin gectigi yerlerde (Nur-
si, 1998c: 455-7; Nursi, 1998b: 192, 402; Nursi, 1998a: 256) asayisi muhafaza
etmek, dahilde maddi cihat olmaz, maddi (silahli) direnme ve isyan olmaz gibi ni-
telemeler siyasetin menfisine gonderme yapmaktadir. Ancak miispet hareket kav-
raminin gectigi diger yerlerde (Nursi, 1998d: 427; Nursi, 1998c: 90; Nursi, 1998c¢:
458; Nursi, 1998a: 263; Nursi, 1998h: 648) siyasete yapilan atiflar bugiinkii reel
anlaminda (¢ok partili sistemde), militer olmayan siyaseti de kapsamaktadir. Ki-
saca siyasetin menfiligi sadece fiili kalkisma ve isyana yonelmeyle sinirli degildir,
menfilik paretocu ve demogojik siyaset anlayisini da kapsamaktadir. Oyle ki, di-
ger dindar kisi ve gruplarla kurulan iligkilerde partizanca davranmak yine menfi
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hareket kapsami igine dahil edilir (Nursi, 1998e: 155; Nursi, 1998g: 188; Nursi,
1998e: 259; Nursi, 1998f: 70, 286). Yani, menfilik her tiiriiyle reel siyaset yapmak
oldugu gibi onun araglarinin sivil hayatta kullanilmasin1 da igerir.

Tasvir edilen paradoksu ¢dziimlemek i¢in Said Nursi’nin Birinci ve Ikinci Said
donemleri arasindaki farkliligi ayirt etmek gerekir. Sonraki konularda tartisacagi-
miz iizere, Birinci Said’in siyasal Islamc1” kimligi vardir. Ikinci Said'in vazgegip
otekilestirdigi siyasal Islameilik Birinci Said’e ait bir vasiftir. Bununla ilgili iki
yorum yapilabilir: Ilk olarak Ikinci Said énceki donemdeki hizmet yonteminden
donmiistiir. Ikincisi ise Birinci Said doneminde yapmaya 6zendigi siyaset yu-
karida olumsuz olarak vasfettigimiz siyasi anlayisa alternatiftir. Iktidarin bizzat
kendisinin deger oldugu ve ona ulagsmak i¢in her seyin istimal-istismar edildigi
siyaset anlayis1 degil de, siyasetin memleket ve Islam adina istimal edildigi siya-
set bi¢imidir. Said Nursi’nin Birinci Said donemi eserlerini Risale-i Nur kiilliyati
disinda tutmamasi, kendi yolunu net bir sekilde ayristirmis olmakla beraber siya-
setin yukarida tasvir ettigimiz olumsuz 6zelliklerinin 1slah edilmesinde, bu dog-
rultuda ortaya ¢ikacak hamiyetli insanlarin miispet siyaseti amaglamasinda bir fir-
sat olarak goriilebilir. Siyaset yapmak i¢in aralanan bu kap1 esasiyla Risale-i Nur
talebeligi sifatiyla siyaset ve idarecilige yiiksiinenlerin girecekleri kapt olmamak
gerektir, aksine Nur talebesi olmayanlar veya kendi adina siyaseti arzulayanlar
icin bir cevaz olarak degerlendirilebilir.

Sonugta miispet hareket, Risale-i Nur cemaatini ¢ikar grubu ve bilhassa siyasi
gruplardan ayristiran bir ilkedir. Bu baglamda Said Nursi’nin tanimlayip baslat-
t1g1 cemaat hareketi sivil toplum kategorisi i¢inde yer alir. Miispet hareketi dogru
anlamanin yolu Said Nursi’nin hayat siireci i¢inde, ki onun hayat1 Risale-i Nur
hareketinin/cemaatinin ortaya cikisi seriiveni ile Ortiigmektedir, onun siyasetle
mesafesini anlamaya baglidir.

2. Siyasal Islamciliktan Kiiltiirel Islamcihga®

Bedilizzaman, Birinci Diinya Savasi’nda Ruslar ve Ermenilere kars1 gonilli
Kiirt komutan1 olarak savasir ve esir diiser. Esaretten kurtulduktan sonra Milli
Miicadele’ye katki saglar ve akabinde Ankara’ya gelir. Tiirkiye Biiyilk Millet
Meclisi’nde konusma yapar ve bizzat Mustafa Kemal ile goriisiir (Nursi, 2011a:

7  Bediiizzaman’in Birinci Said donemiyle ilgili yaptigim Siyasal Islamc1 degerlendirmesi cemaa-
tin geleneksel ¢izgisi iginde elestiri ¢ekmistir. Kavramin 6zellikle 1stilahindaki hizipgi, paretocu
imajiyla karistirilabilecek olmasi kaygi olusturmustur. Oysa kavramin literatiir anlam1 mutlaka bir
parti hareketetiyle 6zdeslesmiyor.

8  Bu baghk Kéni ile beraber Said Nursi’nun Diisiince ve Tutumun Milliyetcilik, Islamecilik ve
Muhafazakarlik, adiyla Muhafazakar Diisiince Dergisinde (2015, 43. say1) yaymlanmis makaleden
biiyiik 6l¢lide yeniden yapilandirilarak alinmistir. Hakan Koni ortak oldugumuz makalenin alintila-
digim kismuyla ilgili katkisinin olmadig1 gerekgesiyle bu makale ortakligini gerekli bulmamis, bu-
nun iizerine ismi makaleden ¢ikarilmistir.
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13-6). Sekillenen yeni devletteki ve devlet elitlerinin kafasindaki siyaseti siyasal
Islamci fikirleri dogrultusunda etkilemek ister. Ancak Ankara’nin siyasi esrafi it-
tihat Terakki’nin Ziya Gokalp cizgisindeki kiiltiir milliyetciliginden Yusuf Akgura
etkisindeki etnik Tiirkliik ile laiklikle sekillenen bir iist kimlik milliyet¢iligine
yonelmisti (Torun, 2015b). Bu, Osmanli’da bagslayan askeri, idari, siyasi
yenilesmenin toplumsal alana sigramasiydi. Cumhuriyet modernlesmesi radikal
bir modernlesmeydi. O giine kadar toplum ve kiiltiiriin (harsin) modernlesmeden
mahfuz kalmasi genel bir uzlasiydi.

Cumbhuriyetin elitleri, yasanan travmalarin sonucu olsa gerek, fiili kiiltiir ve
toplumla hemen hemen ilgisi olmayan yepyeni bir toplum ve kimlik yaratmak
istiyordu. Bedilizzaman’in bunu fark etmesi kendisi i¢in radikal bir déniim nok-
tas1 olur. Van’a gider, inzivaya ¢ekilir, diinya iglerinden elini etegini ¢eker. Deyim
yerindeyse diinyaya kahreder. Bu kahir, onun o zamana kadar giittiigii siyasi Is-
lamcilik davasinda yasadigi hayal kirikligryla ilgili olmalidir.

Said Nursi, 1925 yilinda biitiin Kiirt ileri gelenlerinin Tiirkiye’nin Bati bol-
gesine siirglin edilmesi kapsaminda Van’daki inzivasindan koparilip Isparta’nin
Barla nahiyesine sevk edilir. Bunu kendisi su sekilde ifade eder (Nursi, 2011b:
77): “Siyaseti terk ve diinyadan tecerriit ederek bir dagin magarasinda dhireti
diigiinmekte iken, ehl-i diinya zulmen beni oradan ¢ikarip nefyettiler.” Artik Be-
ditizzaman Eski Said degil, Yeni Said’tir’. Yeni Said ise siyasal Islamciliktan vaz-
geemistir. O, bundan bdyle biitiin himmet ve dikkatini ilim ve iman tefsiri olan Ri-
sale-1 Nurlarn telifi ve onun yayimina/modellemesine teksif eder (Nursi, 2011b:
77-80).

Said Nursi sadece eser telif etmez, bir hareket viicuda getirir: Nurculuk. Nur-
culuk ne Mesrutiyet donemindeki Kiirtliikle ilgili hamiyet-i millidir ne de siyasi
Islamcilik. Belki Gramsci ve Althusser]l’in Marxizm i¢in éngérdiigii tiirde kiiltiirel
bir akimdir'®; yani kiiltiirel Islamcilik. Bediiizzaman’in hayatinda siyasal Islam-
ctltk donemi bitmis kiiltiirel Islamcilik donemi baslamistir. Fakat Gramsci ve Alt-
husserl’in ongoriilerinden farkli olarak, siyasi hegemonyaya alt yap1 hazirlayan,
siyasetin ideolojik aygithigina soyunan, nihai amaci iktidar olan Islamcilik degil-
dir. Onun kiiltiirel Islamcilig kisaca kazanilmus bir alt kimlik milliyetciligi ile
sivil toplum hareketi karakterine sahiptir. Yeni Said, bu iddianin argiimanlarini 13.

9  1878-1960 yillart arasinda yasayan Said Nursi’nin eski, yeni ve li¢lincli olmak iizere ii¢ hayat
sathas1 bulunmaktadir. Hayatinin ilk 45-46 senesi Eski Said, sonraki 25-26 senesi Yeni Said ve son
10-12 senesi ise Ugiincii Said dénemi olarak tasnif edilmektedir (Nursi, 2011a: 11).

10 Gramsci ve Althusserl gibi Batili Marxistler, Marxizmin Bati’daki, aslinda diinyadaki, basari-
sizligin1 biitiinliyle devlet ve siyasete angaje olmalarina baglar. Marxizmin siyasal hegemonya kura-
bilmesi igin dnce sivil toplumun rizasini: almasini, toplumsal kiiltiirde hegemonya kurmasini salik
verir. Bdylece Marxizmin mesru yollarla iktidara gelip ve dahi kalict olabilecegini iddia ederler
(Vergin, 2012: 85-99).
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Mektup (Nursi, 2011b: 80-3) adli risalesinde tek tek aciklar.

Bediiizzaman kendi diinyasindan sadece siyasal Islamciligi degil, siyasete ait
ne varsa sokiip atar (Nursi, 2011b: 80-3, 103-4, 123). Tek Parti donemi idarecileri-
nin biitiin muhafazakarlar baskilamak i¢in yonelttikleri “siyaseti dine alet ediyor-
sun” ithamina kars1 Yeni Said “Baslarini yesin, diinyalarini tamamen biraktim ve
ayaklarina dolassin, siyasetlerini biisbiitiin terk ettim. ..Kur dn-1 Hakimin hizmeti,
beni siddetli bir surette siyaset dleminden men etti (Nursi, 2011b: 80-1).” Ciinkii
der (6zetle): Belki bu zamanda siyasetle dine hizmet, siyasetin devlet idaresi ile
esit anlama gelmesi baglaminda, Islam ve insanliga muzir yiizde yirmi elitin
serlerini engelleyebilir. Ama toplumun yiizde sekseni tarafsiz, miitehayyir halktir.
Onlarin dinen tenevviire ihtiyaci vardir. Siyaset -topuzu- ile onlar lirkiitmemek,
tereddiide diisiirmemek gerektir (Nursi, 2011b: 81-2). Belki Said Nursi’nin bura-
ya kadarki gerekcesine konjonktiire bagli, zamanla degisebilir bir tutum goziiyle
bakilabilir. Ama bu tutumunun, alintilanan yerin devamindan anlagilacagi iizere,
siyasete kars1 genel bir ilke oldugu goriiliir.

Gordiim ki, siyaset cereyanlarinda, hem muvafikta, hem mubhalifte o nurlarin
asiklar var. Biitiin siyaset cereyanlarinin ve tarafgirliklerin ¢ok fevkinde ve on-
larin garazkarane telakkiyatlarindan miiberra ve safi olan bir makamda verilen
ders-i Kur’an ve gosterilen envar-1 Kur’aniyeden higbir taraf ve higbir kisim
¢ekinmemek ve itham etmemek gerektir-meger dinsizligi ve zindikay: siyaset
zannedip ona tarafgirlik eden insan suretinde seytanlar ola veya beser kiya-
fetinde hayvanlar ola! Elhamdiilillah, siyasetten tecerriid sebebiyle, Kur’an’mn
elmas gibi hakikatlerini propaganda-i siyaset ittihami altinda cam pargalarinin

kiymetine indirmedim. Belki, gittik¢e o elmaslar kiymetlerini her taifenin naza-
rinda parlak bir tarzda ziyadelestiriyor (Nursi, 2011b: 82-3).

Ozetle iktidar veya muhalif her siyasal cereyamin (akimm) i¢inde bireysel
olarak dine ¢ok ciddi taraftar ve muhtag¢ insanlar vardir. Onlarin istifadeleri igin
dini her tiirlii siyasal parti ve cereyanin iistiinde tutmak gerektir. Islam’in bu tarzda
yorumu siiphesiz Islamci partinin varligini tartismaya agiyor. Bediiizzaman,
yukaridaki diisiincesine paralel olarak bu konjonktiirde kurulacak islamec: bir par-
tinin stratejik bir hata olacagini sdyler. Mevcut konjonktiirde kurulacak bir Islam-
c1 parti dini siyasete alet etmeye mecbur kalir. Dogal olarak dindar (ve Miisliiman)
olmayan farkli toplum kesimlerinde reaksiyoner tepkiyle karsilanir."

Bu vatanda simdilik dort parti var. Biri Halk Partisi (Bugtinkii adiyla Cumhu-
riyet Halk Partisi), biri Demokrat (O zamanki Demokrat Parti), biri Millet (Bu
zamanki adiyla Milliyet¢i Hareket Partisi), digeri Ittihad-1 Islamdir (Refah ve

Saadet Partisi ¢izgisine denk diisen bir siyasal Islamc1 parti). ttihad-1 Islam
Partisi, ylizde altmis, yetmisi tam miitedeyyin olmak sartiyla, simdiki siyaset

11 Tiirkiye’de Selamet Partisi (degisen adiyla Refah Partisi) ¢izgisindeki Islamc1 partinin Tiirki-
ye’deki macerasi ile Thvan-1 Miislimin’in bugiinkii Misir’daki maceras1 bir agidan érnek olusturu-
yor.
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basina gegebilir. Dini siyasete alet etmemeye, belki siyaseti dine alet etmeye
calisabilir. Fakat cok zamandan beri terbiye-i Islamiye zedelenmesiyle ve sim-
diki siyasetin cinayetine karsi dini siyasete alet etmeye mecbur olacagindan,
simdilik o parti baga gegmemek lazimdir (Nursi, 2011c: 746).

Islamc1 bir partinin iktidar igin, toplumun yiizde altmis yetmisinin dindar
olmasini sart kosar. Buradan yola ¢ikarak Bediiizzaman’in siyasal hegemonya
igin kiiltiirel hegemonyay1 sart kostugu sdylenebilir.'? Ikinci Said’in siyasete kars1
bu tutumu onun ontolojik bakis agistyla ilgilidir. Onun siyasetle ilgili diislinceleri
Maturidi-Islam gelenegine uygundur (Duran, 2001: 17, 141-3). Maturidilik, bire-
ye siyasi alanda oldukg¢a genis bir alan tanir. Bediiizzaman siyasetin islam igin-
deki agirligini/payini belirlemek i¢in asagidaki dl¢iliyli Risale-i Nur kiilliyatinin
bir¢ok yerinde zikreder: “Seriat da, yiizde doksan dokuz ahldk, ibadet, dhiret ve
fazilete aittir. Yiizde bir nispetinde siyasete miitealliktir, onu da ulii’l-emirlerimiz
diistinstinler (Nursi, 2011a: 127).”

Bediiizzaman’1n siyasetle olan iliskisi onun iyi anlagilamayan yonlerinden bi-
ridir."® Bazilarina gére Bediiizzaman’m bir de Ugiincii Said dénemi vardir ve bu
Said bir nevi Eski Said donemine avdet etmistir.'* Gerek¢e ise Adnan Menderes
ve siyasetin ileri gelenlerine yazdigr mektup ile Demokrat Parti’ye oy vermeye
tesvik etmesidir. Bir 6rnek:

Demokratlart iktidar yerinde muhafaza etmeye Kur’an menfaatine kendimizi
mecbur biliyoruz. Onlardan hayir beklemek degil, belki dehsetli, bastaki iki
cereyana (Dinsizlik-komiinistlik cereyani ile ifsat —-mason- cereyani) siyasetle-
rince muariz olduklari i¢in, onlarin az bir kismu dine verdikleri zarari, viicudun
pargalanmasina bedel, yalniz bir parmagi kesmek gibi pek ciiz’1 bir zararla pek
kiill1 bir zarardan kurtulmamiza sebep oluyorlar bildigimizden, o iktidar parti-
sinin lehinde ehl-i dini yardima davet ediyoruz. Ve dinde laiibali kismini dahi
cidden ikaz edip “Aman, cabuk hakikat-i Islaimiyeye yapisimz!” ihtar ediyoruz
ki, vatan ve millet ve onlarin hayati ve saadeti, hakaik-i Kur’aniyeye dayanmak
ve biitiin Alem-i IslAm1 arkasinda ihtiyat kuvveti yapmak ve uhuvvet-i Islami-
ye ile 400 milyon kardesi bulmak ve Amerika gibi din lehinde ciddi calisan
muazzam bir devleti kendine hakiki dost yapmak, iman ve Islamiyetle olabilir.
Biz biitiin Nurcular ve Kur’an hizmetkarlari onlara hem haber veriyoruz, hem
Islamiyete hizmete muvaffakiyetlerine dua ediyoruz. Hem de rica ediyoruz ki,
bu memleketin bir ehemmiyetli mahsulii ve vatanda ve simdi dlem-i islamda
pek biiyiik faydasi ve hizmeti bulunan Risale-i Nur’u miisaderelerden kurtarip

12 Bedilizzaman’in bu goriisii Gramsci’nin bakis acisiyla benzesir. Ama aralarinda iki fark vardir.
Birincisi onun amaci iktidara ulagmak degildir, siyaset ve iktidarin yozlastiriciligina karsi dini koru-
maktir. Tkincisi ise bu séziin muhatabi kendi takipgileri degil, siyasetle ugrasmak isteyenlerdir. Aksi
halde siyasetten uzaklastig1 bir takiyye olurdu.
13 Burada bahsedilen siyaset Aristo’dan itibaren 1stilah olan devlet ve iktidarla; yani devlet idare-
siyle ilgili siyasettir (Vergin, 2008: 27-36). Oysa ¢agdas algisiyla siyaset aileden, arkadaslik grubu-
na, dini cemaatten devlete kadar biitiin gruplar1 kapsar (Beetham, 2006: 7).
14 Bunun ilgili tartismalar i¢in K6prii Dergisi’nin 112. sayisina bakilabilir.
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nesrine hizmet etsinler. Bu vatandaki dindarlart kendine taraftar etsinler. Ve
selameti bulsunlar (Nursi, 2011c: 816).

Kanaatimce bu argiimanlardan Bediiizzaman’in Eski Said donemi siyasi Is-
lamciligina geri dondugii ¢ikarilamaz, belki diinya islerine/siyasete kahrindan
geri dondiigiine'®, onun kurdugu hareketinin sosyal hayati dislayan mistik nitelikli
bir tarikat olmadigina hamledilebilir. Onun hareketi takipgilerinin nefislerinden
baslayarak biitiin toplumu degistirmeye yonelimlidir. Emirdag Lahikas: (Nursi,
2011c) adeta bu iddianin argiimanlarini kitaplastirmistir.

Bediiizzaman’in deruhte ettigi Islamci hareket bir nevi sivil toplum hareke-
tidir. Kamuoyunda cemaat olarak adlandirilan bu hareket ne tarikattir, ne siyasi
bir grup/akim ne de bir siyasi partinin uzantisi ve arka bahgesidir. (Torun, 2010).
Mutlaka bir kavramsallastirma yapilacaksa “kiiltiirel Islamcilik” demek daha
dogrudur. Bediiizzaman’1n siyasal Islamc1 olmay1p neden siyasi toplumla iliskiler
kurdugunu, bir partiye oy verdigini, siyasilere mektup yazdigini vb. anlamak igin
sivil toplum ile tarikat ve siyasi toplum arasindaki farki bilmek gerekiyor.

3. Sivil Dini Hareket ile Siyasi Hareketin Ayirt Edilmesi

Cemaatin hangi kertede siyasete karigip karismadigini anlamak i¢in din cema-
at ile alternatiflerinin mukayesesini yapmak gerekir. Bu mukayese 6zellikle sivil
toplum ile dini cemaat arasinda yapilmalidir.

3.1 Cemaat

Cemaat ayni1 dini, siyasi ve felsefi goriisii veya ayni nesep ve topragi paylasan-
larin bir araya gelmesiyle olusan topluluktur. Cemaat kavrami modern toplumun
alternatifi olan geleneksel toplumu, yani modernlik dncesi donemde insanlarin bir
arada yasama bi¢imini anlatir. Ferdinad Tonnies’e gore ii¢ tlir cemaat tipi vardir
ve bunlar ii¢ etkene gore birbirinden farklilagir. Bu etkenler toprak-yer, nesep-
akrabalik ve inang¢-ideolojidir. Bunlar gerek tek basina gerekse birkaci birlikte
cemaati olustururlar (Akt. Gezgin, 1990). Tipik olmasi bakimindan toprak (yer)
metaforu kdy ve mahalleyi, nesep metaforu aile, asiret ve kavmi, inang ve ideoloji
ise bir mezhebi cemaati, bir tarikati, Marxist bir cemaati, sekiiler bir cemaati olus-
turur. Bu ti¢ etken etrafinda bir araya gelen insan topluluklarini ifade etmek igin
cemaat kavrami kullanilir.

Cemaati karakterize eden en 6nemli sey benzerliktir. Benzerlik kardeslik, akra-
balik, hisimlik, yoldaslik, dava arkadaslig1 gibi sempati eksenli duygularla kendi-

15 “Kahir” kelimesinin yerine “apolitik” kullanilabilir. Apolitik olmak ile siyasi islerle istigal et-
memek birbirinden ayr1 konulardir. Bu baglamda Birinci Said biiyiik &lgiide politik, Ikinci Said
apolitik, Ugiincii Said ise sivildir.
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ni diga vurur. Benzerligi bozan, farklilik olusturan her sey cemaat hayati igin teh-
dittir. Benzerligi motive eden ahlaki degerler 6nemlidir. Ama benzerligin kendisi
ahlaki degerlerden daha onemlidir. Benzerlik ile ahlak karsi karsiya geldiginde
ahlak tevil edilir. Cemaatin dini veya Islami olmasi bu gercegi degistirmez.

Cemaat kimligi kendine ait bireylerin biitlin hayatin1 kusatir. Onun ig¢in bir
cemaate dahil olan ayn1 zamanda diger bir cemaate dahil olamaz. Cemaatteki yo-
neten-yonetilen iliskileri pedersahidir (baba-¢ocuk iligkisi) ve/veya seyh-miirit
iliskisi bigimindedir. Her iki halde de yoneten - yonetilen iligkileri hiyerarsiktir.
Farklilik sadece baba ve seyhe ait bir 6zelliktir. Digerleri farksizlardan olusan bir
kiitledir. Cemaat iyeleri bir pedersahin ¢ocuklar1 veya bir seyhin (ulunun) mii-
ritleri gibidir. Bireysel kimlikler cemaatin kolektif kimliginde erimistir. Herkes
birbirinin aynisidir. “Ben” yoktur “biz” vardir.

Bizden olan ve bizden olmayan ilkesi cemaat {iyelerinin sosyal iligkilerini dii-
zenler. Ahlaki davraniglarinin temelinde ise bize faydali- bize zararli ilkesi yatar.
Bu kural cemaat hayatini anlamli kilar. Modernlik 6ncesi donemde her cemaat
digerlerinden biiylik Sl¢lide habersiz ve yalitilmis bir sekilde hayatini stirdiirii-
yordu. Sehirler bile birbirinden soyutlanmig mahallelere boliinmiistii. Her cema-
at mensubu kendi mahallesinde, kdyiinde, asiretinde, kabilesinde dogar, biiylir,
evlenir, biitiin sosyal, kiiltiirel, ekonomik siyasal aktivitelerini kendi cemaatinde
gerceklestirir, dliince kendi cemaatinin mezarliginda defnedilirdi. Devlet biitiin bu
cemaatleri ortak bir kamusal alanda birlestirmez, aralarindaki sinirlart korumak,
birbirlerinin mahallelerine tasmamalari i¢in hakemlik ve bekgilik yapardi. Monar-
sik devletin tebaasi bir nevi kavim, etnisite kompartimanlarindan olugsmaktaydi.
Zaten niifusun biiyiik cogunlugu kirlarda ayri ayri topluluklar halinde yasar, ken-
dine yeterli (otarsik) sosyo-ekonomik diizenlerde hayatlarini siirdiirtirlerdi.

3.2 Sivil Toplum

Bat1 Avrupa’da kapitalizmin ortaya ¢ikist ve feodalizmin yasaklanmasi eskiye
ait cemaat yapisini ister istemez degistirdi. Pazara yonelik iiretim diizeni ve isbo-
liimi var olan mahalleleri/cemaatleri birbirine karistirdi. Kirlardan gelen kitlesel
goclerle bu karigiklik iyice artti. Kamusal (ekonomik, siyasal ve sivil) alan dedigi-
miz olgu gelisti. Ortak kamusal alanda etkilesime giren cemaatler ortak toplumsal
miisterekleri meydana getirdi. Makro anlamda sivil (uygar, modern) kent toplum-
lar1 bu gekilde ortaya ¢ikti.

Sivil toplum ile sivil toplum 6rgiitii kavramlar1 genellikle birbirine karigtiril-
maktadir. Sivil toplum modernligin baslangicinda tiim kent toplumunu, sonralari
ise bir iilkedeki siyasi toplumun diginda kalan tiim toplumu kapsamaktadir. Sivil
toplum orgiitii ise ikincil iliskilerle bir araya gelmis tek tek gruplardir. Sivil top-
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lum kurumu (STK) ile sivil toplum 6rgiitii (STO) adlar1 es anlamda kullanilmak-
tadir (Torun, 2015b: 137).

Sivil toplumun makro ve mikro ayrimlari yaygin olarak Tonnies’in cemaat-ce-
miyet dikotomisine dayandirilir. Bu dikotomiye gore toplum, cemaatin karsisinda
yer alir. Mikro sosyolojik bakimdan sivil toplum gorece ikincil iliskilerin egemen
oldugu tek tek dernek ve gruplar, makro sosyolojik bakimdan ise bir kent veya
iilke smirlan iginde yasayan dernek ve gruplarin olusturdugu tiim toplumdur
(Torun, 2008: 243).

Sivil toplum orgiitii sinirli amaglar i¢in bir araya gelen bireyler tarafindan olus-
turulur. Sivil toplumda yoneten-yonetilen hiyerarsisi ancak is ve gorevle siirhdir.
Vesayet veya otoriterlik istenmeyen durumlardir. Sivil toplumda bireyler birden
fazla sivil toplum Orgiitiine iiye olabilirler. Sivil toplum aidiyeti sonradan kazani-
lan bir aidiyettir. Bu baglamda sivil toplum orgiitleri demokratik kiiltiirii besler.

Glniimiiz dini cemaatleri geleneksel donemdeki mezhebi, etnik cemaatlerden
yap1 ve islev olarak gorece farklilagmistir. Bunlar modern zamanda ve modern
toplumun ihtiyaglar1 sonucu ortaya ¢ikmiglardir. Geleneksel cemaatler insanla-
rin i¢inde dogdugu, fert hayatinin biitiiniiyle cemaatin mahrem kamusal alaninda
gectigi bir diinyanin olgulariydi. Oysa modern cemaatler geleneksel cemaat diize-
ninin degismesi sonucu ortaya ¢ikan belli islevleri deruhte etmek amaciyla ortaya
¢ikmiglardir.

Modern cemaatler Osmanli’nin dagilma déneminde, 6zellikle II. Mesrutiyet
stirecinde ortaya ¢ikmaya baglar. Osmanli Devleti'nde Miisliiman toplumlarin bel-
li bir statiikosu vardi. Devlet gérece Islam devletidir. Miisliiman toplumunun ve
kurumlarinin hamisi ve koruyucusudur. Medreseler, vakiflar, mahalle camileri ve
tarikatlar Islami toplumunun tastyici siitunlaridir. 20.yy’a girildiginde bu islevleri
yerine getiren kurumlar degismeye ve doniismeye baslar. Iste, modern cemaatler
eskiden devletin, medresenin, mahalle cami imaminin, tarikatin yaptig1 isleri de-
ruhte etmek iizere ortaya ¢ikar. Nur cemaati onlardan sadece biridir.

Genel olarak modern zamanda ortaya ¢ikmig dini cemaatler 6zel olarak Nur
cemaati ne biitlinliyle eskiye ait ne de biitlinliyle moderndir; tabiri caiz ise melez
kurumlardir. Giiniimiiz tarikatlar1 bile biiyiik 6l¢iide geleneksel islevlerini kaybe-
derek dini cemaatlere doniismiislerdir. Asagidaki baslikta bunun incelemesi yapi-

lacaktir.
3.3 Cemaatin Diger Orgiitlenme Bicimlerinden Fark: ve Benzerligi

Bize gbére modern zamanda ortaya ¢ikmig cemaatler bir nevi sivil toplum
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orgiitleridir'®. Yani geleneksel cemaatten daha ¢ok sivil toplum orgiitlerine
yakin durmaktadir. Bunun analizi sivil toplum 6rgiitii tizerinden yapilabilir.
Sivil toplum 6rgiitii olmanin bes tane sart1 bulunmaktadir (1997: 31-2):

1- Toplumsal farklilik

2- Toplumsal orgiitlenme

3- Goniilli birliktelik

4- Devletten gorece 6zerklik

5- Baski mekanizmasi olusturma

Modern toplum, farkliligin dayatmasi sonucu ortaya ¢ikmig bir sosyal hayat
formudur. Modern dénem bir agidan sektorel, mesleki, ekonomik, sosyal, egi-
timsel, diisiinsel, estetiksel, ahlaki ve bireysel farklilasmanin olustugu dénemdir.
Modern toplum tam da bu farkliliklar1 ahenkle bir arada tutma ihtiyacindan ortaya
¢ikmigtir. Daha 6nce kendi mahrem kamusal alaninda digerlerinden izole halde
yasayan cemaat iiyeleri ortak kamusal alana ¢ikmak ve diger insanlarla hemhal
olmak zorunda kalmislardir.

Benzerlerin olusturdugu cemaate sempati, farklilarin olugturdugu toplumda ise
empati gelisir. Methumu muhalifle sempati cemaati, empati ise toplumu olustu-
rur. Dini cemaatler benzerlerin olusturdugu bir gruptur ve bu anlamda sivil top-
lum sayilmazlar. Yukaridaki baglikta ifade edildigi {izere sivil toplum oOrgiitleri
miinhasir konuda bir araya gelmis farkli insanlardan olusan topluluktur. Bir sivil
toplum oOrgiitiine iiye olan kisi bagkalarina da iiye olabilir. Birden fazla cemaate
ait olmak ise cemaatin ontolojisine aykiridir. Cemaate katilan kisi cemaatin kabul
ettigi ortak deger, tutum ve davranislar1 edinemez ise o cemaatte kalamaz. Cemaat
hayatini sarsan en biiyiik tehdit farkliliktir (Torun, 2015b: 141-4).

Orgiitlenme konusu makro sosyolojik diizlemde biitiin iilke veya kent
toplumunun adeta sivil, siyasal, ekonomik, dini, mesleki alanlarda gruplardan
olugsmas1 demektir. Mikro sosyolojik diizlemde ise grup igi orgiitliiligii kapsar.
Bundan kasit tanimlanmig bir biirokratik aygitin olmasidir. Geleneksel cemaatler-
de tanimlanmuis, formel orgiitlenme bulunmaz; belki ¢ok ihtiya¢ da yoktur. Ciin-
kii herkes birbirini taniyor, temas azdir ve hayat ¢etrefil degildir. Sinirli sayidaki
gorevlerin boliigiilmesi ise geleneksel serencam iginde kendiliginden gergekle-
sir. Ad1 konmamus, farkinda olmadan belli igler belli insanlar tarafindan deruhte
edilir. Nur cemaatinde ise cemaatin iki elin parmaklarini gegmedigi durumlarda
isboliimii ve gorev taksimi geleneksel sekilde olur. Ancak cemaat biiyiidiigiinde,

16 Bu baslik kismen Tiirkiye’nin Siyasallagsmis Sosyal Sorunlari adli kitabimdan degistirilerek
alinmistir (Torun, 2015b: 138-41).
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icinde yasanilan yer kozmopolit sehirler olunca igboliimii ve gorev taksimati ka-
¢milmaz olur. Bu baglamda Said Nursi cemaat i¢in anonim sirketlerdeki isbirligi
ve igboliimiinii 6nerir. Hatta drgiitlenmeyi tavsiye etmez, tesrik-i mesai ve istirak-1
amal-1 uhreviye kavramlar altinda oOrgiitlenmeyi amir bir hiikiim haline getirir
(Nursi, 1998e: 169):

Ehl-i san’at, netice-i san’at1 ziyade kazanmak i¢in, istirak-i san’at cihetinde mii-
him bir servet elde ediyorlar. Hatta dikis igneleri yapan on adam, ayr1 ayri yap-
maya ¢aligmislar. O ferdi ¢aligmanin, her giinde yalniz ii¢ igne, o ferdi san’atin
meyvesi olmus. Sonra, tesrikii’l-mesai diisturuyla on adam birlesmisler. Biri de-
mir getirip, biri ocak yandirip, biri delik agar, biri ocaga sokar, biri ucunu sivriltir,
ve hakeza... Herbirisi igne yapmak san’atinda yalniz ciiz’1 bir isle mesgul olup,
istigal ettigi hizmet basit oldugundan vakit zayi olmayip, o hizmette meleke ka-
zanarak, gayet siiratle isini gdrmiis. Sonra, o tesrik-i mesai ve taksim-i a’mal diis-
turuyla olan san’atin semeresini taksim etmisler. Herbirisine bir giinde ii¢ igneye
bedel ii¢ yiiz igne diistiigiinii gérmiisler. Bu hadise, ehl-i diinyanin san’atkarlari
arasinda, onlar tesrik-i mesaiye sevk etmek icin dillerinde destan olmustur.
Iste, ey kardeslerim! Madem umur-u diinyeviyede, kesif maddelerde boyle it-
tihad, ittifak ile neticeler, boyle azim yek(in faydalar verir. Acaba, uhrevi ve
nurani ve tecezzi ve inkisama muhtag olmayarak ve fazl-1 [1ahi ile herbirisinin
aynasina umum nur in’ikas etmek ve herbiri umumun kazandig: misil sevaba
malik olmak, ne kadar biiytik bir kér oldugunu kiyas edebilirsiniz.

Cemaat i¢inde seyhligin ve pedersahligin yasaklanmasi orgiitlenme bi¢imini
rasyonel ve esitlik¢i yapmaktadir. Bu 6zellik bakimindan nur cemaati teorik ola-
rak sivil toplum niteligi tagir diyebiliriz. Ancak Nurcularin seyhlik, pedersahlik
yasagina, istirak-1 amal ve tesrik-i mesai ilkesine ne kadar riayet ettigi ayr1 bir
inceleme konusudur.

Sivil toplum orgiitleri bireylerin goniillii olarak katildiklar1 gruplardir. Bireyin
icinde olmay1 se¢gmedigi veya kanun zoruyla tiye oldugu gruplar sivil toplum 6r-
giitii degildir. Caha’ya gore (1997: 32) dini cemaatlerde goniilliilik esas oldugu
icin sivil toplum 6zelligi gosterirler. Bu goriise Tekeli itiraz eder. Ona goére grup
ici iliskiler, goniillii de olsa bir pedersah figiiriiniin veya seyhin, mehdinin, ulunun
arkasinda hiyerarsik diizende cereyan ettigi i¢in sivillik s6z konusu olmaz (Tekeli,
1999: 4-6). Nurculugun bir nevi 6rgiitsel ilkelerini belirlendigi Thlas Risalesi’nde
baba-cocuk, seyh-miirit otorite iliskisi siddetle reddedilir. Kardes kardese peder
(pedersah) olamaz, miirsid vaziyetini takinamaz denir (Nursi, 1998e: 170).

..Meslegimizin esas1 uhuvvettir. Peder ile evlat, seyh ile miirid méabeynindeki
vasita degildir. Belki hakiki kardeslik vasitalaridir. Olsa olsa bir iistadlik ortaya
girer. Meslegimiz "Haliliye" oldugu i¢in, mesrebimiz "hillet"tir. Hillet ise, en

yakin dost ve en fedakar arkadas ve en giizel takdir edici yoldas ve en civanmert
kardes olmak iktiza eder... (Nursi, 1998e: 166).

Onerilen normun uygulamada ne kadar karsilik buldugu ayri bir tartisma
konusudur. Toplumun mevcut pedersahi ve tarikat kiiltiirli ister istemez cesitli
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yollarla ve vesilelerle Risale-i Nur cemaatlerine de sirayet etmektedir. Bir uluyla,
karizmatik bir liderle, hocayla vasfedilen Nur cemaati otantisiyle geliskiye diis-
mis demektir. Said Nursi bu konuda ¢ok titizdir. Kendisini degil cemaatin sahsi
manevisini (hitkkmi sahsiyetini) ve cemaatin varlik sebebi olan Risale-i Nurlari
nazara verir. Cemaate temelliik (seyhlik, pedersahlik) iddia edilmesinin 6niine
geemek icin emval-i uhreviye-igtirak-1 emval tabiriyle cemaati bir anonim sirket
ve sivil toplum orgiitii olarak tanimlamistir (Nursi, 1998e: 168).

Esitlik¢i olmayan cemaat ve tarikatlar, yani bir ulunun, mehdinin, seyhin, ho-
canin, pedersahvari bir abinin adamlari niteligindeki cemaatler bu 6zellikleriyle
sivil toplumdan ¢ok geleneksel cemaatlere daha yakin durmaktadirlar.

Formel orgiitlenme (biirokrasinin varlig) ile esitlik¢ilik cemaat yapisinda tah-
tarevalli gibidir. Biri birsiz olmaz, istikamet ikisinin bir arada olmasina baglhidir.
Seyhvari, pedersahvari otoritenin oldugu bir cemaatte biirokrasinin uygulanmasi
bastaki adam ile ona yakin olanlarin otoritesini pekistirip, cemaatin esitlik¢i yapi-
sin1 bozar. Bu 6zellik sivil toplumun esitlik¢i yapisina zittir. Diger yandan seyhli-
gin, pedersahligin gorece yasak oldugu bir cemaate orgiitlenme ihmal ediliyorsa
gevsek bir yapi ortaya ¢ikar. Boyle bir yapi geleneksel cemaate yakin, sivil toplum
orgiitlerine uzaktir. Cilinkii sivil toplum orgiitleri esitlik¢ilikle orglitlenmeyi bir
araya getiren bir yapidir.

Devletin giidiimiinde olmamak, yani devletten goérece 6zerk (otonom) olmak
sivil toplum 6rgiitiiniin belki en ayirt edici dzelligidir. Ozerkligin ayirt edici vasfi
ise faaliyet konularinin o grup liyeleri tarafindan belirlenmesi ve bizzat onlar ta-
rafindan deruhte edilmesidir. Bu anlamda dini cemaatler ¢ok net bir sekilde sivil
toplum orgiitiine benzerler.

Sivil toplum orgiitii siyasi toplum (siyasetle ugrasan her tiirlii grup), ideolojik
akim ve siyasi gruplarin giidiimiinde hareket edemez, onlarin arka bahgesi ola-
maz. Bu anlamda devletin veya bir siyasi hareketin toplumsal hegemonyasim
mesrulastirmak icin isleyen orgiitler sivil sayilamaz. Ayni sekilde bir siyasi cere-
yan hesabina devlet/iktidar muhalifligi yapmak da sivil degil, siyasidir'’. Cinkii

17 Siyasi akim ve gruplara taraftarlik etmek, bu amagla bir siyasi partinin arka bahgesi olmak gii-
niimiizde basit gozlemle belirlenebilir. Ancak karsit konumda siyasete angaje olmay1 ayristirmak
daha zordur. Bir siyasi partinin, grubun veya akimin savundugu politikalarin her durumda aksini
savunmak, kendini ona tepki gostermeye mecbur hissetmek angaje olmak demektir. Said Nursi an-
gaje olmaya gidecek en kiiciik vesilelerin bile 6niinii kesmek ister. Miispet hareket kapsaminda gok
masum sayilabilecek yasaklar getirmekten ¢ekinmez. Dine agiktan karsit olmamak, dini 6zgiirliik-
lerden yana olmak sartiyla dogru ya da yanlis, olumlu ya da olumsuz, miispet ya da menfi muhalefet
etmeyin der: ..baz1 bigare yanlis¢ilarin hatalarina hiicum etmesinler. Daima miisbet hareket etsinler.
Menfl hareket vazifemiz degil... Ciinkii dahilde hareket menfice olmaz. Madem siyasetgilerin bir
kismi1 Risale-i Nur’a zarar vermiyor, az miisaadekardir; “ehveniisser” olarak bakiniz. Daha “aza-
miisser”den kurtulmak igin, onlara zararimniz dokunmasin, onlara faydaniz dokunsun (Nursi, 1998c:
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otonomisini kaybeder. Hasili ister muhalif ister muvafik herhangi bir siyasi cere-
yan veya siyasi ¢ikar adina hareket eden guruplar sivil toplum olmaktan ¢ikmis,
siyasallasarak siyasi bir orgiit veya akim haline gelmistir.

Ote yandan devletten gorece Ozerklik devlet karsithgi anlamina gelmez.
Aksine sivil toplum orgiitleri modern devletin hukuksal korumasi altinda hayat
alan1 bulabilir. Devlet otoritesinin olmadig1 yerdeki gruplar mikro milliyetlere
doniistirler.

Sivil toplumun besinci 6zelligi demokratik mekanizmalar1 kullanarak siyasi
kararlar1 etkilemektir. Sivil toplum Orgiitleri siyasi topluma veya siyasete biitii-
niiyle duyarsiz mistik tarikatlar degildir. Ancak bunu yaparken muvafik ya da mu-
halif yonde siyasete angaje olmamalidirlar.

Bir sivil toplum 6rgiitii baski mekanizmasini ¢ikar ve baski gruplarinin yaptigi
gibi sirf kendi menfaatleri i¢in kullanamaz. Kendi menfaatini ancak toplumun
menfaati i¢cinde arayabilir. Oysa ¢ikar ve baski gruplart paretocu bir yaklagim-
la sadece kendi menfaatlerini maksimize etmek isterler. Kendi iktidar ve ¢ikar
beklentileri karsilandigi miiddetge her haksizliga, yanlighiga, ahlaksizliga, hir-
sizliga, yolsuzluga ve yozlagmisliga goz yumarlar. Hiilkiimet politikalar1 ancak
kendilerine, kendi menfaatlerine dokundugunda feveran eder; haktan, adaletten
ve demokrasiden dem vururlar.

Baski mekanizmasi siyasi gruplar, ¢ikar ve baski gruplar tarafindan da kul-
lanildig1 i¢in en fazla karistirilan ve dahi istismar edilen bir konudur. Baski me-
kanizmasinin sivil nitelikli olup olmadiginin ii¢ gostergesi vardir: Birincisi; sivil
toplum orgiitleri kamuoyu olusturmak suretiyle siyaseti dolayli yoldan etkileye-
bilir. Oy verecek vatandaslari bilinglendirmek ve onlarda farkindalik olusturmak
gibi. Ikincisi; sivil toplum 6rgiitlerinin kullandig1 bask1 mekanizmasi aleni (seffaf)
olmalidir. Kapali kapilar altinda kurulan mahrem iliskiler makam, mevki, is-as
ve hatta iktidar pazarlig1 olmakla miittehemdir. Ugiinciisii; baski mekanizmasi si-
vil toplum orgiitiiniin kendi faaliyet konusuyla ilgili olmalidir. Faaliyet konusu
disinda yaptigi baski mekanizmasinin siyasi muhalefet, yani siyasallasma olma
ihtimali vardir.

Yukarida olumladigimiz sekilde, hiikimete karsi baski mekanizmasi kullan-
mak siyasi toplum karsisinda sivil toplum inisiyatifini giiclendirecektir. Hatta bu

458).” Bu baglamda vatan ve memleket adina dogru ve hakkaniyetli muhalefet de yapmay1 amagla-
sa cemaat adina siyasi gazete nesretmek dogru géziikmemektedir. Said Nursi’ye gére Nur talebele-
rinin isi, dogru da olsa bir siyasi partiye muhalefet etmek degildir. Ancak bu, cemaat i¢i bir normdur.
Yoksa demokrasinin dnemli kurumlarindan biri olan muhalefeti yasaklayici bir norm dnermis degil-
dir. Yukarida belirtildigi izere Said Nursi’nin siyasete olan reddiyesi siyasetin inkar1, yasaklanmasi
anlamina gelmiyor; sadece sivil toplum islevi ile siyasi toplum iglevini ayirtyor. Aslinda bu tarz bir
tutum takinmakla demokratik siyasetin 6niinii agtyor denebilir.
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sivil toplum orgiitleri islevlerinden dolay1 demokrasi adina vazgegilmezdir. Ak-
sine sadece kendi grup iiyelerinin ekonomik ve siyasi menfaati pesinde kosanlar
sivil toplum yerine siyasi toplumun iktidar alanini genisletirler. Sorun su ki bu
gruplar kendilerini siyasi bir hareket veya baski grubu olarak lanse etmeyip, sivil
toplum perdesi arkasina saklanirlar. Kamuoyunda mesruiyet saglamak igin boyle
bir perdeleme geregi duyarlar. Yoksa siyasi bir hareket veya baski grubu olmanin
ahlaksiz ve yasak tarafi yoktur. Demokratik diizende tekellesmemek sartiyla ola-
bildigince fazla sivil, siyasi ve ekonomik 6rgiitlere ihtiyac vardir.

Miispet hareket etmeyenler dini iktidar ve ¢ikarlarina alet ederler, etmek zorun-
da kalirlar, etmekle itham edilirler. Bir dini cemaatin sahip oldugu bdyle bir imaj
onun dini tebliginin degerini diisiiriir, etkisini kirar. Sivil insanlar o cemaatin teb-
ligine rezervle yaklasirlar. Ozellikle siyasi tarafgirlige sahip insanlarin dinf teblige
kendilerini biitiiniiyle kapatmalarina, hatta hasim olmalarina sebebiyet verebilir.

Sonug ve Degerlendirme

Yukarida yapilan analizler su sekilde 6zetlenebilir veya yapilan analizlerden su
sonuclar ¢ikarilabilir:

1. Miispet hareket Risale-i Nur cemaatinin hizmet ilkelerinden biridir.

2. Miispet hareket ile Risale-i Nur cemaati birbirleriyle 6zdeslik gosteren iki
olgudur.

3. Miispet hareket (dolayisiyla Risale-i Nur cemaati) ile siyaset birbirine zit iki
dikotomik olgudur. Siyasetten kastimiz zoru yiicelten Schmit¢i siyaset ile dema-
gojiyi yayginlagtiran paretocu reel siyaset anlayisidir. Onun i¢in miispet hareket
ilkesinin anlasilmast Said Nursi’nin reel siyasetle kurdugu iligskinin ya da reel
siyasete kars1 gosterdigi tavrin anlagilmasina baghdir.

4. Birinci Said siyasetle aktif temas halinde iken, Ikinci Said siyasetle aktif
iliskisini keser. Hatta kurdugu nurculuk hareketini reel siyasetin ragmina, ona bir
reddiye olarak konumlandirir. Miispet hareket bir nevi reel siyasete ve reel siyase-
tin yontem ve tekniklerine bir aksiilameldir. Bu baglamda miispet hareket siyasete
aktif olarak hicbir sekilde karismamak demektir.

5. Siyasete karismamayi siyasete angaje olmak tabiri ile ayirt etmek miimkiin-
diir. Siyasete angaje olmak menfi veya miispet herhangi bir siyasi akim ve partinin
emrine girmek, ¢6ziim ortagi olmak veya yoriingesinde hareket etmek demektir.
Bir parti veya siyasi akimin siyasetine her durumda karsit tutum takinmak da si-
yasete angaje olmak kapsami i¢inde yer alir.

6. Siyasete angaje olma riskinden ancak biitiiniiyle sivil toplum kulvarina (sivil
kamusal alana) konumlanmakla miimkiin olunabilir. Said Nursi’nin yaptig1 6zgiin
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yorum ve agtigi ¢1gir budur; sivil topum kulvarinda bir dini hareket ¢igir1 agmak.
Said Nursi, Nurculuk yolunun ekonomik kamusal alan ve siyasi kamusal alanla
karismamasi igin biiyiik titizlik gdstermistir. Ote yandan yol, sadece benim gitti-
gim yoldur demez.

7. Said Nursi her ne kadar Nurculugu siyasetin 6tekisi olarak konumlandirsa
da devlet ve otoriteyi, siyasi parti ve hareketleri, meslek olarak siyaset ve idareyi
yasaklamaz, gayri mesru ilan etmez. Haddizatinda miispet hareket ilkesi gere-
gince siyasi alanin ve siyasi aktorlerin varligini kabul eder. Her zaman asayis ve
otoritenin tesisinden yana olur, elinden gelse yardim eder.

8. Said Nursi, Nur cemaatine yasakladig1 siyaseti paradoksal bir sekilde miis-
pet siyaset ve menfi siyaset diye ikiye ayirir. Boylelikle Nur talebesi olmayip o
alanda faaliyet gosteren, gostermek isteyenlere de mesru siyaset yolunu gdster-
mek ister. Siyaset ve idare isine bulaganlara/bulasacaklara bu isi hamiyet (vatan
ve millete faydali olmak, adaleti saglamak) adina ve dine yararli olmak adina ya-
pin diye nasihat eder. Birinci Said doneminde diisiince ve davranislarin1 bu yolda
gideceklere o6rnek gosterir. Ancak bu agiklama gerekge gosterilip siyasete angaje
olmakla Birinci Said’in sosyal ve siyasi diislincelerini kamusallastirma isi birbiri-
ne karistirilmamalidir.

9. Risale-1 Nur cemaati bir nevi sivil toplum oérgiitiidiir. Cemaati bir nevi sivil
toplum Orgiitii yapan unsur ise miispet hareket ilkesidir. Bu belirlemeyi yapmakla
Nur cemaatini biitliniiyle sivil toplum orgiitiiyle eslestirmiyoruz. Sivil topluma
benzeyen yonlerin ¢ok olmasindan hareketle “bir nevi” sifatin1 de ekleyerek sade-
ce benzetme yapiyoruz.

10. Sonucun sonucunda Risale-i Nur cemaati genel olarak siyasi akim ve ha-
reket, kar amaci giiden bir ¢ikar grubu olmadigi gibi siyasi ve iktisadi isleri ikinci
veya yan is olarak yapan bir dini bir cemaat de degildir. Yine siyasal Islamc1 bir
hareket (veya grup) ve ice doniik mistik tarikat da degildir. Bir nevi sivil toplum
orgiitiidiir.
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