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Zihara Dair Bir Degerlendirme

0z

islam dininin temel kaynaklari olan Kur’an ve siinnet naslari, toplumun temelini teskil
eden aileye iliskin pek ¢cok hukuki hitkkme yer vermistir. Bu diizenlemeler eslerin hak
ve vazifelerini adalet ve hakkaniyet temeline dayandirmaktadir. Kur’an'in ailede
haksizliga yol acan Cahiliye uygulamalarina yonelik yaptig1 diizenlemelerden birisi de
zihari yererek buna yonelik cezai tedbirler getirmesidir. Zithar, kocanin karisina belirli
sozleri sdyleyerek gerceklestirdigi ve hukuki sonuclar1 olan bir tasarruftur. islam
hukukgular1 hukuki sonu¢ doguran soézleri sarih ve kinaye seklinde ikili bir taksime
tabi tutmuslardir. Bir lafzin delaleti konusunda dinin belirledigi 6zel bir anlam yoksa
orfii esas almislardir. Ziharin keyfiyetine dair naslarda belirleyici bir ifade olmadigi
icin bu konuda da orf esas alinmalidir. Ancak orfteki bu anlamin, baska kelimelerle
ifade edilip edilemeyecegi konusu tartismali olup genel kabul bu konuda kindye
lafizlara itibar edilmesi yoniindedir. Bu makalede s6z konusu yaklasimin isabetli
olmadig diisiincesinden hareket edilerek ziharda kullanilan zahr kelimesinin mecazi
anlamda kullanildig1 ve bunun yerine kullanilacak Arapc¢a veya Tiirkce bir baska
kelimenin ayn1 manay1 ifade etmeyecegi ortaya konulmaya calisilacaktir. Cahiliye
donemindeki anlam ve fonksiyonunu yitiren zihar igin kullanilan lafizlarin
genisletilmesi, maslahat ve maksada uygun bir durum olmayacaktir. Bu nedenle
zihardaki lafzl formun korunmasi ve baska ifadelerin ayni manaya gelemeyecegi
kanaati daha isabetli bir bakis olarak belirmektedir.

Anahtar Kelimeler: islaim Hukuku, Zihar, Zahr, Talik, Kefaret.

An Evaluation about the Zihar

Abstract

The Qur’an and Sunna texts, which are the main sources of Islam, included many legal
provisions regarding the family that constitutes the foundation of the society. One of
the juristic regulations made by the Qur’an regarding the practices of the Jahiliyya
period which caused injustice in the family is that reproaching the zihar and imposing
punitive measures on it. Zihar is a form of divorce in which the husband utters certain
words to his wife and has legal consequences. Islamic jurists divided the words that
have legal consequences into two types: Clear words (sarih) and allusive words
(kinaya). If there is no special meaning determined by religion about the meaning that
aterm signifies, they have taken the custom (al-‘urf) as basis. Since there is no decisive
expression in the verses about the features of the zihar, the custom should be taken
as a basis in this issue as well. In this article, we will try to reveal that the word zahr
is used in the act of zihar as a metaphor and there is no word expressing the same
meaning in Turkish nor in Arabic. Expanding the words used for zihar, which has lost
its meaning and function in the period of Jahiliyya, would not be an appropriate for
interest and purpose. As a result, the idea of preserving the literal form of zihar, and
the thought that the other expressions cannot have the same meaning, are appearing
as more accurate perspective.

Keywords: Islamic Law, Zihar, Zahr, Talaqg, Expiation.

Giris
Islam’in cahiliye dénemindeki yerlesik uygulamalar konusundaki tutumu
incelendiginde s6z konusu uygulamalara yonelik ti¢ farkli tepki ortaya koydugu

gorilir. Bunlardan birincisi; islam 6ncesi var olan bir uygulamanin oldugu gibi
benimsenerek devam ettirilmesi anlamina gelen ibkadur. ikincisi ise; yine var olan bir
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uygulamanin tamamen kaldirilmasini ifade eden ilgadir. Ugiinciisii de; var olan bir
uygulamayi bazi degisiklikler yapmak suretiyle diizenleyip devam ettirmek seklinde
ifade edilen 1slahtir. Insa veya ihdas olarak isimlendirilmesi miimkiin olan dérdiincii
bir yontem de, 6ncesinde hi¢ bilinmeyen ve uygulamasi olmayan bir konuyu ortaya
koymaktir. 1k {iciine dair ¢ok sayida érnek olmakla beraber sonuncusuna yénelik bir
ornek vermek pek miimkiin goriilmemektedir. Zira uzun yillara yayilan insanlik
tarihinde, hi¢ uygulamasi olmayan ve bilinmeyen bir hususun varligi pek mimkiin
degildir. Yine de akrabalik ve evlenme engelleri konusunda 6teden beri genel kurallar
belirlenmis olsa da siit emme nedeniyle olusan akrabalik yani karadbetii'r-rada’
konusu, insa/ihdas icin bir 6rnek teskil edebilir.

Kur'an’in aile icinde haksizliga yol acan Cahiliye uygulamalarina ydnelik
yaptig1 diizenlemelerden birisi de zihar adi verilen uygulamayi yererek buna yonelik
cezal birtakim tedbirler getirmesidir. islAm éncesi Cahiliye donemi Adetlerinden biri
olarak bilinen zihar, daha sonraki donemlerde uygulama olarak ¢ok yaygin rastlanan
bir yéntem olmamistir. Islam’in zihara bakisi, haddizatinda bu uygulamay: ortadan
kaldirmaya yonelik olmakla birlikte toplumsal pratikte yer almasi sebebiyle s6z
konusu uygulamanin doguracagi kotli sonuclari ortadan kaldirmak ve aile ici
iligkilerin yeniden normal duruma dondiirtilmesi i¢in 1slah yoniinde diizenlemeler
yapmaktir. Zira Cahiliye doneminde evlilik akdini bir yoniiyle sonlandiran bir
uygulama olan zihar, islam hukukunda aileyi sona erdiren bir uygulama olarak
gorilmemekle birlikte normal duruma dontls icin bir takim prosediirlerin
ongorilmesi sebebiyle farkli bir yapiya biirtinmiistiir. Kur'an ve stlinnette zihar
konusunda yer alan hiikiimler, islam hukukgularinin aile hukukuna iliskin meseleleri
ele alirken zihara iliskin hiikiimleri ayrintili bir bicimde ele almalarina 6nayak
olmustur. Bu kapsamda bir haksizlik olarak nitelenen ziharin meydana gelis sekli ve
hiikiimleri gibi konularda fikih literatiiriinde bir takim diizenlemeler yer almaktadir.

Ik dénemden giiniimiize kadar zihar bahsinin konu edildigi ¢alismalarda
daha ¢ok tlizerinde durulan husus ziharin riikiinleri ve zihar kefareti olarak
gorilmektedir. Gerek fikih gerekse tefsir literatiiriinde lafiz acisindan incelenen zihar,
neredeyse birbirinin aynmi olan ifadelerle anlatilmis olup, yazarlarin mensubu
olduklar1 mezhep goriisleri cercevesinde kalmistir. Arap diinyasinda son dénemde
yapilan birka¢ calisma ise klasik kitaplardan yapilan sayfalar dolusu alintilar
icermektedir. 2003 yilinda yayinlanan Tenbihu’l-ebrdr bi'l-ahkdmi’l-hul'i ve’t-taldki
ve’z-zthdr isimli calisma, ifade edilen hususun en tipik érnegidir. Musul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi'nde yayinlanan bir makalede ise “
sozliiklerdeki anlami iizerinde durulmus olup hukuki yonii ele alinmamistir. Hasan
Ali Gorgili tarafindan kaleme alinan “Cahiliye Doneminde Bosanma Cesitleri ve

”

zhr” maddesinin

[slam’in Bosanmada Orfe itibar Etmesi” baslikl makalede zihar konusuna ii¢ paragraf
ayrilmis olup kisaca tanim ve sonucu lzerinde durulmustur. Tespit edebildigimiz
kadariyla konuya dair en kapsamli calisma, “Islam Hukukunda Zihar” baslig ile ismail
Koksal tarafindan kaleme alinmis olan makaledir. S6z konusu calismada ziharin
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rikiinleri ve hukuki mahiyeti ele alinmis olmakla beraber zihar lafzi lizerinde ¢ok
fazla durulmaya gerek gortiilmemistir.

Bu ¢alismada ziharin sartlari, riikiinleri, hiikkmii, sonuglar1 vs. hususlardan
ziyade Orfl bir uygulama olmasinin yani sira zihar lafizlarinin 6zel durumu ve Tiirkce
gibi Arap¢a disinda bir dilde zihar yapmanin miimkiin olup olmadig1 konusu
incelenecektir. Kimlerin zihar yapabilecegi, kimlere zihar yapilabilecegi, kefareti
gerektiren durumlarin neler oldugu, kefaretin mahiyeti gibi konular bu calismanin
kapsami disindadir. Bu nedenle de ziharin sozliik ve 1stilah anlamina yer verildikten
sonra zitharda kullanilan lafizlar tizerinde durulacaktir.

1. Zitharm Tanimi

1.1. Sozliik Anlami

Arapca asilli zihar kelimesi “ < ” kokiinden tiiretilmistir. S6z konusu kelime,

kokii itibariyla oldukga genis bir anlam yelpazesine sahip olup sozliiklerde bu kok ve
bu kokten tiireyen zihar kelimesiyle ilgili olarak onlarca mana zikredilmis?! ve ne
derece genis bir anlam yelpazesi olustugu tespit edilmistir.! Fiil olarak kullanilmasi
durumunda en genel anlamiyla ‘ortaya ¢ikmak, acik olmak, belirmek, arka ¢ikmak,
yukseltmek’ gibi manalara gelen “.s” kelimesi2 zahr seklinde isim olarak

kullanildiginda ise su anlamlara gelmektedir:

*

*  Her seyin i¢ kisminin tersi Insan bedeninin arka kismi/sirt

*  Eski tencere * Cokea mal
*  Coluk ¢ocuk * Oviinmek
*  Kus tilyiiniin kisa tarafi * Yerin yliksek kismi
*  Kisinin gormedigi sey * Sirtina vurmak
*  Mecazen ylik hayvani * Mecazen iyilik yolu3
1 llgili kelimenin ifade ettigi anlamlarin neredeyse tamamini bir arada gérmek icin bk. Ali Ahmed

Abdu’l-al et-Tahtavi, Tenbihu'l-ebrdr bi'l-ahkdmi’l-hul‘i ve’t-taldki ve’z-zihdr, nsr. Muhammed Ali
Beydiin (Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 165-178.

1 ‘zhr’ maddesinin sozliiklerde ve Kur'dn’da hangi anlamlarda oldugunu ele alan miistakil bir
makale olup, kelime hakkinda daha ayrintili bilgi icin bk. Ahmet ibrahim Hizir el-Lehibi, “Maddetii
z.h.r. el-mu‘cemiyye ve delalatiiha fi'l-Kur'ani’'l-Kerim”, Mecelletii ebhdsi kiilliyyeti’t-terbiyeti’l-
Islamiyye 2/4 (Ekim 2005), 182-188.

2 Ebl’'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-
Hiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-ariis min cevdhiri’l-kdmis, thk. Heyet (Kuveyt: Daru’l-hidaye, ts.),
12/48.

3 Zebidi, Tactii’l-arts, 12, 479-484; Muhammed b. Ebli Bekir er-Razi, Muhtdru’s-sthdh, thk. Yusuf es-

Seyh Muhammed (Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye, 1999), 197; Sa‘di Ebl Habib, el-Kamiisti'l-fikhi
liigaten ve’s-tildhdn (Suriye: Daru’l-fikr, 1993), 238; Mustafa ibrahim vd, el-Mu‘cemu’l-vasit
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 578.
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Ayni kokten tiireyen ve konu basligimizi olusturan ‘zihar’ kelimesinin ise

mufaale babindan olan “s&” kelimesin mastar1 oldugu kabul edilmektedir.

Dolayisiyla zahera fiilinin anlami da konu i¢in 6nem arz etmekte olup, elbiseyi list liste
giyinmek, iki seyi birbiriyle uyumlu yapmak? gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica “ su

<y;” ifadesi, “karisin1 kendine haram saydi”, manasina gelir. Yine ayni kelime “ s
o= seklinde kullanildiginda, “o Kisiye yardim etti, arka ¢ikti” manalarini ifade

eder.6 S6z konusu kelimenin mastari olan zihar ise s6zliik anlamindan ziyade 1stilah
anlamiyla 6n plana ¢ikmis ve liigatlerde bu anlam iizerinde durulmustur. Ornegin
Lisdnii’l-Arab adl eserde kelimenin so6zliik anlami yerine dogrudan 1stilah anlaminin
verildigini ve “kisinin karisina mahremlerinden birisinin zahri gibi oldugunu
soylemesi” diyerek tarif edildigini goriiyoruz. Ayrica bu kelimenin “min” cer harfiyle
gecislilik kazandig1 da 6zel olarak belirtilmektedir.” Tdcii’l-aris isimli eserde ise zthar
ifadesinin zahr kelimesinden alindig1 ve mecazi anlam olarak kocanin esine zihar
yapmasini ifade ettigi belirtilir.8 Zihar kelimesinin arkasi gii¢lii olan, asir1 derecede
muhtaclig ifade etmek iizere mecazen beli biikiilen, sirt agrisi, sirt cantasi gibi
anlamlara geldigi, fikih terimi olarak da “kisinin karisini, kendisine mahrem olan
birisine benzetmesi” anlaminda kullanildig1 séylenmektedir.®

Ertat b. Sitheyye’ye (61. 85/705) ait oldugu sdylenen bir beyitte “min veledi’'z-
zahr” seklinde kullanilmis olup anlam olarak da, “bizden olmayan” veya “kendilerine
dontip bakmayan” ya da “akrabalariyla iliskiyi kesen”, seklinde yorumlanmistir.10
Fikih kitaplarinin vakifla ilgili boliimlerinde de oldukca sik rastlanan bu ifade evlad-1
zuh(lr olarak terimlesmis olup, kisinin kendi erkek ve kiz evlatlariyla ogullarinin
erkek ve kiz evlatlar1 anlaminda kullanilmaktadir.1!

Goruldigu gibi zahr kelimesi son derece farkli ve bir o kadar da mecazi
anlamlar ifade etmekte olsa da zihar kelimesi ayni durumda degildir. Zira zihar
kelimesinin yaygin 1stilah anlami, sézliik anlaminin 6niine ge¢mis goriinmektedir. Bu
ise konunun hangi baglamda ele alinacagina dair bir ¢erveve ¢izmektedir.

4 Ahmed Muhtar Abdiilhamid Omer, Mu'cemii’l-liigati’l-Arabiyyeti’l-mudsira (Beyrat: Alemii’l-
kiitiib, 2008), 2/1444.
5 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-

Cezeri Ibni’l-Esir, Cami‘ul-usil fi ehddisi’r-Rasiil, thk. Abdiilkadir el-Arnavut vd. (Dimask:
Mektebetii’l-halvani, 1972), 8/251; Sa’di Ebii Habib, el-Kamiisii’l-fikhi, 238; Mustafa Ibrahim, el-
Mu‘cemu’l-vasit, 2 /578.

6 Ahmed Muhtar, Mu‘cemii’l-liigati’l-Arabiyyeti’l-mudsira, 2/1442.

7 ibn Manzir Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riiveyfii, Lisdnii’l-Arab (Beyrat: Daru sadir, 1414/1994), 4/528.

8 Zebidi, Tacti’'l-aris, 12 /491.

9 Mustafa Ibrahim, el-Mu‘cemu’l-vasit, 2/578; Ahmed Muhtar, Mu'cemii’l-liigati’l-Arabiyyeti’l-

mudsira, 2/1444.
10 ibn Manzdr, Lisdnii'l-Arab, 4/526. Beyit sdyledir: &l 3 s Lol s 6335 ... T 82 st 4 3
1 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sé6zIiigii (istanbul: Ensar, 2013), 129.
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1.2. Istilah Anlami

Zihar kavraminin islam sonrasi yiiklendigi manaya gegmeden 6nce, Cahiliye
Araplarinda nasil bir mana tasidigi ve hangi amaca matuf oldugu hususunun
aciklanmasi faydali olacaktir. Zira s6z konusu kavram ve uygulamada sonradan ne tiir
degisikliklerin oldugunun tespiti ancak dncesinin bilinmesiyle miimkiindiir.

1.2.1. islam Oncesi Arap Toplumunda Zihar

Cahiliye dénemi olarak isimlendirilen islam 6ncesi Arap toplumunda, ¢ok
yaygin olmasa da bir tiir bosama sekli olarak bilinen zihar, bosamadan farkl olarak
kadina yonelik agir bir ceza ve yaptirim araci gibi kullanilmaktaydi. Zihar esnasinda
zikredilen zahr kelimesinin cinsel beraberlikten istiare olarak kullanilmasinin yani
sira kocanin, kendisinden razi olmadig1 esine sirtini dénmesinden ve onu
birakmasindan dolayr da bdyle bir isimlendirmenin yapildig1 soylenmektedir.12
Dolayisiyla ziharda bosamaktan farkli olarak kisinin cinsel agidan esiyle birlikte
olmay1 birakmasi, yani evli bir kadinin cinsel anlamda kocasiz kalmas1 durumu vardi.
Zihar yapan kocanin kadin iizerindeki yetkisi devam ettigi icin, bir baska deyisle tam
bir bosama gerceklesmedigi icin kadin bir baskasiyla evlenememekte, fakat
kocasindan da istifade edememekteydi. Erkek ise baska bir kadinla evlenmek veya
mevcut diger eslerinden istifade etmek konusunda ayricalikli bir konumda
bulunmaktaydi. Bu durum ise kadin agisindan bosanmaktan daha agir bir sonug
ortaya cikariyordu.13 Cevad Alj, (61. 1315/1897) Cahiliye doneminde ziharin agir bir
bosama sekli oldugunu ifade etse de kadinin bir baskasiyla evlenmesine mani bir
durum oldugundan bahsetmemistir.14

M. Tahir b. Astr, (6l. 1392/1973) zihar uygulamasinin Arap toplumunda
fazlaca bilinmedigine delil olarak Mekke, Tihame, Necid gibi bolgelerde bu
uygulamaya rastlanmadigini, bunun sadece Medine ve civarindaki yerlerde bilinen
bir uygulama oldugunu ve muhtemelen Yahudilerden 6grenildigini belirtmektedir.
Ayrica zihdrin Mekki surelerde zikredilmeyisini de bu goriisiine delil olarak
sunmaktadir.!> Ziharla ilgili naslar degerlendirirken de ifade edilecegi gibi ilk zihar
olayiyla karsilasildig1 zamandaki Rasulullah’in (s.a.v.) tavr1 da bu uygulamanin ¢ok
yaygin olmadigini géstermektedir.

Kaynaklarda yer alan ziharin tanimina dair ifadelerin ortak noktasi ise, bir
erkegin esine gt 485 e <3 : Sen bana annemin sirt1 gibisin” ifadesini kullanmasi
sonucunda karisini kendisine ebedi olarak haram kilmasidir. Onemine binaen tekrar
edecek olursak; zthar uygulamasi ile cezalandirilan bir kadin ve o kadina yonelik 6zel
bir ilgisi yoksa bunun sonuclarindan hi¢ etkilenmeyen bir erkek s6z konusu

12 Ahmet Yaman, “Zihar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/387.

13 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri, Mugni’l-muhtdc ild ma rifeti me‘ani
elfazi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 5/29.

14 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arabi kable’l-Isldm (Beyrit: Daru’s-saki, 2001), 10/223.

15 Tahir b. Asir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tlnusiyye li'n-nesr, 1984), 28/11.
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olmaktadir. islom hukukunda yer alan zihara dair diizenleme ile kadinin magduriyeti
bir 6lciide giderilmis olmaktadir.

1.2.2. islam Hukukuna Gére Zihar

Islam 6ncesi donemde bilinen zihar tanimi ile islam sonrasi tanimi arasinda
lafiz olarak ¢ok biiyiik bir fark olmasa da fonksiyon olarak oldukg¢a farlilik ortaya
cikmistir. Islah veya ilga olarak degerlendirebilecegimiz6 bu farkliliklara gegmeden
once zihar kelimesinin 1stilah anlamina genel olarak yer vermekte fayda miilahaza
edilmektedir. Zihar, gliniimiize ait ¢alismalardan biri olan Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozliigti isimli eserde soyle tanimlanmaktadir: “Kocanin, karisini nesep, siit emme
veya sihriyyet sebebiyle ebediyen kendisine evlenmesi haram olan bir kadinin
kendisince bakilmas1 caiz olmayan arkasi, karni, uylugu gibi bir uzvuna
benzetmesidir...”1” Konuya dair bir bagka tarif ise su sekildedir: “Zihar terimi kocanin,
kendisine haram kilmak maksadiyla karisini veya karisinin bas, yliz, sirt gibi biitiinii
ifade eden bir boliimiinii evlenmesi dinen yasak olan yakini (mahrem) bir kadina
benzetmesi demektir.”18

Klasik donem fikih eserlerinde yer alan zihar tanimlar birbiriyle cok yakin
olup aradaki farklar tanimdan ziyade unsurlarinin veya riikiinlerinin tanima dahil
edilmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Mesela Hanefilerden bazilari, “kisinin nikahli esini
kendisine ebedi haram olan bir kadina benzetmesidir”, diyerek benzetilen kadinin
ebedi haram olma 6zelligini 6ncelemisken,® bazilar1 buna benzetilen uzuvla ilgili
hususlar1 da eklemislerdir. Hanbeliler ise “zihar, kocanin karisin1 veya onun bir
uzvunu kendisine bir silirelik de olsa haram olan birine veya onun bir uzvuna
benzetmesidir”20 seklinde bir tarif yapmislardir. Buna mukabil Safiller, daha yalin bir
ifade kullanarak uzuvlardan bahsetmeksizin sadece Kkisinin esini, kendisine helal
olmayan bir kadina benzetmesi iizerinde durmustur.2! Maliki fakihler de Hanefiler
gibi kapsaml bir tarif ortaya koyarak, kendisine benzetilen kadinin ebedi haram
olanlardan biri olmasina vurgu yapmislardir.22 Bir kimsenin cariyesine zihar yapip
yapamayacagi ise ayr1 bakis acilarindan degerlendirilmis ve ihtilafa konu olmustur.23

Fikih kitaplarinda yer alan bu tariflerin neredeyse aynisinin pek cok tefsir ve
hadis kitabinda ve hatta lligatlerde de yer aldig1 gériilmektedir. S6z konusu tanimlarin

16 Zihar uygulamasina dair getirilen yeni hiikkmiin nesih sadedinden oldugu goristi icin bk. Razi, Ebl
Abdillah (Ebi’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefdtihu’l-
gayb (Beyrit: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1420/1999), 29/477.

17 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zliigii, 620.

18 Yaman, “Zthar”, 44/387.

19 Ebu’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm(d en-Nesefi, Kenzii’'d-dekdik, thk. Said
Bektas (Beyrit: Daru’l-besairi’l-islamiyye, 2011), 297.

20 Zeyniiddin Mer‘i b. Y@suf b. Ebi Bekr b. Ahmed b. Eb1 Bekr el-Kermi, Gdyetii’l-miintehd (Kuveyt:
Miiessesetii giras, 2007), 2/338.

21 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 5/29.

22 Semsiiddin Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Destiki, Hdsiyetii'd-Destiki ale’s-Serhi’l-
kebir (Beyrit: Daru’l-fikr, ts.), 2/439.

23 EbG Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kuddme el-Cemmaili el-
Makdisi, el-Mugni (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 8/12-13.
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mukayesesi yapildiginda ise temel ortak noktanin bir kisinin nikahi altindaki karisini,
kendisine haram olan bir kadina benzetmesi olarak goriilmektedir. Kendisine
benzetilen kadinda, benzetilen uzuvda, kullanilan ifadelerde vs. aranan sartlar ise
konunun teferruati sadedinde farkli basliklar altinda zikredilmistir. Ancak bu
calismada ele alinmak istenen asil konu zihar lafizlari ile ilgili oldugu icin bahsi gecen
ayrintilara yer verilmeyecektir.

1.2.3. Sonug¢lar1 Bakimindan Farkliliklar

Cahiliye doneminde ziharin sonucu olarak bir ¢esit bosama gerceklestigini ve
fakat bu bosamanin kadini tam anlamiyla serbest birakan ve baska biriyle
evlenmesine imkan taniyan bir bosama olmadigimi ifade etmistik. Zihar sonrasi
yapilmasi gerekenlere iliskin hiikiimleri diizenleyen ayetlerin inmesinden sonra bu
uygulama islam hukuku cercevesinde yeni bir boyut kazanmistir. Artik zihar bir
bosama degildir ve kefaret gerektiren agir bir giinahtir. Bu sayede ziharin faili olan
erkek cezalandirilmis ve magdur taraf konumundaki kadinin haklar1 muhafaza
edilmistir. Ztharin Cahiliye doneminde icra ettigi anlam ve fonksiyon tamamen yok
sayllmis ama 1srar edenlere de bir yaptirim ve ceza getirilmistir.24

2. Zihara Dair Naslar

Z1har kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bu haliyle gegmemekte olup fiil formatinda
ve burada kastedilen anlamiyla ti¢ yerde gecmektedir. Ahzab suresinde o, seklinde

kullanildig1 ayetin sevk sebebi zihar olmadigi i¢in, bu ayetin tefsirini yapanlar zihar
konusuna fazla deginmemislerdir. Ayetin ilgili bolimiiniin meali su sekildedir:
“..zthdr yaptiginiz eslerinizi de analarinizin yerinde tutmadi...”?5 Zihar konusunun
ayrintili olarak ele alindigl ve hiikmiiniin ortaya konuldugu ayetler ise Miicadele
suresinin 2 ve 3. ayetleridir. ilgili ayetlerin niizul sebebi de dikkate alindiginda bu
ayetlerin Ahzab suresindeki ayetten dnce indigi anlasilmaktadir. Her iki ayette de
oyl seklinde gecen kelimenin okunusunda pek ¢ok kiraat farkliliklar: olsa da26

anlam agisindan biiyiik 6l¢iide ittifak edildigi gériilmektedir. Miicadele suresindeki bu
iki ayet ve mealleri su sekildedir:
G 350 30 Big s 5 e 1S S AT (25 BB T B Oy 22 B G s e 1S Ol 0
S Dlasd G g Dot 1805 AR O 15 20 55 5008 6 W) O30 F il 1 Dl
“Icinizden zihdr yapanlarin kadinlari, onlarin analan degildir. Onlarin analart

ancak kendilerini doguran kadinlardir. Stiphesiz onlar ¢irkin bir laf ve yalan
séyliiyorlar. Kuskusuz Allah, affedicidir, bagislayicidir. Kadinlardan zihdr ile

24 islam hukukundaki zihdra yénelik diizenlemeler ve cezalar icin bk. Ismail Kéksal, “Islam
Hukuku’'nda Zihar”, Dini Arastirmalar 3 /7 (Mayis-Agustos 2000), 260-268.
25 Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, ¢cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 2018), el-Ahzab 33/4.

26 Ilgili kelimelerdeki kiraat farkliliklar1 icin bk. Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-
Taberi el-Bagdadi, Cami‘u’l-beydn fi te'vili'l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrit:
Miiessesetii'r-risale, 2000), 23/228; Ahmed b. Musa b. Abbas et-Temimi Eb{i Bekr b. Miicahid el-
Bagdadi, es-Seb’atii fi’l-kiradt, thk. Sevki Dayf (Misir: Daru’l-mearif, 1400/1980), 628.
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ayrilmak isteyip de sonra sdylediklerinden ddnenlerin karilariyla temas etmeden
once bir kéleyi hiirriyetine kavusturmalari gerekir. Size églitlenen budur. Allah,
yaptiklarinizdan haberi olandir.”?”

Ziharla ilgili olarak nazil olan bu ayetlerde ziharin tarifi, unsurlar vs. gibi bir
sey yer almadigi gibi, Cahiliye adeti olan bu uygulamanin artik kabul edilemez bir
yalan ifade oldugu ve fakat bu konuda israr edip zihar yapanlarin ise yine de kefareti
yerine getirmesi gerektigi belirtilmektedir. Artik zihar, Cahiliye doneminde kabul
edilen sonuglari doguran bir uygulama olmaktan ¢ikmis, ceza gerektiren yalan bir s6z
olarak kabul edilmistir. Kefaret olarak belirlenen cezay1 gerektiren eylemin zihar
yapmak m1 yoksa yaptigi zthardan donerek tekrar karisiyla birlikte olmak mi1 oldugu
tartismali olsa da28 ¢ogunlugun kabulii zihdr ve sonrasinda hanimina dénmek?2?
seklinde ikisi birden oldugu yoniindedir. Bu nedenle fikih mezhepleri tarafindan
genel bir bicimde kabul edildigi lizere zihar yapan kisi karisina tekrar donmezse
kefaret cezasi ile yiiklimli olmaz. Bir baska deyisle Allah tarafindan haram kilinan
zthar sozlerini sarf eden kisinin bu yaptig1 glinah olsa da bu sozler, kefaret yerine
getirilinceye kadar kari-koca iliskisinin haramlig1 disinda bir sonu¢ dogurmaz. Zira
zthar sonrasinda bosamak ya da geri donilip kefaret 6demek disinda bir ihtimal
yoktur.

Hadis literatiiriinde yer alan zihara dair rivayetleri, viirut zamanina gore ikiye
ayirmak miimkiindiir. Birinci grupta zihar ayetlerinin inmesi ve zihara dair hitkmiin
belirlenmesi 6ncesine ait rivayetler, ikinci grupta da hiikmiin belirlenmesinden sonra
varit olan rivayetler yer alir.

Islam’da ilk zithar yapan kisinin Evs b. Sdmit oldugunu séyleyen rivayetler3o
dikkate alindiginda, Miicidele suresinin sebeb-i niizlli olarak da kabul edilen bu
olayin, vahiy sonrasi vuku bulan ilk zihar olay1 oldugu sdéylenebilir. S6z konusu olayda
6zetle; amca kiziyla evli olan Evs, bazi gerekgelerden dolayi zthar yapmis ve hanimi
Havle bu durumdan rahatsiz oldugu i¢in konuyu Rasulullah’a (s.a.v.) arz etmistir. S6z
konusu rivayet kaynaklarda farkhi lafizlarla zikredilmis olmakla beraber,
Rasulullah’in (s.a.v.) “Sen ona haram oldun” demesi lizerine Havle'nin israrla “Ey
Allah’in Rasulii! Talak kelimesini séylemedi” demesi ve durumunu iyice anlatarak

27 el-Miicadele 58/2-3.

28 Miicahid ve Sevri'nin, kefareti gerektiren seyin zihar oldugu ve kefaret icin bagka bir sart
aranmadigl yoniindeki goriisii icin bk. Ebii’'l-Velld el-Baci, el-Miintekd serhu’l-Muvatta’ (Misir:
Matbaatii’s-saade, 1332/1914), 4/49; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdsi,
el-Havi’l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrat: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1999), 4/127.

29 Ayette gecen donmek ifadesiyle neyin kastedildigine dair ileri siiriilen farkl goriisleri bir arada
gormek icin bk. Eb Bekir Ibnii'l-Arabi Muhammed b. AbdilldAh b. Muhammed el-Meéfirf,
Ahkdmu’l-Kur’dn (Beyrat: Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 2003), 4/192; [smail Koksal, “Islam
Hukuku’'nda Zihar”, 261.

30 Eb0 Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, el-Evdil (Tanta: Daru’l-besir, 1408/1988), 255;
Maverdi, el-Havi’l-kebir, 10/411; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 23/221; [bni’l-Hiimam, Kemaliiddin
Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-iskenderd, Fethu’l-kadir (Beyrit: Daru’l-fikr,
ts.), 5/220.
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farkli bir hiikiim istemesi pek ¢ok kaynakta zikredilmektedir.3! Bu rivayette dikkat
ceken husus Havle'nin, esinin kullandigi lafizlara dair bir yorum ve degerlendirme
yaparak ziharin talaktan farkli olduguna vurgu yapmasi ve evvel emirde Rasulullah
(s.a.v.) bunu kabul etmese de konuya dair ayetlerin niizulii sonrasinda Havle'nin
diisiincesinin isabetli oldugudur. Rivayetlerin bir kisminda her ne kadar Evs’in hangi
ifadeleri kullandig1 yer almasa da zihar bilinen bir uygulama oldugundan diger
rivayetlerin de yardimiyla ne sdyledigi tahmin edilebilir.

Evs hadisesi ve Miiciddele suresinin inmesinden sonra oldugu diisiiniilen zihar
olaylarina iliskin rivayetlerden biri Seleme b. Sahr ile ilgilidir. Hatta bazilar1 Seleme
olaymin Islam’da ilk zihar oldugunu ve ilgili ayetlerin niizul sebebinin de bu olay
oldugunu kabul etmislerdir.32 Ancak rivayette belirtildigine gore, karisina zihar yapan
Seleme Once arkadaslarindan durumu Rasulullah’a (s.a.v.) haber vermelerini ister
fakat onlar kabul etmeyince kendisi gidip olay1 anlatir, akabinde de Rasulullah (s.a.v.)
zihar kefareti olarak yapmasi gerekenleri sdyler.33 Durum boyle olduguna gore
kefaret olarak yapacagi seylerin dogrudan zikredilmesi, bu olayin daha sonra
oldugunu gostermektedir. Ancak bu rivayette de dikkat ¢eken husus, Seleme’nin
karisina “zihar yaptim” demesi olup, bu manaya gelecek baska bir ifade
kullanmamasidir.3+

Tirmizl'nin (6l. 279/892) Stinen’inde yer alan bir rivayette zihar yapan kisinin
ismi zikredilmeksizin bir kimsenin Rasulullah’a (s.a.v.) gelerek karisina zihar yaptigi
ve fakat kefaret 6demeden O6nce Kkarisiyla beraber oldugunu haber verdigi yer
almaktadir.35 Bu rivayette de anlatimin, “karima zihar yaptim” seklinde ge¢cmekte
oldugunu belirtmek gerekmektedir.

Zihara iliskin yukaridaki rivayetlerin hicbirinde zihar yaptigi soéylenen
sahabilerin bu tasarrufu hangi sozlii ifadelerle gerceklestirdikleri yoniinde acik bir
ibare yer almamaktadir. Tam da bu noktada ahkam ayetleri konusunda miistakil bir
eser yazan Ebu Bekir ibnii’l-Arabfi’ye (6l. 543/1148) nispet edilen konuya iliskin bir

31 Ebii'l-KAsim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki
gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viictihi’t-te’vil (Beyriat: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1407/1987),
4/485; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 29/477; Nesefi, Tefsiru’'n-Nesefi, thk. Yusuf Ali Bedevi (Beyrit:
Daru’l-kelimi’t-tayyib, 1998), 3/444.

32 Hiiccetii’l-islam Ebl HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-
Tisi, el-Mustasfd, thk. Muhammed Abdiisselam Abdii’s-Safi (Beyriit: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
1993), 236; Molla Fenari, Semseddin Muhammed b. Hamza, Fusilii'l-beddyi* fi usili’s-serdi’, thk.
Muhammed Hiiseyin Muhammed Hasan ismail (Beyrt: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2006), 2/78.

33 Ebii Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-K(ifi, Miisned, thk. Adil b. Yusuf
el-Azazl -Ahmed b. Ferid el-Mezidi (Riyad: Daru’l-vatan, 1997), 2/136; Ebi Abdillah Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, thk. Suayb Arnavut-Adil Miirsid vd.
(Beyrfit: Miiessetl'r-risale, 2001), 26/346; Eb{i Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed es-
Sevkani es-San‘dni el-Yemeni, Neyliil-evtdr, thk. Isamiiddin es-Sababeti (Misir: Daru’l-hadis,
1993), 6/307.

34 Eb0 Zeyd Omer b. Sebbe en-Niimeyri el-Basri, Tarihu’l-Medine, thk. Fehim Muhammed Seltiit
(Cidde: 1399/1979), 2/396.

35 Ebi Isa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cami‘u’l-kebir, thk. Bessar Avvad Marif
(Beyriit: Daru’l-garbi’l-islami, 1998), 2/494; Sevkanti, Neylii'l-evtdr, 6/309.
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soziin ne anlamda sdylenmis olabilecegi lizerinde bir nebze durmanin gerekli
oldugunu diistintiyoruz.

Ziharla ilgili rivayetler konusunda bazi kaynaklarda Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi’ye
yonelik bir elestiri yer almaktadir. Buna ibnii’l-Arabi’nin ‘zthar konusunda sahih bir
hadis yoktur’ dedigi ifade edilmekte ve bu ifadesiyle asiriya kactig1 soylenmektedir.
e e el 3 e 1 W s o S el Wb 5,36 Ancak [bni’l-Arabi’nin Ahkdmu’l-Kur’dn
adl eserinde yukarida zikri gecen hadislere yer vermesi ve sahih olmadiklarina dair
herhangi bir s6z s6ylememesi olduk¢a dikkat cekicidir. Meseleyi tetkik ettigimizde
Ibnii’l-Arabi’nin boyle bir sdziine ulasamadik; ancak neden béyle bir séyleme gidilmis
olabilecegine dair tli¢ ihtimal tespit edebildik.

Birincisi; Ibnii'l-Arabi el-Avdsim mine’l-kavdsim isimli eserinde zihar
konusunu anlatirken ‘garip bir konu’ bashgi ile David ez-Zahir?'nin, (6l. 270/884)
“zihar kefareti icin kisinin ikinci defa zihar yapmis olmasi gerekir, ayetteki “ U o5 ¢

16 ifadesi bu anlama gelir”, iddiasina cevap olarak onun metodunu kullanmis ve agir

ifadeler sarf etmistir. ibnii’l-Arabi sonrasinda sunlar1 séylemistir: “ Ey Daviid; Allah’'in
bildirdigi ziharin nasil oldugunu sdyle bakalim bana! Bu kalpten gecirmek midir
yoksa dil ile s6ylemek midir? Bana bu konuya dair sahih veya zayif bir hadis getir. Asla
boyle bir hadis getiremezsin...”3” Belki de burada ifade edilen maksat farkh
anlasilarak zihar konusunda sahih hadis yoktur seklinde tevil edilmis olabilir.

[kincisi; ibnii’'l-Arabi bir 6énceki konunun devaminda tam olarak soyle bir
ifadeye yer vermektedir:

i) e sy B el (Vs d Lk (st OF hsalas O gy ”

“Sunu da bilmelisiniz ki Buhari de Miislim de (sahihlerine) zihar hakkinda
hadisten tek bir harf dahi koymamislardir.” Bu ifadeden hareketle Ibnii’l-Arabi’ye
atfen soylenen soziin su sekilde olmasi gii¢lii bir ihtimal gibi gortuntiyor. bl & . :

g2l 3 e~ Sahthaynda ziharla ilgili bir hadis yoktur.

Ugiinciisii; ibnii’'l-Arabi Ahkdmu’l-Kur’dan adli eserinde Muhammed b. Kasim’in
kendisine naklettigi bir olaya yer vermektedir. Uzun uzun anlatilan bu olay Fustat'da
Ebu’l-Fadl el-Cevheri’nin ders halkasinda gecmektedir. Cevheril sohbet esnasinda
‘Peygamber hem bosadi hem zihar yapti hem de ila yapti’ deyince Muhammed b.
Kasim konusma bittikten sonra onu takip ederek Rasulullah’in (s.a.v.) zihar
yapmadigini ve yapmasinin da dogru olmadigini ifade eder. Cevheri de hatasini kabul

36 Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Mecmil’serhu’l-Miihezzeb (Beyrit: Darul’l-fikr,
ts.), 17/365; Ebt’'t-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak b. Emir Ali ed-Diyaniivi el-Azimabadi, Avnii’l-
ma‘bild (Beyrht: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1995), 6/219; Ebi'l-Ulda Muhammed
Abdurrahman b. Abdirrahim el-Miibarekpri, Tuhfetii’l-ahvezi (Beyrat: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
ts.), 4/319; Ebl Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari el-Misri, el-Bedrii’I-miinir fi tahrici
ehddisi’s-Serhi’l-kebir, thk. Mustafa Ebu’l-Gayt-Abdullah b. Siileyman-Yasir b. Kemal (Riyad:
Daru’l-hicra, 2004), 8/159.

37 {bni’'l-Arabi, el-Avdasim mine’l-kavdsim, thk. Ammar Talibi (Misir: Mektebetii dari’t-tiiras, ts.), 271-
272.
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ederek s6ziinden vazgecer. Zayif bir ihtimal olsa da bu olayin anlatilmasi sirasinda
kullanilan “6% & & ¥ % 11155” ifadesi yanlis degerlendirilip bdyle bir sonuca varilmig

olabilir.38

Sonug itibariyle naslarda ziharin nasil yapildigina dair bir ifadenin gegmedigi
gorilmekte3® ve bu konuda belirleyici olanin 6rf oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla
orfte zitharin nasilligi son derece belirleyici bir ol¢iidiir.

3. Zihar ifadesinin Tahlili

Naslarda keyfiyeti belirtilmemis olan ziharin ne tiir bir ifade ile gerceklestigi
ittifakla kabul edilmis olmakla beraber ifadede yer alan kavramlarin mahiyeti
hakkinda ve bunlarin yerine bir baska kelimenin ikame edilip edilemeyecegine dair
cok farkli yaklasimlar bulunmaktadir. Neredeyse biitiin klasik eserlerin lizerinde
ittifak ettigi zthar uygulamasi su sozlerle gerceklesmektedir: Bir kisinin karisina “ <.

& ks Je: Sen bana annemin sirt1 gibisin”, demesidir.

Bu calismanin konu edindigi asil mesele de burada yer almaktadir. Zira zihar
ifade etmek icin kullanilan bu kalipta ayni zamanda ziharin riikiinleri de yer
almaktadir. S6z konusu ifadede dort kelime tizerinde durulmus olup bu kelimelerden
her hangi birinin varlig1 ya da yoklugunun hiikiim tizerindeki tesiri fukaha tarafindan
ele alinmistir. Bu dort kelime; “c.f” zamiri ile karsiligin1 bulan kadin, baglac olarak

kullanilan “ 4" ve “4” harfi ile yapilan benzetme, “ <" kelimesiyle ifade edilen mana

« =

ve “»I” olarak gelen anne anlamindaki kelimedir.

Zihar yapilmasi esnasinda bu dort kelimenin bir arada kullanilmasi
durumunda, baskaca bir sart veya istisna s6z konusu degilse ziharin gerceklesecegine
dair mictehitlerin ittifaki vardir.#® Ancak bu dort kelimeden her hangi birinin
kullanilmamasi veya yerine baska bir kelimenin kullanilmasi durumunda ise birtakim
goris ayriliklar: vardir. Bu kelimelerden zahr disinda olanlar hakkindaki ihtilaflara
kisaca deginilecek, asil incelenmek istenen zahr kelimesindeki ihtilaflara ise daha
genis yer verilecektir.

Birincisi; “cs” zamirinin yerine karisini ifade edecek bir baska kelimenin
kullanilmasi hiikmii degistirmemektedir. Mesela “ s~ : esim” dese ya da esini isaret

ederek by, su, o gibi bir kelime kullansa veya kendisiyle esini kastettigi acik olarak

38 Bu konuda simdilik ulasabildigimiz sonu¢ boyle olsa da konunun daha fazla tetkik edilmesi ve en
dogru sonuca ulasilmasi gerektigi de ayrica ifade edilmelidir.
39 Bazi rivayetlerde zihar i¢in kullanilan ciimleye de yer verilmis olsa da bu rivayetler kesinlik arz

etmemektedir. Zthar esnasinda nasil bir séz sarf edildigine dair bir rivayet icin bk. Ibni’'l-Arabf,
Ahkamu’l-Kur’dn, 4/190.

40 Ebl Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin
(Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 5/303; Ebii Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii,
el-Umm (Beyrit: Daru’l-marife, 1990), 5/295; [bnir'l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 4/191.
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anlasilan bir baska kelime kullansa sonug¢ ayni olacaktir.4! Fakat bu kisimda kadinin
tamamini ifade eden s6z konusu kelimeler yerine bir parcasinin, mesela bir uzvunun
zikredilmesi hilinde, ileride gelecegi lizere ihtilaflar vardir.

”

Ikincisi; terkibin de ikinci unsuru olan “ A" ve “4” edatlar yerine, yine bu

manay1 verecek bir baska baglac kullanilmasi veya hi¢ bagla¢ kullanilmamasi da
durumu degistirmemekte, her iki durumda da zihar gerceklesmis kabul
edilmektedir.42

Ugiinciisii; zihar terkibinde sonda yer alsa da kisa gecilecegi icin burada yer

“«

verilecek olan “{”" kelimesi yerine anne anlamina gelecek bir baska kelime

kullanilmasi durumunda yine zihar gerceklesmis olur. Ancak anne yerine bir baska
mahrem kadin zikredilmesi durumunda zikri gecen kadinin ebedi mahrem
olanlardan birisi olmasiyla gecici mahremlerden birisi olmasi arasinda ayirim
yapanlar olmustur. Bu konuda genel kabul, kendisine benzetilenin kadin cinsinden ve
mahrem birisi olmas1 ise de erkeklere, mahremi olmayan kadinlara ve hatta
hayvanlara benzetilmesi durumunda da zihar olur diyenler mevcuttur.43 Zahiriler ve
Zeydiler gibi,** anne disinda birisine benzetilmesi durumunda zihar olmayacagini
soyleyenler, ayetin zahirine bagh olarak bu goriise gitmislerdir.

Dordiinctisi; hig stiphesiz zihar terkibinin en 6nemli parcasi zahr kelimesidir.
Zira zihar tabiri de bu kelimeden tiiretilmistir. ilgili kelimenin sézliiklerde yer alan
anlami ve 1stilah anlami daha 6nce zikredilmisti. Genel kabul, zahr kelimesi yerine,
bakilmasi haram olan baska bir uzvun zikredilmesiyle de zihar olacagi yoniindedir.
Ancak konunun 6nemine binaen yeni bir baslik altinda miistakil olarak incelenmesi
daha faydal olacaktir.

4. Zahr Lafzinin Ozel Durumu

Zebidi (61. 1205/1791) Tdcii’l-ariis isimli eserinde, Cahiliye ddeti olarak kabul
edilen zithar kelimesinin, dindeki terim anlaminin mecazi anlam oldugunu agikga ifade
etmekte, akabinde de Cahiliye doneminde Araplarin bu kelimeyle egslerini
bosadiklarini beyan ile nas olarak zihdr kalibini biitiin unsurlariyla birlikte
zikretmektedir. Ayrica 6zellikle zahr kelimesinin kullanmildigini, batn, fahz, ferc gibi
kelimelerin tercih edilmedigini ve bunun gerek¢esinin de zahr kelimesinin anlam
olarak haramlik ifade etmede digerlerinden daha evla oldugunu séylemektedir. Zira
zahr, binme mabhalli olarak kabul edilmis, kadin da bir anlamda merkiibe mahiyetinde
tasvir edilmistir. Nihayetinde bu ifadeyi kullanan birisi zimnen esine, “iliski amaciyla

41 ibn Riisd Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi, el-Mukaddimatii’l-
miimehheddt, thk. Muhammed Hacci (Beyriit: Daru’l-garbi’l-islami, 1988), 1/599; ibn Riisd, el-
Beyan ve’t-tahsil, thk. Muhammed Hacci (Beyrit: Daru’l-garbi’l-Islami, 1988), 5/198; Ebii’l-Fazl
Miislim b. Ali ed-Dimasgki el-Maliki, el-Furiiku’l-fikhiyye, thk. Muhammed Ebii’'l-Ecfan - Hamza Ebt
Faris (Libya: Daru’l-hikme, 2007), 121; Eb{i Bekir Alatiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed
es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd (Beyrit: Daru’l-kiitlibi'l-ilmiyye, 1994), 2/204.

42 Razi, Mefatihu’l-gayb, 29 /479.

43 ibn Kudame, el-Mugni, 8/6.

44 Yaman, “Zihar”, 44/388.
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senin iizerinde olmam annemin iizerinde olmak gibi haram olsun”, demis
olmaktadir.4> S6z konusu kelimenin mecaz anlaminin alinmasi nedeniyle, baska
kelimelerin onun yerine konulmasinin bir sorun teskil edecegi aciktir.

Zihar kelimesinin bedenin bir uzvu olan sirt manasindaki zahr kékiinden
alinmadigini, aksine bu kelimenin uluv kdkiinden alinarak iistiinde olmak ve asmak
manalarina geldigini aktaran Razi, (61. 606/1210) gerekce olarak da bir uzuv olan
sirt'in, boyle bir konumda faydalanma ve lezzet almada diger uzuvlardan daha
oncelikli olmadigini ifade etmektedir. Bu goriisiin delili olarak da Kehf suresinin 97.
ayetinde gecen “. k" kelimesinin anlamini gdstermektedir.46 Dolayisiyla zahr yerine

kullanilacak diger uzuv isimlerinde ayni mananin bulunmamasi, ifade edilen asil
maksadi yansitmayacaklarini gostermektedir.

Zihar1 mecaz olarak kabul etmeyen alimler ise zihar icin kullanilan lafizlar
sarih ve kinaye lafizlar olmak {izere ikiye ayirmislardir. Yukarida belirtilen sekliyle
biitiin unsurlarin1 kapsayacak bir sekilde zihar ifadesinin kullanilmasi durumunda
ztharin gerceklesecegi ittifakla kabul edilmis ancak kindye olarak bu unsurlarin ve
ozellikle zahr kelimesinin yerine bir baska kelimenin kullanilmasinin nasil bir sonug
doguracag1 hakkinda ihtilaf etmislerdir. Sonu¢ olarak da sozii sarf edenin niyetine
bakilacagini belirtmislerdir.47

Islam hukukunda sarih ve kinaye ayrimi olduk¢a yaygin ve kabul goéren bir
olgudur. Mesela nikah, talak, 1tk, hibe, icare, alim satim, vasiyet vs. gibi konularda
kindye lafizlar da sarih lafizlar gibi sonu¢ dogurmaktadir. Zira gerek bu
uygulamalardaki maksat ve maslahatin agike¢a biliniyor olmasi, gerekse halk arasinda
pek ¢ok lafzin ayni manada kullanilmasinin bir teamiil olmasi bdyle bir kabulii
anlasilir ve makul géstermektedir. Ancak zahr kelimesinin 6zel durumu ve kullanimi
dikkate alindiginda ve bu kelimenin ne anlamda kullanildiginda bir ihtilaf oldugu
diisiiniildiiginde kindye lafiz uygulamasi biraz sorunlu olacaktir. Bununla beraber,
bildigimiz kadariyla zahr yerine farkl bir kelime kullanilarak zihar yapildigina dair
bir rivayet bulunmamaktadir. Cahiliye doéneminin bir orfii olan uygulamada
kullanilan bu kelimeyi, bir maksada matuf olarak sdylendigi kabuliiyle ayn1 maksadi
iceren baska kelimelerle karsilamak, kiyasla ulasilan bir neticedir. Halbuki Kur’an, ne
zahr kelimesine ne de anne kelimesine deginmis, sadece o donemde insanlar arasinda
bilinen zihar kavramini dikkate almakla yetinmistir.*8

Hanefl fakihlerinden Kasani (6l. 587/1191) zihar konusunu ele alirken
konuyla ilgili bilinmesi gerekenleri siralayarak ziharin riikniine deginmektedir.
Bunun ise zihara delalet eden lafiz oldugunu vurgulayarak bu konuda asil olanin

45 Zebidi, Tacii’l-aris, 12 /491.

46 Razi, Mefatihu’l-gayb, 29 /478.

47 ibn Riisd, Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi, Biddyetii’l-miictehid
(Kahire: Daru’l-hadis, 2004), 3/123; 4 cilt; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrahman el-Hattab er-Ruayni, Mevadhibii’l-celil fi Serhi Muhtasari Halil (Beyrit: Daru’l-fikr,
1992),4/115. 6 cilt. 3. Basim

48 Tahir b. Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 28/12.
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kiginin Karisina i s -le <t demesi oldugunu belirttikten sonra ayn ifadede zahr

yerine batn, fahz veya ferc kelimelerinin kullanilmasinin da asla ilhak edilecegini
belirtir. Gerekce olarak da zihdrin manasinin helal olanin harama benzetilmesi
oldugunu sdylemektedir.4® Ancak ziharin burada ifade edildigi gibi bir anlama nasil
geldigi ve bu anlamin nereden alindig1 belirtilmemistir. Burada su soru karsimiza
cikacaktir: Sayet helalin harama benzetilmesini saglayan ifade zihar ise bunun yerine
kullanilan kelimelerin ayni anlama geldigini de gésteren liigavi veya 6rfi bir karinenin
olmasi gerekmez mi? Hanefilere gore, zahr kelimesi zikredilmeksizin kisi karisina ‘sen
benim icin annem gibisin’ demis olsa sézii sdyleyen kisinin niyetine bakilir; sayet her
hangi bir seye niyet etmemisse soyledigi s6z herhangi bir sonu¢ dogurmaz.50

Aile hukukuna dair bu denli 6nemli konularda lafzin sarih yani acik manasinin
ne derece énemli oldugunu gostermesi agisindan Imam $afii’nin su degerlendirmesi
manidardir: “Bir kisi karisina ‘sen annemin zahri gibi bossun’ demis olsa ve bununla
zthdr yapmay istese, talak soziinlin sarih delaleti nedeniyle zihar degil bosama
gerceklesmis olur.”s! Bu da gésteriyor ki imam Safit’ye gore talak kelimesinin sarahati
zahr kelimesinden daha 6nceliklidir.

Zahr kelimesi bedendeki bir uzuv olan sirt manasinda diisiiniildiigiinde, zihar
esnasinda bu kelimenin yerine zikredilen diger uzuvlarin mahiyeti konusunda imam
Safil’'nin iki farkl goriisti olup bunlardan ilkine gore sayginlik manasi tasimayan ayak,
el, karin gibi uzuvlarin zikredilmesiyle ziharin gerceklesmeyecegidir. Zaten goz, ruh
gibi sayginlik manasi tasiyan kelimeler kullanildiginda niyetine bagh olarak ziharin
gerceklesmeyecegi konusunda tek goriisii vardir.52 $afii'nin bu ayirimi da oldukga
dikkat cekici goriinmektedir.

Hanefl fakih Cessas, (6. 370/981) zihar ifadesinin ne oldugunu agikc¢a
zikrettikten sonra bu ifadede gecen zahr kelimesinin yerine zikredilecek diger azalari
“bakilmas1 haram olan azalar ve bakilmasi haram olmayan azalar” olarak
siniflandirmistir. Onun belirttigine gore bakilmasi haram olmayan bir aza zikredilirse
zihar olmaz, haram olan bir aza zikredilirse zihar olur.53 Bu ifadeden anlasildigina
gore Hanefiler, bakilmasinin helal olup olmamasimi 6l¢ii olarak alirken5* Sifiiler
istimtd“ yani zevk alip faydalanma o6lciisiinden hareket etmislerdir. Bu, kiyasla
ulasilan bir hiikmiin illetinin ne olduguna dair bir farkliliktir. Demek oluyor ki hiikiim
dogrudan nasla degil kiyasla belirlenmistir.

Serahsi, (6l. 483/1090) Hanefl mezhebindeki genel kabulii zikrettikten sonra
ilging bir ayirima gitmistir. Ona gore kisi karisina “L_j kS el 42k Benim igin senin

49 Alatddin Eb0 Bekr b. Mes‘id b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i’ fi tertibi’s-serd@’i’ (Beyrit:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 3/229.

50 Kasani, Bedd’i‘, 3/229; Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudiri, el-
Muhtasar, thk. Kamil Muhammed Uveyda (Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 165.

51 Safif, el-Umm, 5/296.

52 Razi, Mefatihu’l-gayb, 29 /479.

53 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 3 /566.

54 {bni’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 4/250.
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zahrin annemin zahri gibi” dese, bu soziiyle zihar yapmis sayilmaz. Zira zahr kelimesi
bedenin tamami icin kullanilmaz.55* Buradan anlasildigina gore zahr kelimesi
kullanilmis olsa bile kisi esinin tamamini ifade eden bir kelime kullanmadigi i¢in bu
soz zihar olarak degerlendirilmez. Ancak bedenin bir parcasinin zikredilmesi
biitiinlin hiikmiindedir, gerekgesiyle buna itiraz edenler olmustur.56

Razl, zahr kelimesi yerine, bakilmasi haram olsa bile sair azalarin
zikredilmesiyle zihar olmayacagi goriisiinii daha isabetli bulmus, bunun gerekcesini
de gayet net bir sekilde zikretmistir. Ona gore; kisiye karisi ile iliskinin helal olmasi
ve bu kisinin zimmetinin kefaret yiikiimliligli barindirmamasi kesin bilinen bir
durumdur ve Kesin olarak bilinenin oldugu hal iizere kalmasi asildir. Kiginin e <

& ks demesi halinde bu ashn terkedilmesini gerektiren acik mana, bunun yerine

kullanilan diger ifadelerde bulunmamaktadir. Boyle olmasinin sebebi ise Cahiliye
doneminde kullanilagelen ve bilinen zihar ifadesinin tam olarak yukarida sdylendigi
sekliyle olmasidir ki haramlig1 isaret eden lafiz tam da bu olup digerleri bu manay1
tasimamaktadir.5”

Ziharda kendisine benzetilen kadin olan anne yerine mahremlerden bir baska
kadin zikredilirse zihar gerceklesmez diyen Razi, burada yapilan kiyasi, kiyas maa’l-
farik yani bir birbirine benzemeyenler arasinda yapilmis bir kiyas olarak
degerlendirmektedir. Bu konuda son derece 6nemli oldugunu disiindiigiimiiz bir
tespiti de; kiginin s+ ks - le s sozlinde oldugu gibi hem zahr hem de anne lafz yer

almamissa bu ifade ile zihar olmayacagidir.58

5. Arapga Disinda Bir Dille Zihar Yapmak (Tiirk¢e Ornegi)

Zahr kelimesinin ifade ettigi mana ve 6zel durumu dikkate alindiginda bu
kelimenin Arapg¢a disinda bir kelime ile tam olarak karsilanmasi pek mimkiin
gorilmemektedir. Mesela Tiirk¢e acisindan ele alindiginda; s ks -Jde ol kullanimy,

zahr kelimesinin Tlrkece karsiliklarindan birkag tanesi ile ¢evrilmis olsa sunlara
benzer ifadeler gortlecektir:

- Sen benim i¢in annemin sirt1 gibisin.

- Sen benim i¢in annemin arkasi gibisin.

- Sen benim icin annemin eski tenceresi gibisin.
- Sen benim i¢in annemin ¢oluk ¢ocugu gibisin.
- Sen benim i¢in annemin sirt ¢antasi gibisin.

- Sen benim i¢cin annemin yiikii gibisin.

- Sen benim icin annemin kamburu gibisin.

55 Ebl Bekr Semsii'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrit: Daru’l-
marife, 1993), 6/228.

56 Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Meydani el-Guneym1 ed-Dimagki, el-Liibdb fT serhi’l-Kitdb, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrft: el-Mektebetii'l-ilmiyye, ts.), 3/68.

57 Razi, Mefatihu’l-gayb, 29 /479.

58 Razi, Mefatihu’l-gayb, 29 /479.
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Benzerlerinin daha fazla siralanabilecegi bu ifadelerden sadece birincisinin
zthar oldugunu, digerlerinin ise bu anlama gelmedigini sdylemek bir tercih olacaktir.
Ancak boyle bir tercihi gerektirecek acik bir karine yoktur. Yine de en uygun ve
manaya minasip olan sirt seklinde terciime edilmesidir, dense bile bu kelimenin
bedenin bir pargasi olan zahr anlaminda kullanilmadigini sdyleyenlerin kabuliine ters
diisecektir.

Tiirkcede zihar olgusunu tam olarak ifade edecek bir kelimenin bulunmamasi
nedeniyle bu kavram terciime edilmeksizin oldugu gibi kullanilmistir. Ayrica Tiirk
toplumunda boyle bir adet ve kullanim bilinmemekte olup Osmanlica yazilan fikih
eserlerinde de s6z konusu ifade terciime edilmemis, oldugu gibi kullanilmistir. Mesela
Behcetii’l-fetdva isimli eserde “ . 5 b Slablag sl v sdin o axgj 451 Zeyd, zeveesi Hind'e;
sen benim lizerime anamin zahri gibisin” seklinde ifade edilmistir. Ayni yerde bahsi
gecen diger iki zihar fetvasinda ise el ve ferc kelimeleri ile yapilan kullanimlarin zithar
olmayacagi soylenmektedir.5°

Sonug

Zihar uygulamasi Cahiliye adetlerinden olup islim béyle bir uygulamay:
tasvip etmemistir. Onceden bir tiir bosama olarak kabul edilen bu ifade, Allah
Tedld'nin beyani ile cezay1 gerektiren yalan bir s6z olarak degerlendirilmis ve
kendisine ceza nitelikli bir takim hukuki sonug¢lar baglanmistir. Cahiliye déneminde
dahi yaygin olmayan bu uygulamaya Islam sonrasi dénemde de neredeyse yok
denecek kadar az rastlanmistir. Glincel meselelere dair internet lizerinden fetvalar
yayinlayan dijital platformlardaki soru ve cevaplara bakildiginda tam olarak zihar
yansitmayacak bazi ifadelerle ilgili sorularin geldigi dikkate alinirsa Arap diinyasinda
da aktiiel degeri olmayan, unutulmaya yiliz tutmus bir uygulama goriinimii
vermektedir. Bu ¢calismanin neticesinde elde edilen sonuclar su sekilde siralanabilir.

Zihar ifadesi tam da Cahiliye doneminde kullanildigi gibi veya hic degilse zahr
ifadesini uygun sekilde barindiran sozlerle yapilirsa bu sz, fakihlerin sarih zihar lafzi
diye tarif ettikleri kapsamda olup bununla zihar gerceklesmis olur ve hukuki
sonuglarini dogurur.

Zahr kelimesinin mecaz manasinin esas alindiglr diisiiniildiigiinde baska
kelimelerin onun yerine ayni anlami ifade ettigini sdylemek bir ictihat ve yorumdur
ki bu i¢tihad1 isabetli saymak bir tercih olup aksi de miimkiindir.

Cahiliye déneminde icra ettigi fonksiyonu yitiren ziharin, islim’a gore kefaret
disinda hukuki bir sonucu kalmamistir. Dolayisiyla dil aliskanligi olarak ilk donemde
yapilanlar hari¢ tutulursa bu uygulamanin pratikte vukuu son derece zor
goriinmektedir.

59 Yenisehirli, Seyhiilislam Ebu’l-Fazl Abdullah Efendi, Behcetii’l-fetdvd, der. Mehmed Fikhi el-Ayni
(istanbul: Matbaa-i Amire, 1266), 103-104.
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Baz1 lafizlarin kindye olarak sarih lafiz yerine kaim olmasi maksat ve
maslahata matuf olup, zihar uygulamasinda kinaye lafizlara itibar etmek s6z konusu
maksat ve maslahatla uyumlu gériilmemektedir.

Herhangi bir lafiz hakkinda din tarafindan o6zel bir anlam tayininde
bulunulmamissa s6z konusu lafzin anlamini belirlemede o6rf dikkate alinir. Zihar
konusunda ise orfte kullanilan bir baska ifade yer almamaktadir. Konuyla ilgili
hadislerde sarih zihar ifasi zikredilmis, ayetlerde ise eskiden beri bilinegelen
uygulamaya atif yapmakla yetinilmistir.

Miicadele suresinde zihar konusunu diizenleyen ayetlerin niizul sebebi, Havle
bnt. Sa‘lebe’nin 1srar1 ve ziharla bosamayi farklh gérmesidir. Ayni 1srar ve itiraz erkek
tarafindan, zahr ifadesi kullanilmadan yapilan ve kinaye olduklar1 kabul edilen
sozlere de yapilamaz m1?

Hakkinda ihtilaf olunan konularda ihtiyath davranmak ilkesel olarak giizel bir
davranis olsa da zihar konusundaki ihtilaf, ihtiyat sinirlarinin otesine ge¢mis
goriinmektedir.

Arapca ifade tarzinda dahi ihtilaf olan bir kavramin, baska dillerde tam da o
manaya gelecek sekilde karsiliginin olmasi pek miimkiin degildir. Hal boyle olunca
baska dilde zthar yapmak da miimkiin olmayabilir.

Sozli ifadelerde niyetin dikkate alinmasi kabul edilen bir durum olmakla
birlikte ztharin haram oldugunu bilen bir Miisliimanin kullandig1 sézlerle zihara niyet
ettigini soylemek uzak bir ihtimaldir. Zira akli basinda bir kimsenin hukuken bosama
sonucu dogurmayan, sadece sOyleyene kefaret yiikiimliiliigli getiren ve giinah kabul
edilen bir fiili yapmasi1 beklenmez, aksi halde kendine zarar vermis olur.
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Sirbini, Semstiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri. Mugni’l-muhtdc ila
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