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ISLAM ITIKADI VE TURK LISANI
-MA'RUFTAN 1YILIGE TURKCE’NIN TEBDILININ
ITIKADI/KELAMI MANASI-

Muhammet Altaytag

(")Z:

Insan igin lisan, varligimn ifade vasati ve vasitasidir. Eger kisinin inancinin onun varlik ta-
savvurunun bir tasviri ve hasilasi oldugu diisiiniiliirse, iman ile lisanin birbirinden ayr1 olarak
telakki edilemeyecegi kendiliginden ortaya cikar. Asil yiikselisini; yazisi, kelimeleri ve sadasi
itibariyle Kur’an-1 Kerim ve Islam itikid1 zemininde kazandig1 kanaatinde oldugumuz Tiirkge'nin
son bir asirda ve bilhassa gegen birka¢ on yilda yasadigi degisimin dini ve itikddi manasini,
ma’ruf ve miinker kavramlari {izerinden, kelami agidan tahlil etmeyi amagliyoruz. Sonugta lisanin
tebdil ve tahrifi ile din ve hakikatin tebdil ve tahrifi arasinda dogrudan bir irtibat oldugu kanaati-

ne varlyoruz.
Anahtar Kelimeler: islam itikads, Tiirkge, ma'ruf, iyilik, dilde degisim.

XXk

Abstract:
From Ma’ruf to Iyilik; The Theological Meaning of the Change in Turkish Language

Language is a means and medium for human being for the expression of existence. If
one’s belief is considered as a depiction and outcome of his/her own existence, it becomes obvious
that faith and language cannot be considered as separate entities. We think that Turkish language
has gained its rise on the basis of the written form, words and sound of Qur’an and of the Islamic
creed. Thus, our main aim in this article is to analyse the religious and theological meaning of the

change, which Turkish language has experienced within the last century, especially within the last

Yrd. Dog. Dr., Trakya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
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decades, from the point of theology of Islam (Kalam). As a result, we come to the conclusion that
there is a direct connection between the change and alteration of a language, and those of the
truth.

Key words: Islamic creed, turkish language, ma’ruf , iyilik, Change in Language

*k K
Giris:

Canlilar arasinda insan olmanin ayirici vasiflarindan olan lisan, ayni
zamanda onun varliginin manasini ifade etme imkani, vasati ve vasitasidir.
Heidegger'in meshur deyisiyle “dil varligin evidir”!. Tiirkce’de konmak fiilin-
den tiireyen “kon-u-s-mak”?eylemi aslinda birden ¢ok kisinin hem varliklar
hem de meskenleri itibariyle birbirine yakin mekanlara konarak “kon-
su/komsu” olmalarini ifade eder. Bundan dolay1 kisinin kelimeler vasitasiyla
konusmasi aslinda varlik sahasindaki yerini tarif etmesidir. Eger boyle degilse
gercek manada bir konusmadan bahsedilemez. insanin giiniibirlik hadiseleri ve
bedenti ihtiyaclarini/hazlarini ortalama 200-300 kelime ile ifade etmesi, “insan1”
seviyede bir konusma sayilmaz; zira bu seviyede pekald hayvanlar arasinda da
bir iletisimden bahsedilebilir. Buna goére varlik ve lisan suuru birbirinin
miilazimi olup, lisdn1 olmayanin varligindan, varlik suuruna sahip olmayanin
lisinindan bahsetmek de miimkiin olmayacaktir. Varlik anlayisinin, diinya
goriisiiniin nihdyetinde bir felsefe/inang/din tizerine bina edildigi ve bu yapiya
seklini verenin dil oldugu diistiniildiigiinde iman ile lisanin birbiriyle olan
yakin irtibat1 daha iyi anlagilacaktir. Mahiyeti ve keyfiyeti tartismali olsa da
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’e isimlerin tamamimin Allah tarafindan 6gretildi-
ginin ifade edilmesi® lisanin ilahi kaynagina isarettir. Bahsi gecen kissanin me-
leklere, Adem’e secde etmeleri emriyle* devam etmesi, lisinin ayni1 zamanda

insanin iistiinliigiiniin ve bilkuvve® “esref-i mahliikat” olusunun aldmetidir.

! M. Heidegger, “Hiimanizm Uzerine Mektup”, Hiimanizmin Ozii, cev. Ahmet Aydogan, Istanbul
2002, s. 37.

2 flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, “konusmak” md., Kubbealt: Lugat1, Istanbul 2005, s. 694.

Bakara 2/31.

Bakara 2/34.

5 “Bilkuvve”, diyoruz ¢iinkii insan ancak iman etmekle “bilfiil” esref-i mahlukat olma serefine nail

-

olur. iman etme liitfuna nail olmayan insanin konumu “esfele safilin” (Tin 95/4) [sefillerin en sefili],
“serru’l-beriyye” (Beyyine 98/6) [yaratilmislarin en serlisi] veya “bel hum edall” (Araf 7/179) [hay-
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Ote yandan insan varligiin askin tarafi ile tarihi tarafini birbiriyle irti-
batlandiran tarih suurunun iz ve isaretleri lisainda gizlidir. Bu sebeple lisanin
tebdili ve tahrifi hakiki vechesiyle insanin din ve itikat, tarihi vechesiyle ise
vatan ve millet anlayisina, bagka bir ifade ile tarih suuruna dogrudan tesir et-

mektedir.

Genel olarak biitiin diller igin gecerli olan bu hususun, yazisi, kelimeleri
ve sadasi itibariyle Kur’an-1 Kerim ve Islam itikadi zemininde asil yiikselisini
kazanan Tiirk¢e’nin ayirict vasfi oldugu kanaatindeyiz. Bu calismada biz,
ma’ruf ve miinker kavramlar1 tizerinden, Tiirk¢e'nin son bir asirda ve bilhassa
gecen birkag on yilda yasadig1 degisimin dini ve itikddi manasini keldmi agidan

tahlil etmeyi amacliyoruz.
A. Tiirkce’nin itikadi Vasfi:

Tiirkce ile Islam itikadi, Kur'dn-1 Kerim ve hadis-i seriflerin lisdn
arasindaki yakin alaka, Tiirkge’yi itikad1 bir lisan olarak vasiflandirmay1 hakl
kilacak derecededir. Mesela Fatiha Stiresi'ndeki kelimelerin tamaminin, bu
kelime koklerinden tiiretilen onlarca bagka kelimeyle birlikte Tiirkce’de kul-
lanildigin1 goriiyoruz. Besmeleden baglayarak Fatiha’da gegen; “isim, Allah,
Rahman, Rahim, hamd, Rabb, dlem, malik, yevm, din, ibadet, istiane, hidayet,
sirdt, istikdmet, nimet, aleyh, gayri, gazab, dalalet” kelimeleri ve tiirevleri ta-
mamiyla Tiirkge’de kullanilmis ve bunca sadelestirme gayretlerine ragmen

kahir ekseriyeti hala kullanilmaktadir.

Elbette bu husus Fatiha'ya has degildir. Kur’an-1 Kerim’de gegen kelime-
lerin koklerinin siilasi asillar1 1738 adettir. Bu kelimelerin bazilar1 ayniyla®
bazilar1 kelime koklerinden Arapca kurallar1 dairesinde veya disinda tiiretilmek

stiretiyle” Tiirkge’de yer almistir. Bu alanda yapilan bir calismada Tiirkce’de

vanlardan da saskin] olma mertebesidir. Kur’an-1 Kerim’de insana atfedilen sifatlarin genelde menfi
olmasi, miispet atiflarin ise sadece miiminlere veya kabiliyet itibariyle iman etmeye yetenekli ve
meyilli olmas1 bakimindan insana/fitratina yapilmig olmasi da buna delélet eder.

¢ Tabut, ticaret, taht, tirab, ced, cisim, siilale, secere, sekil, tehlike, emr, ma’ruf, miinker, hasene,
seyyie, hamd, dalalet... vb.

7 Ahize, emniyyet, ibrik, bakliyat, cild, cadde, hap, mahalle, ziiccaciye, secere, sahsiyyet, gurbet,
kirtasiye, kisr, elbise, lahmacun, lakab, levha, heyacan, hibe... vb.
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Kur’an-1 Kerim’in kelime kokleriyle dogrudan 2923, dolayl olarak irtibath 9525
olmak {izere, toplam 12448 kelime ve terkip tespit edilmistir.? Yine hadis-i serif-
lerden Tiirkge'ye ge¢mis olan kelimeler {izerine yapilan bir ¢alismada telaffuz
edildigi sekliyle 7574; telaffuzuyla aynen bulunmamakla beraber inceleme ko-
nusu kok kelimelerin ¢ekimleri ve tiiremisleri olarak 19068, toplamda ise 26642
kelimenin Tiirkce’de yer aldig tespit edilmistir.’ Elbette yapilacak daha kap-

samli ve ilmi calismalar bu irtibat: tiim boyutlariyla giin yiiziine ¢ikaracaktir.

Tiirk¢e'nin bu hususiyeti kazanmasinin asirlara dayanan tarihi bir geg-
misi vardir. Baz1 Tiirk boylarinin Anadolu’ya yerlesmeye basladigi XI. asir
oncesinde Tiirkce, nihayetinde bir boy veya kavim dili seviyesinde iken, Arapgca
ve Farsca evrensel, yiiksek iki kiiltiir lisaru idi. Akabinde Anadolu toprak-
larinda Islami degerlerini her tiirlii kavmi 6zelliklerinin, diinyevi menfaatleri-
nin {stiinde tutan insanlar, miisliiman olan Tiirk boylarmin onderliginde,
“i’lay-1 kelimetullah” davasiyla, Hagh Seferleri'ne gogiis germesi gibi asirlarca
Islam’m miidafii ve dahasi miimessili olarak tarihin ve diinya cografyasmin

merkezine yerlestiler. “Artik Islam diinyasmin liderligi Islamiyet esasina gore

tesekkiil eden Tiirk milletinin eline ge¢mis oluyordu.”1

Hangi kavimden olursa olsun, bu tarihi rolii iistlenmelerine bedel olarak
Allah Teala, fslam davasi etrafinda toplanan bu topluluga Anadolu merkezli
olarak vatanlastirdiklar: topraklarda yiiksek bir millet olma serefini liitfetmistir.
Islam itikdd1 ve Kur'an kelimeleriyle yogrulan bu millet ve bu lisan, artik
Islam’la birlikte amlir olmustur. O kadar ki, XIX. yiizyilda “Tiirk ile miislii-

man”, “Tiirkge ile miisliimanca” miiteradif olarak kullanilir hale gelmistir." Bu

8 bk., Tiirkiin Dili Kur'dn Sizii, haz. Muammer Parlar, vd. Istanbul 2003.

¢ bk. Muammer Parlar, Rasiilii Ekrem Soyledi f@iten Tiirk Oldu, Istanbul 2015, c. I, s. VIIL

10 bk. Enver Ziya Karal, “Osmanli Tarihinde Tiirk Dili Sorunu”, Haz. Tiirk Tarih Kurumu, Bilim Kiiltiir
ve @gretim Dili Olarak Tiirkge, Ankara 2001 iginde, s. 22-24.

11 1844 ve 1856 yilinda tabedilen Ingilizce sozliikte, “Turk: Osmanli, Miisliiman”, “Turhish Language:
Tiirkge, Osmanlica, Musliimanca” seklinde terciime edilmistir. (bk. J. W. Redhause, An English and
Turkish Dictionary, London 1856.) Osmanli'nin cihada istirak eden miisliiman teb’asi, irk1 ve kavmi-
ne bakilmaksizin Tirk olarak adlandirilmigtir. Ag;lkpa§a§azéde'nin Tevdrih-i Al-i Osmanrnda (bk.
Hayati Develi, Osmanli’min Dili, Istanbul 2010, s. 8-13) ve Bat1 kaynaklarinda bu hususta birgok kayit
vardir. Bat1 kaynaklarinda Islam yerine Tiirk’tin kullanildigi, “Yahudi, Hiristiyan ve Tiirk” gibi ifa-
delere sik¢a rastlamak miimkiindiir. Mesela 1794 tarihinde yazdig1 eserde Thomas Paine’in (6. 1809)
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ylizyllda Arapga ve Farsca hala XI. yiizyildaki seviyesinde iken basta bahsi
gecen diller olmak iizere asirlar boyunca, hakim oldugu farkl: kiiltiirlerden ve
cografyalardan beslenen Tiirkge yiiksek bir kiiltiir ve millet dili mertebesine
erismistir. Sonug itibariyla, ortak 6zelligi asabi hususiyetlerini dinlerinin 6niine
gecirmemek olan miisliimanlar; Arapga, Farsca ile Anadolu cografyasindaki
dillerden temelliik ettigi mirasi, Islam davasinda eriterek kendine mahsus yiik-
sek bir lisan ve kiiltiir insa etmisler, onceleri bir kavim iken diinyaya nizam

veren imrenilen yiiksek bir millet olma bahtiyarligina erismislerdir.

Lisanimizin mahiyetine ve kiymetine dair suurumuz, bizim icin bir seref
ve Oviinme meselesi olmaktan ziyade hal-i hazirdaki lisanimiza kars: sorumluk-
larimizi hatirlatmasi bakimindan hayati 6nem arz etmektedir. Tiirkce, Arap sarf
ve nahvini bilen miisliiman alim, edip ve sahsiyetlerin kendi varliklarini ifade
etmek ve giinliik hayatlarin1 idame ettirmek {izere yiikselttikleri bir dildir.”? Bu
manada Tiirkge'nin milletimizin Islami hassasiyetlerinin bir hasilast olan itikadi
bir lisan oldugu soylenebilir. Tiirkce’de Arapca ve Farsca kelimelerin yogunlu-
gu, Tiirklerin Arap ve Fars dillerine ya da milletlerine hayranliklar: ile alakali
olmayip Arapga’min Kur’an dili olmasi ve slam’1 6ncelikle Farisiler vasitasiyla
tanimalariyla ilgilidir. Onlarin maksatlar1 Kur'an-1 Kerim ve onu teblig ve
tebyin eden Allah Rasfilii'niin siinnetinden daha ziyade istifade etmek idi.
Kald1 ki Tiirkce’de Arapga’dan alinan ¢ok sayida kelime bulundugunu soyle-
mek, gercegi tespit bakimindan noksan bir ifadedir. Zira Tiirkce’de Arapga
denilen kelimeler, Kur’an-1 Kerim kaynakli olup Kur’an-1 Kerim’in itikadi ze-
mininde kazandig1 yeni manalariyla alinmis, siireg igerisinde Arapca kaynakl
olmayan diger kelimeler de ayn itikadi zemine baglanmstir. Tiirkce’de Kur’an-

1 Kerim’de bulunmayan Arapga sozciik nadirdir.

Tiirkge’'nin Kur’an-1 Kerim ile bu yakmliginin bir diger gostergesi de,

Tirk diye isimlendirilen kavimlerin Tiirk¢e’'ye ve dolayisiyla Tiirkliige

su ifadesi gibi: “whether Jewish, Christian or Turkish” (bk. Thomas Paine, Age of Reason,
www.constitution.org/tp/agereason.txt)
12 bk., Ismet Ozel, “Mukaddimeye Tekaddiim Eden”, Tiirkiin Dili Kur'dn Sozii, iginde, s. XIL
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yakinliklarinin Kur’an-1 Kerim’e yakinliklar: ile dogru orantili olmasidir.”® O
kadar ki, Tirkiin Torok ya da Tork degil de Tiirk olarak telaffuz edilmesinin

dahi Kur’an-1 Kerim’in lisan1 dolayisiyla oldugu ifade edilmistir.'

Tiirk milleti ile Tiirkge'nin tabiati arasinda, tarihi seyri ve tekamdiilii
bakimindan kader birligi oldugunu miisahade ediyoruz. XX. asirda ulastig1
merhaledeki Tiirk¢e ve Osmanli’nin miisliman unsurlarindan tesekkiil eden
millet-i hakimenin karsilig1 olarak Tiirk —kavmi degil- milleti, temelini Orta

Asya’dan ziyade Anadolu cografyasinda, bir diger ifadeyle Tiirkiye’de bulur.

Tiirkler miisliiman olduktan sonra yalnizca Kur’an'in kelimelerini degil
alfabesini de benimsediler. Tanzimat ve bilhassa Cumhuriyet sonrasinda Os-
manlica diye tabir edilen lisanin Osmanli’daki ad1 “lisan-1 Tiirki”, yazinin adi
“hatt-1 Tlirki” idi. Kur’an-1 Kerim’in yazis1 olmas1 hasebiyle milletimizin sahip-
lendigi Arap yazisi Sultan Selim’in (6. 926/1520) Misir’1 fethini miiteakip artik
Tiirklerin elinde ve Tiirkler eliyle terakki etmistir. Tiirk hattatlari, bu yaziy:

kendilerine mahsus giizel iisluplarla tezyin ederek milletimize mal etmislerdir.

XVIIL asirda hattatlarin kalemleriyle Tiirklestirilen yazilarin gesidi otuza
ulagmisti. En meshur hattatlarimizdan Seyh Hamdullah Efendi (6. 936/1530) ve
Hafiz Osman’in (6. h. 1110/1698) yazilar1 bugiine kadar Islam aleminde tekrim
edilerek yazilarina megk ittihaz olunmaktadir. Rika, siiliis, nesih, divani gibi

yazi gesitleri biisbiitiin Tiirk hattatlarinin kalemlerinin eseridir. Bunlar arasinda

15 Tiirkge'nin asli, [slim’dan en ziyade nasiplenmis olan Tiirkiye Tiirkce’sidir. Tiirkmence, Ozbekge,
Azerice, Kirgizca Tiirkge ile aymi olmamakla birlikte bu dillerin de Kur’an ve hadislerden istifade
etmesi ve sahiplerinin Miisliimanlikla alakas1 miktarinda bu dilleri ve kavimleri Tiirkge ve Tiirkliikle
irtibatlandirabiliyoruz. Bugiin Tiirkliikle bir sekilde irtibatlandirilabilen, Tiirk denilebilen kavimle-
rin tamami Miisliiman olanlaridir. Fakat Batililarin tasniflerine itibar edilecek olursa Ural-Altay dil
grubuyla ¢ok yakin irtibatlar1 bulunan Bulgarlari, Estonyalilari, Finleri, Macarlari, Japonlar1 Tiirk
saymak gerekecek ki bugiin bu kavimleri kimse Tiirk olarak isimlendirmiyor. (bk., Ismet Ozel, “Mu-
kaddimeye Tekaddiim Edenin Ikincisi”, Muammer Parlar, Rasiilii Ekrem Soyledi Isiten Tiirk Oldu igin-
de, s. 11.)

Tiirk sozciigiine, ilk olarak VIL asir Cince metinlerde rastlanmaktadir. Bir kavim adi olarak ise ilk
defa 732-734 yillarina ait Orhun anitlarinda kullanilmustir. O yiizyillarda “yoriik”tin yoriimek mas-
tarindan tiiredigi gibi “Torok”iin de toriimek mastarindan tiiredigi iddia edilmistir. Tiirkler ancak
miisliiman olduktan sonra dindaslarindan adini 6grendiler. Oguz Tork/toroklerine Tiirk ismini ve-
renler Miisliimanlardir (bk. Enver Ziya Karal, a.g.y. s. 10). Tork’iin tiirk olmasi tamamen
Kur’an/Arap alfabesinde “6” sesi olmamas ile alakalidir. Bu gerekge ile telaffuz degisikligine dair
Tiirkgede bircok misal vardir: “g6zel”in, giizel; “gévercin”in giivercin; “yoriik”, yiiriik olmas gibi.

=
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bugiin Arap diinyasinda dahi ekseriyetle kullanilan rika, nesih ve siiliis hat-
larmin Araplar arasindaki adi “hatt-1 Tiirki”dir. Ote yandan miisliimanlarin
umumu Kur’an-1 Kerim’i Hz. Osman imlasi tizere Tiirk hattiyla yazmaga ser’an
memur olmuslardir. Lisanimiz gibi dini bir eser olan yazimiz da Islam’mn siar

haline gelmistir.'®

Lisanlarin kendine mahsus bir sadasi ve musikisi vardir. Saz eski Tiirk sii-
rinin ayrilmaz bir unsuruydu. Dilimizde kelimeler biraz da musiki sayesinde nagmesine
ve ahengine kavusur.'¢ Milletimiz Tiirkge'yi “ses glizelligi” bakmundan iglemistir.
Kur'an- Kerim, kelamiyla lisana yalnizca yeni bir mana ve ifade degil, aym za-
manda lahfiti bir sada ve yiiksek bir musiki de vermistir. Bu manada Kur’'an-1
Kerim zaten gelismis olan Arap nazminin musikisini geride birakmis, onu yeni
bir merhaleye tasimistir. Yiice Keldm’'in bu musikisi diinyanin en zengin aruzu-
nu yaratmis milletimizin dilindeki musiki anlayisina da sekil vermistir.'” Tiirk-
¢e'nin hatta Tiirk musikisinin fonetigi/tinis1 Arapganin degil, Kur’an-1 Kerim’in
okunus tarzina, tilavetine yakindir. Bunu Kur’an’1 dinleme bahtiyarligina ermis
olanlar en iyi sekilde fark edebilir. ® Dolayisiyla milletimizi anlamak
bakimindan imlasi, kelimeleri ve sadasi itibariyle Tiirkge, Tiirk musikisi ve

Islam itikads, birbirini tamamlayan unsurlardir. Bu sebeple Yahya Kemal'in;
Cok insan anlayamaz eski milsikimizden,
Ve ondan anlamayan, bir sey anlamaz bizden.

musralari, Tiirk musikisi kadar Tiirk lisaru icin de gegerlidir.!” Nihat Sami Banarli'nin
isdret ettigi lizere; Arapga misali diinya dilleri icinde ses tekrarlariyla bezenmis,
sazlarla terenniim edilerek gelismis, ses glizelligine erismis bir lisan olan Tiirk-
¢e, eger su son on yillarda kasith darbelerle baltalanmamis olsayd: bugiin

Kur’an-1 Kerim terctimesi i¢in en elverisli dil kivaminda olacakt1.0

15 bk, Asmai, Yazimiz, Istanbul 2014, s. 57-59.

16 Nihad Sami Banarh, Tiikecenin Sirlar, Istanbul 2014, s. 18.

17 Nihat Sami Banarli, “Kur’an-1 Kerim ve Tuirk¢e Kur’an”
42,

18 bk, Ismet Ozel, “Mukaddimeye Tekaddiim Eden”, a.g.y.

19 bk. Nihat Sami Banarli, Tiirkce'nin Sirlari, s. 38.

2 bk. Nihat Sami Banarli, “Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e Kur’an”, Islam Medeniyeti Dergisi, yil 1, say1 5,
Istanul 1967, s. 42.

| Islam Medeniyeti Dergisi, yil 1, say1 5, 1967, s.
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Oyle anlasiliyor ki, millet hayat ile lisan arasindaki bu aldka sebebiyle
lisdninin seviyesi, bir milletin zihni imkanlarinin yan sira kiiltiir seviyesinin de
gostergesidir. Zira diisiince, lisdindaki kelimelerin isaret ettigi mefhumlar

arasinda kurulan baglar sayesinde islerlik kazanar.

Bu nedenle lisdn suurunun kayb1 sahsi ve milli varligi da zaafa ugratir.
Bu baglamda Siileyman Nazif, dilimizin XIX. ve XX. ytizyillarda eristigi olgun-
luk safhasindan sonra sadelestirmek iizere yapilacak faaliyetlerin, Tiirkce'nin
kabiliyet ve letafetini kendi elimizle mahvetmek manasina gelecegini; bizi sekiz
asir geriye ve dort bes bin kilometre uzaga atacagini, bugiin artik bizim Buha-
rali olmadigimizi ve olamayacagimizi, boyle bir gayretin heldk edici bir irtica
oldugunu vurgular.?! Benzer sekilde Giritli Ahmed Saki bu tabii seyirden inhi-
rafin milliyetcilik bir yana bilakis millet olmaktan geriye donme manasina gele-
cegine isaret eder.?? Yine Nihat Sami Banarli, “Yirminci asir Tiirkgesi, baslangicta,
milletimize altn gibi kiymetli ve giizel kelimeler kazandiran, tilsimh bir talih kusu iken

giiniimiiziin dilcileri onu bogazladilar”’? sdzleriyle Tiirkgenin hazin macerasm 6zetler.
B. itikddi Zeminiyle Ma’ruf ve Miinker Kavramlari
b. 1. Kur’an-1 Kerim’de Ma’ruf ve Miinker

Arapga kaynakli ma’ruf kelimesinin tiiredigi fiil kokii “a-r-f” (<) ile

mastart “ma’rifet” (3=ll) ve “irfan” (0éal) kelimelerinin asli, ya koku ma-

2 bk., Geoffrey Lewis, Trajik Bagart, Tiirk Dil Roformu, Istanbul 2007, s. 29, 30. XX. yiizyilda gelinen
merhalede Tiirkge'nin asli ve 6lgiisii artik, mesela Orta Asya, Buhara, Kazan, Azerbeycan, Tiirkis-
tan’da konusulan dil degil, onlari geride birakmus olan Osmanli-Anadolu-Garb-Islam Tiirkgesidir.
(bk. Giridi Ahmed Saki, “Tiikgemiz”, Edebiydt-1 Umiimiye Mecmuasi, c. I, say1 18, Y11 1917, s. 315, 316)
Benzer sekilde Ahmet Mithat da (1844-1912) lissnimizin 7-8 asir evvel bizim i¢in kutsal olan Ttirkis-
tan’daki Tiirkge olmadig: gibi, Arapca ve Farsca’da olmadigina fakat bunlardan tamamen farkli da
olmadigina, kendine mahsus bir lisin olduguna isaret eder. Meraminu ifade sadedinde, Tiirkis-
tan’dan bir Tiirk, Necid’den bir Arap, Siraz’dan bir iranh getirip edebiyatimizdan en giizel bir metin
bunlara okunsa higbirinin anlamayacagini soyler. (bk., Geoffrey Lewis, a.g.e., s. 21.)

bk. Giridi Ahmed Saki, a.g.y., s. 315, 316. Osmanli-Islam tecriibesini paranteze alarak Tirkliigii bir
kavim olarak tanimlayan, Tiirkge’den islam 6ncesi kavmi dilleri anlayan ve Orta Asyay Tiirkliigiin

3
5

asli vatani olarak belleyen bir “Tiirkgiiliik” ve “Tiirk¢e” anlayisinin milliyetgilikten ziyade bu mana-
da bir inhiraf hareketi oldugu pekala éne siiriilebilir.

% Nihad Sami Banarly, Tiikegenin Sirlari, s. 62.

# Kur'an-1 Kerim’de “a-r-f” kokiinden tiireyen kelimler 71 yerde gegmektedir. Bu kullanimlardan 14’
“el-miinker” seklinde marife olarak kullanilmigtir. (bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-
Miifehres li elfazi’l-Kur'dan-1 Kerim, Kahire 1364, s. 458, 459.)
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nasina gelen “arfun” (<) ya da sinir/had manasina gelen “urfun” (<) keli-

mesidir.?

[rfan ya da ma’rifet “bir seyi tefekkiir ederek ve eserini tedebbiir ederek,
diisiinerek tanimak, idrak etmek” manasina gelir.?* Ma'rifet de bir cesit ilimdir
fakat o bilmek (ale) sbzctigiinden daha 6zel anlamli olup bazi yonleriyle ilimden
ayrilir. Trfanin mukabili “inkar” iken ilmin mukabili “cehl”dir. lim bir seyi
kiilli, ma'rifet ciizi sekilde bilmektir. Irfanin bu husiisiyeti sebebiyle “Falan
Allah’t tanir (<2_=)” denir, fakat “Falan Allaht bilir (al=)” denmez. Clinkii beger
O’nun zatini idrak edemez, ancak (fiillerinin) eserleri tizerine diisiinmek stire-
tiyle O'nu tanur (irfan). Diger taraftan marifet, “kendisine tefekkiirle ulasilan,
erigilen smirli ve eksik bilgi” anlamina geldiginden, Allah hakkinda bir seyi
biliyor (ax) denir, fakat bir seyi tanir (<_=) denilmez.?

Arapga’daki “irfan” kokiinden gelen ma’riif, sozliitkte “bilinen, taninan,
idrak edilen, benimsenen sey” demektir. Ma'rufun zitt1 olan, “niikr” veya

ufl\

“nekaret” kokiinden tiireyen, mastar1 “inkar” olan “miinker”?® kelimesi ise,
“tasvip edilmeyen, sikinti duyulan, aklin tanimadigi, kabul etmedigi,
yadirgadig1 acdip sey” demektir.?? Kur’an-1 Kerim’in nazil olmasindan sonra
ma’ruf, akil ile idrak olunan ve seriatin iyi (hasen) gordiigii fiil ve amel, buna
mukabil miinker ise akil ve seriatin kabul etmeyip inkar ettigi her cesit amel,

anlami kazanmuisgtir.3

» Arapga’da bu kelimeler, “kokusunu buldum ya da hissettim” (< c)“haddine ulastim” (4é,e <wal)
misallerinde oldugu gibi kullamilmistir. (bk. Ragib el-isfahani, “a-r-f” md., el-Miifreddt fi garibi’l-
Kur’dn, Beyrut 2005.)

% pk. Isfehani, a.g.e., “a-r-f” md.; Miitercim Asim Efendi, Kdmilsu'l-muhit terciimesi, “a-r-f” md., haz. M.
Kog, E. Tanriverdi, Istanbul 2013.

7 bk. Isfehani, a.g.e, “a-r-f” md.; Miitercim Asim Efendi, a.g.e., “a-r-f” md.; Ismail Hakki Bursevi,
Kitabu'l-Furiik, trc. Omer Aydin, Istanbul 2011, s. 307.

% Kur'an-1 Kerim’de “n-k-r” kokiinden tiireyen kelimeler 35 yerde ge¢mektedir. Bu kullanimlardan
15’i “el-miinker” seklinde marife olarak kullanilmigtir. (bk. Muhammed Fuad Abdulbéki, a.g.e., s.
718-719.)

» bk. Mustafa Cagrici, “Emir bi’l-ma’riif nehiy ani’l-miinker”, DIA, c. XI, s. 138.

% bk., Miitercim Asim Efendi, Kdmilsu'l-muhit terciimesi, “a-r-f” ve “n-k-r” mdl. Ragib el-isfehani de
Ma’rufu, “glizelligi (husn) akil veya seriatla bilinen, miinkeri ise bu ikisinin inkar ettigi her seyin
ismi” olarak tanimlanmistir. {sfehani’nin Asim Efendi’den farkh olarak akil ile seriat arasm “veya”
baglaci ile ayirmasi kanaatimizce onun ma’rufun yalnizca rasyonel akilla bilinebilecegi kanaatinde
oldugu manasina gelmez. Zira o Kur’an-1 Kerim’de akli tanimlarken aklin ancak Allah’1 tanimakla
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Oyle anlagiliyor ki insan, akil ve tabiatiistii bir tarafi olmasi hasebiyle
ma’ruf ve miinkeri sirf kendi bilgi imkanlariyla kusatmaktan ve bilmekten aciz-
dir.® Akil ve fitratin ma’ruf ve miinkeri tanima konusundaki beceri ve kabiliyeti
ancak sahih bir imanla birleserek®, kemale erdigi vakit muvaffakiyete erer.
Islam nezdinde ma’ruf ve miinker, hem bilgi hem de varlik tarafiyla agkin bir
aleme uzanir. Bu sebeple vahyi bilgiyi ve dhireti inkdr ma’ruf ve miinkeri hem
tanimaya hem de ma’ruftan hasil olacak mahstlii tahsile manidir. Bagka bir
deyisle ma’ruf gibi iyilikle ilgili hemen biitiin kavramlar Islam’in inang biitiin-

liigtinde manasin1 bulmaktadir. Mesela bir ayet-i kerimede® iyiligin (birr) Al-

tamama erecegini ifade eder. (bk. 32 no’lu dipnot.) Dolayisiyla el-Isfehani ma’rufun akil “veya” seri-
atla taninabilecegini sdylerken kastettigi akil, imanla kemale ermis akil olmalidur.

31 fslam diisiincesinde, bilhassa kelam, ahlak ve fikih usuliinde iyilik ve kétiiliigiin mahiyeti ve 6lgii-
stine dair meseleler “hiistin ve kubuh” kavramlari etrafinda tartisilmaktadir ki bagh basgina bir mese-
le olan bu konu makalemizin gergevesinin disinda kalmaktadir. Su kadarina temas etmekte yarar
vardir ki; kelam literatiiriinde hiisiin ve kubuh ilahi 6vgii veya yergiye yahut sevap ve ikaba sebep
olan fiillerin vasfini belirtir. Islam diisiincesinde iyilik ve kétiiliikk hakkindaki bilgilerin kaynag: ko-
nusunda baslica ti¢ goriisten bahsedilebilir: 1. Es’ariyye ve Selefiyye ile Safii, Maliki ve Hanbeli gibi
usulciilerinin ¢ogunlugunun yani sira bazi Hanefi usulciilere gore hiisiin ve kubuh ancak seriatin
tespit ve tayiniyle bilinebilir. 2. Basta Cehmiyye ve Mu’ezile olmak iizere, S$ia, Kerramiyye, bazi
Matiiridiyye-Hanefiyye alimleriyle Islam filozoflarma gore hiisiin ve kubuh aklidir, akil yiiriitmekle
bilinebilir. Ancak bazi miiteahhir donem Mu’tezile alimleri hiisiin ve kubuh konusunda akil ile din
agisindan denge kurmaya ¢alismus, belirli bir fiili hiisiin ve kubuh agisindan biitiin yonleriyle bile-
bilmek icin vahye ve peygambere ihtiya¢ oldugunu sdylemislerdir. 3. Matiiridilerin ¢ogunlugu ile
Selefiyye’ye mensup bazi alimlere gore hiisiin ve kubuh kismen akli kismen ser’idir. Buna gore akil
biitiin fiillerin iyiligini ve kotilliigiinti kavrayamaz. (bk. ilyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, DIA, c.
XIX, s. 59-63)

% Zira Kur’dn-1 Kerim’de akil ancak imanla tamama erer; akletmek iman etmekten ayri goriilmez.

Ragib el-isfehani'nin de isaret ettigi gibi Kur’an-1 Kerim’e gore akli, ‘bilgiyi kabul etmeye hazir olan

kuvve’ ile ‘insanin bu kuvveyle kazandig: bilgi’ anlaminda iki vechesi oldugu ifade edilmistir.

Akilsizlik dolayisiyla kuldan sorumlulugun kaldirildigimn zikredildigi her yerde aklin ilk vechesi-

ne; Yiice Allah’in kafirleri akilsizlikla yerdigi her ifade de ise aklin ikinci vechesine isaret edilir. De-

mek ki, Kur’an-1 Kerim’e gore akil kuvvesine ya da gorme, isitme, hissetme kuvvesine sahip olmak
akletmek, gormek, isitmek ve hissetmek igin yeterli degildir. (bk. Bakara 2/171 vd.) Bil kuvve insana
bahsedilen bu yetilerin, bilfiil vukuu iman ve hidayete baghdir. Aklin ilk veghesinin yoklugu insani
miikellefiyetten muaf, sthhati ise insan1 dini miikellefiyeti haiz kilar; aklin ikinci vechesinin yoklugu,
insani dalalete ve ebedi felakete, sthhati ise hidayete ve ebedi saadete kavusturur. (Bkz. Ragib el-

Isfahani, “a-k-1” md. el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, Beyrut 2005)

“yilik (birr), yiizlerinizi dogu ve bat: tarafina gevirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin yaptigidir

ki, Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere iman eder. (Allah'in rizasim gozete-

rek) yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere ve kolelere sevdigi maldan har-
car, namaz kilar, zekat verir. Antlasma yapti§1 zaman sozlerini yerine getirir. Sikinti, hastalik ve
savag zamanlarinda sabreder. Iste dogru olanlar, bu vasiflar1 tastyanlardir. Muttakiler ancak on-
lardir!” (Bakara 2/177). Taberi'nin rivayetlerle destekleyerek tercih ettigi goriis esas alinarak, bu ayet-
i kerimenin, bati tarafina ibadet eden Yahtdiler ile dogu tarafina ibadet eden Hristiyanlar hakkinda
nazil oldugu kabul edilirse, (bk. Taberi, Camiii'l-beyin fi tefsiri’l-Kur’dn, Beyrut 2005, c. II, s. 851, 852)
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lah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere iman etmis olan yani
itikad1 sahih kimsenin yaptig: fiil oldugu bildirilir. Ancak imandan sonra ahlak
ve ibadetle ilgili konular iyilik (birr) olarak zikredilir. Mat{irfidi'nin de ifade
ettigi tizere Allah imamu iyiliklerin mevcudiyetine vesile yapmis ve ibadetlerin

gecerli olmasini imanin varligina baglamistir.3

Hayatina dahil etmedigi bir Allah kavramina sahip olmasi sebebiyle,
diinyadan ibaret, sekiiler bir hayat tasavvuruna sahip olan Cahiliye toplumun-
da ma’'rGf kelimesi, “iyilik, ikram, goniil oksayici, memnun olunan faydali s6z
ve davranis” anlaminda yaygin olarak kullanilmaktaydi. Miinker ile ayn1 kok-
ten gelen bazi kelimeler ise “yadirgama, huzursuz olma, {iziintii duyma, zarar
veren, vicdani rahatsiz eden sey” gibi anlamlarda kullanilmistir. Bilgi ve varlik
tasavvurlarina mutabik olarak cahiliye déneminde tabii olarak bu kavramlara
akil ve tabiatiistli, dini bir mana yiiklenmemistir. Bu doénemde sahsi alginin
disinda bir eylemin ma‘ruf veya miinker sayilmasimin temel 6l¢iisii bu eylemin
kabile geleneklerine uygun diisiip diismeme keyfiyetiydi.3 Islamiyetle birlikte
her iki kavram Islam itikddina gore yeni bir muhteva kazanmis, ma'ruf ve
miinkerin Olgiisii Hz. Peygamberin teblig ettigi Islam seriati ve imanla

aydinlanmis miisliiman akli olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de marife olarak kullanildig yerlerde ma’ruf ve miinker
kavramlarmin ilk donemlerden itibaren nasil anlasildig1 hususunda, farkl za-
manlarda yazilmis tefsirlere miiracaat etmek bu kavramlarin muhtevasmna dair

bize daha muhkem bir fikir verecektir.

Erken donemde ilk tefsir telif eden sahsiyet olarak taninan Mukatil b. Sii-
leyman (6. 150/767) ma’rufu, bilinen/taninan en biiyiik hakikat olan tevhide, Hz.
Muhammed’e ve getirdiklerine iman; miinkeri ise akil ve seriat tarafindan

yadirganan, reddedilen bir sey olmasi hasebiyle sirk, Hz. Peygamberi ve getir-

ma’ruf gibi iyiligin (birr) de ancak islam'in makbul gordiigii iman sahiplerine mahsus oldugu an-
lagilir.

¥ Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, (trc. Bekir Topaloglu), Ankara 2002, s. 493.

% bk. Mustafa Cagrici, “Emir bi’l-ma’riif nehiy ani’l-miinker”, DIA, c. XI, s. 140.
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diklerini yalanlamak ve zuliim olarak tefsir eder.3 Ayrica o, ma’ruf kelimesinin
Kur’an’da, farz, giizel vaad, kadinin iffetini tamamlamas: ve insana kolay gelen

sey gibi manalar1 bulunduguna da isaret etmistir.?”

Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923) de ma’rufu, muvahhid olarak Allah’1 ve
Rastlit Hz. Muhammed’i ve onun Allah katindan getirdigi Kur’an-1 Kerim'i
tasdik etmek, Islam’a tabi olmak, emir ve nehiylerini yerine getirerek onun
seriatiyle amel etmek, hak iizere olmak, Allah’a ibadet etmek ve insanlar1 Al-
lah’a davet etmek olarak tevil etmistir. Miinkeri ise Allah Teala’y1 Hz. Muham-
med’i ve onun Allah katindan getirdigini yalanlamak ve O'na sirk kosmak
olarak tanimlamigtir. flaveten Allah ve Rastlii'niin nehyettikleri biitiin fiil ve
kaviller miinker olup, bunlarla amel etmek, yani Allah’a isyan etmek miinker-
dir.’ Taberi, Hz. Muhammed’e ve getirdigi Kur'an-1 Kerim’e imanla yakin
irtibat1 sebebiye ma’rufu miislimanlara mahsus kilmistir. Al-i imran Stiresi'nin
114. ayeti® miinasebetiyle Taberi Miisliimanlarin, en biiyiik ma’ruf olan Hz.
Muhammed’e ve Kur’an-1 Kerim’e iman1 reddetmekle en biiyiik miinker olan

kiifrii isleyen Yahudi ve Hristiyanlardan ayrildiklarini ifade etmektedir.#

EbG Manstr el- Matiiridi’ye (6. 333/944) gore, iman ve tevhid yani “La
ilahe illallah” ma’rufun, kiifiir ve sirk de miinkerin basidir.#* Ona goére, ma’ruf
ve miinker, aklin, ayet ve burhanlarin, resiillerin irsddiyla taninabilir. Nihaye-
tinde Allah’in emrettigi, aklin tanudig1 ve hasen gordiigii iman basta olmak
tizere, Allah’a itaat ve her tiirlii hayir ve hasenat ma’ruf; buna mukabil Allah’in
nehyettigi, aklin kabth gordiigii sirk basta olmak tizere her tiirlii harami islemek

ve ma’siyet de miinkerdir.

% bk. Mukatil, Tefsir-i Kebir, trc. Begir Eryarsoy, Istanbul 2006, c. I, s. 290-292; 11, s. 62, 158, 160, 182; I1I,
s. 104, 349. Ayrica bk. Mukatil, el-esbah ve'n-nezdir fi'l-Kur'dani’l-Kerim, Terc. Besir Eryarsoy, Istanbul
2004, s. 140.

¥ Mukatil, el-esbah ve'n-nezdir fi’l-Kur’dni’l-Kerim, s. 143.

3 Taberd, a.g.e., II, s. 2000, 2008, 2021; VI, s. 3910, 3907, 4310, 4315; VII, s. 4408; X, s. 6204; X1, s. 6927.

¥ Bahsi gegen ayet medlen soyledir: “Allah Teald'ya, ahiret giiniine iman ederler, marif ile emir,
miinkerden nehyeder. Ve hayirli islere kosarlar ve iste bunlar salih kimselerdendirler.”

“ Taberi, a.g.e, c. 111, s. 2021.

4 Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-Siinne, (thk, Mecdi Baselltim) Beyrut 2005, II, s. 454.

2 Matiiridi, a.g.e., 11, s. 454, 455, 460; V, s. 59, 62, 89, 422, 427, 491; VIII, s. 306.
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Tibydn Tefsiri'yle Osmanli’da taninan Ayintabi Mehmed Efendi (0.
1111/1699) iman1 ma’rufun, sirki ise miinkerin basi olarak degerlendirmistir. En
genel manada ise seriatin ve siinnetin iyi gordiigli, emrettigi ma’ruf, kotii gor-
diigli ve nehyettigi miinkerdir. Buna gore tevhid, giizel ahlak ve sila-i rahim
gibi iman ve itaata dair her tiirlii hayir ma’ruf, buna mukabil sirk ve ma’siyete
dair her tiirlii ser miinkerdir.# Bu vasiflariyla ma’ruf siinneti ve cemaati ikame

etmek; miinker ise bid’at ve dalalet olarak da goriilmiistiir.+

Osmanli’'nin son déneminde, bazi ilavelerle Vaiz-i Kasift’den (910/1504-
1505) terciime ettigi Mevikib isimli muhtasar meal/tefsiri, Tanzimat'tan ve mat-
baanin icadindan sonra en ¢ok basilan ve ziyadesiyle iltifata mazhar olan Ismail
Ferruh Efendi de kitap ve slinnete muvafik olan1 ma’ruf, muhalif olan1 miinker
olarak tanimlamugtir. iman ve tevhidi en biiylik ma’ruf, kiifiir ve sirki ise en
bliylik miinker olarak tefsir etmistir. O Hz. Peygamber’i ve getirdigi kitab1

tasdik etmeyi ma’ruf ve miinkerin 6l¢iisii olarak degerlendirmistir.

Tefsirlerin verdigi bilgiler 1s1331nda degerlendirdigimizde sahih imandan
miistagni olarak ma’rufun tahakkuku miimkiin goriinmemektedir. Zira
ma’rufun ilmin/bilginin degil kendisinden tiiredigi mastar olan ir-
fanin/tanimanin konusu olmasi nihayetinde onun gaybi, askin bir boyutu oldu-
guna ve dolayisiyla imani sart kostuguna delalet etmektedir. Ayni durum miin-
ker i¢in de gecerlidir. Tefsirlerde 1srarla iman ve tevhidin ma’rufun basi veya en
biiylik ma’ruf, kiifiir ve sirkin en biiyiik miinker olarak tarif edilmesi de bunu
desteklemektedir. Ma'rufun tanimlarinda Hz. Muhammed’e ve Kur'an-1 Ke-
rim’e iman ve itaate vurgu yapilmasi, son peygamberin risdletinden sonra iman
ve tevhid gibi ma’rufun da Olglistiniin Hz. Muhammed ve onun getirdigi
Kur’an-1 Kerim’e iman ve ittiba olduguna delalet etmektedir. Buna gore ancak
Islam’m 6n gordiigii imana sahip olanlardan sadir olan ameller ma’ruf olarak

isimlendirilebilir. Oyle anlagiliyor ki akletmek ve tedebbiir etmek yoluyla idrak

# bk. Aymtabi Mehmed Efendi, Tefsir-i Tibyin, Istanbul 1320, I, s. 107-108; 11, s. 186, 167, 203.
“ Aymtabi, a.g.e., I, s. 241, 107, 108; 11, s. 186, 167, 203.
% bk., Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevikib, Istanbul 1320, I, s. 241, 107, 108; 11, s. 186, 167, 203.
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edilebilen ve taninabilen ma’ruf ve miinkerin nihai 6l¢iisii Kur’an-1 Kerim ve

Stinnettir.

b.2. Tiirk¢e’de Ma'ruf ve Miinker Kelimelerinin Macerasi

(Sekil a.)
Ma'ruf (<isal) ve Miinker () Kelimelerinin
Tiirk¢e Meallerdeki Kargiliklarinin Tarihi Degisimi
AYET Tibydn | Mevakib (1865) | E.H. O.N. S.Ates | Y.N. M.islamo
(1699) Yazir Bilmen | 1980 Oztiirk glu
(1936) (1964) (1994) (2010)
Al-i Ma’ruf/ Ma’ruf yani Ma’ruf/ Ma’ruf/ iyilik / Dogruluk Mesru ve
imran miinker kitap ve miinker | miinker kotiilitk | ve giizelligi | iyiolan/
3/104 stinnete mu- belirlenen / koti ve
vafik/ miinker kotuliik ve yanlig olan
yani kitap ve cirkinligi
hadise muhalif belirlenen
Al-i Ma’ruf/ Seriatte miis- Ma’ruf/ Ma’ruf/ iyilik / iyilik ve iyi ve
imran miinker tahsen olan miinker | miinker kotiilitk | glizelligi dogru
3/110 ma’ruf/ belirlenen / olan/
seriatte muis- kotuliik ve kotii ve
takbeh olan cirkinligi yanlig olan
miinker belirlenen
Al-i Ma’ruf / Ma’ruf yani Ma’ruf/ Ma’ruf/ iyilik / iyilik ve iyi ve
imran miinker tasdik-i risalet miinker | miinker kotiilitk | glizelligi dogru
3/114 aleyhisselam / belirlenen / olan /
miinker yani kotiiliik ve kotii ve
tekzib-i pey- cirkinligi yanlig olan
gamber aley- belirlenen
hisselam
A’raf Iman / Iman ve tevhid/ Ma’ruf/ Ma’ruf/ iyilik / iyilik / koti iyilik /
7/157 sirk kiifiir ve girk miinker | miinker kotiilik | ve girkin kotiilik
Tev- Iman ve Iman, taat ve Ma’ruf/ iyilik/ iyilik / iyilik / iyi ve
be9/67 taat/ tasdik/ miinker kotualiik kottiliik kottiliik dogru
kiiftir ve Kiiftir, ma’siyet olan / kotia
measi ve tekzib-i ve yanlig
peygamber olan
Tevbe Iman Iman ve Ma’ruf/ Ma’ruf/ iyilik / iyilik ve iyi ve
9/71 taat ve taat/kiifiir ve miinker | miinker kotiilitk | glizelligi dogru
hayir / ma’siyet belirlenen / olan / kot
sirk, kotuliik ve ve yanlig
ma’siyet cirkinligi olan
ve belirlenen
seriatte
ma’ruf
olma-
yan
Tev- Iman ve Iman ve taat ve Ma’ruf/ Ma’ruf/ iyilik / iyilik / iyi ve
be9/112 taat / stinnet-i miinker miinker kotualiik kotualiik dogru
sirk ve Hazret-i olan /
measi risalete te- kotii ve
be’iyyet/kiifiir yanlig olan
ve measi
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Peygamberleri vasitasiyla kitap gondererek kuluna hitap etmesi, Allah
Tedld’'nin kuluyla arasindaki irtibatin unsurlarindan birini teskil eder. Bu ma-
nada kulun Rabbiyle alakasinin ifadesi olan dini, lisaru vasitasiyla bir sekle
kavusur. Iste milletimiz [lahi beyanin manasii yine miimkiin oldugunca
lisanlarma mal ettikleri Kur’an-1 Kerim’in kavramlarindan istifade ederek, diger
kelimelerini de Islam’in itikadi zemininde yeniden yogurarak mana diinyasina
tasimus, diline aktarmistir. Kur’an-1 Kerim’deki farkli boyutlarina isaret ettigi-
miz ma’ruf ve miinker kavramlar: da bu baglamda asirlardir Tiirkce’de de kul-
lanilmaktadir. Fakat gilintimiizde artik, Kur'an-1 Kerim meallerinde dahi, bu
kavramlar biiyiik 6l¢tide terk edilerek yerine genelde “iyilik/dogruluk” ve “ko-
tiiliik/yanhishik” kelimeleri kullanilmaktadir. Milletimizin asirlarca, biiyiik bir
ihtimam ve hassasiyetle yiikselttigi Tiirkce'ye karsi son yillardaki suursuz
tavrimizin dogurdugu itikadi sonuclar1 ma’ruf ve miinker kavramlar iizerin-

den tahlil etmeye gayret edecegiz.

Tablodan da (Sekil a) anlasilacag: iizere, Osmanli’dan bu yana, yaklasik
olarak 40 yil 6ncesine kadar yapilan Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce meal ve tefsirle-
rinde bu kelimeler ya Kur’an-1 Kerim’deki ifadesiyle, “ma’ruf ve miinker” ola-
rak Tiirkgelestirilmis ya da ayetteki baglamina gore tefsir edilerek meali veril-
mistir. Bilhassa 1980’lerden sonra artik anlasilir olmadig1 gerekgesiyle bu keli-
meler hemen biitiin ayetlerde iyilik ve kotiiliik olarak terctime edilmeye bas-
lanmigtir. Hatta sadece bu kelimeler degil bunlara ildveten “hasene, birr, hayr,
ihsan, liituf” gibi kelimelerin iyilik; “seyyie, serr, kubuh, sti’, fahsa” gibi daha
bir¢ok kelimenin de kotiiliik olarak terciime edildigine sahit olmaktayiz. Bugiin
bu kelimelerin hatta baglamlarina gore farkli manalarina ragmen iyilik/kotiiliik
olarak tercime edilmesinin, dilimizin kelime ve mefhum bakimindan fakirles-
mesi bir yana, daha miithim sonuglar1 oldugu kanaatindeyiz. Giiniimiiz Tiirkge
sozliiklerine ve bu kelimelerin genel kullanimina baktigimizda “iyi”, “istenilen,
begenilen nitelikler tasiyan”, “iyilik”, “iyi olma durumu”; kétiilitk de bunun

mukabili olarak tarif edilmektedir.# Dolayisiyla ihtiva ettigi bu mana itibariyle

4% “Kotll’, istenilen nitelikte olmayan, sahip olmasi gereken vasiflar1 tasimayan, ‘kotiiliik” kotii olma
durumu, fena” olarak tanimlanmustir. (bk. Tiirkce Sozliik, “iyi” ve “kotii” md., TDK, haz., Hasan Eren
vd. Ankara 1988; ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, “iyi” ve “koti” md.)
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iyiligin, daha ziyade, zamana, zemine, cagin degerlerine, insanlarin degisken
anlayis ve begenilerine gore degisen sekiiler bir kavram oldugu an-
lasilmaktadir. Bu anlamuyla iyilik ve kotiiliik kavramlarinin, ma’ruf-miinker,
hasene-seyyie, hayir-ser gibi kavramlarin Kur'an-1 Kerim’de Islam’in itikadi
zemininde kazandig1 agkin ve 6te diinyaya uzanan taraflarini, ibadi ve ahlaki
muhtevasin ifadeden uzak oldugu agiktir. Mezkir kelimeler bu agkin dini
manalarindan soyutlanarak hicbir izdha gerek duyulmadan iyilik ve koétiiliik
olarak terciime edildigi takdirde, muhatabin zihninde olusacak mana ve mef-

hum ile Kur’an’in maksadi farklilagacaktir.

Bu sebeple ma’ruf ve miinker kavramlarini, tani-t-ma cehdi gostermek-
sizin, iyilik ve kotiiliik olarak terclime ettigimizde, anlasilmasi bir yana, bu
kavramlarin delalet ettigi kitabi mefhumun tebdil ve tahrife ugrayacag:
asikardir. Ma'ruf ve miinkerin iyilik ve kétiiliige indirgenmesiyle Islam’in bu
hususta koydugu, sahih iman ve seriata uygunluk o6l¢tisii, yerini kisiye, toplu-
ma gore degisen insanlarin begenileri, sahsi anlayislar1 ve cagin degerlerine
birakmis olacak, boylece Kur’an-1 Kerim gergevesinde kazandig itikadi mana-
dan soyutlanarak kelimelerin Islam &ncesi dénemdeki anlamina doniilmiis

olacaktir.#

Kur’an-1 Kerimden anlasildigina gore miimin olmayan insandan sadir
olan fiili ma'ruf olarak isimlendirmek miimkiin goriinmemektedir; zira bir¢ok
ayette iman1 olmayanin yaptig1 amellerin diinyada da ahirette de bosa ¢ikacag:

bildirilmistir.*® Fakat iyilik i¢in ayni seyi sOyleyemiyoruz; zira ¢agin evrensel

 fste bu durumda Namik Kemal'in ifade ettigi iizere, Garptaki ma’rufat sarkta miinkirattan goriin-
meye, diin hak/dogru bildigimiz seye bugiin batil/hata demeye baghyoruz. Oyle ki, neyin iyi neyin
kotii; neye, nigin, hangi olgliye gore iyi veya kotii dedigimizi, anlamaktan da anlatmaktan da aciz
duruma diisiiyoruz. (bk. Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “Tiirk Hukuk Tarihinde Namik Kemal”, Hu-
kuk Fakiiltesi Mecmuast, say1 13, ty.s. 193.)

# Kur’an-1 Kerim'in farkli ayetlerinde, kafirlerin, miigriklerin, miinafiklarin, Allah’in ayetlerini inkar
edenlerin veya begenmeyenlerin, Allah’a kavusacagini ummayanlarin, O'nun gazabina vesile olacak
seylere tabi olup hosnut oldugu seyleri begenmeyenlerin, insanlar1 Allah yolundan alikoyanlarin,
peygamberleri haksiz yere 6ldiiren veya onlara karsi gelenlerin ve dininden doniip kafir oldugu
halde 6lenlerin amellerinin diinyada da ahirette de bosa ¢iktig1 bildirilmistir. Onlarin diinyada ka-
zandiklari hicbir seyin ahirette faydasini gérmeyecegi, ziyana ugrayacagi, derin bir dalalete diismiis
oldugu ve ebedi azap iginde kalacag1 haber verilmistir. (bk. Bakara 2/217; Al Imran 3/21, 22; Maide
5/5; En'am 6/88; A'taf 7/147; Tevbe 9/17, 69; Ibrahim 14/18; Kehf 18/103, 104, 105; Ziimer 39/65; Mu-



Altaytas, Islam itikad: ve Tiirk Lisan1 Ma’ruftan lyilige Tiirkce'nin Tebdilinin itikadi/Kelami Manast

addettigi biitiin degerleri pekala iyilik olarak tanimlamak miimkiindiir. Do-
layisiyla Kur'an’in “Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker” ilkesi, “Iyiligi em-
retmek kotiiliigii nehyetmek” hattd gogu zaman meallerde oldugu gibi “Tyiligi
6zendirmek/tesvik etmek kotiilitkten sakindirmak” olarak terciime edildiginde
ma’ruf ve miinker kelimelerinin muhtevas1 tamamen farklilasacaktir. Boylece
Kur’an-1 Kerim manasi kesfedilen, hayati sekillendiren bir kitap olmaktan
¢ikarak, cagimiz degerleri ve kendi anlayisimiz dogrultusunda anlam yiikleye-
bilecegimiz ve bizim sekillendirecegimiz bir metne doniisecek ve ondan istifade
etmekten mahrum kalmis olacagiz. Bu sebeple “eski” kelimelerin anlasilmadig:
gerekgesiyle, lisanda had-hudud tanimadan suursuzca, bazen de kasith olarak
gerceklestirilecek, tebdil, ayiklama ve sadelestirmenin anlasilmaya mi yoksa
tahrife mi vesile oldugu tartismahdir. Oyle anlasiliyor ki, gerektirdigi lisani
seviyeye yiikselmenin bedeli 6denmeden bir metni anlama fikri ve ameliyesi,
aslinda bir taraftan o metni seviyemize indirmek, tahrif etmek ve bdylece tii-
ketmek diger taraftan da nesiller aras1 milli hafizay:1 zaafa ugratmakla sonugla-

nacaktir.®

Kald1 ki, giiniimiizde revagta olan Osmanlica veya Tiirkce sozliiklerde,
anlagilmadig1 gerekgesiyle terkettigimiz ma’ruf kelimesi hala yer almakta ve
1stilahi karsilign “seriatin uygun gordiigii, begendigi ve buyurdugu” seklinde
tarif edilmektedir.’® Tarih boyunca halkimiz arasinda Kur’an kaynakli bir deyim
olarak revag bulan “Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker” ifadesi de “seriatin
emir ve yasaklarmni halka bildirme” seklinde aciklanmistir.! Miinker kelimesin-

den baska, Arapca kokenli “fend” kelimesine Arapca’da olmayan itikadi bir

hammed 47/1, 8, 9, 28, 32; Hucurat 49/2) Bu sebeple inkar edenlerin amelleri, 1ss1z bir ¢lde susamis
birinin gordiigii, gercekte karsiligi bulunmayan seraba benzetilir. (Ntir 24/39)

Giiniimiizde lise tahsili bir yana, tiniversite tahsili gérenlerimizin dahi, milletimize yon veren yiik-
sek ilmi, edebi metinleri, hatta zamanina gore sade bir Tiirkge ile yazan Omer Seyfettin’i veya Istiklal
margin1 anlamaktan, daha da 6nemlisi anlama iradesinden mahrum oldugu diisiiniildiigiinde man-
zara daha iyi anlagilacaktir.

bk. Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Liigat, “ma’ruf” ve “miinker” md., Ankara 2008; Tiirkce
Sézlitk, TDK, “ma’ruf” ve “miinker” md., haz., Hasan Eren vd., Ankara 1988; ilhan Ayverdi, Misal-
li Biiyiik Tiirkce Sozliik, “ma’ruf” ve “miinker” md., Kubbealt: Lugati, [stanbul 2005; Tiirk Dil Kuru-
mu’'nun (TDK) s6zliigiinde yukaridaki manasina da isaret edilmek suretiyle “ma’ruf” kelimesine yer
verilirken “miinker” kelimesine yer verilmemesi dikkate degerdir.

Ferit Devellioglu, a.g.e, Ankara 2008, “Ma’ruf” md.
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anlam yiikleyerek onu da miinker kelimesine miiteradif olarak kullanmisiz.>
Zira Allah’in rizas1 ve ahiret hesaba katilmadan sirf gegici, diinyevi 6lciilere
gore yapilan her tirlii ameli, faniligi dolayisiyla miinker olarak addetmisiz.

Akif'in su misralar1 bu kullanima giizel bir 6rnektir:
Emr-i bi'l-ma’ruf imis ihvan-1 Islam’n isi;
Nehyedermis, bir fendlik gorse, kardes kardesi.>

Ma’ruf ve miinker kelimeleri terk edildiginde, ayni kokten tiireyen diger
kelimeler de ya terk edilmis veya bu kelime ve deyimlerin ma’ruf ve miinker
mefhumlariyla irtibat1 koparilms, dil ve diislince fakirligine zemin hazirlanmis
olur. Mesela; Arafat, orf, a’raf, arif, ta’rif, ta’rife, tearuf, muarefe, ma’rifet,
ta’rifat, ma'rife, irfan, itiraf, ulim-i miitedrefe, kesb-i muarefe, 6rfi idare gibi
kavramlar ve deyimler ma’ruf kelimesiyle tabir yerinde ise akrabadirlar. Aym
sey miinker kavrami igin de gegerlidir. Meseld, inkar, niikr, miinkir, nekir,
tenkir, tenakir, nekre, Miinker-Nekir melekleri, adem-i inkar gibi kelimeler de

miinker kelimesi ile ayni kokten gelen akraba kelime ve deyimlerdir.

Ma’ruf ve miinker kavramlarinin tarihi ve milli macerasinin lisanimizda
binlerce kelime ve kavram icin gegerli oldugu diistintildiigiinde meselenin,
dinimiz basta olmak iizere biitiin diisiince ve milli kiiltiir hayatimiz iizerindeki

tesirleri, boyutlar1 ve ehemmiyeti daha iyi anlagilir.

Milletlerin ve dillerin de insanlar gibi kaderi vardir. Dilde degisim
kacimnilmaz olmakla birlikte devamlilik esastir. Aslinda canli bir organizma

misali dil, kendi tabii seyri icinde, yeni sartlara intibak kabiliyetine sahiptir.

3 Tiirkge’de bunun gibi sirf milletimizin itikadi dolayisiyla iirettigi kelimelere daha bir¢ok misal
bulunabilir: Mesela iki aracin ¢arpismasi bugiin konusulan Arapca’da bile sadece “hadise” iken,
itikadi bir dil olma hiiviyeti tastyan Tiirkgemizde, “kaza” olarak tabir olunmustur. Bu ifade kainatta
tesadiife yer olmadig), bir yaprak diismesine varincaya kadar her seyin nihayetinde Allah’in ezeli
plani olan “kader” gergevesinde vaki oldugu seklindeki “kader ve kaza” itikadimin dilimizdeki
karsihigindan baska bir sey degildir. Tiikge’de “ingallah”, “masallah”, “Allah’in izniyle” gibi bir ifade
kullanmadan gelecege dair bir ciimle kurulmaz. “Allah’a 1smarladik”, “Allah’a emanet olunuz”,
“Allah’in dedigi olur”, “kul kurar kader giiler”, “hayirlis1 olsun”, “is hayirda”, “bunda da bir hayir
vardir” gibi deyimler sadece lisinin degil bu millet hayatinin da hustsiyetini tarif eder. (bk. Mu-
hammet Altaytas, islam inana Agisindan Cagimizda insamin Kaderi ve Ozgﬁrlﬁgﬁ Meselesine Bir
Bakas, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 13:1 (2015), s. 29.)

> M. Akif Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugurul Diizdag, Istanbul 1999, s. 220.
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Ancak yine de dilin bu macerasindaki mukadderat, o dilin sahibi olan milletin

suur ve iradesi istikametinde tecelli eder.
C. Genel Degerlendirme ve Sonug

Tiirk¢e'nin imlasina ilaveten kelimelerinin kahir ekseriyetinin ve zemi-
nindeki diinya tasavvurunun Kur’an-1 Kerim ve Siinnet kaynakli olmasi, dog-
rudan Kur’an ve Siinnet kaynakli olmayan kelimelerin de zemini, muhteva ve
sadasi itibariyle ayni esasa gore sekillenmis olmasi, lisdnimiza asil rengini ve
yiiksekligini veren kaynagm Kur’an-1 Kerim ve Siinnet ile Islam itikad1 oldugu-

nu gosterir.

Bu durumda Tiirk¢e’nin yeniden hayat bulmasi, degisen tarihi vasatta
gelisimini sithhatli bir mecrada siirdiirebilmesi ve boylece yiiksek bir ilim, dii-
siince ve edebiyat dili vasfin1 kazanabilmesi menbai ile irtibatinin derecesiyle
dogrudan ilgilidir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim mealleri ve hadis terciimeleri
dinimizin kaynaklarindan istifade etmek kadar Tiirk¢e'nin ashiyla bulusmasi
i¢in de miithim bir role sahiptir. Hatta bu iki hususun ayr1 olarak miitalaa edi-
lemeyecek kadar birbiriyle irtibath oldugu kanaatindeyiz. Dolayisiyla meal
¢alismalarinda ve hadis terclimelerinde, asirlardir dilimizde yer etmis fakat
bugiin anlagilmadigini diisiindiigimiiz Kur’an mense’li kelimeleri ve dinimizin
yapitast olan temel kavramlari sadelestirmek yerine dipnotlarla agiklayarak
yeniden kazanabilir; boylece lisinrimizin ve hayatimizin can damarlarin1 muha-

faza etmis oluruz.

Kur’an-1 Kerim ve hadis terciimlerinden sonra klasik dini, ilm1 ve edebi
metinler, bu alanlardaki akademik ¢alismalar ile imam-hatip ve ildhiyat egitimi,
Tiirkge'nin asli ve menbaiyla bulusmasi igin belki en énemli ikinci imkandir.
Fakat giiniimiizde lisdinimizin mahiyetine, dini ve itikddi mana ve kiymetine
dair kayda deger bir suur, bir giindem goze ¢arpmazken, ilmi hiiviyetini biiyiik

Olctide yitirmis, sekiilerlesmeye maruz kalmis modern Arapga®, hatta ingilizce

3 Elbette Arapca hem dini kaynaklarimizdan istifide hem de Tiirkge igin hayati bir 6neme sahiptir.
Fakat giiniimiizde gerek imam-hatip liselerindeki Arapga miifredatinda gerekse ilahiyat fakiiltele-
rinde, Arapca egitim gayesiyle, 6n plana ¢ikarilan pratige yonelik modern Arapca egilimi; hem dini
metinlerimizle irtibat kuracagimiz Kur’an dili veya klasik Arapga egitimini golgelemekte hem egitim
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ile ildhiyat egitiminden medet umulmasi, sadece dil suuru degil tarih suuru
bakimindan da esef vericidir. Daha gegen yiizyilin ilk yarisina kadar basta
Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifler olmak {izere, dini sahada yapilan terciime ve
telif calismalari, ifade seviyesi bakimindan rahatlikla Arapga muadilleriyle boy
Olctisebilecek, hatta onlar1 geride birakacak seviyedeydi. Bu husus yalnizca dini
metinler degil, edebi ve diisiinsel metinler, hattd Dogu’dan ve Bati’dan Tiirkge-

ye yapilan terciimeler i¢in dahi béyleydi.®

Tarihte oldugu gibi, Islam/ibrahim milletinin de kaderinin kendisine
bagh oldugu kanaatinde oldugumuz milletimizin terakkisinin Tiirkgenin terak-
kisiyle dogrudan alakali oldugu diisiincesindeyiz. Bu nedenle dilimiz husu-
sunda bir suur gelistirme gayretinden geri durdugumuz miiddetce, yiiksek bir
kiltiir ve ilim dili olmasi bir yana, glinlimiizde neslimizin konustugu dilin
seviyesine bakilinca, Tiirkcenin gelecekte tarihe ve kitaplara gomiilmiis 6lii bir

dil hiiviyetine biiriinmesi hi¢ de uzak bir ihtimal olarak gortinmemektedir.

Kanaatimiz odur ki, bugiin geldigi seviyedeki lisinimizla, Kur’an-1 Ke-
rim ve hadisler basta olmak iizere, dini ve itikddi metinlerimizle, dolayisiyla
varolusumuzla sihhatli irtibat kurma imkanindan mahrum kalmis vaziyetteyiz.
Ayet ve hadis mealleri basta olmak {izere, dini metinlerde veya giinliik konus-
ma dilinde milletimizin asirlardir kullandig1 Tiirkcelesmis Kur’'ani kelime ve

kavramlar1 anlasilmadig1 gerekgesiyle terk ederek, yerlerine giincel, sekiiler

diline layik goriilmeyen Tiirk¢e'nin daha da gerilemesine hem de anlatanin da dinleyenin de incelik-
lerine vakif olmadig, hakkini veremedigi bir Arapga ile ildhiyat egitiminin zaafa ugramasina ortam
hazirlanmaktadir. Kaldi1 ki, modern dénemde Tiirkge’dekine benzer sekilde Arapga’da da Kur'an
kelimelerinin terki ve sekiilerlesme yoniinde giiglii bir egilim s6z konusudur. Yani son yillarda
Tiirkge’de goriilen nitelik kaybinin benzeri Arapca igin de s6z konusudur. (Bu konuda bir ¢alisma
igin bk. Muhammed el-Cevvadi, “Giincel Arapga’da Kullanilmayan Kur’an Kelimeleri”, ¢ev, Musta-
fa Sentiirk, Giimiishane Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 3, s. 6, 2014/3, s. 223-257). Dolayisiyla
giiniimiizde egitim dili olarak Arapga’ya siginma gayreti bizi itikddi metinlerimize yaklastirmaktan
ziyade kendimizden uzaklastirmaya vesile teskil edecegi endisesini tasimaktayiz. Eger “Arapca egi-
tim” ile Arap diinyasina yonelik gayeler giidiilityorsa, buna mahsus ilahiyat fakiilteleri kurulabilir,
fakat genel olarak biitiin ilahiyat fakiiltelerinde “Arapga egitimin” hedeflenmesinin, 6zendirilmesi-
nin izahi gii¢ bir durum oldugu kanaatindeyiz. Hayati Develi'nin de isaret ettigi tizere Osmal1 d6-
neminde Arapca’nin kalesi olan medreselerde bile okutulan metinler ¢ogunlukla Arapga olsa dahi
egitim dili Tiirkge idi. Tiirkge Osmanli devletinin uygulamali resmi dili idi. (bk. Hayati Develi, Os-
manli’min Dili, Istanbul 2010, s. 9.) Sonug itibariyle asirlardir, Islami ilimlerin ve Tiirk¢e'nin kaidesi
olan Arapga egitiminin, maalesef giiniimiizde her ikisine de mani tegkil edecek sekilde konum-
landirildig s6ylenebilir.
55 Bu alanda bir calisma igin bk. Ismail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, istanbul 2001.
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kelimeleri kullanmak aslinda dilin tabii seyri dahilinde gerceklesen bir hadise-
den ziyade ya suur noksanligina ya da ideolojik bir tercihe mebnidir. Mesela
meallerde “ma’ruf, miinker, hidayet etmek, sirat-1 miistakim, dalélet” kelimeleri
yerine “iyilik, kotiiliik, iletmek, dogru yol, sapmiglar” ® kelimeleri kul-
lanildiginda, gergekte “ma’ruf, miinker, hidayet, dalalet, sirat-1 mustakim” de

muglaklastirilmak suretiyle ortiilmiis olur.

Atalarimizin daha evvel hi¢ tanimadig1 binlerce Kur’ani kelime ve kav-
rami1 ve yaziyl hangi saikle 6grenme zahmetine katlandig1 ve Tiirkge’'ye dahil
ettigi anlagilmadikga, pek tabii olarak, asirlardir kullanilagelen Kur’ani kavram
ve kelimelerin, yazinin itibardan diisiip terk edilmesinin manasi an-
lagilamayacaktir. “Her kim Kur’ant bilmedi/Sanki cihana gelmedi/Derdine
derman bulmadi...”, diyerek milletimizin hayatinda Kur’dn'in yerini tasvir
eden Yunus Emre’nin isaret ettigi zaviyeden bakilabildigi takdirde ancak Tiirk-

¢e’nin itikadi vasfi dikkate deger bir husus olacaktur.

Aslinda hakikat oradadir, oldugu yerdedir ve apagiktir. Ona yaklasmak,
kavusmak isteyenin yiikselmesi gerekir; zira hakikat indirgenemez, 1srar edilir-
se tahrif edilir, sonug oyalanma ve aldarmistan bagkasi olmayacaktir. Demek ki

lisdnin tahrifi ayn1 zamanda din ve hakikatin de tahrifidir.

Milletler ile din ve lisanlarinin kaderleri arasindaki yakin aldka tarihen
sabittir. Um@m milletler i¢in cari olan bu kaide milletimiz igin bilhassa gecerli-
dir; o kadar ki, lisAnimiz Kur’an’la, milletimiz Islam’la ylikselmis ve hayat bul-
mustur. Su halde lisan suuru ile vatan, millet, iman suuru ve miidafaas: asla
birbirinden ayr1 olarak telakki edilemez. Bu sebeple ¢agimizda lisdn meselesi,
mevzuu Islam itikadi olan kelam ilminin hafife alamayacag1 hayati bir mesele-
dir. Zira lisanin tahrifi ile din ve itikadin tahrifi arasindaki alakay: fark etmeyen
ve buna dair bir suuru, meselesi olmayan bir kelamimn/miitekellimin din ve iman

midafaasi, vasati ve vasitasindan mahrum kalacaktir.

% Bu terciime ornekleri giintimiiziin standart bir meali olarak goriilebilecek Siileyman Ates’in mealin-
den alinmustir. (bk. Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim ve Ciimle Medli, stanbul ts., Fatiha Stiresi Meali.)

61



62

Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 32, 2015

Kiiresellesmenin had safthaya ulastig1 asrmizda lisan, sadece dini ve milli varhgm
degil ayni zamanda sahsi/insani varlign da teminatidir. 1949 yilinda kaleme aldig1 “Bin-
dokuzyiizseksendort”%, adl hayali (iitopik) romaninda George Orwell (6. 1950) milletleri,
insanin miimeyyiz vasfi olan dilleri {izerinden ¢tkertip, ¢iftlik hayvanlar: misali, kalabalik
stirtiler haline getirmek stiretiyle, istedikleri yone sevk etmeyi hedefleyenlerin yontemle-
rini yazmustir. Glintimiizde yakin gelecekte iletisim teknolojilerinin de yardimiyla biitiin
milletlerin 200-300 kelimeyle, ortak bir dil vasitasiyla konusabilecekleri yiiksek sesle, hatta
bir meziyet olarak dile getirilmektedir. Dillerin ve buna bagh olarak milletlerin kiireselle-
serek yozlasmas, belki de en ziyade dini ve dili sebebiyle, hem sahsi varolusunu hem de

milli varhgm miistesna bir mevkie konumlandirmis olan milletimizin meselesi olmahdir.
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