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Toplumu Huzura Gotiiren Yol: Miisbet Hareket

Dergimizin ilk sayisinin konusunu miisbet hareket olarak belirledik. Miisbet
hareket, Bedilizzaman Said Nursi’nin Risale-i Nur Meslegi adin1 verdigi imana
ve Kur’an’a hizmet metodunun temel eylem prensibidir. O bu prensibi 6zet olarak
su ifadelerle acikliyor:

Bizim vazifemiz miisbet hareket etmektir. Menfi hareket degildir. Riza-y1 [1ahi-
ye gore sirf hizmet-i imaniyeyi yapmaktir: Vazife-i [lahiyeye karigmamaktir.
Bizler asayisi muhafazay1 netice veren, miisbet iman hizmeti icinde her bir si-
kintiya karst sabirla, siikiirle miikellefiz.!

Bu ifadeye gore miisbet hareketin ana unsurlari; iman hizmetini Allah rizasi
icin yapmak, Allah’in vazifesine karigmamak, asayisi muhafaza etmek, hizmet
ederken ortaya cikacak olan sikintilara sabir ve siikiirle karsilik vermektir. Konuy-
la ilgili bagka aciklamalarini dikkate aldigimizda bunlara siyasetten uzak durmak,
kendi mesleginin muhabbetiyle hareket etmek, ihtilaf noktalarii kurcalamamak
ve miinakasa etmemek, elestiriden ka¢inmak gibi hususlari ekleyebiliriz. Simdi
bu kurallar1 kisaca soyle agiklayabiliriz:

1. iman hizmetini Allah rizas: i¢cin yapmak

Miisbet hareketin en dnemli noktasi burasidir. iman ve Kur’an hizmeti sirf
Allah rizas1 i¢in yapilmali; karsiliginda maddi bir menfaat ve diinyevi bir makam
istenmemeli, hatta toplumun bu hizmeti yapanlara itibar etmesi ve deger vermesi
gibi toplumsal kabuller dahi beklenmemeli, riya ve gosteris olmamalidir. Bediiiz-
zaman’in bu konudaki bazi ifadeleri sdyledir:

Bu diinya darii’l-hizmettir; ticret almak yeri degildir. A’mal-i salihanin iicretle-

ri, meyveleri, nurlar1 berzahta, ahirettedir. O baki meyveleri bu diinyaya ¢ek-
mek ve bu diinyada onlar istemek, ahireti diinyaya tabi etmek demektir.?

Nasil ki Risale-i Nur’u ve hizmet-i imaniyeyi, diinyevi riitbelerine ve sahsim
icin uhrevi makamlarma alet yapmaktan sirr-1 ihlas siddetle beni men ettigi
gibi; dyle de, kendi sahsimin istirahatine ve diinyevi hayatimin giizelce, zah-
metsiz gecmesine, o hizmet-i kudsiyeyi alet yapmaktan cidden ¢ekiniyorum.3

Hem ihlas ve hakperestlik ise, Miisliimanlarin nereden ve kimden olursa olsun
istifadelerine taraftar olmaktir. Yoksa ‘Benden ders alip sevap kazandirsinlar’
diisiincesi, nefsin ve enaniyetin bir hilesidir.*

Bediiizzaman Said Nursi, Emirdag Lahikas: II, 8. Baski, 2011, Istanbul, RNK Nesriyat, s. 249.
Nursi, Kastamonu Lahikast, 6. Baski, 2011, Istanbul, RNK Nesriyat, ss. 134-5.
Nursi, Emirdag Lahikasi I, s. 11.
Nursi, Lem ‘alar, 13. Baski, 2013, Istanbul, RNK Nesriyat, s. 171.
1
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2. Allah’1n vazifesine karismamak

Dini hizmetlerde en ¢ok arzu edilen sey hizmetin kisa zamanda genisleme-
si ve yayginlasmasidir. Bu durum gergeklestigi zaman hizmet metodunun uygun
ve dogru oldugu kabul edilir. Ancak uzun zaman gectigi halde bir genisleme ve
yayginlagsma goriilmezse, bu durum bir basarisizlik olarak algilanir ve basarisiz-
ligin sebebi olarak da hizmet metodu gosterilir. Said Nursi sartlar geregince or-
taya koydugu hizmet metoduyla kisa zamanda yiiksek bir basar1 saglanmasinin
miimkiin olmadigini biliyordu, ancak kirip dékmeden Kur’an’m ruhuna ve Hz.
Peygamber’in teblig metoduna uygun baska tiirlii hizmet yolu bulmak da miim-
kiin degildi. Dinin sosyal hayattan sokiiliip atilma operasyonlarinin bizzat devlet
tarafindan organize edildigi bir donemde anarsiye sebebiyet vermeden din hizme-
tinin kisa zamanda genislemesi miimkiin gériinmiiyordu. Bu sebeple Nursi sik sik
“Bizim vazifemiz hizmettir; netice Cenab-1 Hakka aittir. Biz vazifemizi yapmakla
mecbur ve miikellefiz® diyerek talebelerini uyarirdi. Bu konuda en ¢ok Cela-
leddin-i Harzemsah’1 ve bazi peygamberleri 6rnek gosterirdi. Celaleddin savasa
giderken kendisinin cihad etmekle gorevli oldugunu, gélib gelip gelmeme iginin
Allah’a ait oldugunu sdyler, galib gelmek i¢in biitiin sebepleri yerine getirir ve
dua ederdi. Yine Nursi, en dnemli gérevin peygamberlere ait oldugunu, fakat bazi
peygamberlerin hayatlarinda birkag kigiden baska kimsenin onlara tabi olmadigi-
ni, fakat netice boyle oldugu halde Allah’in o peygamberleri peygamberlik maka-
mindan indirmedigini hatirlatir.

3. Asayisi muhafaza etmek

Iman hizmeti yaparken Nursi’nin en ¢ok dikkat ettigi hususlardan birisi asayi-
sin muhafazasidir. Onun ifadesiyle

Risale-i Nur, tahkiki iman dersleri verir. Sakirdlerini her tiirlii fenaliktan ali-
koyar. Kalblere dogruluk asilar. Onu hakkiyla anlayan artik fenalik yapamaz.
Onun i¢indir ki, bugiin memleketin her tarafindaki Risale-i Nur talebeleri, asa-
yisin manevi muhafizi hitkkmiindedirler. Simdiye kadar hi¢ bir hakiki Nur tale-
besinde asayise miinafi bir hareket goriilmemis, adeta Nur talebeleri zabitanin
manevi yardimeist olmuslardir.

Nursi bu milletin saadeti i¢in kendini feda etmeye hazir oldugunu su ctimle ile
belirtir:

Bu milletin asayisine, hususan masum g¢ocuklarin ve muhterem ihtiyarlarin ve
bicare hastalarin ve fakirlerin diinyevi istirahatlarina ve uhrevi saadetlerine bin-
ler hayatim1 ve binler serefimi feda etmeye hazirim.”

Asayisi muhafaza etmenin en 6nemli yolu kaba kuvvetten kaginmaktir. Nur-

5 Nursi, Emirdag Lahikast 11, s. 249.
Nursi, [sdrdtii’I-I 'caz, Cev. Abdiilmecid Nursi, 6. Baski, 2011, Istanbul, RNK Nesriyat, s. 252.
7 Nursi, Emirdag Lahikast 1, s. 31.
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si’ye gore kimin hangi iddias1 ve talebi olursa olsun bunu yalnizca hukuk yoluyla
elde etmeye calismalidir. Hukuk yoluyla da konunun ¢éziimii miimkiin olmuyor-
sa, iilke icinde kaba kuvvete bagvurulamaz. Bu durumda sabredip gerekirse hak-
kin1 ahirette alacagim diisiinmek lazimdir.

Nursi’nin ifadesine gore,

Harici tecaviize karsi kuvvetle mukabele edilir... Dahilde ise dyle degildir. Da-
hildeki hareket, miisbet bir sekilde manevi tahribata karsi manevi, ihlas sirriyla
hareket etmektir. Haricteki cihad baska, dahildeki cihad baskadir.®

4. Aktif siyasetten uzak durmak

Said Nursi, siyasi miiesseselere ve siyaset yoluyla millete hizmet edilmesine
kars1 degildir. Ancak o iman hizmetini esas aldig1 i¢in hizmet adina aktif siyasete
girilmesi halinde bu durumun hizmete zarar verecegi kanaatindedir. Esasen Nur
talebeleri de siyasete girebilirler, ancak bu girisin hizmet adina degil, kendi hesap-
larina olmasi gerekir.

Said Nursi’nin hizmet adina siyasete girilmesini hos karsilamamasinin bazi
sebepleri vardir:

a. Siyasetin tarafgirlige ve karsi tarafta yer alanlari tahkire sebep olmasi: Said
Nursi genglik yillarinda siyasilerle iyi iliskiler i¢inde iken soyle bir durumdan
bahseder:

Bir zaman, bu garazkarane tarafgirlik neticesi olarak gordiim ki: Miitedeyyin
bir ehl-i ilim, fikr-i siyasisine muhalif bir alim-i salihi, tekfir derecesinde tezyif
etti. Ve kendi fikrinde olan bir miinafig1, hiirmetkarane medhetti. Iste siyasetin
bu fena neticelerinden tirktiim, ‘Edzi billahi minesseytani vessiyaseti (Seytan-
dan ve siyasetten Allah’a sigmirim)’ dedim, o zamandan beri hayat-1 siyasiye-
den ¢ekildim.”

b. Aktif siyasette, Nur hizmetinin diinya menfaatlerine alet edilme tehlikesi
s6z konusu olabilir. Halbuki Nursi’ye gore “Iman hizmeti, iman hakaiki, bu kai-
natta her seyin fevkindedir, hicbir seye tabi ve alet olamaz.”!?

c. Siyasi tarafgirlik yanlis anlasilmalara sebebiyet verebileceginden iman hiz-
metinin sahasinin daralmasi sonucunu dogurabilir; hizmet namina bir partiye gi-
rilmesi halinde o partiye oy verenlerin disindaki insanlar Risale-i Nur’a iltifat
etmeyebilirler. Halbuki

Iman dersi igin gelenlere tarafgirlik nazariyla bakilmaz. Dost diisman, derste
fark etmez. Halbuki siyaset tarafgirligi, bu manay1 zedeler, ihlas kirilir.!!

8 Nursi, Emirdag Lahikast I1, s. 250.

9  Nursi, Mektiibat, 13. Baski, 2013, Istanbul, RNK Nesriyat, s. 286.
10 Nursi, Kastamonu Ldhikasi, s. 138.

11 Nursi, Emirdag Lahikast 11, s. 35.
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Biitiin siyaset cereyanlarinin ve tarafgirliklerin ¢ok fevkinde ve onlarin ga-
razkarane telakkiyatlarindan miiberra ve safi olan bir makamda verilen ders-i
Kur’an ve gosterilen Envar-1 Kur’aniyeden higbir taraf ve higbir kisim ¢ekin-
memek ve itham etmemek gerektir.!?

d. Nur talebelerinin aktif siyasetle mesgul olmasi, Risale-i Nur’daki yiiksek
hakikatlerin kiymetlerini diisiirebilir. Said Nursi’nin konuyla ilgili ifadeleri $0y-
ledir:

Hakaik-i imaniye ve Kur’aniye birer elmas hiikmiinde oldugu halde, siyasetle
altde olsaydim, elimdeki o elmaslar, igfal olunabilen avam tarafindan, ‘Acaba
taraftar kazanmak icin bir propaganda-i siyaset degil mi?’ diye diisiiniirler. O
elmaslara adi siseler nazariyla bakabilirler. O halde, ben o siyasete temas et-
mekle, o elmaslara zulmederim ve kiymetlerini tenzil etmek hiikmiine geger.!3

Elhamdiilillah, siyasetten tecerriid sebebiyle, Kur’an’in elmas gibi hakikatlerini
propaganda-i siyaset ittthami altinda cam pargalarinin kiymetine indirmedim.'*
5. Hizmet ederken ortaya ¢ikacak olan sikintilara sabir ve siikiirle kar-
silik vermek

Hizmet i¢in yola ¢ikanlar hi¢ beklenmedik sekilde bazi haksizliklara maruz
kalabilirler. Eger bu haksizliklara ayniyla mukabele edilirse asayis bozulabilir,
hizmet sekteye ugrayabilir. Said Nursi miisbet hareket etmenin bir geregi ola-
rak eza ve cefalara karsi sabir ve siikiirle karsilik verdigini soyliiyor ve talebe-
lerine boyle yapmalarini tavsiye ediyor:

Miisbet hareket etmek, menfi hareket etmemek ve vazife-i ilahiyeye karisma-
mak hakikati i¢in, bana kars1 yapilan muamelelere sabirla, riza ile mukabele
ettim. Cercis Aleyhisselam gibi ve Bedir, Uhud muharebelerinde ¢ok cefa ce-
kenler gibi, sabir ve r1za ile karsiladim. !>

Bize eza ve cefa edenlere karsi higbir talebemin kalbinde zerre kadar intikam
emeli beslememesini ve onlara mukabil Risale-i Nur’a sadakat ve sebat ile ¢a-
lismalarini tavsiye ederim.!®

6. Kendi mesleginin muhabbetiyle hareket etmek

Beditlizzaman bu anlamda muhabbete ¢ok ehemmiyet verir ve bunun énemi-

ni belirtmek tizere soyle der:

Biz muhabbet fedaileriyiz; husumete vaktimiz yoktur.!”

12 Nursi, Mektiibat, s. 50.

13 Nursi, Mektiibat, s. 65.

14 Nursi, Mektiibat, s. 50.

15 Nursi, Emirdag Ldhikasi 11, s. 249.

16 Nursi, Emirdag Lahikasi 11, ss. 83-4.

17 Nursi, Tarihge-i Hayati, 11. Baski, 2013, Istanbul, RNK Nesriyat, s. 60.
4
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Muhabbet, uhuvvet, sevmek, Islamiyetin mizacidir, rabitasidir.!®

Asil hiiner, kardesini fena gordiigii vakit onu terk etmek degil, belki daha ziyade
uhuvvetini kuvvetlestirip 1slahma galismak, ehl-i sadakatin se’nidir.!”

Mabeynimizdeki (aramizdaki) hakiki ve uhrevi uhuvvet, giicenmek ve tarafgir-
lik kaldirmaz.2°

Islam’a hizmet icin ortaya ¢ikmis pek ¢ok grup vardir. Said Nursi bunlar
arasinda ihtilaf ¢cikmamasi icin miisbet hareket olarak nitelendirdigi baz1 ilkelere
uymalar1 gerektiginden soz eder. Bunlar1 kisaca sdyle 6zetlemek miimkiindiir:

a. Her grup kendi mesleginin muhabbetiyle hareket etmeli; hareketini bagka
mesleklere olan diismanlik veya onlarin noksanlig1 iizerine bina etmemeli, bagka-
larinin eksikligiyle mesgul olmamalidir.

b. Her grup, hangi mesrepte olursa olsun, Islim dairesi i¢inde muhabbet, kar-
deslige ve ittifaka vesile olacak pek ¢ok sebebin bulundugunu bilip digerleriyle
ittifak etmelidir.

¢. Her grup “Meslegim haktir” veya “daha giizeldir” diyebilir. Boyle demesi
halinde diger mesleklere iligmemis, onlari elestirmemis, dolayisiyla onlarla ittifak
yolunu bulmus olur. Fakat higbir meslek “Hak yalniz benim meslegimdir” veya
“glizel benim mesrebimdir” diyemez. Boyle derse insafsizlik etmis ve digerleriyle
birlesme yolunu kapatmis olur.

d. Her meslek, hak iizere olanlarla ittifak etmenin, Allah’in yardimina vesile
teskil ettigini ve dini izzetin bir geregi oldugunu diisiinmek mecburiyetindedir.

e. Dalalette olanlar ve haksizlik yapanlar, hak iizeri olanlarin iizerine sahs-1
manevisi kuvvetli cemaat halinde hiicum etmektedirler. Bu hiicum karsisinda
en kuvvetli ferdi mukavemetin yetersiz oldugunu disiiniiliip Miisliimanlarin da,
dalélet {izere olan o kuvvetli sahs-1 maneviyeye karsi hakki muhafaza etmek ve
batilin hiicumundan korumak i¢in, herkesin nefsini, enaniyetini, yanlis diisiindiigii
izzetini ve rekabetkarane hislerini terk ederek ihlasla vazifesini ifa etmelidir.?!

7. ihtilaf noktalarim kurcalamamak, miinakasa etmemek

Bilimsel anlamda her konu tartisilabilir. htilafli konular iizerinde arastirma
yapmak, problemin ¢ézlimiine gotliren en 6dnemli faaliyettir. Ancak konu arastir-
ma boyutundan ¢ikip kimin hakli oldugu yoniinde iddia ve miinakasalara donii-
stirse bunun sonu ihtilaf ve diigmanliktir. Bu sebeple Said Nursi ihtilafli konularin
giindeme getirilmesini ve miinakasa suretinde konusulmasini miisbet hareket ilke-

18 Nursi, Uhuvvet Risalesi, 2011, Istanbul, Sozler Nesriyat, s. 43.
19 Nursi, Sudlar, 12. Baski, 2013, Istanbul, s. 324.

20 Nursi, Sudlar, s. 500.:

21 Nursi, Lem’alar, s. 170.
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sine aykir1 bulur. Onun konuyla ilgili baz1 agiklamalar1 soyledir:

Madem bu zamanda zindika ve ehl-i dalalet ihtilafdan istifade edip, ehl-i iman1
sasirtip ve sediri bozarak Kur’an ve iman aleyhinde kuvvetli cereyanlari var;
elbette bu miithis diismana karsi ciiz’1 teferruata dair medar-1 ihtilaf miinakasa-
larin kapisini agmamak gerektir.22

Harici diismanin hiicumunda dahili miinakasati terk etmek ve ehl-i hakk: sukut-
tan ve zilletten kurtarmay1 en birinci ve en miithim bir vazife-i uhreviye telakki
edip, ylizer ayat ve Ehadis-i Nebeviyenin siddetle emrettikleri uhuvvet, mu-
habbet ve teaviinii yapip, biitiin hissiyatinizla, ehl-i diinyadan daha siddetli bir
surette meslektaglarinizla ve dindaslarinizla ittifak ediniz, yani, ihtilafa diisme-
yiniz.??

Biz, degil onlar gibi ehl-i diyanet ve tarikata mensup Miisliimanlar, simdi bu
acip zamanda, iman1 bulunan ve hatta firak-1 dalleden bile olsa onlarla ugras-
mamak; ve Allah’1 tantyan ve ahireti tasdik eden Hiristiyan bile olsa, onlarla
medar-1 niza noktalar1 medar-1 miinakasa etmemeyi, hem bu acip zaman, hem
meslegimiz, hem kudsi hizmetimiz iktiza ediyor. Ve Risale-i Nur’un alem-i
Islam’da intisarma kars1 hayat-1 i¢timaiye ve siyasiye cihetinde maniler ¢ik-
mamz;li icin, Risale-i Nur sakirtleri musalahakarane vaziyeti almaya miikellef-
tirler.

8. Elestiriden kacinmak

Bediiizzaman ihtilaf noktalarinin giindeme getirilmesini istemedigi gibi, yan-
lislarin tenkid edilmesini de hos karsilamamuistir. Buradaki tenkitten maksat, yan-
lis1 bilerek yapanlari elestirmektir. Bu kisilerin tenkid edilmesi, onlar1 diisiince ve
eylemlerinden vazgecirmedigi gibi, aksine kin ve diismanliklarm arttirmaktadir.
Bu sebeple Bedilizzaman ozellikle particilere ehveniisser diyerek gereksiz yere
elestirilmelerini istemez ve bu konuda talebelerini sdyle ikaz eder:

Benim Nur, ahiret kardeslerim “Ehventiigser” deyip bazi bicare yanliggilarin ha-
talarina hiicum etmesinler. Daima misbet hareket etsinler. Menfi hareket vazi-
femiz degil... Clinkii dahilde hareket menfice olmaz. Madem siyasetgilerin bir
kismi Risale-i Nur’a zarar vermiyor, az miisaadekardir; “Ehveniisser” olarak

bakiniz. Daha a’zamiisser’den kurtulmak i¢in; onlara zararimiz dokunmasin,
onlara faideniz dokunsun.?’

Nursi’nin elestiriden sakindirmasi, faydasi olmayan, bir nevi elestiri yapmak
icin elestiri, ya da tahkir maksath elestiri ile sinirlidir. Bedilizzaman Kur’an’a
ve Nur talebelerine karsi yapilan haksizliklarin ortaya konulmasini hak arama ve
haksizlar sikayet etme ¢ergevesinde degerlendirilip, hiikiimeti yipratma maksa-
diyla yapilan elestiriler olarak diistintilmemesi gerektigini soyle ifade eder: “Fakat
o risaleler, hiikkiimetle miibareze ve tenkid i¢in degil, belki bana zulmeden ve me-

22 Nursi, Emirdag Ldhikasi 11, s. 213.
23 Nursi, Lem’alar, s. 175.

24 Nursi, Kastamonu Ldhikast, s. 247.
25 Nursi, Emirdag Ldhikasi 11, s. 217.
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muriyetini si-i istimal eden bir kisim, memurlara kargidir.”2¢

Nursi’ye gore gereksiz elestiriler toplumun birligini ve huzurunu bozar,
yardimlagma ve dayanigsma ruhunu 6ldiriir. Bu sebeple elestiri kapisini agmamak
gerekir: “Hayat, vahdet ve ittihadin neticesidir. imtizackarane ittihad gittigi vakit,
manevi hayat da gider.” “Tesaniid bozulsa cemaatin tad1 kagar.” “Sakin birbirinize
tenkid kapisini agmayiniz!”?’

Ayrica Nursi higbir zaman sonug getiren yapici elestiriden uzak durmamus,
hataya diisiilmemesi veya diisiilen hatalarin diizeltilmesi igin yapilan elestirilerin
gerekli oldugunu sdylemistir. Nitekim bagta miisbet harekete aykir1 fiiller olmak
uizere talebelerini her tiirlii hatal1 davranislardan sakindirmais, ittifaki bozacak ve
ihtilafa sebebiyet verecek eylemlerden uzak durmalar1 gerektigini tavsiye etmis-
tir. Bunun yani sira kendisinin hatali olmasi halinde bu durumun kendisine bildi-
rilmesinden memnun olacagini, hatta bunun bir kardeslik geregi oldugunu ifade
etmistir:

Zaten Riséle-i Nur’un bize verdigi ders de, hakikat-1 ihlas ve terk-i enaniyet
ve daima kendini kusurlu bilmek ve hodfurusluk etmemektir. Kendimizi degil,
Riséle-1 Nur’un sahs-1 ma’nevisini ehl-i imana gosteriyoruz. Bizler, kusurumu-
zu gorene ve bize bildirene -fakat hakikat olmak sartiyle- minnetdar oluyoruz,
Allah raz1 olsun deriz. Boynumuzda bir akrep bulunsa, 1sirmadan atilsa, nasil

memnun oluruz; kusurumuzu, fakat garaz ve inad olmamak sartiyle ve bid’at-
lara ve dalalete yardim etmemek kayd ile kabul edip minnetdar oluyoruz.28

Said Nursi’nin miisbet hareket hakkindaki goriisleri 6zet olarak boyledir. Bu
sayida yazarlarimiz konunun bazi yonlerini detayli ve ayrintili bir sekilde incele-
mislerdir.

Dergimizde hakemli makalelerin disinda Bir Soylesi kosesinde dosya konu-
suyla ilgili faydali bir yaziy1, Bir Mekan kdsesinde Said Nursi agisindan 6énemli
bir yer tanitimi yazisini, Bir Toplanti kdsesinde Risale-i Nur ve Said Nursi ile
ilgili bilimsel bir toplantinin tanitimini, Bir Talebe kdsesinde Said Nursi’nin 6nde
gelen talebelerinden birisinin tanitimini, Bir Kitap kosesinde Said Nursi ve Nur
Hizmeti hakkinda yazilmis olan 6énemli bir eserin tanitimini bulacaksiniz.

Dergi dosyalarimiz genellikle konulu olmakla birlikte istisnal olarak bazen
konu dis1 makalelere de yer verecegiz. Bu sayimizda Dog. Dr. Ahmet Yildiz’in
“Etik Bir Ideal Olarak Tanri-Insan ve Insan-1 Kamil: Said Nursi’ye Referansla
Niibiivvet ve Felsefe Gelenegi Uzerinden Bir Bakis” baslikli makalesi bu kabil-
dendir.

26 Nursi, Tarihge-i Hayati, s. 227.

27 Nursi, Uhuvvet Risalesi, ss. 45-6.

28 Nursi, Denizli ve Emirdag Lahikalari, (Mektup siras126), s. 93, Cevrimigi: nur.gen.tr, 02.11.2015.
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Yazarlarimizin makalelerinde ortaya koydugu yorumlar tamamen kendilerinin
sahsi goriiglerinden ibaret olup, bu diisiinceler umum Nur talebelerinin goriisleri
olmadig1 gibi, Istanbul Ilim ve Kiiltiir Vakfi’nin goriis ve diisiincelerini de temsil
etmezler. Biz bu yazimizda Said Nursi’den bol miktarda alint1 yaparak onun miis-
bet hareket hakkindaki goriiglerini 6zet olarak ortaya koymaya calistik. Makalele-
rin biraz da bu zaviyeden degerlendirilmesini arzu ederiz.

Sizleri yazarlarimizin makaleleriyle bas basa birakirken, ikinci sayimizda
“Kur’an’in Mucizeligi” dosyasiyla huzurunuzda olmay1 diliyoruz.

Prof. Dr. Ali BAKKAL
Editor
Akdeniz Universitesi
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Positive Action as a Way to Happiness of Society *

The first topic specified for our journal has been decided as “positive action”.
The concept was defined by Bediuzzaman Said Nursi in his Risale-i Nur as a
method of service towards Iman and the Quran and the foundational principle of
his work. He summarises this with the following explanation:-

Our duty is to implement positive action. It is not negative action. It is a service
towards Belif solely done for God’s sake alone. It does not try to interfere with
the work of God and His Decree. We are charged to endure all hardships with

patience and thankfulness through positive faith service which results in prote-
cting the public order.!

According to the above statement; the main elements of positive action com-
prise of a level of belief (iman) where things are done solely for God’s sake, where
God’s actions are not intervened with and thus accepted and submitted to, where
public security is upheld, and an attitude which responds to problems and diffi-
culties with both patience and gratitude amidst service towards God. Concerning
this principle we can also include the fact that involvement in politics must be
avoided, one should perform his work with fondness, controversy and disputes
must be shunned as well as the habit of criticising others. Now, we will give a
short summary of these rules as follows:-

1. Serving God in the cause of Belief solely for His sake: This is the most
important aspect of “positive action”. Serving the cause of Belief and the Quran
should solely be done for the sake of God alone, the person must not expect any
material benefits and worldly rank. Moreover, those performing this service must
not wait for the honor and approval of others or expect it from them - he must
avoid the path of vanity and hypocrisy. Bediuzzaman, in respect of this issue has
the following to say:-

This world is the realm of service, it is not the realm of recompense or reward.
The wages, the fruits and the lights of good deeds are in the intermediate realm
and the HereAfter. Those who want to bring the eternal fruits of the Here-After

into this world and partake of them here - are essentially treating the Here-After
as being subordinate to this world. It means that they are debasing its value.?

Just as the secret of sincerity strongly forbids me from using the service of faith
and the Risale-i Nur as tools or means to gain lofty ranks both in this world and
in the HereAfter; so does my aversion to allowing Holy Service to become a
tool for my own comfort, pleasure and ease in this life.?

Moreover sincerity and adherence to the truth require that one should desire

Translated by Hossein Turner and Hakan Gulerce

Bediiizzaman Said Nursi, Emirdag Lahikas: II, 8. Baski, 2011, Istanbul, RNK Nesriyat, s. 249.
Nursi, Kastamonu Lahikast, 6. Baski, 2011, Istanbul, RNK Nesriyat, ss. 134-5.

Nursi, Emirdag Lahikasi I, s. 11.
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the Muslims to benefit from anyone and at any place they can. To think “Let
them take lessons from me so that I gain the reward” is a trick of the soul and
the ego.*

2. Non-intervention towards God s actions: The most desired aspect pertaining
to the service of religion is its becoming widespread and developed as quickly as
possible. When such a condition is realised, this method of service is generally
accepted as appropriate and correct. However, if a long time passes and such a
service is not seen to become widespread and developed then such a method is
perceived as being an aspect of the lack of such success. In respect of his own
circumstances, Said Nursi knew that this method of service and understanding
would not possibly produce a large success in a short period, however there is no
other form of non-violent service carried out by the prophet’s or which is in the
teachings and in the spirit of the Quran.. At a time when the government was re-
moving religion from the social life of the people in an organized fashion; rapidly
spreading the principles of religious service was not regarded as possible without
causing anarchy in the society.

As a result, Nursi frequently warned his students by saying “Our duty is that
of service, and final outcome belongs to God. We are certainly obliged to carry
out our task™ Referring to this issue, Said Nursi mostly gives examples from Cel-
aleddin-i Harzemsah and some prophets. While on the way to battle - Harzemsah
said that he was commissioned to be in charge of his own jihad (struggle) and that
the result of the war is dependent on the Will of God. Harzemsah fullfilled all the
reasons for his victory and prayed. Yet Nursi reminds that prophet’s had the most
important task, however some prophet’s only had a few believers. Regardless, this
result did not downgrade them from the status of prophethood.

3. To maintain and preserve public order: Nursi’s most strongly heeded ele-
ment of service was that of a persons’ protection of public order. In his words: “

The Risale-i Nur teaches the lesson of belief through investigation. It restrains
its students from all types of harm. It embues the hearts with righteousness.
With the understanding of righteousness such a heart can no longer commit
evil. For this reason, today — Risale-i Nur students throughout the country are
the spiritual guardians of security and order. Thus far no righteous Nur student
has been seen to do harmful action against the public order; rather Nur students
are the spiritual helpers of those who police the nation.

Nursi was prepared to sacrifice his life for the happiness of the nation and
expressed this as follows:-

4  Nursi, Lem alar, 13. Bask1, 2013, Istanbul, RNK Nesriyat, s. 171.

5 Nursi, Emirdag Lahikast 11, s. 249.

6 Nursi, [gdrdtii’l-I'caz, Cev. Abdiilmecid Nursi, 6. Baski, 2011, Istanbul, RNK Nesriyat, s. 252.
10



Miisbet Hareket Sayisi Yil: 2016 Sayi: 1

I am ready to sacrifice my life and my honor a thousand times in order to pre-
serve public order and particularly for the happiness of the innocent children,
the venerable aged, and helpless people who are sick as well as the poor — both
in this world and in the HereAfter.”

The most important way to protect public order is to keep away from brutish-
ness and harshness. According to Nursi, regardless of the claims and requests of
others - the path of the law must be adhered to. If he cannot possibly solve the
issue via the way of the law then he does not resort to the use of force from within
the country. In such a condition, he must be patient and realise that the right for
justice is delayed until the Here-After.

According to Nursi:

It reacts strongly to attacks from outside. But not from those that attack from
within. Against those, with positive action and via the secret of sincerity it
works against the forces of spiritual destruction. Excluding another jihad, inte-
rior jihad is different.®

4. Keep away from political activity: Said Nursi was not against serving the
nation via political institutions or the way of politics. However, because the foun-
dation of Nursi’s mission was to serve the Way Of Belief he considered an active
involvement in politics at that time to eventually do harm to his cause. Essentially
Nur students can enter politics but cannot do so in the name of serving Belief. If
they wish to enter politics it should be on one’s own account only.

Nursi gave some particular reasons for not entering politics under the name
of Service to Belief (hizmet) and shunning it:

a. Regarding the issue of biased political partisanship and those involved in
the discord of party politics:

During the years of Said Nursi’s youth his relationship with politics was a
good one, he summarised such a situation as follows: “A case worthy of notice: |
once saw, as a result of biased partisanship, a pious scholar of religion going so far
in his condemnation of another scholar with whose political opinions he disagreed
as to imply that he was an unbeliever. He also praised with respect a dissembler
who shared his own opinions. I was appalled at these evil results of political in-
volvement. [ said: “I take refuge with God from Satan and politics,” and from that
time on withdrew from politics.”

b. “Active involvement in politics may cause a danger of using Nur service
as a tool for worldly benefits. Belief service and the truths of belief are above all

7 Nursi, Emirdag Lahikast I, s. 31.

8 Nursi, Emirdag Lahikast 11, s. 250.

9  Nursi, Mektiibat, 13. Baski, 2013, Istanbul, RNK Nesriyat, s. 286.
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things in this universe; they neither be instruments of anything or contingent upon
anything”!0

c. Because of the misunderstandings that partisan politics can create; it may
result in a constricted and limited path for the service of Belief. If a person enters
politics in the name of service, those people who don’t vote for that party many
not complement or look approvingly to the Risale-i Nur. However,

To learn and acquire Belief does not involve looking on others with prejudice.

There is no distinction between perceived friends or enemies that are studying
the Risale. Yet, political prejudice harms the spirit of sincerity.!!

No side or group should cast aspersions on or hold back from the lights of the
Qur’an that are held up, or from the teachings of the Qur’an, which are far su-
perior to all political currents and partisanship and are exempt from and free of
all their biased considerations. Only satans in human form or animals in human
dress would do so since they imagine irreligion and atheism to be politics and
support them.!2

d. A Nur students’ active and busy involvement in politics can result in the
lowering of the value of the lofty truths carried by the Risale-i Nur. In this respect,
Nursi says:- But if you ask why service of the Qur’an and belief prohibit me, I
would say this: the truths of belief and the Qur’an are each like diamonds. If I
were polluted by politics, the ordinary people who are easily deceived, would
wonder about those diamonds I was holding:

Aren’t they for political propaganda, to attract more supporters?” They might

regard the diamonds as bits of common glass. Then, by being involved with
politics I would be wronging the diamonds by as though reducing their value.!?

All praise be to God, because I withdrew from politics, I did not reduce to the
value of glass fragments the truths of the Qur’an, which are as precious as dia-
monds, and leave myself open to accusations of political propaganda.'4

5. An attitude which responds to problems and difficulties with both patience
and gratitude: Those who embark on the path of service in Belief can suddenly
and unexpectedly be exposed to injustices. If such injustices are responded to in
the same manner in which they were inflicted then this will can result in the dis-
ruption of public order and a serious setback for the service of Belief. Said Nursi
advised his students to offer patience and gratitude in the face of anguish and
hardship just as he did as a manifestation of “positive action™:

Doing positive action, and not doing negative action and abstaining from in-

10 Nursi, Kastamonu Ldhikasi, s. 138.
11 Nursi, Emirdag Lahikast 11, s. 35.
12 Nursi, Mektiibat, s. 50.
13 Nursi, Mektiibat, s. 65.
14 Nursi, Mektiibat, s. 50.
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terfering in God’s Decree and in upholding the Truth - I reciprocated against
those who worked against me by holding steadfast to patience and restraint.
As Prophet Cercis and as those who had a big punishment in Bedr and Uhub, I
welcomed with patience and acceptance. !’

I advise my students to persevere for the sake of the Risale-i Nur in the face of
hardship and oppression and for them to prevent the desire to cultivate even one
iota of vengeance within their hearts.!6

6. In his business he must act with love: Bediuzzaman gives great weight to the
importance of this attitude stating its importance as follows:

We are the guardians of love, we have no time for emnity.!”

Love, friendship, and affection is the bond that connects us - it is the character
of Islam.!8

The true skill is that when one sees his brother in a bad situation, he does not
abandon him, but strengthens their brotherhood and tries to reform him. This is
the mark of the loyal and faithful.!®

Among us there can be no enduring partisanship or ill-feeling due to our frien-
dship which concerns the HereA fter.2°

There are many groups that have appeared in service to the cause of Islam. In
order not to sew discord among them, Nursi defines some principles that need
to be followed as part of serving Belief with love and affection. It is possible to
summarise those shortly as follows:

a. Each group must act with affection and love in their own works; they must
not construct their actions on the basis of hatred of others, and should not be busy
paying attention to the flaws and deficiencies of others.

b. Each group has a different position and this should not be of concern. Groups
must become happy allies under the uniting roof of Islam, many reasons exist to
implore people to join alliances with others.

c. Each groups may say “My way is the truth” or “My way is more beautiful”.
Groups who say those words do not employ the habit of bothering others or criti-
cising others and as a result of this attitude they form alliances on the Way. How-
ever, no group can say “My way is the only truth” or “Only my way is beautiful”.
If such a thing is said, then injustice will be wrought and a prospect of unity with
others will likely be disrupted.

15 Nursi, Emirdag Lahikasi 11, s. 249.

16 Nursi, Emirdag Lahikasi 11, ss. 83-4.

17 Nursi, Tarihge-i Hayati, 11. Baski, 2013, Istanbul, RNK Nesriyat, s. 60.
18 Nursi, Uhuvvet Risalesi, 2011, istanbul, Sozler Nesriyat, s. 43.

19 Nursi, Sudlar, 12. Baski, 2013, Istanbul, s. 324.

20 Nursi, Sudlar, s. 500.
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d. Each of those who unite with people who do righteousness; they should
regard it as constituting God’s assistance as well as a requirement of religious
honour.

e. Those who commit errors and those who do injustice attack the collective
personality of those who strive to do righteousness. It is thought that against such
an assault, even the most strongest of individuals is insufficient; however - in the
face of those who commit errors and perversions a strong collective personality
must act to preserve and protect righteousness from the assaults of the West. Ev-
erybody’s egoistic and incorrect manners of thinking as well as their competitive-
ness must be abandoned. Instead, the mission should solely be for the cause of
God and together honor him.2!

7. Avoid issues of dispute and quarreling: In a scientific sense all subjects are
debatable. To research and investigate a disputed or controversial topic is the most
important way to help solve it. However, if the investigation of the topic reaches
the point of heated disputation over who is wrong and who is right then this will
result in disunity and emnity. Therefore, Said Nursi avoids raising controversial
issues or discussing such things in a heated or argumentative manner. This is be-
cause of the fact that he declares it as contrary to the principle of “positive action”.
Concerning this issue he had the following explanation:-

Since at this time irreligion and those who deviate from the path of truth - they
take advantage of disunity, they confuse those who follow Islam and ruin the
acts of worship - and against Iman there are strong forces, for sure against this
aweggme force the door of even small dispute and disunity must not be ope-
ned.

Regard it as your primary duty — one on which your state in the hereafter de-
pends — to abandon internal dissension when attacked by an enemy from the
outside, and thereby to deliver the people of truth from their abasement and hu-
miliation! Practise the brotherhood, love and co-operation insistently enjoined
by hundreds of Qur’anic verses and traditions of the Prophet (UWBP)! Estab-
lish with all of your powers a union with your fellows and brothers in religion
that is stronger than the union of the worldly!.23

Finding ourselves in these strange and difficult times - we shall avoid arguing
with those who have Belief but have strayed somewhat from the Straight Path
of Truth, neither should we find reason to argue with the Christians who know
God and accept the reality of the HereAfter. Our work and our sacred service
necessitates this. And, Risale-i Nur students are obligated to act with tolerance
in order not to put social or political barriers in front of the flourishing of the
Risale-i Nur in the muslim world.?*

21 Nursi, Lem’alar, s. 170.
22 Nursi, Emirdag Ldhikasi 11, s. 213.
23 Nursi, Lem’alar, s. 175.
24 Nursi, Kastamonu Ldhikast, s. 247.
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8. Abstaining from criticism: Just as Bediuzzaman does not want points of
dispute and disunity to arise, he also does not welcome the habit of criticising
the faults and errors of people. Here the aim rather is to criticise those who inten-
tionally do wrong. The criticism of such persons’ is done in a manner where the
person is dissuaded from bad thoughts and actions and thus counters rising hatred
and hostility. Bediuzzaman also did not want politicians unnecessarily criticized
(in respect of the lesser of two evils) and he made the following warning to his
students:

My fellow Nur students and brothers of the HereAfter — those who regard
somebody as a “Lesser of Evils” should not attack such a wretched persons’
errors. Rather, they must continuously act with positively. Our mission does
not include acting in a negative way because domestically such action is not
allowed. Since some of the politicians do not inflict harm on the Risale-i Nur —
they are a little tolerant and so let us look at this in terms of the “Lesser Evil”.

To avoid greater harm do not harm them, but instead you should help and ad-
vise any of them.?

Nursi’s dissaproval of criticism is actually confined to those whose intention
is to criticise in a scornful or hateful manner. Bediuzzaman says that those who
admit or who have been proven to commit injustices against the students of the
Risale-i Nur will have their actions and injustices evaluated within the scope of
the law. He also expressed that his students must not be like those who complain
with the aim and intention of creating attrition with the government; stating as
follows:- “But this Risale-i Nur is not for criticism of or conflict against the go-
vernment, though it is likely against those particular officials in the government
who wish me direct harm™?¢

According to Nursi - such actions of unnecessary criticism lead to the breaking
of the bonds of unity in society and disturbs the peace. It kills the spirit of co-op-
eration and assistance. Therefore, one must not open the door of criticism:

Life is the fruit of unity and oneness. If harmony and unity disappear then so
does the spiritual life”. “If solidarity is broken, the essence of the community

is lost”. “Beware, do not open the door of criticism and dispute between each
other!”?’

Additionally, Nursi never steered clear from constructive criticism and in order
to prevent people falling into error and for correcting mistakes he advocated that
form of criticism. Thus, Nursi warned his students to keep away from all types of
conducts contrary to those which instill positive action and advised them to keep
away from actions that create controversy and produce discord. At the same time,

25 Nursi, Emirdag Ldhikasi 11, s. 217.
26 Nursi, Tarihge-i Hayati, s. 227.
27 Nursi, Uhuvvet Risalesi, ss. 45-6.
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he said that he would be thankful of being notified of his own errors and faults,

moreover as a requirement of friendship he elaborated as follows:
In the first place, the Risale-i Nur teaches us to have real sincerity and to rest-
rain ones’ egoistic tendencies and to be constantly aware of one’s own perso-
nal faults in order to prevent venturing down the path of self-centredness. We
are not demonstrating these as individuals, but instead we show the collective
personality of the Risale-i Nur to the people of faith. We are thankful to those
people who see and show our true faults (albeit those faults must be genuinely
real) and we ask that God be pleased with them. If there is a scorpion near our
neck and if we manage to escape from a bite, then we become very happy; we
accept our faults and thus we can be truly thankful and appreciative. We do this
on condition of avoiding obstinacy and animosity and not helping those who
introduce negative innovations and those who stray from the Straight Path.28

This is therefore a summary of Said Nursi’s comments on “positive action”. In
this volume, the authors have examined some aspects of this issue in detail.

Apart from our peer-reviewed journals we have a useful and beneficial article
that you can find in “The Thought”, in “The Place” there is an important introduc-
tion of a place with respect to Said Nursi, in “The Meeting” there is a presentation
of an academic meeting on Said Nursi and the Risale-i Nur, in “The Student” there
1s an introduction to one of the foremost students of Said Nursi, in “The Book”
there is an introduction to important works that have been written about Said Nur-
si and the Nur community.

As well as the general topical issues we also sometimes include exceptional
articles outside the subject-area. An example of the sort of articles excepted is one
by Dr. Ahmet Yildiz titled “Conception of God-man vs the Exemplary Man as an
Ethical Ideal: The Tradition of the Prophethood vs the Tradition of the Philosophy
with special reference to Said Nursi”.

The articles produced by the authors are composed entirely of their own views
and their thoughts are not necessarily representing the position of The Istanbul
Foundation For Science and Culture. In this article we have revealed many quotes
from Said Nursi which summarise his views on “positive action”. We would like
you to look at the articles in this issue from this perspective.

Now we leave you with the articles and hope to meet you in the next issue with
the topic of the “Miraculousness of the Quran”.

Prof Dr. Ali Bakkal,
Editor in Chief.
Akdeniz University

28 Nursi, Denizli ve Emirdag Lahikalari, (Mektup siras126), s. 93, Cevrimigi: nur.gen.tr, 02.11.2015.
16



Miisbet Hareket Sayisi Yil: 2016 Sayi: 1

Bir Omriin Degismez Prensibi: Miisbet Hareket

Prof. Dr. Alaaddin BASAR
Atatiirk Universitesi Isletme Fakiiltesi

“Bizim vazifemiz, miisbet hareket etmektir.
Menfi hareket degildir.”” Said Nursi

Oz

Bediiizzaman Said Nursi’nin Risale-i Nur’u yazdig1 ve nesrettigi donem dine karsi her
tirlii baskinin yapildigi bir donemdi. Béyle bir donemde yapilacak olan iman hizmetinde
daha hassas davranmak gerekiyordu. Bu hassasiyetin bir neticesi olarak Nursi iman hiz-
metinde miisbet hareket etmeyi temel bir prensip olarak gormiistiir. Miisbet hareket biitiin
olumlu, uygun, yapilmast memnuniyet verici olan davranislari igine alir. Menfi hareket ise
miisbet hareketin ziddi olup olumsuz, fert ve toplum i¢in uygun olmayan, yapilmasi kim-
seyi memnun etmeyen hatta kisilere veya topluma zarar veren fiillerden ibarettir. Miisbet
hareketin manevi esasi sefkattir. Teblig vazifesi yapanlar bu asrin bir geregi olarak gorev-
lerini yumusak sozle yapmalidirlar. Ancak teblig vazifesini yapmak kuldan, muvaffak ol-
mak Allah’tandir. Hizmet ederken istenen sonucun mutlaka gergeklesip ger¢eklesmedigi-
ne bakilmamalidir. Iman-Kur’an hizmetinde bulunurken kisiler ne kadar zuliim ve sikinti
goriirlerse gorsiinler miisbet hareket geregi iilke i¢inde kaba kuvvete basvurmamalidirlar.
Ayrica hizmette muvaffakiyetin bir sart1 da din hizmeti yapanlarin ittifak etmeleridir. Dini
gruplar arasinda ittifakin saglanmasi da miisbet harekete baglidir. Said Nursi bir omiir
boyu miisbet hareket etmeyi kendine diistur edinmis; Nur talebelerini asayisi temin etme-
nin manevi bekgileri olarak gérmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Miisbet hareket, menfi hareket, teblig, sefkat, asayis, ittifak, mu-
vaffakiyet.

A Constant Principle of Life: Positive Action

Abstract

In the time in which Said Nursi’s Risale-i Nur was being written and disseminated
there were all sorts of oppressions being inflicted against religion. With regard to that pe-
riod, a service towards Belief with even greater care and sensitivity had to be conducted.
As a result of that sensitive and careful approach, Nursi emphasized “positive action” as
a foundational principle of the service of belief. Positive action embodies all positive and
appropriate conducts and is a purveyor of contentedness. In the case of negative action - it
works against the attributes of positive action and is composed of negativity, it is neither
appropriate for the individual or the society, such action pleases and satisfies nobody and
moreover it harms people and the society. The inner essence of positive action is compas-
sion. Those committed to this task must use gentle worlds as is particularly required by
this century. The working is from human being, but the success comes from Allah. While
doing such service one must definitely avoid looking to see if its’ results will be realised
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or not. While doing positive action; if a person observes oppression and tribulation then
regardless of it’s severity he must not resort to violence or force. This is a requirement of
doing positive action within the domestic sphere. Additionally, a condition pertaining to
the success of faith-service must come from the alliance between those who are carrying
it out. Alliance between religious groups is dependent on positive action. Throughout his
life Said Nursi applied positive action as a key principle; and he has seen the Nur students
as spiritual guardians who provide security and public order.

Key Words: Positive Action, negative action, proclaim, compassion, peace, alliance,
succes.

Giris

Miisbet hareket, Risale-i Nur’un ilim ve irfana, teblig ve iknaya, muhabbet ve
sefkate dayanan irsad metodudur. Bu meslek biitiin miicedditlerin ortak yoludur.
Hepsi, Allah Resulii’nden (a.s.m.) ayni dersi almis ve asirlarinin sartlarina gore bu
yolda yiiriimeye azami hassasiyet gostermislerdir. Imam Gazali, Imam Rabbani,
Seyh Abdiilkadir Geylani ve Mevlana Celdleddin Rimi hep bu mukaddes yolun

yolcularidir. Hepsinin ortak gayesi, insanlart Hakkin riza ¢izgisine ¢cekmek, ebedi
saadetlerine vesile olmaktir.

“Alimler peygamberlerin varisleridir”! hadis-i serifine en ileri manasiyla maz-
har olan bu kutlu zevat igerisinde Bediiizzaman Said Nursi’nin hususi bir yeri var-
dir. Clinkii onun yasadig1 donemde din hizmeti bu dénemin 6zellikleri sebebiyle
¢ok daha 6nemlidir. Said Nursi, “Riiyada Bir Hitabe” baslikli yazisinda, her asrin
mebuslari i¢inde bulunan miibarek bir heyetin kendisine soyle hitab ettigini haber
verir: “Ey helaket ve felaket asrmin adami, senin de bir reyin var. Fikrini beyan
et.”? Nursi bu riiyay1 sadik bir rilya olarak kabul etmis ve kendisinin asra uygun
din hizmeti yapmasi gerektigi seklinde degerlendirmistir.

Said Nursi bu zamanin bir miiceddididir. Diger miicedditlerin miicahedele-
ri, Isldm’1 ana istikametinden uzaklastirmak isteyen ve mii’minleri Ehl-i Siinnet
itikadindan saptirmaya c¢alisan birtakim gafillere ve bedbahtlara karsi olmustur.
Bedilizzaman’n asr1 ise ¢ok daha farklidir. Onun zamaninda, imanin erkénina ili-
silmis, neden ve nigin yollu sorularla mii’minlerin kalplerine siipheler sokulmus,
imanlari tehlikeye atilmigtir. Ayrica, kiiftir, dalalet ve sefahat birer sahs-1 manevi
halinde ve diinya ¢apinda organize edilmis olarak imana, Islim’a ve ahlaka mu-
sallat olmuslardir.

Tarihte benzeri goriilmemis bu ifsat hareketlerine karst, teblig ve irsad vazifesini
manen yiiklenen Bedilizzaman, bir yandan siipheleri giderici ve mii’minlerin

1 Buhari, lim 10; Eba Davad, {lim 1; ibn Méce, Mukaddime 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V,
1985.
2 Said Nursi, Tarihge-i Hayat, 2011, Istanbul, RNK, s. 181.
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imanlarini taklitten tahkik seviyesine ¢ikarici kiymetli dersler verirken, diger yan-
dan bu engebeli, dikenli, mayimnl ve ugurumlarla dolu yolda miisliimanlarin nasil
yiiriimeleri gerektigini ders veren lahika mektuplar1 kaleme almistir. Iste miisbet
hareket, bu ulvi yolculugun esasi ve yiirliylis ritmidir.

Said Nursi, kendisini menfi bir harekete sevketmek i¢in yapilan biitiin isken-
celere, zuliimlere, oynanan biitlin seytani oyunlara sadece ac1 bir tebessiimle kar-
silik vermis, ona zulmedenler de dahil olmak iizere, biitiin bir beseriyetin imanin1
kurtarmak i¢in ¢iktig1 o mukaddes yolculugunu, itidal-i dem ile sarsilmadan ve
diismanliga girmeden tamamlamistir.

Iman hizmeti, insanogluna yapilabilecek en biiyiik yardimin ifadesi, en biiyiik
miisbetin simgesidir. Kalpten kiifiir sokiiliip atilacak, yerine iman bina edilecektir.
Bu hizmet sonunda, bir insan iman nimetine kavusursa, daha 6nce, sadece gor-
diigii esya ile alakadar olan bu adam, artik biitiin alemlerin Rabbine véasil olmus,
maddede bogulan akli alemlerin yaraticisini bulmustur. Vazifesiz, sahipsiz,
hamisiz olmaktan kurtulmus, 6liim &tesini bilememenin 1stirabindan kurtulmus-
tur. Iste bu adamin imanina yapilan bu yardim, ne kor gdzii agmaya benzer, ne de
isitmeyen kulagi. Kendisine sunulan bu iman hizmeti, onun i¢in ebedi bir ihsandir
ve fani diinyasi i¢in yapilan yardimlardan sonsuz derece biiyiiktiir, echemmiyetlidir.
Cennette ne korliik var, ne sagirlik. Ne aglik var, ne susuzluk... Higbir elemin
orada yeri yok. Hi¢bir yokluk, hi¢bir noksanlik o beldeye ayak basamamis. Bu
akillara sigmaz liituflarin karsisinda, yine akil almaz azaplariyla cehennem var.
Cennete ermenin ve cehennemden kurtulmanin temeli, esast imandir. Onun igin-
dir ki insanliga yapilabilecek en biiyiik hizmet de iman hizmetidir.

Iste Bediilizzaman Said Nursi o engin himmetini, bu milletin imanmin kur-
tulmasinda merkezlestirmis biiyiik miirsid, manevi hekim ve esgsiz miiceddiddir.
Biitiin mesaisini iman vadisine hasreden bu biiylik miirsid: “Ben imanin cereya-
nindayim, karsimda imansizlik cereyani var, baska cereyanlarla alakam yok.” di-
yerek miisbet hareketin iman hizmeti, menfinin ise imansizlik cereyani oldugunu
veciz bir sekilde ifade etmistir.

Said Nursi, Risale-i Nur’daki imani bahislerle imansizlik cereyaninin, kiifriin,
sirkin ve dalaletin karsisina ¢iktig1 gibi riya, gosteris, tevecciih-li nds belalarina
kars1, Thl4s Risalesi’ni telif etmistir. Miisliimanlar arasinda diismanlik, kin, giybet
gibi afetlerin mecra bulamamasi icin Uhuvvet Risalesi’ni kaleme almis, Islam
birliginin en biiylik bir diismani olan kavmiyetgilige kars1 26. Mektubun 3. Me-
bhas’ini1 yazmis, kisacast her menfiye karsi onu tesirsiz kilacak, onun panzehiri
olacak bir eser telif etmistir.

3 Said Nursi, Emirdag Lahikas: II, 2011, Istanbul, RNK, s. 249.
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1. Miisbet Hareketin Anlam

Miisbet kavrami olumlu, uygun, yapilmasi memnuniyet verici olan, pozitif, is-
bat olunan, delili agik ve sabit olan anlamlarina gelir. Konusu madde ve olay olan,
deney ve tecriibe ile ispatlanmas1 miimkiin olan ilimlere de miisbet ilimler veya
pozitif bilimler denir. Menfi kavrami ise miisbetin zidd1 olup noksan, olumsuz,
uygun olmayan, yapilmas1 memnuniyet verici olmayan anlamlarinda kullanilir.

Isbat edilen, ortaya konulan, herkesin istifadesine sunulan seyler miisbettir. Bu
anlamda miisbet yapmaktir, imardir. Menfi ise ispatlanamayan, ortaya konulama-
yan, istifadeye sunulamayan seydir. Bu anlamda menfi tahrip ve yok etme sayilir.

Diiniin bos arsasina bugiin bir bina kurulup istifadeye sunulmussa bu bir miis-
bet harekettir. Ama mevcut bir bina ortadan kaldirilmis, kullanilamaz hale getiril-
misse bu da menfi harekettir.

Nefy siirgiin etmek, menfl de siirgiin edilmis olan anlamina gelir. Nefyde bir
seyi ortadan kaldirma ve yoklugunu iddia etme anlami mevcuttur. Kiifre giren
insana imansiz denilmesi de bundandir. Bu adam, kendi iman sarayini yikmistir.
Keza, iffet ve ahlak koskiinti harab eden adama da ahlaksiz deriz. Burada da bir
menfi hareket s6z konusudur.

Sagir bir insan sesler aleminin cahilidir. Ona gore, ses diye bir sey yoktur. Sef-
katli bir hekim kulagini tedavi ederek onun isitmesini saglarsa, artik bu adam igin
sesler alemi sabit olmustur. Bu hekimin yaptig1 miisbet harekettir; isiten kulagi
sagir hale getirmek ise menfl harekettir.

Gorme hadisesinde de durum boyledir. Gozii gérmeyen insanin su kainat
hakkindaki bilgisi ancak elinin temas kurabildigi esyaya miinhasirdir. Bu adamin
gozi tedavi edildiginde, nazari yildizlarda, giineste, ayda, daglarda, ovalarda do-
lasmaya baglar ve hususi diinyasi sinirsiz denilebilecek Glgiide genisler.

Bedilizzaman’in hizmet metodu miisbet harekettir. O biitiin dmrii boyunca tat-
bik ettigi bu prensibi 6zet olarak su ifadelerle anlatir:
Bizim vazifemiz miisbet hareket etmektir. Menfl hareket degildir. Riza-y1 [14hi-
ye gore sirf hizmet-i imaniyeyi yapmaktir: Vazife-i I1dhiyeye karismamaktir.
Bizler asayisi muhafazay1 netice veren, miisbet iman hizmeti i¢inde herbir si-
kintiya karst sabuirla, siikiirle miikellefiz.*

Bu ifadelerde miisbet ve menfi hareketin 6zii ortaya konmus sayilir: Allah r1-
zas1 icin ¢alismak miisbet; riya, gOsteris ve menfaat icin ¢cabalamak menfl bir
durumdur. Bedilizzaman’in baska yerlerdeki agiklamalarini da dikkate alarak soy-
le bir miisbet-menfi degerlendirmesi yapmamiz miimkiindjir:

4 Said Nursi, Emirdag Lahikas: II, 2011, Istanbul, RNK, s. 249.
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Iman hizmeti miisbet; kiifiir ve dalalete, isyan ve sefahate ¢alismak menfidir.
Allah’a tevekkiil miisbet; Allah’in vazifesine karismak menfidir.

Asayisi muhafaza miisbet; kavga ve ihtilal ¢ikarmak, huzur ve emniyeti ihlal
etmek menfidir.

Sabir ve siikiir miisbet; sabirsizlik ve isyan menfidir.

Miisbetler de, menfiler de sayisiz denecek kadar ¢oktur ve derece derecedir.
Miisbetin en yiiksek derecesi iman hizmetini yalniz Allah rizasi i¢in yapmaktir.’

2. Miisbet Hareketin Manevi Esas1 Sefkattir

Said Nursi, iman hizmeti yapmaya talip Nur talebelerine Kur’an-1 Kerim’den
cikardigr dort adimlik bir giizergdh ¢izmistir: “Acz ve fakr ve sefkat ve tefekkiir
tariki...”®

Acz ve fakr, ubudiyetin esasidir. Sefkat Rahim ismine, tefekkiir ise Hakim
ismine ulastirir. Rahim ismine mazhariyet, iman hizmetini netice verir. Ciinki
insanlar i¢in asil acinmasi gereken durum onlarin imansiz 6liip Cehennem’e
gidecek olmalaridir. insanlara sefkat duyan birisi dncelikle onlarin imanlarin
kurtarmaya calismalidir. Imansizigin ne derece dehsetli bir sonug doguracagimi
ruhunun derinliklerinde hisseden Said Nursi bu durum karsisinda soyle feryad
ediyor: “Karsimda miithis bir yangin var. Alevleri goklere yiikseliyor. Icinde ev-
ladim yanyor, imanim tutusmus yaniyor. O yangini sondiirmeye, imanimi kurtar-
maya kosuyorum.”’

Bir baba biitlin evlatlarini sever ama, onlar i¢erisinde hasta olani, 6liimle pen-
celeseni daha ¢ok yad eder. Kalbi onun i¢in daha ¢ok ¢arpar. Bediiizzaman Said
Nursi imansizlik cereyaninin ne dehsetli manevi bir hastalik oldugunu anlamisg ve
bu hastalig1 tedavi etmek i¢in bes bin sayfalik Risale-i Nur eserlerini telif etmistir.
Yalnizca eser yazmakla da yetinmeyerek hayatin1 iman1 kurtarma davasina ada-
mistir. Bu ugurda her seyden vazgecerek sikinti, istirap, zehirlenme, mahkeme,
hapis, siirglin dolu bir miicahede hayat1 siirdiirmeyi tercih etmistir. Davasi ugrun-
da cektigi sikintilar1 s0yle dile getirir:

Seksen kiistr senelik biitiin hayatimda, diinya zevki namina birsey bilmiyo-
rum. Biitiin dmriim harp meydanlarinda, esaret zindanlarinda, yahut memleket

hapishanelerinde, memleket mahkemelerinde gegti. Cekmedigim cefé, gdrme-
digim eza kalmad1.®

Iman davasi ugrunda biiyiik sikintilara katlanmak Allah Resulii’niin (a.s.m.)

Said Nursi, Emirdag Léhikast II, 2011, Istanbul, RNK, s. 249.
Nursi, Sozler, 2011, Istanbul, RNK, s. 516.
Nursi, Tarihge-i Hayat, 2011, istanbul, RNK, s. 614.
Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat, 2011, Istanbul, RNK, s. 615.
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stinnetindendir. Bedilizzaman bu siinneti kemaliyle yerine getirmistir. Hz. Pey-
gamber kendisine cesitli sikintilar veren, kendisini 6ldiirmek i¢in ¢esitli hilelere
basvuran ve kendisiyle savasan insanlar1 sefkatiyle affedip, hepsi i¢in dua ettigi
gibi, O’nun (a.s.m.) bu asirdaki varisi® olan Bediiizzaman da ayni yolda yiirtimiis
ve kendisine her tiirlii zulmii ve haksizligi reva gorenler hakkinda soyle demistir:
Benim ve Risale-i Nur’un mesleginin esas1 ve otuz seneden beri bir diistur-u

hayatim olan ‘sefkat’ itibariyle; bir masuma zarar gelmemek i¢in, bana zulme-
den canilere, degil ilismek; belki beddua ile de mukabele edemiyorum.!?

Bir bagka risalesinde, kendisiyle beraber talebelerinin de cesitli eza ve cefalara
maruz kaldiklarini, agir imtihanlar gecirdiklerini beyan ile sdyle ifade eder:
Bizim vazifemiz onlar hakkinda yalniz hidayet temennisinden ibarettir. Bize
eza ve cefa edenlere karsi higbir talebemin kalbinde zerre kadar intikam emeli

beslememesini ve onlara mukabil Risale-i Nur’a sadakat ve sebat ile ¢alisma-
larni tavsiye ederim.!!

3. Teblig Vazifesi Kavl-i Leyyin ile Yapilir

Tebligin 6nemli bir sart1 tohumu ekmeyi usuliine uygun olarak yapmaktir. Bu
noktada Said Nursi’nin kisaca tavsiyesi soyledir: “Risale-i Nur 'un meslegi, nezi-
hane, ndzikane, kavl-i leyyindir.”1?

Kavl-i leyyin tatli ve yumusak s6z demektir. Yiice Allah Hz. Musa ve Hz.
Harun’u Firavun’u hak dine davet etmek i¢in gonderdiginde onlara sdyle emret-
misti: “Ikiniz Firavun’a gidin; ¢iinkii o, iyice azd1. Ona tatl, yumusak bir tarzda
hitap edin. Olur ki aklin1 basina alir, yahut hi¢ degilse biraz ¢ekinir.”!3 Yiice Allah
tarafindan verilen bu emir, bir Miisliiman’in diismanina olan tutumunu belirle-
mede temel kriter olarak dikkat ¢ekmektedir. Buna gore ayette “kavlen leyyinen”
ifadesinin kullanilmasi, Firavun’a karst hem nasil konusulacagina hem de nasil
davranilacagina 151k tutmaktadir. Ibn Abbas, ayetteki “kavlen leyyinen” ifadesini,
Hz. Musa ve Hz. Harun’un konugmalarinda sert ve kaba olmayip latif olmalar
seklinde yorumlar. Ayn1 sekilde bazi miifessirler de bu ifadeyi, nezaket, kibarlik
ve yumusaklik olarak agiklamiglardir. Bikai bu ayeti esas alarak “emri bi’l-ma’ruf”
gorevini yerine getiren insanlarin muhataplarin seviyesine gore derece derece en
giizel sekilde yumusak davranmalar gerektigine 6zellikle dikkat cekmektedir.

Iman davasi en giizel sekilde ve en yumusak ifadelerle anlattildigi halde, sozler

9 “Alimler Peygamberlerin varisleridir” (Tirmizi, /lim 19; Eba Davad, /lim, 1; ibn Mace, Mukad-
dime 17) hadisi geregince ilm1 derecesine gore her alim Hz. Peygamber’in varisi sayilir.
10 Said Nursi, Sualar, 2011, Istanbul, RNK, s. 376.
11 Said Nursi, Emirdag Lahikas II, 2011, Istanbul, RNK, s. 84; a.mlf., Tarih¢e-i Hayat, 2011, Is-
tanbul, RNK, ss. 671-72.
12 Said Nursi, Lem ’alar, 2011, Istanbul, RNK, s. 200.
13 Taha Suresi, 20/44.
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tesirini gostermezse, yeise ve imitsizlige diismemek gerekir. Zira, ekilen tohumun
mahsul vermesi i¢in tarlanin elverisli, iklimin de miisait olmasi lazimdir. Zemhe-
rir ayinda giil yetistirilmez, kum ve c¢akildan meyve alimmmaz. Muhatabinizin ig
alemi her zaman ¢ok 6nemlidir. “Hidayete erecekleri en iyi bilen Allah’dir.”'4
ayet-1 kerimesi, teblig gorevini hakkiyla yapan bir mii’'min i¢in en biiyiik bir te-
selli kaynagidir.

Kendi vazifesini yapmakla mesgul olanlar, menfl harekete vakit bulamazlar.
Ve yine diyoruz ki, kendi gorevlerini bir tarafa birakip sadece dis hadiselerle,
sosyal neticelerle ilgilenenler, umduklarini bulamayinca, énce tedirgin olurlar ve
sonunda iimitsizlige diiserek menfi hareketlerle teselli bulmaya ¢aligirlar. Tebligi
terkedip dedikoduya kosar, 1slahdan vazgegip tahribe saparlar. Sevdirmeyi birakip
nefret ettirirler.

Bunlar Islam’1, teblig yoluyla nesretmedeki bosluklarini zorbaliklarla kapa-
mak isterler. Halbuki Tefsir alimlerimiz, bize bu zorlamanin sadece dini mese-
lelerde degil, higbir hususta caiz olmadigimi beyan ediyorlar. Nitekim Elmalili
Hamdi Yazir, “Dinde ikrah yoktur™ ayetini “Zorlama denen sey dinde yoktur;
bu, dine uygun bir davranis sekli degildir.”'® seklinde tefsir eder.

Teblig vazifesinde en ¢ok kacinilmasi gereken fiillerden biri zorlamadir. Yiice
Allah dinde zorlama olmadigin1 agik¢a beyan etmistir. Clinkii zorlama miisbet bir
hareket degildir. Zorlama ile insan ne irfana kavusur, ne ilme, ne ahlaka... Ikrah
agacinda irsad bitmez. Bir ¢cocuga bile zorla is yaptirmak miimkiin olamazken,
biiytik insanlarin kalbine imani1 zorla sokmak hi¢ miimkiin olmaz. Kalp zorlamaya
gelmez. Tkrah ancak bedene yapilabilir. Kalbe ne sevgi zorla yerlesir, ne de nef-
ret. Tam tersine, zorlama muhatabi inatlagsmaya gotiiriir ve sevdiginizden nefret
etmesine, nefret ettiginize de sevgi beslemesine sebep olur. “An suya zorla soka-
bilirsiniz ama, ona zorla su igiremezsiniz.” s0zii bu gercegi gilizelce ders veren bir
darb-1 meseldir.

4. Hizmette Muvaffakiyet Allah’in Tevfikine Baghdir

Emr-i bil-marGf nehy-i anil-miinker prensibi, peygamberlerden en asagi de-
recedeki miiminlere kadar herkesi i¢ine alacak genis bir sorumluluk alan1 dogu-
rur. Bu sorumluluk cer¢evesinde fertlerin gorevi tebligden ibarettir. Fiili miida-
hale ancak kamu gorevi yapanlarin hakk: olabilir, fertler sadece sozlii bildirimle
yetinmelidirler.

Teblig her miislimanin vazifesi olmakla birlikte tebligin sonu¢ getirmesi Al-

14 Yunus Suresi, 10/56.
15 Bakara Suresi, 2/256.
16 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1979, Istanbul, Eser Nesriyat ve Da-
gitim, s. 860.
23



Bir Omriin Degismez Prensibi: Miishet Hareket / Alaaddin BASAR

lah’1n tevfikine ait olan bir durumdur. Bu bakimdan fertler kendi vazifesine bakip
Allah’1n vazifesine karismamalidirlar. Bir Nur talebesinin, Risale-i Nur’un miis-
bet hareketle ilgili biitiin esaslarina riayet ederek halis bir iman hizmeti yapti-
&1 halde, insanlari 1slah vadisinde umdugu neticeye ulasamamasi halinde, yeise
diismemesi i¢in gbz onilinde bulundurmasi gereken kural yine aynidir: Allah’in
vazifesine karismamak.

Nur talebesinin vazifesi miisbet hareketle ilgili biitiin esaslara rivayet ederek
caligmaktir; muvaffak olmak Allah’in vazifesine taalluk eder, neticeleri yaratmak
O’na aittir. Rezzak (r1zik verici) O oldugu gibi, Hadi de (hidayete erdirici) O’dur.
Rizik konusunda nasil insanlar sadece tohumu ekip, gerekli bakimi yaptiktan son-
ra bir habbenin on, yliz, yahut bin olmasina karismiyorlar, bunu ancak Allah’in
kudret ve rahmetinden bekliyorlarsa, kalplere ekilen hakikat tohumlarinin siinbiil
vermesine de insanlar karigmamalidirlar. Kalpler Allah’in kudret elindedir ve
Hadi ancak O’dur. Tebligciler bir diigmeye basar, 15181 Allah yaratir. Insanlar kib-
riti cakar, atesi Allah yaratir. Kalplerde hidayet nurunu parlatan da O, muhabbet
atesini yakan da O’dur.

Tebligciler O Rahim olan Rabblerinin litfuna siginir, O’na dua ve iltica ederler.
Biitlin insanlar O’nun kuludur. Tebligciler O’nun kullarin1 O’nun rizasini umarak,
O’nun yoluna davet ederler. Bundan Gtesi tebligcilerin irade sinirini asar ve so-
rumluluk sahalariin diginda kalir. Peygamberler {izerine dahi tebligden baska bir
vazife yoktur.!” Bu durumdu baska insanlarin iizerine tebligin 6tesinde bir gérevin
yiiklenmesi diisiiniilemez.

Bedilizzaman bu konuda su dersi veriyor:

Vazifemiz olan hizmet-i imaniyeyi ihlasla yapmaga ¢aligmali; vazife-i ilahiyye
olan muvaffakiyet ve hayirh neticeleri vermek cihetine karigmamaliyiz. ‘Hay-
ru’l-a’mali ahmeziiha’(Amellerin en hayirlisi en zor olamidir)!® deyip bu ¢i-
lehanedeki sikintilara sabir i¢inde siikretmeliyiz. Amelimizin makbuliyetine bir
alamet ve kudsi miicahedemizin imtihaninda tam bir sehaddetname almamiza bir
emaredir bilmeliyiz.!°

4. Dahilde Kuvvet Kullanilmaz

Said Nursi, miisbet hareket ilkelerinden birisinin de {ilke i¢inde kaba kuvvete
bagvurmamak oldugunu ifade eder:

Harici (dis iilkelerden gelen) tecaviize kars1 kuvvetle mukabele edilir... Dahil-
de (iilke iginde) ise dyle degildir. Dahildeki hareket miisbet bir sekilde manevi

17 Nur Suresi, 24/54.
18 Ismail b. Muhammed Aclini, Kesfit'I-hafd’ ve miizilii’l-ilbas, I-1I, tash. Ahmed el-Kalas, ty.,
Kabhire, Daru’t-Tiiras, s. 55.
19 Said Nursi, Denizli ve Emirdag Lahikalari, I -1I, (Mektup 225 - 226), s. 336, nur.gen.tr, Erisim
Tarihi: 22 Eylil 2015.
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tahribata karsi, manevi, ihlas sirr1 ile hareket etmektir. Harigteki cihad baska,
dahildeki cihad baskadir.20

Bu so6zlerin sahibi, yirmi sekiz senelik hapis ve siirglin hayatina, defalarca ze-
hirlenmesine, nice zuliimlere maruz kalmasina ragmen “yiizde on, zindik dinsizin
yiiziinden, yiizde doksan mdasuma zarar gelmemek icin, biitiin kuvvetiyle dahildeki
emniyet ve asayigi muhafaza™' etmeye ¢alismis, bunun igin de, Nur dersleri vasi-
tasiyla herkesin kalbine bir yasak¢i birakmaya gayret etmistir.

Bediiizzaman teblig vazifesini yaparken yanlis anlama veya diigmanlik sebe-
biyle Nur talebelerine sikint1 verilirse, bu durum karsisinda bile kaba kuvvete bas-
vurmamalar1 hususunda onlart uyarmistir:

Risale-i Nur, tahkiki iman dersleri verir. Sakirdlerini her tiirlii fenaliktan ali-
koyar. Kalblere dogruluk asilar. Onu hakkiyla anlayan artik fenalik yapamaz.
Onun i¢indir ki, bugiin memleketin her tarafindaki Risale-i Nur talebeleri, asa-
yisin manevi muhafizi hitkmiindedirler. Simdiye kadar hi¢ bir hakiki Nur tale-

besinde asdyise miinafi bir hareket goriilmemis, adeta Nur talebeleri zabitanin
manevi yardimeist olmuslardir.22

Iman hakikatlerini kalplerde hakim kilmanin, Islim’m emirlerini ferdin fiil
alemine aksettirmenin yolu sabirdan, sefkatten geger. Sefkat, menfi hareckete
miisaade etmez. Zaten, dahilde niza ve kavga olamaz. Hi¢ kimse kendi yiizlini
yumruklamaz, agriyan goziinli yuvasindan ¢ikarip atmaz, romatizmali bacagimi
baltayla kesmez.

5. Miisbet Hareketin Toplumsal Sonucu Asayistir

Said Nursi kendisini ve Nur talebelerini asayisi muhafaza ile gorevli kabul
etmis ve miisbet hareketin boyle bir sonucu doguracagimni sdylemistir: “Bizler
asayisi muhafazayt netice veren miisbet iman hizmeti igin, herbir sikintiya karst
sabirla, siikiirle miikellefiz.”*

Ciimlenin giris kismindaki mesaj, daha ¢ok devlet yoneticilerine bakiyor. Asa-
yisin ancak miisbet bir iman hizmetiyle temin edilebilecegi ders veriliyor. Nur
hizmetinin ulagtigi kimseler, problem olmak soyle dursun, “asayisin birer manevi
bekcisi”** olmaktadirlar.

6. Hizmet Gruplarinn ittifaki Miisbet Harekete Baghdir

Said Nursi’nin miisbet hareket noktasinda iizerinde hassasiyetle durdugu
onemli bir mesele de, Islam’a farkli metotlarla hizmet eden Miisliimanlarin, birlik

20 Said Nursi, Emirdag Lahikas: II, 2011, Istanbul, RNK, s. 250.
21 Said Nursi, Emirdag Lahikas: II, 2011, Istanbul, RNK, s. 170.
22 Said Nursi, [sdratii’l-I’caz, 2011, Istanbul, RNK, s. 252.
23 Said Nursi, Emirdag Lahikas: II, 2011, Istanbul, RNK, s. 249.
24 Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 613.
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ve beraberligini temin etmektir. Bu ehemmiyetli nokta iizerinde ¢ok tahsidat
yapmis ve mesreb farkliliginin ihtilafa doniismemesine gayret etmistir. Misal ola-
rak, Thlas Risalesindeki dokuz emirden ilk iiciinii kaydetmek isterim.

1. Miisbet hareket etmektir ki, yani kendi mesleginin muhabbetiyle hareket et-

mek. Baska mesleklerin adaveti ve baskalarinin tenkisi, onun fikrine ve ilmine
miidahale etmesin, onlarla mesgul olmasin.

2. Belki, daire-i Islémiyet icinde, hangi mesrebte olursa olsun, medar-1 mu-
habbet ve uhuvvet ve ittifak olacak ¢ok rabita-i vahdet bulundugunu diistiniip
ittifak ederek.

3. Ve hakli her meslek sahibinin, bagkasimin meslegine ilismemek cihetinde
hakki ise, meslegim haktir yahut daha giizeldir diyebilir. Yoksa baskasinin
mesleginin haksizligini veya ¢irkinligini ima eden hak yalniz benim meslegim-
dir, veyahut giizel benim mesrebimdir, diyemez olan insaf diisturunu rehber
etmek.?

Iman miisbet, kiifiir menfi oldugu gibi, biitiin hayirlar, giizellikler miisbet,
bunlarin zitlar1 ise menfi. O halde, misbet hareket denilince, insan kalbine 6nce-
likle iman hakikatlerini hakim kilmak ve bu iman temeli iizerine basta ibadet ve
giizel ahlak olmak tizere hayrin, dogrunun, faydalinin biitiin subelerini bina etmek
anlasilir. Goniil yapmak miisbet, kalp kirmak menfl. Sefkat miisbet, 6fke menfi.
Sabir miisbet, isyan menfi. Affetmek miisbet, intikam menfi. iltifat miisbet, haka-
ret menfi. Hisn-Ui zan misbet, su-i zan menfi...

Imanin sabit oldugu bir kalpte, giizel ahlik ve yiiksek seciyeler, biitiin
subeleriyle, nesv ii nema bulacaktir. Oyle ise gerek ferdi, gerek ictimai hayatta
hangi yiiksek hasletin, hangi giizel ahlakin inkisaf etmesi istenirse istensin, bunun
yolu iman hakikatlerini kalplere tahkiki bir strette yerlestirmekten geger. Beditiz-
zaman Said Nursi bu yolda yiiriimiis ve bilfiil muvaffak da olmustur.

Sonu¢

Biitiin 6mrii boyunca hep miisbet hareket etmis olan Said Nursi bunun zaruri
bir 1azim1 olarak her tiirlii menfinin de kargisinda bulunmustur. O biiyiik miirgidin
biitlin tarihge-i hayati ve beserin istifadesine sundugu yiiz otuz parcadan miirek-
kep Risale-i Nur Kiilliyat1 birlikte miitalaa edildiginde, bu hakikat daha acik ve
berrak olarak kendini gostermektedir.

25 Nursi, Lem alar, 2011, Istanbul, RNK, s. 170.
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Risale-i Nur Isiginda Teror ve Kitle imha Silahlar
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Bas dondiiriicii bir hizla ilerleyen teknolojik gelismeler insanlarin refah seviyesini bir
asir evvel hayal edilemeyecek seviyelere ylikseltip hayati kolaylastirirken, ayni tekno-
lojik gelismeler yanlis ellerde insanlarin huzurunu kagiran ve insanligin varligini tehdit
eden tehlikeli aletler haline gelmektedir. Tahribin kolaylig1 ve teknoloji harikalarinin terér
vasitasi olarak kullanilabilme potansiyeli insanlari tedirgin etmekte ve gelecege bakisini
karartmaktadir. Mevcut niikleer silahlarin diinyay1 yiiz defa tamamen imha edebilecek
giicte ve miktarda oldugunu bilmek de insanligin geleceginin sorgulanmasina sebep ol-
makta ve bir bolgede masum insanlarla beraber hayvan ve bitkilerin de telef olmasina
sebep olan biyolojik ve kimyasal kitle imha silahlarinin kolaylikla imal edilebilmesi ve
kullanilabilmesi de gelecekle ilgili tedirginligi arttirmaktadir. Baris amacli imal edilmis
ulasim araglar1 ortalig1 savas alanina ¢evirebilmekte ve bunu 6nlemekte polisiye ve askeri
tedbirler yetersiz kalmaktadir.

Hig bir bebek diinyaya terdrist olarak gelmez ve hicbir gocuk biiyiiylince terdrist olma
hayaliyle yasamaz. O halde terdrle miicadele, en yiiksek yaradiligtaki insanin tahrip ve
diismanlik damarlarini besleyen ve depresen hislerin teshisi ve teskini ile miimkiindiir. Bu
da ancak adaleti, ihsan1 ve muhabbeti emreden ve tiim yaratiklarin hukukunu muhafaza
eden gergek Islam ile olur. Terore karsi en etkin miicadele, kuvvet yerine adalet ve huzuru
saglayan hakkin ve menfaat yerine muhabbet ve yakinlagmay1 netice veren faziletin ve
catisma yerine birlik ve dayanigsmay1 saglayan yardimlasmanin esas alinmasi ile olur. Bu
da bugiinkii kuvvet, menfaat ve kavgaya dayali medeniyetin semavi degerlerle donatilma-
styla miimkiindiir.

Risale-i Nur’da iman ile ilgili ayetlerden en sonra en ¢ok dikkat ¢ekilip izah edilen,
birisinin cinayetiyle baskalari, akrabalar1 ve asiretinin mesul olmadigini ifade eden ‘Hig
bir giinahkar baskasimin glinahin1 yiiklenmez’ (En’am Siresi, 6:164) ile “Kim bir cana
kiymamis veya yeryiiziinde fesat ¢ikarmamis birisini 6ldiirtirse, biitiin insanlar1 6ldiirmiis
gibidir” (Maide Stresi, 5:32) ayetleridir. Risale-i Nur’da bu ayetlerin tefsiri ve miisbet
harekete yapilan vurgu 1siginda, sayisiz masumlarin dliimiine sebep olan terér olaylari
ve kitle imha silahlarinin kullanimini1 mazur géstermek miimkiin degildir. Bir asir 6nce
Bedilizzaman kilig ile miicadelenin vaktinin doldugunu, bu modern ¢agda miicadelenin
kalem ile olacagini ifade etmistir.

Anahtar kelimeler: Teror, kitle imha silahlari, miisbet hareket, Risale-1 Nur, Nursi

Terror and Weapons of Mass Destruction in the
Light of Risale-i Nur
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Abstract

While technological innovations that are progressing at a head-spinning pace have
made life easier and raised the quality of life to levels unimaginable half a century ago, the
same technological innovations, when fall into the wrong hands, can turn into dangerous
devices that can destroy peace and order, and even threaten the very existence of humanity.
The ease of destruction, and the potential of technological wonders being used as weapons
of terror have caused people to be concerned and to have a gloomy outlook towards the
future. Knowing that the existing amount of nuclear weapons have the power to destroy
the entire world a hundred times over is causing us to question the future of humanity, and
the ease of production and use of biological and chemical mass destruction weapons that
can destroy animals and plants together with innocent people in an area have raised our
level of concern. Transportation vehicles that are manufactured for peaceful purposes can
turn an area into a war zone, and the military and security measures to prevent such use
are proving to be inadequate.

No baby comes to this world as a terrorist, and no child dreams about becoming a ter-
rorist when he or she grows up. Therefore, fighting terror is only possible by identifying
and calming the feelings that move and feed the tendencies of destruction and hostility in
people, who are at the highest level of creation. This can be made possible by true Islam
that upholds justice, assistance, and love, and respects the rights of all creatures. The most
effective war against terror can be fought by upholding ‘righteousness’ that establishes
justice and peace, ‘virtue’ that results in brotherly love and harmony, and ‘mutual assis-
tance’ that establishes unity and solidarity and eliminates fights. This can be made possible
by equipping the current civilization that is based on force, benefit, and conflict with high
moral values.

After the verses related to matters of belief, the most cited and emphasized verses in
the Risale-i Nur are ‘No bearer of burdens can bear the burdens of another (Qur’an, 6:164)
and “One who kills a person who has not killed anyone or has not caused public unrest in
the world is like one who has killed all people” (Qur’an, 5:32). In the light of the explai-
nations of these two verses and the emphasis placed on positive action in Risale-i Nur, it
is not possible to justify terror and the use of weapons of mass destruction which causes
countlsess innocents to die. Over a century ago Bediuzzaman declared that the time for
struggle with the sword is over and that in this modern age any struggle will be by the pen.

Key Words: Terror, weapons of mass destruction, positive action, Risale-i Nur, Nursi

Giris

[letisim teknolojisindeki gelismeler, her evin oturma odasina bir yerkiireyi s1g-
dird1 ve bir yerdeki bir olay artik herkesi ve her yeri etkileyebiliyor. Goriintiileri
TV ekranlarimiza ulasan insanlarin 1zdiraplart ile hiiziinlenip saadetleri ile mesud
oluyoruz. Hatta olimpiyat gibi genel ilgiyi ¢ceken bir olay, tiim insanlar1 bir aileye
ve yerkiireyi bir oturma odasina gevirebiliyor. Kullanimi yaygin hale gelen inter-
net bilgi akisini hizlandirdr ve kiiresellesme siirecine de ivme kazandirdl. Artik
herkes gercek anlamda ‘diinyali’ oluyor ve diinyanin bir yerindeki bir dert, herke-
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sin derdi oluyor.

Televizyon ve bilgisayar ekranlarinin, birer ayna gibi bir olay1 ayn1 anda mil-
yonlarca yerde oluyor gibi gdsterebilmesi, bir toplumu dehsete diisiirmeyi amagla-
yan tahripkar fikirli kisilerin de istahini kabartiyor. Medyanin ilgisini ¢ekebilecek
boyutta bir olay, bu ekranlar vasitasi ile sanki gogaltiliyor ve milyon olay goriinii-
mii veriyor. Cok sayida insanin gelecege bakisini karartiyor, timitlerini kiriyor ve
onlart manen 6ldiiriiyor. Bu biiyiik etki yaratma potansiyeli de yeni olaylara zemin
olusturuyor. Bu sebeple, terorle miicadelede medya kuruluslarina biiyiik gérev ve
sorumluluk diismektedir. Bir teror olayini tiim dehsetiyle diinyanin her tarafina
yansitan ve tim tahripkar unsurlari milyonlarca korumasiz zihinlere zerkeden bir
medya kurulusu, ‘dogru, hizli ve gercek habercilik’ adina terdristlerin en biiyiik
isbirlikcisi olmaktadir ve yeni olaylara adeta davetiye ¢ikarmaktadir. Terdristlerin
amaci1 tanimadiklar birkag kisiye zarar vermek degil, ‘ses getirici’ yani zihinlerde
yanstyici bir olayla milyonlara gézdagi vermektir. Ses getirmenin en etkin araci
da medyadir. Bedilizzaman’in “Her dedigin dogru olmali, fakat her dogruyu de-
mek dogru degildir ' ve “Batil seyleri iyice tasvir, safi zihinleri idlaldir [bozmak-
tir] 2 prensipleri, medya ¢aliganlarina rehber olmalidir.

Bu zamanda televizyon karsisina gegip diinyadaki hazin olaylar1 merak ile
takip, ruh ve akil sagligina ciddi bit tehdit olusturmaktadir ve hassas insanlari
1zdirap iginde birakmaktadir. Bedilizzaman, bdyle bile bile zarara girmeye karsi
insanlar1 ikaz etmektedir:

Simdi kiire-i arzda herkes ya kalben, ya ruhen, ya aklen, ya bedenen gelen mu-
sibetten hissedardir, azab ¢ekiyor, perisandir. Bilhassa ehl-i dalalet ve ehl-i gaf-
let, rahmet-i umumiye-i ilahiyeden [Allah’m her yeri kusatan rahmetinden] ve
hikmet-i timme-i Siibhaniyeden [her tiirlii kusur ve noksandan miinezzeh olan
Allah’mn tam ve miikemmel hikmeti] habersiz oldugundan, nev-i besere rikkat-i
cinsiye [kendi cinsinden olana karsi duyulan acima hissi], alakadarlik cihetiyle
kendi eleminden bagka nev-i beserin simdiki elim ve dehsetli elemleriyle dahi
miiteellim olup azab ¢ekiyor. Ciinkii, liizumsuz ve malayani bir surette vazife-i
hakikiyelerini ve elzem islerini birakip afaki ve siyasi bogusmalara ve kdinatin
hadisatina merak ile dinleyerek, karisarak ruhlarini sersem ve akillarini geveze
etmisler. ... Ben tahmin ediyorum ki: Biitiin kiire-i arzin bu yangininda ve fir-
tinalarinda, selamet-i kalbini ve istirahat-1 ruhunu muhafaza eden ve kurtaran,
yalniz hakiki ehl-i iman ve ehl-i tevekkiil ve rizadir.?

Medeniyetler ¢atismasi telasinin asil sebebi, degisik medeniyetler arasindaki
kavga ve zitlagsma degil, degisik medeniyet mensuplarinin birbirlerine siiphe ve
korku ile bakmalaridir. Yani, birbirlerini tanimamaktan gelen ‘evham’dir. Daha
yakin ve daha sicak iligkiler kurarak olusacak giiven ortami, bu evhamlar1 dagi-

1 Said Nursi, Mektubat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 265.
2 Said Nursi, Mektubat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 471.
3 Said Nursi, Kastamonu Lahikast, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 123.
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tacak ve genel barisin tesisine yardimei olacaktir. Bediiizzaman gegen asrin bas-

larinda bazi etnik gruplarin tecaviizlerinin sebebini de benzer sekilde izah eder:
Zannediyorum tecaviizleri, eskiden sizden tahayyiil ettikleri tecaviize karst bir
tesefti-i gayz [intikam alarak rahatlamak] ve bundan sonra sizden tevehhiim et-

tikleri tecaviize kars1 bir niimayis [gosteri] gibidir. Eger tamamiyla iman etseler
ki tecaviiz sizden olmaz, adalete kanaat edeceklerdir.*

Bu tiir evhamlar giiniimiizde de savas sebebi olabilmekte ve evhamlarin gide-
rilmesiyle de karsilikli giiven tekrar tesis edilebilmektedir. Osmanli imparatorlu-
gu doneminde degisik din mensuplarinin Kudiis ve Filistin’de yiizyillar boyunca
barig ve giiven i¢inde yan yana yagsamis olmasi gosteriyor ki global baris ve huzur
miimkiindiir — yeter ki temel insan haklarina ve adalete riayet edilsin ve hukuk
ontinde herkes tam esit olsun. O bolgenin baris ve hosgorii kiiltiiriinden gelen in-
sanlar1 bugiin terore tevessiil ediyorlarsa, bu degisimin sebepleri arastirilmalidir.
Bu dis etkiler ortadan kaldirilinca, o bolgeye tekrar baris ve huzur gelecektir.

Insanda en miihim ve esasl bir his, ‘korku hissi’dir. Hayat: korumak igin veri-
len bu his, suistimal edilince hayati tahrib eder ve cehenneme ¢evirir. Sinsi propa-
gandacilar kamuoyunu yonlendirmekte bu korku damarindan ¢ok istifade etmek-
tedirler. Insanlarin evhamlarini tahrik ederek ve biiyiiterek birgok haksizliklari
mazur gosterebilmekte ve insanlar1 hassas olduklar birgok konuda duyarsiz hale
getirebilmektedirler. Art niyetli kisiler, bu hissi toplum miihendisliginde etkili bir
alet olarak kullanabilmektedirler.

Bediiizzaman, daimi korku i¢inde yasamanin hayati zehir ettigini belirtmekte
ve sahsl meselelerde bile ge¢cmis diismanliklar1 unutup barigmay1 tavsiye etmek-
tedir:

Size hem diinya azabindan, hem ahiret azabindan kurtaracak bir hakikati beyan
etmek, kalbime ihtar edildi. O da sudur: Mesela, birisi birinin kardesini veya bir
akrabasini dldiirmiis. Bir dakika intikam lezzetiyle bir katl [6ldiirme], milyon-
lar dakika hem kalbi sikinti, hem hapis azabini ¢ektirir ve maktuliin [6ldiirtile-
nin] akrabasi dahi intikam endisesiyle ve karsisinda diigmanini diistinmesiyle,
hayatinin lezzetini ve dmriiniin zevkini kag¢irir. Hem korku, hem hiddet azabin
¢ekiyor. Bunun tek bir garesi var. O da Kur’an’m emrettigi ve hak ve hakikat
ve maslahat ve insaniyet ve Islamiyet iktiza ve tesvik ettikleri olan barismak ve
musalaha etmektir. Evet, hakikat ve maslahat sulhtur.’

Bedilizzaman, kalpte diismanlik hissi beslemenin kendine diismanlik oldugu-
nu ifade etmekte ve kendini sevenin diismanlik ve intikam fikrinin kalbine girme-
sine izin vermemesini tavsiye etmektedir. Bu tavsiye, iilkeler i¢in de gecerlidir.
Bu hakikati iyi gren Almanya ve Fransa, ikinci Diinya Savasi’ndan hemen sonra
geemis diismanliklart maziye gomerek kalici barigin temellerini atmis ve Avru-

4 Said Nursi, Miinazarat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 31.
5 Said Nursi, Sézler, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 152.
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pa’da ¢1g gibi biiyliyen bir barig birligi hareketini baslatmigtir. Akl1 hislerin 6niine
geciren bu hareketleriyle de adeta Bismark’a atfedilen “Gergek politikaci, gegen
olaylarin hincini, intikamimi alan kimse degildir; bu olaylarin tekerriiriine engel
olan kisidir” sdziine kulak vermislerdir.

Insanlarin ve insanligin terakki etmesi ve dolayisi ile genel huzur ve barisin
oniindeki en biiylik engel, kisilerin bakis agisini daraltan ve her seye kusku ve
diismanlikla baktiran taassuptur. Taassubun sebebi cehalettir ve onun da ilaci ma-
rifet yani bilme ve tanimadir. Bediiizzaman, taassup engelinin medenilesmekle
kalkmakta oldugunu ifade etmektedir:

Siyah bir gozIligl takan adam herseyi siyah ve cirkin goriir. Kezalik, basiret
g0zii [sezgi, kalp gozii]de nifak [miinafiklik] ile perdelenirse ve kalb kiifiir ile

pecelenirse biitiin esya ¢irkin ve kotii goriiniir ve biitiin insanlara, belki kainata
kars1 bir bugz ve bir adavete sebep olur.®

Zaman riizgarim arkaya alip yelkenleri sisirebilmek ve ¢ag1 yakalayabilmek
icin zamanin akisini iyi okumak ve ona gore hareket etmek lazimdir. Yoksa, fut-
boldaki tabiriyle, ofsayta diisiiliir ve tiim emekler bosa gider. Bugiinkii hastaliklar1
yiiz sene evvelki tip ilmi ve ilaglartyla tedavi etmek ne kadar gecersizse, giinii-
miiziin toplumsal ve toplumlararasi problemlerini de bir asir 6nceki metodlarla
halletmek o kadar gecersizdir. Giiniimiiziin problemleri ve problemlerin boyutlari
gecmise nazaran ¢ok farklidir ve onlarin halli ¢ok farkli bir yaklagimi gerektiriyor.
Mesela, gegmis zamanlarda kisi veya toplum hareketlerine akil ve ilim yerine his-
siyat hitkmederdi ve neticede taaassup ve ihtilaf yaygin idi. Kisiler ve toplumlar,
delillerle akli ikna yerine, hislerini oksayarak yonlendirilirdi. Giinlimiizde hissiyat
yerine akil, ilim, hukuk, hakkaniyet ve kamu yarar1 hakimdir ve ¢agin bu degerle-
rini yakalayan tilkelere hakli olarak ¢agdas iilkeler denmektedir. Gegmise taassup-
la siki sik1 yapisip zamanin degerlerine sirtini geviren ve hatta zamana savag agan
tilkelerin geri kalmigligi da medar-1 ibrettir. Mazinin karanlik derelerinde mahsur
kalan iilkeler bu tabloyu iyi irdelemelidirler.

Zamanin akigi ve diinyanin gidisati gdsteriyor ki insanlik zamanla ¢agin de-
gerlerini benimseyecektir ve ortak degerler etrafinda birlesecektir. Bedilizzaman,
bunu sdyle ifade eder:

Mazi denilen mekteb-i hissiyatla, istikbal denilen medrese-i efkar bir tarzda
degildir.

Evvela: ‘Ebna-y1 mazi’den [ge¢misin insanlar1] muradim, islimlarin gayrisin-
dan onuncu asirdan [Miladi onaltine1 yiizyil] evvel olan kuriin-u vusta ve tladir
[orta ve ilk ¢aglar]. Amma millet-i Islam, {i¢yiiz seneye kadar miimtaz [seckin]
ve serfiraz [bast dik] ve besyliz seneye kadar filciimle [kismen] mazhar-1 ke-
maldir [miikemmelligin mazhari]. Besinci asirdan onikinci asra kadar [Miladi

6  Said Nursi, Isarat-iil Icaz, 1998, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, s. 95.
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18. asir] ben maziyle tabir ederim, ondan sonra miistakbel derim.

Bundan sonra, maltimdur ki, insanda miidebbir-i galib, ya akil veya basardir.
Tabir-i diger ile ya efkar veya hissiyattir. Veyahut ya haktir veya kuvvettir. Ve-
yahut ya hikmet veya hiikimettir. Veyahut ya miiyulat-1 kalbiyedir veya tema-
yiilat-1 akliyedir. Veyahut ya heva veya hiidadur.

Buna binaen goriiyoruz ki: Ebna-y1 mazinin [ge¢misin insanlari] bir derece
safi olan ahlak ve halis olan hissiyatlar1 galebe ¢alarak [{istiin gelerek], gayr-1
miinevver [nurlanmamis, terbiye gérmemig] olan efkarlarmi [fikirlerini] istih-
dam ederek sahsiyat [bireysellik, sahis merkezli olmalar] ve ihtilafat [ihtilaflar,
anlasmazliklar] meydani aldi. Fakat ebna-y1 miistakbelin [gelecegin insanlari]
bir derece miinevver [aydinlanmis] olan efkarlari, heves ve sehvetle muzlim
[karanlik, zulmetli] olan hissiyatlarina galebe ederek, emrine miisahhar eyledi-
ginden [boyun egdirdiginden], hukuk-u umumiyenin [genel hukuk] hiikiimfer-
ma [hiikiim siiren] olacag1 muhakkak oldu. Insaniyet bir derece tecelli etti [g6-
riindii]. Besaret [miijde] veriyor ki: Asil insaniyet-i kiibra [en biiylik insanlik]
olan Islamiyet, sema-i miistakbelde [gelecegin semasinda] ve Asya’nin cinani
[cennetleri] iizerinde bulutsuz giines gibi pertev-efsan [1s1k sacan] olacaktir.”

Islam aleminin bu miijdeye kulak vermesi ve evham ve korkularindan artik
styrilip ¢agin gereklerine uygun hareket etmesi gerekir. Bugiin diinyanin muhtelif
yerlerindeki savas, teror, diismanlik ve gozyasina bakanlar karamsarliga kapil-
makta ve istikbalde ihtilaflarin daha da biiyliyecegine ve bizi daha karanlik giinle-
rin bekledigine iliskin kotiimser tahminlerde bulunmaktadirlar. Bedilizzaman ise
istikbale iman ve hikmet diirbiiniiyle baktiginda bambagka bir manzara gérmek-
tedir:

Fenlerin casus gibi tedkikatiyla [tetkikler, arastirmalar]| ve hadsiz tecriibelerle
sabit olmus ki: Kainatin nizaminda galib-i mutlak [mutlak galip] ve maksud-u
bizzat [as1l maksat] ve Sani’-i Ziilcelal’in hakiki maksadlari, hayir ve hiisiin
ve giizellik ve milkemmeliyettir. Clinkii kdinata ait fenlerden herbir fen, kiilli

kaideleriyle bahsettigi nev’ ve taifede dyle bir intizam ve mitkemmeliyet goste-
riyor ki, ondan daha miikemmel akil bulamiyor.?

Istikbalde ilimlerin ve insanhigin tam inkisafiyla, elbette insanlik alemi de
kainattaki bu miikemmellige uyum saglayacak ve yaratilis agacinin en yiiksek
meyvesi oldugunu gosterecektir. “Medeniyet, fazilet, hiirriyet,; alem-i insaniyette
galebe ¢almaga basladigindan, bizzarure [zorunlu olarak] terazinin oteki yiizii
sey’en fe-sey’en [yavas yavas] hafiflesecektir.

Asayisi Muhafaza ve Terorle Miicadele

Insan fitraten giizellige, milkemmellige, inayete ve adalete meyillidir ve onla-
11 sever. Bunlarin zidd1 olan ¢irkinligi, noksanligi, bencilligi ve zulmi reddeder.

7 Said Nursi, Muhakemat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 35.
8  Said Nursi, Hutbe-i Samiye, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 38.
9  Said Nursi, Miinazarat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 29.
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Medeniyet, ancak giizel vasiflara haiz ise hakiki bir medeniyet olur ve insanlar
icin bir terakki vesilesi olabilir. Bunun da 6lg¢iisii itici degil ¢ekici olmak ve vic-
danlarda kabul goren giizel seyleri netice vermektir. Aksi takdirde, o yalanci bir
medeniyettir ve hatta vahsettir ve insanligi saadete degil felakete siiriikler. Yir-
minci asrin ilk yarisindaki teknolojik gelismeler ve hizli sanayilesmenin iki diinya
savagini ve milyonlarca insanin dliimiinii netice vermesi ve diinyay1 bir harabeye
cevirmesi buna delildir. Azinliga menfaat saglayip insanlarin biiyiik cogunlugunu
yoksulluga ve sefalete iten bir mekanizma da medeniyet olamaz.

Bugiinkii Bati medeniyetinin meyveleri hi¢ de i¢ agici degildir: goriiniirde
mutlu bir azinlik refah ve israf iginde yasarken, insanlarin biiyiik bir kismi ag-
lik ve sefalet i¢indedir. Bu durum, insanlardaki kiskanclik, kin, hased, diismanlik
ve adaletsizlige kars1 intikam duygularini beslemekte ve eger kontrol altina ali-
namazsa, kabaran bu hislerin insana hakim olmasina sebebiyet vermektedir. Bu
hislerin kontroliine giren bir insan ise hirsizlik, sabotaj, cinayet, isyan ve terdr
olaylarina yonelebilmekte ve bu tiir tahripkar davranislarla asayis ve huzuru boza-
bilmektedir. Bu yiizden, ileriyi gérmeyen kisir bir ‘menfaat’ esasina dayanan bu-
giinkii Bat1 medeniyeti, aslinda toplumlarin ve hatta diinyanin huzurunu bozacak
etkenleri besleyen bir mekanizma vazifesi gormektedir. Sonra da bu tehditlerle
miicadele icin polisiye tedbirlere ve savunmaya biiyiik maddi kaynak ayirmak
zorunda kalmaktadir.

Terorii 1ki kisimda incelemek miimkiindiir ve her iki kisim da sefkat ve mer-
hamet hisleri ile alakalidir. Insandaki sefkat ve merhamet hissi, sefkat ettiklerini
koruma, tehditleri ortadan kaldirma ve diismanlik edenlere saldirma meyilleri-
nin kaynagidir. Hatta ¢ok korkaklarin — tavuk gibi — sefkat hissinin kabarmasiyla
cengaver kesildikleri ¢cok vakidir. Insanin kalbinde gergek iman ve onun neticesi
olan tevekkiil ve teslimiyet tam hakim degilse, sefkat edilenlerin madur edilmesi
veya Oldiriilmesi gibi agir bir tahrik altinda galeyana gelen bu hisler kontrol-
den c¢ikar ve uyanan intikam ve tahrip hisleri normalde gayet sakin olan kisiye
hakim olur. Artik akil ve vicdan kisiye engel olamaz ve kisi ‘muvakkat bir deli’
gibi hareket eder. Boyle agir hissi baski altinda akli melekeleri siikiita ugrayan
kisiler hareketlerinden mes’ul bile olmayabilirler ve bu bazi hukuk sistemlerinde
masumiyet iddiast i¢in gegerli bir dayanaktir. Teroriin tizerine korkutarak caydir-
mak gayesi ile siddet ve zuliimle gidenler aslinda terdérii 6nlemek yerine sefkat
damarin1 kanattiklar1 hissi kisileri yarali arslanlara ¢evirmekte ve terdrii ve zulmii
yaygimlastirmaktadirlar — aynen ar1 kovanina ¢omak sokarak bir¢ok sakin arinin
canavarlastirildigi gibi. Bu tiir kisiler, tahrikler ortadan kalkip bu hislerin agir
baskisindan kurtulunca yaptiklarindan pisman olabilirler ve eski sakin hallerine
tekrar donebilirler.

Daha dehsetli olan ikinci kisim terér ve anarsinin sebebi ise, kalbin fesadi,
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mukaddes degerlerin tahrip olmasiyla kalplerden sefkat ve merhamet hislerinin
tamamen silinmesi ve insanin yilan gibi zehirlemekten rahatsiz olmayan (hatta
zevk alan) canavarlar haline gelmesidir. Bu tiir insanlar son yillarda tiiremeye
baslamistir ve medeniyeti ve insanligin gelecegini tehdit eden asil tehlike budur.
Bediiizzaman’in dedigi gibi,
Ihtilal-i Fransavide [Fransiz ihtilalinde] hiirriyetperverlik tohumuyla ve asila-
mastyla sosyalistlik tiiredi, tevelliid etti. Ve sosyalistlik ise bir kisim mukad-
desat1 tahrib ettiginden, asiladig1 fikir bildhere bolseviklige inkilab etti. Ve
bolseviklik dahi ¢ok mukaddesat-1 ahlakiye ve kalbiye ve insaniyeyi bozdu-
gundan, elbette ektikleri tohumlar hig bir kayid ve hiirmet tanimayan anarsistlik
mahsuliinii verecek. Clinkii kalb-i insaniden hiirmet ve merhamet ¢iksa, akil ve
zekavet, o insanlar1 gayet dehsetli ve gaddar canavarlar hiikkmiine gegirir, daha
siyasetle idare edilmez.'”

Terorle Miicadele

Terorle miicadelede en biiylik yanilgi, teroristlerin sayica az ve kaynakca zayif
olduklarindan dolay1 terdriin polisiye ve askeri tedbirlerle 6nlenebilecegi zannidir.
Ancak terdrle miicadelede kuvvet iistiinliigii gegerli bir kriter degildir. Ciinkii te-
ror tahriptir ve tahrip kolaydir. Az kuvvetle ¢ok biiyiik tahribat yapilabilir. Bazen
tek bir kisi tek bir kibritle koca bir bolgeyi icindeki evleriyle beraber yakabilir ve
yiizlerce itfaiyeciyi en modern techizatlari ile beraber ¢aresiz birakabilir. Bediiiz-
zaman’in asagidaki ifadeleri, konunun anlagilmasini saglayici ipuglarini tagimak-
tadir:

Ekseriyet-i mutlaka ile dalalet ve serr, menfidir ve tahribdir ve ademidir ve
bozmaktir. Ve ekseriyet-i mutlaka ile hidayet ve hayir, miisbettir ve viicudidir
ve imar ve tamirdir. Herkes¢e maliimdur ki: Yirmi adamin yirmi giinde yap-
t1g1 bir binay1, bir adam, bir giinde tahrib eder. Evet, biitiin aza-y1 esasiyenin
[temel uzuvlar] ve serait-i hayatiyenin viicuduyla viicudu devam eden hayat-1
insan, Halik-1 Ziilcelal’in kudretine mahsus oldugu halde; bir zalim, bir uzvu
kesmesiyle, hayata nisbeten ademi olan mevte o insant mazhar eder. Onun i¢in
‘Et-tahribi eshel’ [yikmak kolaydir] durub-u emsal [atasdzii] hikmiine gegmis.
Iste bu sirdandir ki: Ehl-i dalalet, hakikaten zaif bir kuvvet ile pek kuvvetli ehl-i
hakka bazan galib oluyor.!!

Odiillendirerek veya korkutarak yapilan miicadelenin etkisi, yiizeysel ve ge-
cicidir. Terdrle etkin ve kalici miicadele, ancak insanlarin tahrip ve diismanlik
hislerini uyandiran, besleyen ve harekete geciren unsurlarla miicadele ile miim-
kiindiir. Bu hisler canli kaldig: siirece, terdrle miicadele gayretleri bosa gider. Bu
da fikirlere hilkmeden, kalpleri 1sindiran, hakimiyetini vicdanlar iizerinde daima
muhafaza eden hak ve hakikata tabi olmakla olur. Bedilizzaman bunu veciz bir
sekilde soyle ifade eder:

10 Said Nursi, Sualar, 5. Sua, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 593.
11 Said Nursi, Lem ‘alar, 13. Lem’a, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 70.
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Tergib [ragbet ettirme, istahlandirma] veya terhib [korkutma] hilesiyle ancak
yalniz bir tesir-i sathi [yiizeysel etki] edip ve akla karsi sedd-i turuk [yollarin
kesilmesi] edecektir. Su halde a’mak-1 kulibe [kalblerin derinliklerine] nii-
fuz ve erakk-1 hissiyati [duygularin en inceleri] tehyic [heyecanlandirma] ve
siikif-misal [gonca gibi] olan istidadati inkisaf ettirmek ve kdmine [gizli] ve
naime [uyuyan] olan seciyeleri ikaz ve tenbih ve cevher-i insaniyeti feverana
[cosma] getirmek ve kiymet-i natikiyeti izhar etmek, sua-1 hakikatin hassasi-
dir. Evet kasavet-i miicessemenin [cisimlesmis kalb katiligi] misal-i miisahhasi
olan ve’d-i benat [kizlarm diri diri gdmiilmesi] gibi umirlardan [igler] kalble-
rini taskil etmesi [cilalamak] ve rikkat-i letafetin lem’as1 olan hayvanata mer-
hamet, hatta karincaya sefkat gibi umir ile tezyin etmesi [siisleme, donatma],
Oyle bir inkilab-1 azimdir — hususan dyle akvam-1 bedevide [bedevi kavimler]
— ki, hi¢bir kanun-u tabiiyeye tevfik [uyumlu] olmadigindan, harikulade oldugu
musaddak-kerde-i erbab-1 basirettir [dogrulugu kalp gozii agik basiret sahipleri
tarafindan tasdik ve kabul edilmis]. Basiretin varsa tasdik edeceksin.!?

Karasineklerle en etkin ve medeni miicadele, temizliktir. Ciinkii sinekleri mez-
belelikler iiretir, pislikler celbeder. Sineklerle kimyasal madde kullanarak mii-
cadele etmek hem pahali ve kisa omiirliidiir, hem de o maddelere maruz kalan
insanlarin saghigina zararlidir. Kaldi ki mezbelelikler, var olduklar siirece kara-
sinek iiretim merkezleri olmaya devam edecek ve bu isten sadece sinek dldiirii-
cusi satanlar karli ¢ikacaktir. Benzer sekilde, sivrisineklerle en etkin miicadele
batakliklar1 kurutarak veya su birikintilerini sivrisineklerin yumurtlama déonem-
lerinde ilaglayarak yapilir. Aynen bunun gibi, bugiinkii medeniyeti tehdit eden
anarsi, gasp, cinayet ve teror gibi haserelerle en etkin miicadele, bunlar1 iireten ve
besleyen bencillik, somiirii ve zuliim batakliklarin1 yardimlagma, ihsan ve adalet
ilaglar1 ile kurutmaktir. Yani bugiinkii maddi menfaate dayali medeniyeti, sefkati
esas alan ve hakki emreden semavi prensiplerle terbiye etmektir. Yoksa, sefkat
yerine siddet kullanarak ve hak yerine kuvveti esas alarak yapilan miicadele bu
haserelerin kokiinii kurutmaz, aksine onlarin dagilmasimi ve daha hizli iiremesini
saglar ve sonunda diinyay1 daha biiylik dertlere maruz birakir.

Bugiin terdrle miicadele igin milyarlarca dolar biit¢e ayiran ve kalpleri gittikge
katilasanlara seslenmek gerekir: Bu derdi ¢ok daha ucuza ve kalict olarak, hem
de diismanliklar1 dostluklara ¢evirerek ¢6zmek miimkiindiir. Bunun yolu, kabuk
ile beraber 6zde de medeni olmaktan, yani, faziletten gecer. Yoksa harcanan tiim
paralar ve gayretler heba olacaktir. Teror azalacagina azacak, herkesin uykular
daha ¢ok kacacaktir.

Akil ve Kamuoyu

Bediiizzaman’in sik sik ifade ettigi gibi, manen her bir zamanin bir hilkmii ve
hiikiimran1 vardir. Zamaninin gegerli ak¢esini bilmeyen ve zamanin akis istikame-
tini gdrmeyen akintrya karsi kiirek ¢eken gibidir ve biitiin emekleri heba olmaya

12 Said Nursi, Muhakemat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 151.
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mahktimdur. Eskiden zaman makinesini ¢eviren kuvvet idi. Simdi ise akil, sevgi
ve vicdandir; ve bunu gdzardi eden ne kadar kuvvetli olursa olsun, tepe taklak
diisecektir. Kendi balyozu da kendi kafasini ezecektir. Bedilizzaman’in tekrar ede-
cegimiz ifadesi ile:
Zaman-1 istibdadin [baski ve zorbalik ¢agi] hakim-i manevisi kuvvet idi; kimin
kiliner keskin, kalbi kasi [kat1] olsa idi, yiikselirdi. Fakat, zaman-1 mesrutiyetin
[hiirriyet ¢agi] zenberegi, rihu, kuvveti, hakimi, agasi haktir, akildir, marifettir,
kanundur, efkar-1 ammedir [kamuoyu]. Kimin akl1 keskin, kalbi parlak olursa,
yalnmiz o yiikselecektir. Ilim yasini aldik¢a tezaytid [artma], kuvvet ihtiyarlan-
dikga tenakus [eksilme] ettiklerinden, kuvvete istinad eden kurun-u vusta [or-
tacag| hiiklimetleri inkiraza [¢cokme] mahkum olup, asr-1 hazir [simdiki asir]
hiikGimetleri ilme istinad ettiklerinden, Hizirvari bir dmre mazhardirlar. Sizin
bey ve aga, hatta seyhleriniz dahi, eger kuvvete istinad ile kilinglar1 keskin
ise, bizzarire diiseceklerdir; hem de miistehaktirlar. Eger akla istinad ile, cebr
yerine muhabbeti istimal ve hissiyati, efkara tabi ise, o diismeyecek, belki yiik-
selecektir.!3

Bedilizzaman ileri iilkelerin nasil yakalanip gecilebilecegini de sdyle izah eder:
“Onlar sizi maglub ettigi silah ile, yani akil ile, fikr-i milliyetle, meyl-i terakki ile,
temayiil-ii adalet ile maglub edebilirsiniz. "'

Bediiizzaman, zamanin hiikmiinii ve diinyanin gidisatin1 gérmezden gelip akil,
sevgi ve vicdan yerine kaba kuvvet kullanmakta israr edenleri de ikaz eder: “Ben-
ce simdi kili¢ vuran, o kilincin aksi doner, yetimlerine dokunur. Simdi galebe kili¢
ile degildir. Kili¢ olmali, lakin aklin elinde olmali. > Son yillardaki hadiseler bu
hikkmii teyid eder mahiyettedir. Kuvvete ve hatta canli bombalara tevessiil eden
orgiitler — davalarinda hakli dahi olsalar — terérist damgasi yemisler ve halklarina
saadet ve zafer degil 1zdirap ve gozyas: getirmislerdir. Keza, kuvvet ile her seyi
halledebilecegini diisiinen ve zamanin akisindan bihaber siiper gligler bile zama-
nin hilkkmii duvarina ¢arpmis ve kendi silahlar ile kendilerini vurmuslardir.

Bediilizzaman’in dikkatimize arzettigi bu zamanin hiikmiine bakarak diyebi-
liriz ki: Artik eskiden kalma aligkanliklarla silaha ve kaba kuvvete yatirim ya-
panlar, bosa yatirim yapmaktadirlar. Akla, ilme, arastirmaya, sevgiye, adalete ve
toplum vicdanina yatirim yapanlar ise, emeklerinin karsiligini kat kat alacaklar
ve tiim gayelerine kolayca ulasacaklardir — kuvvetge zayif olsalar bile. Hakli ga-
yelerine diigmanlik ve intikam hislerinin tahrikiyle kaba kuvvet ile terdr yoluyla
ulasabileceklerini zannedenler, iginde bulunduklar zillet ve 1zdiraptan kurtulmak
istiyorlarsa, bu menfi hissiyatlarini bir kenara koyup yaklasimlarini akl-1 selim
ile tekrar gozden gegirmelidirler. Zaman ve imkanlarii niikleer veya kitle imha
silahlar1 gelistirmek veya elde etmek hayaliyle seferber edenler ise zamani gegmis

13 Said Nursi, Miinazarat, 1998, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, s. 33.

14 Said Nursi, Miinazarat, 1998, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, s. 68.

15 Said Nursi, Miinazarat, 1998, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, s. 68.
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bu hayallerinden ¢abuk uyanmalidir. Yoksa bu silahlar zamanin akigina carpip
geri donecek ve kendi baglarinda patlayacaktir.

Temel fizik prensiplerini dikkate almadan yapilan teknik calismalar nasil fi-
yasko ile sona eriyorsa, sosyal prensiplere, mukteza-i hale ve diinyanin genel gi-
disatina aykir1 hareketler de ters tepki verecektir ve akim kalacaktir. Allah’in yar-
dimini isteyen, Allah’in koydugu kanunlara itaat etmelidir. Yoksa asi muamelesi
goriip red cevabi alacaktir. Beditizzaman’in ifadesi ile:

Kim tevfik [muvafik kilma, Allah’in yardimi] isterse, adetullah [yaratilis ka-
nunlar1] ve hilkat ve fitrat ile asinalik etmek ve dostluk etmek gerektir. Yoksa,
fitrat tevfiksizlikle bir cevab-1 red verecektir. Cereyan-1 umumi [genel akis] ise,

muhalif harekette bulunanlari adem-abad hicahice [yokluk aleminde higlige]
atacaktir. !0

Kitle imha Silahlar:

Gittik¢ce daha da kiiciilen ve siki1 bir haberlesme agi ile oriilen diinyamizda,
genel toplum kanaatine aykir1 hareket etmek son derece zor bir hale gelmistir ve
insanligin ortak vicdani kitle imha silahlarimin kullanimi 6niinde en biiylik en-
geldir. Ikinci Diinya Savasi'ndan beri bircok savaslar olmasina ragmen, Vietnam
savaginda elli binden fazla kayip veren ABD dahil higbir iilkenin niikleer silah
kullanmaya ciiret edememesi bunun acik bir delilidir. Niikleer silah kullanimin
akil ve vicdanlarda mazur gosterebilecek tek sey, niikleer bir saldiriya maruz kal-
ma korkusudur ve denebilir ki niikleer ve diger kitle imha silahlar1 tehdidine kars1
en biiyiik glivence bu tiir silahlara kapiy1 sonuna kadar kapatmaktir.

Bedilizzaman, “hi¢ bir giinahkdr baskasinin giinahini yiiklenmez” (En’am Si-
resi, 6:164) ayetini “en adil bir diistur-u Kur ani” olarak takdim etmekte ve “kim
bir cana kiymamig veya yeryiiziinde fesat ¢cikarmamus birisini 6ldiiriirse, biitiin in-
sanlart oldiirmiis gibidir” (Maide Stresi, 5:32) ayetini de “Bir masumun hayati,
kani, hattd umum begser icin olsa da heder olmaz. Ikisi nazar-1 kudrette bir oldugu
gibi, nazar-1 adalette de birdir. """ diyerek izah etmektedir. Bu izahlar 1s131nda, bir
miisliimanin sayisiz masum insan, hayvan ve bitkinin imhasina sebep olan kitle
imha silahlarin1 kullanmas1 miimkiin degildir. Misir ve iran dahil birgok iilkedeki
en Ust diizey dini konseyler de benzer goriisler ifade etmektedirler. Bu silahlar
kullanma niyetiyle degil de caydiricilik amaciyla elde etmeye ¢alisma bahanesi
ise inandiric1 degildir.

Iman hizmetinin safiyetinin muhafazas ve siyasete alet edilme evhamlarina
mahal verilmemesi i¢in siyasetten ve siyasilerden uzak duran Bediiizzaman, si-
yasete baktig1 nadir anlardan biri olarak Basbakan Adnan Menderes’e yazdig1 bir

16 Said Nursi, Muhakemat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 152.
17 Said Nursi, Siinuhat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 11.
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mektupta bir cani yliziinden birgok masumlara zulmedilmesi tehlikesine, bilhassa
kin ve adaveti damarlara dokundurup intikam hirstyla ayniyla karsilik verme teh-
likesine kars1 siddetle ikaz eder:
Islamiyetin pek ¢ok kanun-u esasisinden birisi Ve 13 teziru vAziratiin vizra
uhra — hig bir glinahkar bagkasinin giinahini yiikklenmez.” (En’am Siresi, 6:164)
ayet-i kerimesinin hakikatidir ki, ‘Birisinin cinayetiyle bagkalari, akraba ve
dostlart mesul olamaz.” Halbuki simdiki siyaset-i hdzirada particilik taraftarli-
giyla, bir caninin yiiziinden pek ¢ok masumlarin zararina riza gosteriliyor. Bir
caninin cinayeti yiiziinden taraftarlar1 veyahut akrabalar1 dahi gseni giybetler ve
tezyifler edilip, birtek cinayet yiiz cinayete ¢evrildiginden, gayet dehsetli bir kin
ve adaveti damarlara dokundurup kin ve garaza ve mukabele-i bilmisile mecbur
ediliyor. Bu ise, hayat-1 ictimaiyeyi tamamen zir {i zeber eden bir zehirdir. Ve
haricteki diismanlarin parmak karistirmalarina tam bir zemin hazirlamaktir.'8

Bedilizzaman bu tehlikeye karsi tek ¢arenin masumlari himaye i¢in canilerin
cinayetlerini kendilerine miinhasir birakmak oldugunu belirtir. Ayrica, emniyetin
ve asdyisin temel tasinin da yine bu temel kanundan geldigine dikkat ¢eker ve bir
hanede veya bir gemide bir masum ile on cani bulunsa, hakiki adaletle ve emniyet
ve asayis temel prensiplerinden hareketle, o masumu kurtarip tehlikeye atmamak
icin, gemiye ve haneye ilismemek lazim geldigini ifade eder. Bu Kur’ani temel
kanun hiikmiince on cani yiiziinden doksan masumu tehlikeye atmak gazab-1
[1ahinin celbine sebep olacagi ikazini yapar.

Miisliman iilkelerin ellerindeki tim kitle imha silahlarin1 imha etmeleri, bu
konudaki arastirma programlarina son vermeleri ve iizerlerine bu tiir bombalar
yagsa dahi asla ayniyla karsilik vermeyeceklerini ¢linkii bunu insanlik dis1 bir
davranis ve bir vahset olarak gordiiklerini tiim diinyaya ilan etmeleri, Islamiyet ve
miislimanlar hakkindaki kalin yanlis imaj kabugunun pargalanip muhabbet dolu
Oziinlin ortaya ¢ikmasinda bir atom bombasi etkisi yapacaktir. Unutulmamalidir
ki, bugiin bile bir¢ok savasin ifade edilen gerekcesi “gelmesi muhtemel bir hiicu-
mu Onceden 6nleme”dir. Asilsiz korku ve evhamlarin yok edilmesi bu tiir savas-
larin gerekgelerini ortadan kaldiracak ve diinya daha giivenli bir hale gelecektir.

Bediiizzaman, Bat1 diinyas1 ile Islam alemi arasindaki medeniyetler catigma-
sina dogru gittigi iddia edilen gerginligin ve giivensizligin asilsiz evhamlardan
kaynaklandigin ifade etmekte, Islam giinesi 6niinde bir set olusturan bu evham
bulutlarinin, kisilerin gergekleri 6grenme arzusu, insanlik sevgisi ve insaf hisleri
ile donatan egitim ile dagitilacagini bildirmektedir:

Sekizinci ve en birinci mani ve bela budur: Biz ile ecnebiler, bazi zevahir-i
Islamiyet [Islamiyetin zahiri yonleri] ve bazi mesail-i fiilnun [fenne ait mesele-
ler] ortasinda hayal-i batil [asilsiz hayal] ile tevehhiim eyledigimiz miisademet

18 Said Nursi, Emirdag Lahikasi 2, s. 102, Cevrimici: http://www.sorularlarisale.com/kulli-
yat/1135/ 102 _.html, 8 Kasim 2015.
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[catisma] ve miinakazattir [zitlasma]. Aferin maarifin himmet-i feyyazanesine
[egitimin feyz ve irfan veren himmet ve gayretine] ve fiinunun himmet-i mer-
danesine [fenlerin mertcesine himmet ve gayretine] ki, meyl-i taharri-i hakikat
[gergegi aragtirma meyli] ve muhabbet-i insaniyet ve meyl-i insaf olan hakaiki
techiz ederek o manilere gonderip zir ii zeber [alt {ist] etmis ve ediyor. Evet, en
biiyiik sebeb ki, bizi diinya rahatindan ve ecnebileri ahiret saadetinden mahrum
eden, sems-i IslAmiyet’i miinkesif ettiren [Islam giinesini perdeleyen], si’-i
tefehhiim [yanlis anlama] ile tevehhiim-i miisademet ve muhalefettir [yanlis
anlama ve ¢atisma ve karsi1 ¢tkma kuruntusu].!®

Bedilizzaman, din ile bilimi baristiran Risale-i Nur’un asayisin bir muhafizi
oldugunu belirtmekte ve insanlarin akil ve kalblerindeki manevi tahribati ancak
manevi atom bombalari ile tamir edilebilecegini ifade etmektedir:

Simdi umum beserde sulh-u umumi [genel barisi] i¢in yani beserin ifsad edil-
memesi igin gareler araniyor, paktlar kuruluyor. ... Iste nasilki bu vatan ve mil-
lette Risale-i Nur — emniyet ve asayisin ihlaline sair memleketlerden daha zi-
yade esbab bulunmasina ragmen — asayisi temin etmesi gosteriyor ki, o Dogu
Universitesi’nin tesisi, beseri miisalemet-i umumiyeye [genel baris] mazhar ki-
lacaktir. Cilinkii simdi tahribat manevi oldugu i¢in ona mukabil tamirci manevi
bir atom bombas1 14zimdir. Iste bu zamanda tahribatin manevi olduguna ve ona
karst mukabelenin de ancak tamirci manevi atom bombasiyla miimkiin olabi-
lecegine kat’1 bir delil olarak iiniversitenin mebde’ ve ¢ekirdegi olan Risale-i
Nur’un bu otuz sene igerisinde Avrupa’dan gelen dehsetli dalalet ve felsefe ve
dinsizlik hiicumlarina bir sed teskil etmesidir. O manevi tahribata karsi Risale-i
Nur tamirci ve manevi bir atom bombasi olmus.2°

Teror ve islam

Glinesin 15181 her saydam seyde yansidigi ve her saydam sey bir kiigiik gii-
nesi i¢ine aldigi gibi, bireylerin iyi veya kotii hareketleri de ait olduklart kimlik
grubunun iiyelerine yansir ve bir hareket, grubun biiyiikliigline gore, binler hatta
milyonlar olur. Bedilizzaman’in ifadesi ile:

Iste bu kudsi milliyetin rabitastyla, umum ehl-i Islam bir tek asiret hiikmiine
geciyor. Asiretin efrad1 gibi Islam taifeleri de, birbirine uhuvvet-i Islamiye ile
miirtebit ve aldkadar olur. ... Nasilki bir asiretin bir ferdi bir cinayet islese, o
agiretin biitiin efradi, o agiretin diigmani olan bagka asiretin nazarinda miittehem
olur. Gliya herbir ferd o cinayeti iglemis gibi, o dliigman asiret onlara diigman
olur. O tek cinayet, binler cinayet hitkmiine geger. Eger o asiretin bir ferdi o
asiretin mahiyetine temas eden medar-1 iftihar bir iyilik yapsa, o agiretin biitiin
efradi onunla iftihar eder. Giiya herbir adam, asirette o iyiligi yapmis gibi ifti-
har eder. Iste bu mezkir hakikat i¢indir ki, bu zamanda, hususan kirk-elli sene
sonra seyyie, fenalik isleyenin iistiinde kalmaz. Belki milyonlar niifus-u islami-
yenin hukuklarina tecaviiz olur. Kirk-elli sene sonra ¢ok misalleri goriilecek.?!

19 Said Nursi, Muhakemat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 10.
20 Said Nursi, Emirdag Lahikasi-2, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 186.
21 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 53.
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Simdi bir giinah ‘bir’likte kalmaz, bine ¢ikar.??

Islam Aleminin miisliimanlardan kaynaklanan terdre kars1 saskinlig1, itirazinin
cilizlig1 ve hatta suskunlugu hayret vericidir. Adeta misliimanlarla baskalar: ara-
sindaki ihtilaflarda miislimanlarin yaninda yer almak din kardesliginin bir geregi
gibi gosterilmektedir. Halbuki Islam dogruluktur ve miisliiman sadece dogru ha-
reketlerin destekgisi olabilir.

Sidk, islamiyetin lss-il esasidir ve ulvi seciyelerinin rabitasidir ve hissiyat-1
ulviyesinin mizacidir. Oyle ise, hayat-1 ictimaiyemizin esas1 olan sidki, dogru-
lugu i¢imizde ihya edip onunla manevi hastaliklarimizi tedavi etmeliyiz. Evet,
sidk ve dogruluk, Islamiyetin hayat-1 ictimaiyesinde ukde-i hayatiyesidir [hayat
diigiimiidiir].23

Terdr ile Islam, gece ile giindiiz gibi, birbirine zittir ve terdrist en basta Islam'in
adimi zedeler. Bir misliimanin her hareketini desteklemek hamiyet degil, kor ta-
rafgirliktir. Ve bir zulmii islam adina desteklemek, en basta Islamiyet'e zuliimdiir.
Ciinkii Islam'in zuliimle esdeger tutulmasina sebeptir ve Islam giinesinin oniine
set cekmektir. Miisliimanlarmn Islam-dis1 sifatlarini ayristirmak ve onlara karsi
durmak gerekir:

Bir adam zt1 igin sevilmez. Belki muhabbet, sifat veya san’at1 igindir. Oyle ise

herbir miislimanin herbir sifati miisliman olmasi 1azim olmadig1 gibi, herbir
kafirin dahi biitiin sifat ve san’atlar1 kifir olmak 1dzim gelmez.?*

Hatta Islamiyet'e olan hakiki sadakat ve muhabbet, Islamiyet'i yanlis temsil
edenlerle miicadele edilmesini gerektirir. Gegmiste, diinyanin yuvarlakligr ile il-
gili hiikkiimler bize bu konuda 151k tutabilir:

[Imam-1 Gazali] s6yle bir fetva gdndermis: ‘Kim kiireviyet-i arz [diinyanin yu-
varlaklig1] gibi biirhan-1 kat’1yle sabit olan bir emri, dine himayet bahanesiyle
inkar ve reddetse, dine cinayet-i azim etmis olur. Zira bu, sadakat degil, hiya-
nettir.” ... [Hiiseyn-i Cisri] yiiksek sesle miinkir-i kiireviyeti tehdid ettigi gibi,
hakikat kuvvetiyle pervasiz olarak der: ‘Kim dine istinad ile, himayet yolunda
miidevveriyet-i arz1 inkar eder ise sadik-1 ahmaktir [sadakatli ahmak dost], adii-
vv-ii sedidden [siddetli diismandan] daha ziyade zarar vermis olur.23

Yukarida agikca ifade edildigi gibi, din adina yanlis is yapanlar, ne kadar sada-
katli ve iyi niyetli olurlarsa olsunlar, dine en siddetli din diismanindan daha fazla
zarar vermis olurlar.

Cahil dost, diisman kadar zarar verebilir. Oyleyse, simdiye kadar yalniz diis-

manin tarafina bakip, eldeki elmas kilingla onlarm tefritlerini kirardim. Fakat
simdi mecburum; 6yle dostlarin terbiyeleri i¢in, onlarin avamperestane ve ifrat-

22 Said Nursi, Miinazarat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 66.
23 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 45.
24  Said Nursi, Munazarat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 32.
25 Said Nursi, Muhakemat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 56.
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kérane olan hayalatlarina, o kilinc1 bir derece ilistirecegim.26

Bu sebeple, Islam adina yanlis is yapan miisliimanlarla miicadele, din diisman-
lariyla miicadele gibidir. Diismaklikla bilenmis bazi tahripkar meyilli ruhlardan,
Islam ile sulansalar bile, yine diismanlik ve tahrip gikar. “Ari su icer bal akitir;
yilan su icer zehir doker. "

Keza, alemi nurlandiran nazenin giines 15131, tabiatlar1 bozulmaya meyilli olan
seyleri de kokusturur.

Miisliimanlarin yanlis hareketlerde birbirine taraftar ve destek olmalari, illa
Islam kardesliginin degil, belki siyasi taraftarligin bir tezahiiriidiir. Bediiizzaman
bunun 6l¢iistinii de sdyle verir:

Kim fasik siyasetdasini, miitedeyyin muhalifine, sG’-i zan bahaneleriyle tercih
etse, muharriki siyasetc¢iliktir. Hem umumun mal-1 mukaddesi olan dini, inhisar
zihniyetiyle kendi meslekdaglarina daha ziyade has gostermekle, kavi bir ekse-
riyette dine aleyhdarlik meyli uyandirmakla nazardan diigiirmek ise, muharriki
tarafgirliktir.2®

Bediiizzaman, silah ile miicadelenin zamaninin gegtigini, arttk miicadelenin
giizel davraniglar ve her sahada ilerleme ile olacagini ifade eder:

Evet, nasilki eski zamanda Islamiyet’in terakkisi, diismanin taassubunu parga-
lamak ve inadim kirmak ve tecaviizatin1 def’etmek, silah ile kiling ile olmus.
Istikbalde silah, kiling yerine hakiki medeniyet ve maddi terakki ve hak ve
hakkaniyetin manevi kilinglar1 diismanlar1 maglub edip dagitacak.2”

Insanlik, vahset ve cehalet devrinden medeniyet ve ilim devrine geciyor. Me-
denilegme siirecini tamamlamis diinyada savaslar silahlarla degil, ancak kelime-
lerle olur. Belagat ve delil ile akillar1 fetheden, insanlari ve diinyay1 da fetheder.

Bu ittihadin mesrebi, muhabbettir. Husumeti ise, cehalet ve zaruret ve nifaka-
dir. Gayr-1 miislimler emin olsunlar ki bu ittihadimiz, bu ii¢ sifata hiicumdur.
Gayr-1 miislime kars1 hareketimiz ikna’dir. Zira onlar1 medeni biliriz. Ve Isla-
miyeti mahbub ve ulvi géstermektir. Zira onlar1 munsif zannediyoruz.3?

Bedilizzaman, diigmanligin vaktinin gectigini ve zamanin artik muhabbet za-
mani oldugunu ifade eder:

Biitiin hayatimda, hayat-1 ictimaiye-i beseriyeden kat’1 bildigim ve tahkikatla-
rin bana verdigi netice sudur ki: Muhabbete en layik sey muhabbettir ve husu-
mete en layik sifat husumettir. Yani hayat-1 igtimaiye-i beseriyeyi temin eden ve
saadete sevk eden muhabbet ve sevmek sifati, en ziyade sevilmege ve muhab-
bete layiktir. Ve hayat-1 ictimaiye-i beseriyeyi zir i zeber [darma daginik] eden

26 Said Nursi, Muhakemat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 51.

27 Said Nursi, Miinazarat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 80.

28 Said Nursi, Siinuhat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 48.

29 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 35.

30 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 90.
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diismanlik ve adavet, her seyden ziyade nefrete ve adavete ve ondan ¢ekilmege
miistehak ve cirkin ve muzir bir sifattir. ... Husumet ve adavetin vakti bitti. Tki
harb-i umumi adavetin ne kadar fena ve tahrib edici ve dehsetli zuliim oldugunu
gosterdi. Iginde higbir fayda olmadig: tezahiir etti.’!

Islamla iligkilendirilen terériin yillardir diinya giindemini mesgul etmesine
ragmen Islam aleminin olaylara seyirci kalmasi ve terdrle alakali net bir pozis-
yon almayis1, Islam ile terdrii bagdastiran 6nyargilar kuvvetlendirmektedir. Teror
olaylarina gosterilen miinferit tepkilerin cilizli§1 ve tutarsizligi da ne miisliiman-
lar iizerinde etkili olmakta ve ne de Islam’in lekelenen imajim diizeltmeye yet-
mektedir. Bu da Islam’a saplanan her hangeri kendi bagrinda hisseden samimi
miisliimanlari rahatsiz etmekte ve onlari ¢aresizlik ve iimitsizlige sevketmektedir.
Islam alemindeki bu lakaydlik, yeis ve fikir kargasasimin esas sebebi otorite boslu-
gudur ve bu boslugun derhal doldurulmasi gerekir. Bu boslugun eski zamanlarda
oldugu gibi tek bir kisi ile degil, Islam 4leminin en segkin alimlerinden olusan
20-30 kisilik bir siira ile doldurulmasi lazimdir. Islam alemi muazzam bir sahs-1
manevi teskil eden boyle bir siraya itimad edecek, kararlarina imtisal edecek ve
stira kararlarina kars1 ¢ikan miinferid ciliz seslere itibar etmeyecektir. Bu, ayni
zamanda meydani1 bos bulup saf zihinleri ifsad eden bozgunculari da teshir edecek
ve onlarin diglanmasini temin edecektir. “Bir dane-i hakikat bir harman hayalata
miireccahtir.”3? Boylelikle Islam'1 ve miisliimanlar tshmet altinda birakan evham
dagilacak, yeis’in yerini imid alacak ve “Asya kit’asinin ve istikbalinin kessafi
[kesfeden, ortaya ¢ikaran] ve miftahi, siradir? tesbiti tahakkuk edecektir.

Daha once de belirtildigi gibi, Bedilizzaman bir yiiksek istigsare heyeti ihtiya-
cini sOyle ifade eder:

Bu mevki dyle bir vaziyete getirilmelidir ki, Alem-i Is1Am ona itimad edebilsin.
Hem menba’ [kaynak], hem ma’kes [ayna] vaziyetini alsin. Alem-i isldma kars:
vazife-i diniyesini hakkiyla ifa edebilsin. Eski zamanda degiliz. Eskiden hakim
bir sahs-1 vahid idi. O hakimin miiftiisii de, onun gibi miinferid bir sahis ola-
bilirdi. Onun fikrini tashih ederdi. Simdi ise, zaman cemaat zamanidir. Hakim,
ruh-u cemaatten ¢ikmis az miitehassis, sagirca, metin bir sahs-1 manevidir ki,
stiralar o ruhu temsil eder. S6yle bir hakimin miiftiisii de ona miicanis olup, bir
stira-y1 aliye-i ilmiyeden [yiiksek ilmi heyet] tevelliid eden bir sahs-1 manevi
olmak gerektir. Ta ki, s6ziinii ona isittirebilsin. Dine taalluk eden noktalardan,
sirat-1 miistakime sevkedebilsin. Yoksa ferd dahi de olsa, cemaatin ferd-i ma-
nevisine kars1 sivrisinek kadar kalir.3*

Teror ve iman

Muhabbet kaynagi olan hakiki iman ile nefret ve diigmanlik tezahiirii olan teror

31 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 51.
32 Said Nursi, Muhakemat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 25.
33 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 60.
34 Said Nursi, Siinuhat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 33.
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bagdasamaz. Ne yazik ki diismanlik hissinin insana hayatini feda ettirecek dere-
cede hakim olmasi, bir karincay1 ezmekten insan1 men eden imanin en yiiksek
derecesi ile karigtiriliyor. Nefsin hakimiyeti kalbin ulviyeti, cehalet cukurlar1 ise
ilmin sahikalar1 zannediliyor. En derin uyku intibah saniliyor ve Bediiizzaman’in
ifadesi ile:
Gengligimde en yiiksek bir intibah sahikasina ¢iktigimi santyordum. Simdi
anliyorum ki, o intibah intibah degilmis. Ancak uykunun en derin kuyusunda
bulunmaktan ibaret imis. Binaenaleyh, medenilerin iftihar ile dem vurduklar
tenevviir-ii intibahlar1 [aydinlanma], benim genglik zamanimdaki intibah ka-
bilesinden olsa gerektir. Onlarin misali, rii’yasinda giiya uyanip, rii’yasini hal-
ka hikaye eden naim [uyuyan]| meselidir. Halbuki rii’yasinda onun o intibahi,
uykunun hafif perdesinden derin ve kalin bir perdeye intikal ettigine isarettir.
Bdyle bir naim &lii gibidir.3?
Islam adina terdre tevessiil edenleri siddetle sarsmak ve onlar1 bu derin yanil-
gidan uyandirmak gerekir.

Islam’da esas olan Allah igin sevmek, Allah i¢in bugzetmek ve Allah igin hii-
kiim vermektir. Aksi halde nefsin tahrikiyle hareket edilir ve adalet yerine zulme-
dilir. Ve kalblere sevgili olmas1 gereken Islam, korku ve terdr ile 6zdestirilir. Bunu
teyit icin Bedilizzaman su ibretli hadiseyi nakleder:

Bir vakit, iImam-1 Ali Radiyallahii Anh, bir kafiri yere atmis. Kilincini gekip
kesecegi zaman, o kafir ona tiikiirmiis. O kafiri birakmis, kesmemis. O kafir,
ona demis ki: ‘Neden beni kesmedin?’ Dedi: ‘Seni Allah i¢in kesecektim. Fakat
bana tiikiirdiin, hiddete geldim. Nefsimin hissesi karistigi i¢in ihlasim zede-
lendi. Onun igin seni kesmedim.” O kafir ona dedi: ‘Beni ¢abuk kesmen igin

seni hiddete getirmekti. Madem dininiz bu derece safi ve halistir, o din haktir.”
dedi.’®

Bedilizzaman din ile siyaseti karigtiranlar1 da siddetle ikaz eder:

‘Allah i¢in sevmek, Allah i¢in bugz etmek’ diistur-u Rahmani yerine, el’iyazii
billah, ‘Siyaset i¢in sevmek, siyaset i¢in bugz etmek’ diistur-u seytani hitkkme-
dip, melek gibi bir hakikat kardesine adavet ve el-hannas [seytan] gibi bir si-
yaset arkadasina muhabbet ve tarafdarlik ile zulmiine riza gosterip, cinayetine
manen serik eylemesin.3’

Kalpte nefis ve heves yerine imanin hilkmettiginin isaretleri, fani diinyadan
ziyade ebedi ahirete miiteveccih olmak, olaylarin diinyadan ziyade ahirete bakan
yliziiyle alakadar olmak ve diinyaya sadece ahiretin bir tarlasi olmasi hasebiyle
deger vermektir. Nitekin Bediiizzaman, bir kisim dindar ve alim insanlarin bile
cemaati ve camiyi birakip radyo dinlemege kosarlarken, diinyay1 altiist eden ve
Islam diinyasmin gelecegini yakindan ilgilendiren ikinci Diinya Savasi'na kendi-

35 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 125.

36 Said Nursi, Mektubat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 268.

37 Said Nursi, Kastamonu Lahikast, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 123.
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sinin niye ilgi duymadigini ve ‘acaba bundan daha biiyiik bir hddise mi var’ diye
soranlara su cevabi verir:

Evet, bu cihan harbinden daha biiyiik bir hadise ve bu zemin yiiziindeki hakimi-
yet-i amme [genel egemenlik] davasindan daha ehemmiyetli bir dava, herkesin
ve bilhassa Miisliimanlarin bagina 6yle bir hadise ve 6yle bir dava agilmis ki;
her adam, eger Alman ve ingiliz kadar kuvveti ve serveti olsa ve akli da varsa,
o tek davay1 kazanmak icin bilatereddiid sarfedecek. iste o dava ise ... herkesin
iman mukabilinde bu zemin yiizli kadar baglar ve kasirlar ile miizeyyen ve baki
ve daimi bir tarla ve miilkii kazanmak veya kaybetmek davasi basina agilmis.
Eger iman vesikasini saglam elde etmezse, kaybedecek.?®

Keza, Islam tarihinin en kritik harbi olan Bedir harbinde miicahitler Resu-
lullah’in emriyle cemaatla namaz kilmislardir ve cemaat sevabini almak, en bii-
yiik bir diinya hadisesine tercih edilmistir.?® Durum bdyle iken, akli basinda bir
mi’min Kur’an'in “kim bir cana kiymamus birini oldiiriirse, biitiin insanlart 61-
diirmiig gibidir” (Maide Suresi, 5:32) siddetli tehdidine kars1 ebedi hayatini riske
atip teror olaylarma tevessiil edebilir mi? Eger ediyorsa, bu muazzam bir iman
zaafiyetini gosterir ve bu kisinin ilk 6nce kalbindeki bu en tehlikeli hastalig: teda-
vi etmesi gerekir.

Kisiler, iman seviyelerini kalplerindeki kardeslik ve diigmanlik hislerini tarta-
rak tayin edebilirler:

Iman biitiin esya arasinda hakiki bir uhuvveti, irtibaty, ittisali ve ittihad rabitala-
rint tesis eder. Kiifiir ise, biirudet gibi biitiin esyay1 birbirinden ayr1 gdsterir ve
birbirine ecnebi nazariyla baktirir. Bunun igindir ki, mii’minin ruhunda adavet,
kin, vahset yoktur. En biiyiik bir diismantyla bir nevi kardesligi vardir.*

Hareketlerini esasi sefkat ve gayesi imani takviye etmek olan Risale-i Nur
meslegine bina edenler, her zaman asayisin muhafizlari olmuslar ve her tiirlii terér
ve anarsiden uzak durmuslardir:

Risale-i Nur’un esas meslegi olan sefkat, hak ve hakikat ve vicdan, bizleri sid-
detle siyasetten ve idareye ilismekten men etmis. Ciinkii tokada ve belaya miis-
tehak ve kiifr-ii mutlaka diigsmiis bir-iki dinsize miiteallik yedi-sekiz ¢oluk-¢o-
cuk, hasta, ihtiyar, masumlar bulunur. Musibet ve bela gelse, o bigareler dahi
yanarlar. ... Bu vatanin ve bu milletin hayat-1 igtimaiyesi bu acib zamanda anar-
silikten kurtulmak i¢in bes esas 1azim ve zaruridir: Hiirmet, merhamet, haram-
dan ¢ekinmek, emniyet, serseriligi birakip itaat etmektir. Risale-i Nur hayat-1
ictimaiyeye baktig1 zaman, bu bes esasi kuvvetli ve kudsi bir surette tesbit ve
tahkim ederek, asayisin temel tagini muhafaza ettigine delil ise, bu yirmi sene
zarfinda Risale-i Nur’un, ylizbin adami vatan ve millete zararsiz birer uzv-u
nafi’ [faydali uzuv] haline getirmesidir.*!

38 Said Nursi, Sualar, 11. Sua, 4. Mesele, 1998, istanbul, Envar Nesriyat, s. 203.
39 Said Nursi, Emirdag Lahikasi-2, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 246.
40 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 69.
41 Said Nursi, Sualar, 14. Sua, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 349.
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Kuvvetli bir iman, terér dahil her tiirlii zulme engeldir. Bir mii’min intikam
hissinin sevkine maglub olup masumlarin hayatlarin1 yok etmeye meyledince,
Sema’dan nazil olan ilahi emirler akla gelir. Iman hissiyle ve kalb kulagiyla kisi
adeta su ayetleri isitir gibi olur: “Hi¢ bir giinahkdr baskasimin giinahim yiiklen-
mez” (En’am Stresi, 6:164) ve “kim bir cana kiymamis veya yeryiiziinde fesat
¢ctkarmamug birisini oldiiriirse, biitiin insanlar: 6ldiirmiis gibidir” (Maide Stresi,
5:32) Bu ilahi kelamlar Tman1 ve o da vicdan, kalb, ruh, akil ve sair ulvi latifeleri
harekete gegirir. Bu latifelerin aktive olmasindan ¢ikan kuvvetli dalgalar, nefis
ve hevesten gelen tahrip hissine hiicum eder ve onu susturur. Sonunda o meyil
durulur ve kisi bu kotii hareketten vazgecer. Yoksa yakalanma fikri ve cezaya
carptirilma vehmi tek baslarina o kuvvetli meyli durdurmaya kafi gelmeyebilir.
Bedilizzaman’n ifadesi ile:

Iman kalbde, kafada daimi bir manevi yasak¢1 biraktigindan fena meyelanlar
histen, nefisten ¢iktikca ‘yasaktir’ der, tardeder kacirir. Evet, insanin fiilleri kal-
bin, hissin temayiilatindan [meyiller] ¢ikar. O temayiilat, ruhun ihtisasatindan
[arzular, hissetmeler] ve ihtiyacatindan [ihtiyaglar] gelir. Ruh ise, iman nuru ile

harekete gelir. Hayir ise yapar, ser ise kendini gekmege ¢alisir. Daha kor hisler
onu yanlis yola sevkedip maglub etmez.*?

Birinin Hatasiyla Baskalarim1 Cezalandirmak

Hayvanlarin aksine olarak, insanlarin hayir ve ser isleme kabiliyetlerine, fitra-
ten bir sinir konmamustir. Insandaki hadsiz olan isyan, zuliim ve korkusuzluk his-
leri ve meyilleri, eger Onii alinmazsa, biiyiik tahribatlara yol agabilir. “Hodgamlik
[bencillik] ile oyle insan olur ki, heves ve ihtirasina mani herseyi, hattd elinden
gelirse diinyay! harab ve nev’-i beseri mahvetmek ister.”* Insanlarmn yaptig1 en
biiylik zuliim, birinin hatas1 yiiziinden ¢ok sayida masumlar1 cezalandirmaktir.
Kur’an bunu en adil bir diistur olan “Hi¢ bir giinahkar baskasinin giinahin yiik-
lenmez” (En’am Siresi, 6:164) ayeti ile reddeder.

Bedilizzaman, “Gergekten insan ¢ok zalim, ¢ok cahildir” (Ahzab Siresi, 33:72)
ayetini soyle izah eder:

Iste mahiyet-i insaniyede dehsetli kabiliyet-i zuliim. Sirr1 sudur: Beserde, hay-
vanin aksine olarak, kuva [duygular] ve miiyul [meyiller] fitraten tahdid edil-
memis. Meyl-i zulim, hubb-u nefis [kendini sevme] dehsetli meydan aliyor.
Evet, ene ve enaniyetin eskal-i habisesi [¢irkin sekilleri] olan hodgamlik [ben-
cillik], hodbinlik [kendini diisiinme], hodendislik [sadece kendisi i¢in endise-
lenme], gurur ve inad, o meyle inzimam etse [katilsa], 6yle ekber-iil kebairi
[biiyiik gilinahlarin en biiyiigii] icad eder ki, daha beser ona isim bulmamuis.
Cehennem’in liizumuna delil oldugu gibi, cezasi da yalniz Cehennem olabilir.*4

42 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 76.
43 Said Nursi, Siinuhat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 11.
44  Said Nursi, Siinuhat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 23.
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Sahis itibariyle, bir sahis ¢cok evsafa [sifatlar] cdmi’dir. Onlarin i¢inde bir sifat
adaveti celbetse, birinci ayetteki [‘Hig¢ bir glinahkar baskasinin giinahini yiik-
lenmez,” En’am-174] kanun-u ilahi iktiza eder ki, adavet o sifata inhisar etsin;
mecma-i evsaf-1 masume [masum sifatlar toplulugu] olan sahsina yalniz acisin
ve tecaviiz etmesin. Halbuki o zalim-u cehdl [cahil zalim], tabiat-1 zalimane
ile, bir cani sifat i¢in o evsaf-1 masumenin [masum sifatlarin] hakkina da te-
caviiz edip, mevsufa [sifatlarin sahibine] da husumet [hasimlik]; hattd onda da
iktifa etmiyor, akrabasina da, hattd meslekdasina da zulmiinii tesmil eder [ge-
neller, yayar].*?

Bazan teror vahseti ile miicadele adina Gyle vahsetler isleniyor ki vicdanlar

isyan ediyor ve madur olan insanlarin dostluk ve tamir yerine diismanlik ve tahrip
hisleri bileniyor. Bedilizzaman’1n ifadesi ile:

Bir kdyde bir hain bulunsa, o kdyii masumeleriyle imha etmek veya bir cema-
atte bir asi bulunsa, o cemaati ¢oluk ¢ocuguyla ifna etmek [yok etmek] veya
Ayasofya gibi milyarlara deger mukaddes bir binaya, kanun-u zalimanesine
serfiiru etmeyen [bas egmeyen] birisi tahassun etse [siginsa], o binay1 harab
etmek gibi, en dehsetli vahsetlere su medeniyet fetva veriyor. Acaba bir adam,
kardesinin glinahryla hak nazarinda mes’ul olmadigi halde, nasil oluyor ki, bir
karyenin [kdyiin] veya bir cemaatin binlerle masumlari, higbir zaman fena ta-
biatl: ihtilalciden hali [bos] kalmayan bir sehirde veya bir mahallede bulunan
bir serkes adamin isyaniyla, hi¢ miinasebet olmadigt halde, o masumlar mes’ul,
belki ifna [yok] ediliyor.*®

Neticeye Gore Hiikmetmek

Islam 4leminde ihtilaflarin ve fikir ayriliklarinin en miihim bir sebebi, olayla-

rin dar bir dairede degerlendirilmesi, degisik sartlarin etkisinin dikkate alinmama-
s1 ve aklin ¢cok defa devre dis1 birakilmasidir. Halbuki:

Herbir zamanin bir hitkmii vardir. Su zaman, bazi ihtiyarlanmig adatin [adetler]

mevtine ve neshine [hiikkmiiniin kaldirilmasina] hilkkmediyor. Mazarratlarinin

[zararlar] menfaatlarina olan tereccuhu [istiin gelmesi], i’damina fetva veri-
47

yor.

Kur’an da 1srarla insanlar1 diisiinmeye ve akillarini kullanmaya davet eder.

Bediiizzaman, olaylan ve fikirleri degerlendirirken bilhassa neticelerine dikkat
ceker:

Delil ve akibete [netice, sonug] bakiniz. ... Miistebih [birbirine benzeyen] agac-
lar1 gdsteren, semereleridir [meyveleridir]. Oyle ise, benim ve onlarim fikirleri-
mizin neticelerine bakimz. Iste birisinde istirahat ve itaattir. Otekisinde ihtilaf
ve zarar saklanmistir.*® “Bir seyin aslin1 gosteren semeresidir.*

45
46
47
48
49

Said Nursi, Siinuhat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 24.

Said Nursi, Siinuhat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 25.

Said Nursi, Munazarat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 63.

Said Nursi, Miinazarat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 15.

Said Nursi, Muhakemat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 25.
46



Miisbet Hareket Sayisi Yil: 2016 Sayi: 1

Beditizzaman, degisen diinya sartlarin1 gérmezden gelenleri ve eskiye donmeyi hayal
edenleri de ikaz ediyor: “Size kisa bir s6z sOyleyecegim. Ezber edebilirsiniz. Iste: Eski hal
muhal [imkansiz]; ya yeni hal veya izmihlal [yok olma].”>"

Islam adina terdre tevessiil edenlerin ve bunu ulvi bir is olarak gorenlerin, bu
olaylarin neticelerini iyi irdelemeleri, bu olaylarin hangi iilkelere fayda sagladi-
gin1 ve ne tiir zullimlere zemin hazirladigint diisiinmeleri ve su sorulara cevap
vermeleri gerekir: Bu olaylardan sonra insanlarin Islamiyet'e dostlugu mu artti
yoksa diismanligi m1? Islam'in ad: yiiceldi mi yoksa lekelendi mi? Miisliiman-
larin diinyadaki itibar1 ve imaj1 yiikseldi mi yoksa miislimanlar kalpleri kin ve
diismanlik dolu ve ortalig1 kana bulamaktan ve dldiirmekten zevk alan korkung
vahsiler olarak m1 algilanmaya baslandi1? Kalpler islam’a ve miisliimanlara 1sind1
mi yoksa sogudu mu? Terdre sebep olan zuliim kalkt1 veya azaldi m1 yoksa daha
siddetli olarak geri mi dondii ve daha ¢ok masumun zulme ugramasina mi sebep
oldu?

Goriilen o ki, teror, biitiin bu olumsuzluklara ve zulme bahane liretmek ve ze-
min olusturmaktan baska bir netice vermemistir. Bu biiyiik tahribati gormemek ve
hala yanlista 1srar etmenin hangi akil ve mantiga hizmet ettigini anlamak miimkiin
degildir. Bediiizzaman, “Isldmiyetin mensei ilim, esasi akil” olduguna isaret eder,
“hakikati kabul ve safsatali evhami reddetmek” Islamiyetin sanindan oldugunu
ifade eder®! ve Islamiyetin “efeld yagkiliin (akil etmezler mi, Yasin Stiresi, 36:68),
efeld yetefekkerin (tefekkiir etmezler mi, En’am Siresi, 6:50), efeld yetedebberiin
(diistinmezler mi, Nisa Siresi, 4:82) gibi kelimatiyla akli ve ilmi istishad [sahit
gosterme] ve ikaz ettigi ve alimleri korudugu’nu dikkatlere arzeder.>? Yapilmasi
gereken, hadiseleri ve sozleri akil, ilim ve vicdan 1s181inda degerlendirmek, sonra
kabul veya reddetmektir.

Yardimlasma ve Evrensel Baris

Beditlizzaman, globallesen diinyada insanlar ve insan tabakalar1 arasinda barig
ve huzurun temel sartin1 yardimlasma olarak gormektedir. Diinyada genel baris
ve kalict huzurun tesisi, ancak yardimlasma kanallarinin genis bir sekilde agik
olmasina baglhdir:

Ipsanlarln heyet-i igtimaiyesinde intizam ve asayisi temin eden koprii zekattir.
Alem-i beserde hayat-1 i¢timaiyenin hayati, muavenetten dogar. Insanlarin te-

rakkiyatina engel olan isyanlardan, ihtilallerden, ihtilaflardan meydana gelen
felaketlerin tiryaki, ildc1 muavenettir.>3

Hem degil yalniz eshasta [sahislarda] ve hususi cemaatlerde, belki umum nev’-i

50 Said Nursi, Miinazarat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 17.

51 Said Nursi, Isarat-iil Icaz, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 104.

52 Said Nursi, Mektubat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 325.

53 Said Nursi, Isarat-iil Icaz, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 45.
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beserin [tiim insanligin] saadet-i hayat1 i¢in en mithim bir riikiin belki devam-1
hayat-1 insaniye [insanlik hayatnin devam etmesi] i¢in en mithim bir direk,
zekattir. Clinkii beserde, havas [iist tabaka] ve avam iki tabaka var. Havastan
avama merhamet ve ihsan ve avamdan havassa karsi hiirmet ve itaat1 temin ede-
cek, zekattir. Yoksa yukaridan avamin basina zuliim ve tahakkiim iner, avam-
dan zenginlere kars1 kin ve isyan ¢ikar. Iki tabaka-i beser daimi bir miicadele-i
maneviyede, bir kesmekes-i ihtilafta [uyusmazlik karmasasi] bulunur. Gele
gele td Rusya’da oldugu gibi, sa’y [emek] ve sermaye miicadelesi suretinde
bogusmaya baslar.>*

Tahakkiim endisesinin giderilmesi, hakkin kuvvette degil, kuvvetin hakta ol-
dugunun tesisi ile miimkiindiir. Bu da insanligin genel akil ve vicdaniyla uyumlu
adil kurallarin hakim kilinmasi ile olabilir. Bu tiir kurallarin esas alinmasi, insan-
larin genel huzurunu temin ve adalet duygusunu tatmin eder. Bu da ilerlemenin
anahtar1 olan sevki ve karsilikli sevgiyi arttirir ve yiikselmeye en biiyiik engel
olan yeisi kaldirir. Tiim insanliga menfaat ve mutluluk getirecek ve yerkiireyi yii-
celtecek olan hakiki medeniyet, ancak buglinkii medeniyetin adalet, muhabbet ve
fazilete dayanan Islam ile terbiyesiyle miimkiindiir. Bediiizzaman’mn, bdyle bir
medeniyetin buglinkii medeniyetin inkisafindan inkisaf edecegini insanliga miij-
delemektedir. Bediiizzaman, gelecekte genel baris ve huzurla donanmig gergek
medeniyetin hiikiim siirecegini haber vermekte ve tiim insanlig1 yeisi birakip ge-
lecege timitle bakmaya davet etmektedir:

Medeniyetin giinahlari iyiliklerine galebe edip seyyiati [kotiiliikler] hasenatina
[iyilikler] racih [Ustlin] gelmekle, beser iki harb-i umumi [diinya savasi] ile
iki dehsetli tokat yiyip, o glinahkar medeniyeti zir i zeber [darma dagin] edip
Oyle bir kustu ki, yeryiiziinii kanla bulastirdi. Ingdallah istikbaldeki Islamiyet’in

kuvveti ile medeniyetin mehasini [giizellikleri] galebe edecek, zemin yiizlinii
pisliklerden temizleyecek, sulh-u umumiyi [genel baris] de temin edecek.

Her kistan sonra bir bahar, her geceden sonra bir sabah oldugu gibi, nev-i be-
serin [insanligin] dahi bir sabahi, bir bahar olacak insAallah. Hakikat-1 islami-
yenin giinesi ile, sulh-u umumi dairesinde hakiki medeniyeti gérmeyi, rahmet-i
[lahiyeden bekliyebilirsiniz.>>

Sonuc¢

Ter6r ve kitle imha silahlar1 s6z konusu olunca, nedense akla 6nce miisliiman-
lar gelmekte ve bir baris dini olan, muhabbeti esas alan ve masum bir insanin 6l-
diiriilmesini tiim insanlar1 6ldiirmekle bir tutan Islam ve onun bir buguk milyarlik
mensubu tohmet altinda kalmaktadir. Bazi kisi ve devletlerin miisliiman kimlikle-
riyle terdr olaylarinda yer almalari ve kitle imha silahi temini gayreti i¢inde olma-
lar1 da bu 6nyargilar1 beslemektedir. Bu dnyargilar1 kirmak igin Islam aleminin en
yiiksek makamlarindan tiim diinyaya ilan edilmelidir ki:

54  Said Nursi, Mektubat, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 274.
55 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, 1998, Istanbul, Envar Nesriyat, s. 36-38.
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“Biz, miisliimanlar olarak, her ne sart altinda olursa olsun, her tiirlii terorii
ve kitle imha sihahlarimin kullanimini lanetliyoruz, masum tek bir insanin oldii-
riilmesini en biiyiik bir vahset ve bir insanlik sucu olarak goriiyoruz ve terér ve
kitle imha silahlarint kullanmaya tevessiil edenleri insanlarin en asagilart ve en
vahsileri telakki ediyoruz. Biz Islam dlemi olarak niikleer silahlar dahil elimizdeki
mevcut tiim kitle imha silahlarint imha ediyoruz, bu konuda her tiirlii arastirma ve
arayisa son veriyoruz ve tizerimize bu tiir bombalar yagsa dahi asla bu silahlarla
karsilik vermeyecegimizi tiim diinyaya ilan ediyoruz.”

Boyle bir miisbet hareket yaklasimi milyarlarin zihinlerinde bir atom bombasi
etkisi yapacak, Islam'in etrafina driilmiis ve Islam ile 6zdeslestirilmis kalin evham
ve Onyargl duvarlarint darmadagin edecek ve kitle imha silahlarinin kullanimin
hakli gosterebilecek tek gerekge olan asilsiz evham ve korkular kaldirmakla, bu
tiir silahlara karsit manevi bir koruyucu kalkan olusturacaktir.

49






Miisbet Hareket Sayisi Yil: 2016 Sayi: 1

Terror and Weapons of Mass Destruction in the
Light of Risale-i Nur

Prof. Dr. Yunus CENGEL
Adnan Menderes Universitesi, Aydin
University of Nevada, Reno, USA

Abstract

While technological innovations that are progressing at a head-spinning pace have
made life easier and raised the quality of life to levels unimaginable half a century ago, the
same technological innovations, when fall into the wrong hands, can turn into dangerous
devices that can destroy peace and order, and even threaten the very existence of humanity.
The ease of destruction, and the potential of technological wonders being used as weapons
of terror have caused people to be concerned and to have a gloomy outlook towards the
future. Knowing that the existing amount of nuclear weapons have the power to destroy
the entire world a hundred times over is causing us to question the future of humanity, and
the ease of production and use of biological and chemical mass destruction weapons that
can destroy animals and plants together with innocent people in an area have raised our
level of concern. Transportation vehicles that are manufactured for peaceful purposes can
turn an area into a war zone, and the military and security measures to prevent such use
are proving to be inadequate.

No baby comes to this world as a terrorist, and no child dreams about becoming a ter-
rorist when he or she grows up. Therefore, fighting terror is only possible by identifying
and calming the feelings that move and feed the tendencies of destruction and hostility in
people, who are at the highest level of creation. This can be made possible by true Islam
that upholds justice, assistance, and love, and respects the rights of all creatures. The most
effective war against terror can be fought by upholding ‘righteousness’ that establishes
justice and peace, ‘virtue’ that results in brotherly love and harmony, and ‘mutual assistan-
ce’ that establishes unity and solidarity and eliminates fights. This can be made possible
by equipping the current civilization that is based on force, benefit, and conflict with high
moral values.

After the verses related to matters of belief, the most cited and emphasized verses
in the Risale-i Nur are ‘No bearer of burdens can bear the burdens of another (Qur’an,
6:164) and “One who kills a person who has not killed anyone or has not caused public
unrest in the world is like one who has killed all people” (Qur’an, 5:32). In the light of the
explainations of these two verses and the emphasis placed on positive action in Risale-i
Nur, it is not possible to justify terror and the use of weapons of mass destruction which
causes countlsess innocents to die. Over a century ago Bediuzzaman declared that the time
for struggle with the sword is over and that in this modern age any struggle will be by the
pen.

Keywords: Terror, weapons of mass destruction, positive action, Risale-i Nur, Nursi
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Introduction

Recent developments in communication technologies have put the globe in the
living room of each house, and an event in a distant corner of the world can affect
the lives of everyone everywhere. We are saddened by the sorrow of the people
we see on the TV screen, and rejoice with their happiness. An event of general in-
terest, such as the Olympics, can turn all people into a family and the whole world
into a living room. The use of Internet in recent years at an increasing rate has
amplified the flow of information and accelerated globalization. Now, everybody
is becoming a ‘world citizen’ in a real sense, and a problem in some part of the
world can become the problem of all people.

The capability of TV screens and computer monitors to mirror an event like it
is happening at millions of places at once wets the appetite of evil-minded people
as well. An event that attracts the attention of printed and visual media is multi-
plied by these screens, and ends up having the impact of a million events. This
magnified effect destroys the peace of mind of many, shatters hopes, and stabs
spirits. An impact of this magnitude serves as base for new ill-intentioned acts.
For this reason, the news media organizations have great duties and responsibil-
ities in the fight against terror. A news organization that projects a terrorist act
in graphic detail into all parts of the world and injects all destructive ingredients
into millions of unsuspecting minds in the name of “fast and true newsman ship’
is in fact the biggest partner of terrorists, and lays the ground for new such acts.
The principles “Everything you say must be right, but telling all the right things
is not right”! and “Description of falsehood in great detail is a mislead for simple
minds.”? should be guides for news reporters.

Turning on the TV and watching the frightful events in the world with curios-
ity poses a serious threat to psychological and mental health, and leaves sensitive
people in sorrow. Bedilizzaman cautions against knowingly harming oneself this
way:

“Now everyone in the planet is disturbed either physically, or mentally, or psy-
chologically, or emotionally from dreadful events, and is in pain and misery. In
particular, the misguided and heedless suffer from the excruciating and horren-
dous pain of humanity because of their concern for others in addition to their
own pain, since they are unaware of the general heavenly grace and encompas-
sing and mysterious heavenly wisdom. Because they needlessly neglect their
main duties and important obligations, and turn their attention with curiosity to
external political fights and universal events and get mentally involved, their
souls are shaken and their mind confused. ... I am of the opinion that in these
storms and fires of the globe, the ones that preserve the peace of the mind and
the tranquility of the heart are those who truly believe and completely trust in
God and be totally pleased with Him.”3
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The real reason behind the concern for the clash of civilizations is not the conf-
licts or oppositions among civilizations, rather, it is the fear and distrust among the
members of different civilizations. That is, it is the conceived phobia that stems
from not knowing each other. Establishing an atmosphere of trust by forming
closer and warmer relationships will dissipate these fears and will help establish
global peace. Bediiizzaman explains the aggression of some minorities in the ear-
ly part of the 20™ century in a similar manner:

“I think their aggression is in retaliation to the presumed aggression from you
and a show of force against the conceived aggression from you. If they are to-

tally convinced that there will be no aggression from you, they will be content
with justice.”

Presumed fears can be cause for war even today, and mutual trust can be es-
tablished by eliminating such fears. The historical fact that members of different
religions have lived in Jerusalem and Palestine side by side for hundreds of years
in peace and mutual trust during Ottoman times shows that global peace is pos-
sible so long as justice and basic human rights are observed and equality before
law is upheld. If those people who come from a tradition of peace and respect are
resorting to terror today, the causes behind it should be investigated. When those
causes are eliminated, peace and tranquility will certainly return to that heartland.

One of the most basic and most important senses in people is the “sense of
fear”. This sense, which is given to preserve life, can ruin one’s life instead and
turn life into hell when abused. The ill-intentioned propagandists utilize this sen-
se of fear a lot to shape public opinions. They can justify many atrocities and
injustices by stirring this sense and blowing it out of proportion, and they can
desensitize the public on matters that the public is normally sensitive about. The
ill-intentioned people use the sense of fear as an effective weapon to engineer the
reactions of a society.

Bedilizzaman stresses that living in constant fear destroys the quality of life,
and advises that even in personal matters it is better to overlook past animosities
and establish peace:

“It occurred to me to explain a truth to you which will save you both from wor-
ldly torment and the torment of the Hereafter. It is as follows: For example, a
person killed someone’s brother or one of his relatives. A murder that yields one
minute’s pleasure of revenge causes millions of minutes of both distress for the
heart and the anguish of prison. And the fear of revenge by the murdered man’s
relatives, and anxiety of finding himself face to face with his enemy drives
away all his pleasure and enjoyment in life. He suffers the torment of both fear
and anger. There is only one solution for this, and that is reconciliation, which
the Qur’an commands, and truth, reality, benefit, humanity, and Islam require
and encourage. Indeed, the reality and requirement is peace.”
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Bediiizzaman states that nurturing animosity in the heart is animosity towards
self, and he advises that those who love themselves should not allow the feeling of
hostility and vengeance enter their hearts. This advice is equally valid for states.
Well-aware of this, France and Germany buried their past animosity in history
shortly after the World War II and poured the foundation of lasting peace - a mo-
vement that formed the foundation of the European Union, which is a growing
union of lasting peace.

The biggest obstacle in the path of advancement of mankind, and thus general
peace and tranquility, is bigotry that narrows people’s angle of view, and causes
them to view everything with suspicion and enmity. The reason for bigotry is
ignorance, and its remedy is enlightenment with knowledge. Bedilizzaman states
that the obstacle of bigotry has largely been disappeared with the advance of ci-
vilization:

“A person who puts on black glasses sees everything black and ugly. As such, if
the perceptive eye of the person is veiled by hypocrisy, and his heart is wrapped

with non-belief, everything will seem ugly and bad, and this may cause enmity
and resentment towards all people and even the universe.”®

In order to take the wind of time behind and fill the sails and catch the time,
it is necessary to read the flow of time well and to act accordingly. Otherwise, in
football terms, one may find himself in offsite, and all efforts can go to waste. As
it is unthinkable today to treat illnesses using the medical sciences and medicines
of the last century, so it is impossible to solve the current problems of society and
the world using the methods of the past. Today’s problems are very different in
scope and size from those of yesterday, and their solutions require very different
approaches. For example, the actions of individuals and societies in the past were
ruled by emotions rather than the mind and knowledge, and as a result, bigotry
and disunity were commonplace. Individuals and societies were lead by appealing
to these emotions rather than convincing the mind with reasons. Nowadays the
mind, sciences, justice, goodwill, and public interest rule instead of the emoti-
ons, and the states that have adhered to these present-day values are rightfully
called contemporary states. The backwardness of the states that have stick to the
past with bigotry and turned their back to contemporary values is worth thinking
about. The states that have remained in the dark corners of the past should analyze
this picture carefully.

The path of time and the route of the world show that humanity will adhere to
contemporary values, and will unite around them. Bediiizzaman expresses this as:

“The school of emotions that is called the past, and the academy of thoughts
that is called the future are not of the same form. ... The relatively simple man-
ners and the pure emotions of the people of the past suppressed and ruled over
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their unenlightened minds, which resulted in the spread of individuality and
division. But the relatively enlightened minds of the people of the future took
control over their blind emotions tainted with lust and desire and forced them to
abide by the mind, which is assurance that justice for all is to become common
place. Humanity has prevailed to some degree. It gives glad tidings that Islam,
which is the real humanity, will shed light over the gardens of Asia like clear
sun in the cloudless skies of the future.””

The Islamic world should listen to this good news, and should strip itself from
the baseless fears and hesitations and jump into the wagon of our time. Those al-
ready in that wagon are not strangers — they are fellow human beings. Those who
look at wars, terrorist acts, hostilities, and tears in various parts of the world see no
light of hope, and predict with pessimism that the differences will grow wider, and
darker days are awaiting us in the future. Bedilizzaman, on the other hand, sees a
totally different view when he looks at the future with the binoculars of faith and
divine wisdom:

“As has been established by the prying investigations and innumerable experi-
ments of the sciences, the fundamental and absolutely overriding aim and the
true purpose of the All-Glorious Maker in the order of the universe are good,
beauty, excellence and perfection. For all the physical sciences demonstrate

such an order and perfection in the fields they study in accordance with their
comprehensive laws that the intellect can find nothing more perfect.”®

In the future, with the complete development of sciences and humanity, the
human race will surely comply with this perfection in the universe, and prove that
humanity is the greatest fruit of the tree of creation. “As civilization, virtue, and
freedom become more and more dominant in the world of humanity, the other side
of the balance will necessarily get lighter and lighter.®

Maintaining Peace and Practicing Justice

Human beings are naturally inclined towards beauty, perfection, goodwill, and
justice. They like these attributes, and dislike their opposites that are ugliness, im-
perfection, selfishness, and injustice. A civilization can be a real civilization and
become a means of progress only if it possesses high attributes. A criterion for this
is to attract rather than repel, and to result in virtuous acts that human consciences
can easily accept. Otherwise, it is a deceptive civilization and even savagery, and
it can lead humanity to disaster rather than happiness. A proof of this is that the te-
chnological advancements and the fast industrialization in the first half of the 20"
century have resulted in two world wars, the death of millions of people, and the
near ruining of the world. A system that benefits a small minority while leaving
the great majority in poverty and deprivation cannot be a civilization; it can only
be a mechanism of cruelty.

The fruits of the current Western Civilization are not appealing at all. It appears
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that a small minority lives in wealth and luxury while most people live in poverty
and even in hunger. This situation feeds the feelings of jealousy, hatred, animosity,
and revenge, and if they are not controlled, these growing feelings can take over. A
person under the control of these feelings can turn to acts such as theft, sabotage,
murder, rebelling, and terror, and can ruin peace and tranquility in a society. The-
refore, the current shortsighted Western Civilization that is based on ‘self-interest’
and ‘self-gratification’ is serving as a mechanism that destroys the peace in socie-
ties and even the world. So it must budget a large amount of resources to eliminate
these threats by police and military force.

Terror can be considered in two parts, and both are associated with the feelings
of caring and compassion. The feelings of caring and compassion in people are
the source of the tendencies of protecting the loved ones, eliminating the threats
and dangers, and even attacking those who show hostility. Even fearful creatures
— such as hens — are often observed to turn to brave warriors when the feeling of
compassion is stirred. If a strong belief and its outcomes that are trust in God and
submission to Him do not completely rule in the heart, a person can loose control
of himself as the feelings of compassion and care burst out under strong emotio-
nal distress such the harassment or murder of the loved ones, and the awakened
feelings of revenge and destruction can control this normally peaceful person.
The mind and the conscience can no longer keep the person from such acts, and
the person becomes “temporarily insane.” People whose intellectual faculties are
disabled under such heavy emotional stress may not even be responsible for their
acts, and in the American legal system, suffering from temporary insanity is a
valid basis for the claim of innocence. Those who go after terror by using cruelty
and force to deter others by instilling fear often spread the terror and cruelty by
turning emotional people whose senses of compassion are injured into wounded
lions — just like turning harmless bees into killer bees by inserting a stick into bee
hives. Such people may regret what they have done when things calm down and
they come to their senses, but it may be too late.

The reasons behind the more violent second kind of terror and anarchy are the
corruption of the heart, the diminishing of the feelings of compassion and care
due to the destruction of moral values, and the turning of people into wild beasts
who are not disturbed by inflicting pain to others (even liking it), like snakes. Such
people have surfaced in recent years in growing numbers, and they are the real
threat to the future of the civilization and humanity:

“Socialism sprang up in the French Revolution from the seed of libertarianism.
Then since socialism destroyed certain sacred matters, the ideas it inculcated

turned into bolshevism. And because bolshevism corrupted even more sacred
moral and human values, and those of the human heart, of course the seeds it
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sowed will produce anarchy, which recognizes no restrictions whatsoever and
has respect for nothing. For if respect and compassion quit the human heart,
those with such hearts become exceedingly cruel beasts and can no longer be
governed through politics.”!?

Fighting Terror

The biggest mistake in the fight against terror is to think that terror can be
prevented by military and security measures since the terrorists are few by num-
ber and weak by resources. Superiority is not a valid criterion in the fight against
terror because terror is destruction, and destruction is easy. Major damage can be
done with little force. Sometimes a single person with a single match can burn
a large area with many houses in it, and hundreds of firemen with their modern
equipment may feel powerless in fighting the fire. In the words of Beditizzaman:

“For the most part, misguidance and evil are negative, destructive, and pertain
to non-existence. While in the great majority of cases, guidance and good are
positive, constructive, repairing, and pertain to existence. Everyone knows that
one man can destroy in one day a building made by twenty men in twenty
days. Yes, although human life continues through the existence of all the basic
members and conditions of life, and is particular to the All-Glorious Creator’s
power, through severing a member, a tyrant may make the person manifest de-
ath, which is non-being in relation to life. The saying ‘Destruction is easy’ has
for this reason become proverbial.”!!

Any results obtained by offering rewards or instilling fear are temporary and
superficial. Effective and lasting fight against terror is only possible by elimina-
ting the causes that awaken, feed, and stir the senses of destruction and hostility in
people. So long as these tendencies are alive and well, all efforts in fighting terror
is bound to go to waste. This can be achieved by subscribing to truth and fairness
that rule over minds, warm the hearts, establish control over human conscience.
Bedilizzaman expresses this elegantly as follows:

“With the deception of motivation and intimidation one can only have a su-
perficial effect and keep the mind in line. Impinging into the depths of the
heart, moving even the most delicate senses, flourishing the inner talents like
a blossoming rose, shaking and mobilizing the hidden and dormant talents and
tendencies, causing the essence of humanity to gush out, and exhibiting the
value of articulation are from the glimpses of the rays of truth. Yes, polishing
of the hearts from revolting practices such as burying of the girls while alive,
which is a monument of stone heartedness, and gilding the hearts with virtues
like mercy to animals, even compassion to ants, which is a flash of delicacy
and tenderness, are such great revolutions — especially in such ignorant and
stubborn tribes — that, because no natural laws are utilized, all observant and
truthful people will admit that this is extraordinary.”!2

The most effective and civilized way of fighting flies is via cleanliness. Beca-
use flies multiply at dirty places, and smelly dirt attracts them. Fighting flies with
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chemicals is both expensive and short-lived, and it poses risks to those exposed
to the chemicals. Besides, the garbage damps will continue to serve as production
sites of flies so long as they exist, and the only winners from this fight will be the
chemical companies. Also, mosquitoes can be fought most effectively by getting
rid of swamps or by treating them properly when the mosquitoes are still larva.
Likewise, the most effective treatment against pests like anarchy, murder, transg-
ression, and terror that threaten today’s civilization is to dry up the swamps of sel-
fishness, exploitation, and injustice that produce and feed them by the medicines
of compassion, assistance, and justice. That is, to treat today’s civilization with
heavenly principles that prescribe compassion and justice as basis in all affairs.
Otherwise, resorting to force instead of compassion and strength instead of justice
cannot get rid of these pests; to the contrary, the use of force causes those pests to
spread and multiply faster, exposing the world to a greater danger.

We call up on those whose hearts are hard towards the needy but budget billi-
ons of dollars to fight terror: You can solve this problem permanently and at much
lower cost and by changing hostilities to friendships. The way to such a solution
passes from being civilized not only in the body but also in the soul; that is, from
virtue. Otherwise, all of your money and the effort will go to waste. Terror will be
increasing rather than decreasing, and you will lose more sleep over it.

Reason and Public Opinion

As Bediiizzaman often expresses, different things are fashionable in different
times, and different trends rule. Those who are not aware of the valuable commo-
dities of their time and do not see the way the time is flowing are like those who
row against the current, and their entire effort is bound to go to waste. In old times,
the engine of the time machine was force. But in these modern times, it is the
mind, compassion, and conscience, and those who fail to see this will fall down
no matter how strong they are. Their hammer will strike on their heads first. In the
words of Bediiizzaman:

“The ruler of the old times was strength; the one with the sharp sword and a
stony heart would rise. But the motor, the soul, the strength, the ruler, and the
boss of the times of freedom are righteousness, mind, knowledge, law, and pub-
lic opinion. Only those with a sharp mind and a bright heart will rise to the top.
Since knowledge increases with aging and strength decreases with growing old,
the Middle-age states that are based on strength are destined to collapse while
the contemporary states being founded on knowledge will have a Hizir-like
(eternal) life.” “Your bosses, chiefs, and even spiritual leaders, if founded on
strength and maintain sharp swords, will necessarily fall, and this is what they
deserve. Those who stand on reason, utilize love instead of force, and keep their
mind over their emotions, will not fall; they may even rise further.”!3

Bedilizzaman explains how the developed countries can be caught and even
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passed: “You can beat them with the same weapons that they beat you: the mind,
the idea of nationalism, fondness of progress, and sense of justice.”'*

Bedilizzaman warns those who fail to see the necessities of the time and the
direction of the world, and insist on using brutal force rather than the mind, love,
and conscience: “As for the one who strikes with the sword, the sword turns back
and hits his own innocent. Now victory is not with the sword. There is a place for
the sword, but it is the hand of the mind.”'3

The events in recent years seem to confirm this assessment. Those who resor-
ted to brutal force and even suicide bombers — even for a right cause — are labeled
as terrorists, and brought misery and tear shed to their people rather than victory
and happiness. Likewise, even the superpowers who thought they are so powerful
that they can do anything but are unaware of the reality of time have hit the invi-
sible wall of time, and shot themselves with their own weapons.

Judging from the realities of time that Bedilizzaman brought to our attention
we can say that: Those who invest in arms and brutal force as they have been do-
ing in the past are investing into nothing. Those who invest in the mind, sciences,
research, love, justice, and public opinion will see their investment multiply, and
achieve all of their goals easily — even if they are weak in armed forces. Those
who think they can achieve their just cause by resorting to brutal force and terror
sparked off by the feelings of revenge and hostility should put aside these negative
feelings and reevaluate their approach with a clear mind — if, of course, they want
to put an end to their humiliation and suffering. Also, those who spend their time
and resources to develop or acquire nuclear or other weapons of mass destruction
should wake up quickly from these dreams whose time has passed. Otherwise the-
se weapons will strike the invisible wall of time, and explode on their own heads.

Technical work conducted with no regard of basic principles of sciences is
sure result in failure. Likewise, any action incompatible with social principles,
the realities of the situation, and the realities of time is bound to backfire and end
up in failure. Those who ask for the help of God should first obey to the laws and
principles God has dictated in this universe. Otherwise, he will be viewed as a
rebel, and his request will be rejected. As Bedilizzaman puts it:

“Whoever wants Divine help, should familiarize himself or herself with Divine
laws, creation, and nature, and work in accordance. Otherwise, the nature will
give an answer of ‘no’ by denying the request. The general flow of things, on

the other hand, will throw those who go in the opposite direction to a hole of
nonexistence.” !

Weapons of Mass Destruction

In a world which is getting smaller and smaller and is interwoven with a
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network of communication, it has become extremely difficult to go against the
general opinion of the public, and the common conscience of the public has beco-
me the biggest obstacle in the use of the weapons of mass destruction. A proof of
this is the fact that although many wars have been fought since the world war 1I,
no country has dared to use nuclear weapons, including the United States that has
lost over 58,000 soldiers in Vietnam war in a humiliating defeat. The only thing
that can possibly justify the use of nuclear weapons is the fear of being attacked by
such weapons, and it can be said that the best assurance against being attached by
nuclear or other weapons of mass destruction is to close the door firmly to these
kinds of weapons.
Bedilizzaman, labels the verse “No bearer of burdens can bear the burdens of
another (Qur’an, 6:164) as “the most just Qur’anic principle”, and the verse
“One who Kkills a person who has not killed anyone or has not caused public
unrest in the world is like one who has killed all people” (Qur’an, 5:32) as “a
person’s life or blood cannot be sacrificed even for the entire humanity. Both

are equivalent from the point of view of power, as they are equivalent from the
point of view of justice.”!”

In the light of these explanations, it is unthinkable for a Muslim to use a we-
apon of mass destruction that may cause the annihilation of countless innocent
men, women, children, animals, and trees. The highest level religious councils in
many countries, including Iran and Egypt, expressed similar opinions. The claim
to possess these weapons for the purpose of deterring enemies rather than using
them does not sound convincing.

The destruction of all weapons of mass destruction — including nuclear wea-
pons — in the possession of Islamic states, ending of any research and development
programs on such weapons, and the declaration to the whole world that, even
when they are bombarded with such weapons, they will never respond in kind
because they view the use of such weapons as a inhumane behavior and savagery
will have the effect of an atomic bomb in the shattering of the thick walls of fear
and prejudice built around Islam and Muslims and the exposure of the core of Is-
lam filled with love and compassion. It should not be forgotten that even today the
expressed reason for many wars is “preemptive strike against a probable attack”.
The elimination of baseless fears and suspicions will eliminate the justifications
for such wars, and the world will become a safer place.

Bediiizzaman asserts that the claim that the tension and distrust between the
Western World and the Islamic World is leading towards the clash of civilizati-
ons stems from baseless fears and misconceptions, and states that these clouds
of baseless fears that block the rays of the Islam will be wiped out by education
that equips people with the desire to seek the truth, the love of humanity, and the

60



Miisbet Hareket Sayisi Yil: 2016 Sayi: 1

human conscience:

“The biggest barrier between us and the Westerners is the baseless fears of clas-
hing and refutation stemming from deceptive imagination related the extremi-
ties of Islam and scientific matters. Bravo to the enlightening support of schools
and the factual support of sciences for equipping the truth with the tendency to
investigate, the love of humanity, and the human conscience and for shattering
those barriers then and now. Yes, the biggest causes that deprived us from the
comfort of this world and the Westerners from the happiness in the hereafter
and curtailed the sun of Islam are the misunderstandings and the baseless fears
of clashing and opposition.”!8

Bediiizzaman often states that Risale-i Nur collection, which unifies physical
and social sciences with religious teaching, serves as a guardian of peace, and
the moral damage in the minds and hearts of people can be only by moral atomic
bombs:

“Now in all mankind treaties are signed and measures are taken to protect hu-
manity from corruption and to preserve general peace. ... Risale-i Nur’s preser-
ving of peace in this land and nation — although there are more causes to disturb
peace and safety here compared to other nations - shows that the establishment
of Eastern University will help humanity to enjoy general peace. This is beca-
use the damage nowadays is moral, and thus there ought to be a curative moral
atomic bomb to repair it. A definite proof for the damage in this time and age
being moral and this damage can possibly be counteracted only by curative
moral atomic bombs is the Risale-i Nur’s standing as a barricade against the
attacks of misguidance, materialistic philosophy, and atheism within this thirty
years. Risale-i Nur has become a restorer and moral atomic bomb against this
morality damage.”!?

Terror and Islam

Like every bright object reflecting the sunlight, and every transparent object
containing a little sun in it, the good or bad acts of individuals reflect on the mem-
bers of the community they belong to, and one act becomes a thousand and even
a million acts, depending on the size of the community. As Bedilizzaman puts it:

“Through the bond of this sacred nationhood, all the people of Islam become
like a single tribe. Like the members of a tribe, the peoples and groups of Islam
are bound and connected to one another through Islamic brotherhood. ... If a
member of one tribe commits a crime, all the members of the tribe are guilty in
the eyes of another, enemy tribe. It is as though each member of the tribe had
committed the crime so that the enemy tribe becomes the enemy of all of them.
That single crime becomes like thousands of crimes. And if a member of the tri-
be performs a good act that is the cause of pride affecting the heart of the tribe,
all its members take pride in it. It is as if each person in the tribe feels proud at
having done that good deed. It is because of this fact that at this time, and parti-
cularly in forty to fifty years’ time, evil and bad deeds will not remain with the
perpetrator; they will transgress the rights of millions of Muslims. Numerous
examples of this shall be seen in forty to fifty years’ time.”? “Now a sin does
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not remain as ‘one’, it becomes ‘one thousand’.”?!

The silence of the Islamic world towards terror stemming from Muslims and
its lack of reaction is astonishing. It looks as if siding with fellow Muslims in
disputes with others is a necessary part of religious brotherhood. But Islam is
truthfulness, and a Muslim can support only truthful acts.

“Truthfulness is the basis and foundation of Islam, and the bond between peop-
le of good character, and the basis of elevated emotions. Since this is so, as the
foundation of the life of our society, we must bring to life truthfulness and ho-
nesty, and cure our moral and spiritual sicknesses with them. Yes, truthfulness
and honesty are the vital principles in the life of Islamic society.”??

Islam and terror are the opposites of one another, just like day and night, and a
terrorist destroys Islam first. Supporting all acts of a Muslim is not religious zeal;
it is simply blind partisanship. Supporting an unjust act in the name of Islam is
injustice to Islam first. It causes Islam to be equated to injustice, and it builds a
dark wall and blocks the beauty of Islam. In the words of Bediiizzaman

“A person is not liked for who he is; but more likely for his attributes and
workmanship. Therefore, every attribute of every Muslim does not necessarily

have to be Muslim, and all attributes and works of every nonbeliever do not
necessarily have to be nonbelievers.”?3

In fact, true love and loyalty to Islam requires to fight against those who mis-
represent Islam. The past verdicts about the roundness of the earth can shed
light on this matter:

“[Imam Gazali] has passed this verdict: “Whoever denies and refuses to believe
an act such as the roundness of the earth whose validity is based on definite
evidence on the grounds of religious zeal, commits a major crime against the
religion. Because this is treason, not loyalty. .... [Huseyin Cisri] threatens the
nonbeliever of the roundness of the earth with a loud voice, and declares with
the strength of the truth with no hesitation that ‘whoever denies the roundness
of the earth on the basis of religion with religious zeal is a fool friend, who
causes greater harm than a severe enemy.”*

As stated above clearly, those who do wrong in the name of religion — no mat-
ter how loyal and good willed they are — cause more harm to the religion than the
fiercest enemy of the religion:

“An ignorant friend can cause as much harm as an enemy. Until now, I used to
watch the enemy only and break their transgression with the diamond sword at

hand. But now I am obliged: To bring those friends in line, I will use that sword
to poke into their uneducated and excessive dreams.”?3

For this reason, fighting those who do wrong in the name of religion is like
fighting the enemies of religion. From the destruction-natured souls armed with
hostility we can expect only destruction and hostility — even if they are watered
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with Islam. “The bee drinks water and makes honey, the snake drinks water and
makes poison.”?°

Likewise, the delicate sunlight that enlightens the world can cause the things
with a tendency to go bad to decompose and stink.

For Muslims to support and to side with each other in wrongdoing is not neces-
sarily due to Islamic brotherhood; rather, it may be due to political partisanship.
Bedilizzaman expressed the criterion for it as follows:

“Whoever prefers his impious political partner to his pious opponent ill-intenti-
oned excuses, he is motivated by politics. One who claims with possessiveness
that his party is better suited to represent the religion, the sacred item that be-
longs to all, and in so doing stirs emotions against the religion and damages the
image of religion in minds of great majority, is motivated by partisanship.”?’

Bediiizzaman often states that the time for armed struggle has passed, and that
the struggle from now on will be by good acts and progress in all areas:

“In the past, Islam’s progress occurred through smashing the enemy’s bigotry
and obstinacy and through defense against their aggression; through weapons
and the sword. Whereas in the future, in place of weapons, the immaterial,
moral swords of true civilization, material progress, and truth and justice will
defeat and scatter the enemies.”?®

The humanity is transposing from the age of savagery and ignorance to the age
of civilization and knowledge. In a world that has completed the phase of civili-
zation, any wars can only be with words rather than arms. Those who conquer the
minds with reason and elegance will conquer the world.

“The way of this Union is love; its enmity is only for ignorance, poverty, and
strife. Non-Muslims should feel sure that this Union attacks only those three fa-
cts. Our actions towards non-Muslims consist only of persuasion, for we know
them to be civilized. And we suppose them to be fair-minded, so we should
demonstrate that Islam is lovable and elevated.”?’

Bediiizzaman expresses that the time for hostilities has passed, and now is time
for love:

“The time for enmity and hostility has finished. Two world wars have shown
how evil, destructive, and what an awesome wrong is enmity.” “What [ am
certain of from my experience of social life and have learnt from my life-time
of study is the following: The thing most worthy of love is love, and that most
deserving of enmity is enmity. That is, love and loving, which render man’s so-
cial life secure and lead to happiness are most worthy of love and being loved.
Enmity and hostility are ugly and damaging, have overturned man’s social life,
and more than anything deserve loathing and enmity and to be shunned.”3?

Terror associated with Islam has been in the world agenda for years, but the
Islamic world’s sidestepping the issue and failure to take a clear position on terror
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has strengthened preconceptions that tie Islam with terror. The weakness of indi-
vidual reactions to terror and their inconsistency has neither had any significant
effect on Muslims nor has it been sufficient to correct the tainted image of Islam.
This bothers the sincere Muslims who feel every stabbing to Islam in their chests,
and leads them into hopelessness and dismay. The main reason behind this insen-
sitivity, despair, and the anarchy of ideas is the absence of an authority, and this
deficiency should be remedied right away. This vacant position should be filled
not by one person, as in the past, but by a committee that is composed of 20-30
most distinguished scholars of the Islamic world. The Muslims of the world will
trust such an authority that forms a representative body, will follow its authori-
tative rulings, and will ignore the weak individual voices opposing the verdicts
of such authority. This mechanism will also expose the evildoers who currently
find the area wide open to spoil the unsuspecting innocent minds, and ensure that
those evildoers are not welcome. “A single piece of truth is superior to a lot of
dreams.”?! This way, the unfounded fears that leave Islam and the Muslims under
suspicion will disappear, despair will be replaced by hope, and the assessment
“The key and discloser of the continent of Asia and its future is mutual consulta-
tion? will be realized.

Bedilizzaman expresses the need for a high consulting committee as follows:

“This committee should be formed such that the Islamic world can trust this
position. It should serve both as a source and as a position of reflection of ide-
as. It should be able to carry out its religious duties towards the Islamic world
completely. We no longer live in old times. In the past, the governing authority
was a single person. The advisor of that person on religious affairs could also
be a single individual. He could verify or modify the ruler’s ideas. But the time
now is the time for collaboration and community. The governing body is a
collective personality extracted out of the spirit of the community who is rather
insensitive, kind of deaf, and strong, and the consulting bodies represent that
spirit. A governing body of this sort should have an in-kind religious advisor,
which should be a collective personality that borne out of a consulting body of
prominent scholars. This way, it can make its voice heard, and can lead people
to the right path from points related to religion. Otherwise, even if the indivi-
dual is a genius, a single person will sound like a mosquito compared to the
collective personality of the community.”33

Terror and True Faith

Tue faith that is a source of love, and terror that is an outbreak of hatred and
hostility cannot be associated. It is unfortunate that the dominance of the feeling
of hostility on a person to the point of ultimate sacrifice of one’s life is confused
with the apex of belief that prohibits people from knowingly stepping on ants.
The deepest sleep is thought to be awakening, and in the words of Bedilizzaman:

“In my youth [ used to think that I reached the highest point of awakening. Now
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I understand that that awakening was not really awakening; it was the state of
being in the deepest well of sleep. Their example is like a sleeping person who
supposedly wakes up in his dream and tells his dream to others. Where in fact,
the waking up in the dream is indication that he has left the light level of the
sleep and entered into the deep and heavy level. Such a sleeper is like a dead.”3*

Those who resort to terror in the name of Islam should be shaken forcefully
and be awakened from this deep confusion.

A fundamental principle of Islam is to love for God, to dislike for God, and to
judge for God. Otherwise, people act by the desires of their soul, and commit in-
justice instead of justice. Islam, which should be a darling to the hearts, is equated
with fear and terror as a result. Bedilizzaman narrates the following related story:

“Imam Ali (May God be pleased with him) once threw an unbeliever to the
ground. As he drew his sword to kill him, the unbeliever spat in his face. He
released him without killing him. The unbeliever said: ‘Why did you not kill
me’?’ He replied: ‘I was going to kill you for the sake of God. But when you
spat at me, I became angered, and the purity of my intention was clouded by
the inclinations of my soul. It is for this reason that I did not kill you.” The

unbeliever replied: ‘If your religion is so pure and disinterested, it must be the
truth.””3

Bediiizzaman strongly warns those who mix religion with politics:

“A person controlled by not the holly principles of ‘to love for God, to dislike
for God’ but, God forbid, by the devilish principles of ‘to love for politics, to
dislike for politics’, showing hostility towards an angel-like true brother and
love towards an evil political friend and approving his cruelties, may morally
become a partner in those cruelties as well.”3¢

Signs that it is the belief that rules in the heart rather than the soul and desires
are: to turn his face to the hereafter rather than the world, to be concerned with the
sides of events facing the hereafter rather than the world, and to value the world
only because it is the preparation ground of the hereafter. During the World War
IT when even some religious persons and scholars were leaving the congregation
in the mosques and racing to listen to the radio, Bediiizzaman was asked why he
did not show any interest in the war which has plunged the world into chaos and
is closely connected with the fate of the Islamic world, and that if there is some
event more momentous than the war. He responded by saying:

“Yes, an event more momentous than this World War and a case more important
than that of world supremacy ... is that for everyone the case has opened by
which they may either win, in return for belief, or lose, eternal properties as
broad as the earth set with palaces and gardens. If they do not secure the docu-

ment of belief, they will lose. And this age, many are losing the case because of
the plague of materialism.”3’

Also, even during the battle of Bedir, which is the most critical battle in Isla-
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mic history, the soldiers performed their prayers in congregation by the order of
the Prophet, and earning the reward of congregation is preferred over the greatest
event in the world.3® This being the case, can a true believer with a sound mind
disregard the severe threat of the Qur’an “One who kills a person who has not kil-
led anyone or has not caused public unrest in the world is like one who has killed
all people” (Qur’an, 5:32) and risk his eternal life by resorting to terrorist acts?
If he does, this shows a major weakness in belief, and this person must cure this
most dangerous illness in his heart first.

Individuals can determine their level of belief by weighing the feelings of bro-
therhood and hostility in their hearts:

“Belief establishes real brotherhood, connection, unification, and solidarity
among all things. But non-belief, like chill, exhibits all things as unrelated to
one another, and portrays them as strangers to one another. For this reason, the-
re is no enmity, hostility, and violence in the spirit of a believer. He has some
level of brotherhood even with his greatest enemy.”3?

Those who based their movement on Risale-i Nur whose core is compassion
and the fortification of belief, have always been the preserver of peace and have
remained distant to all forms of terror and anarchy:

“Compassion, truth and right, and conscience, the fundamental way of the Risa-
le-1 Nur, severely prohibit us from politics and from interfering in government.
For dependent on one or two irreligious people fallen into absolute unbelief
and deserving of slaps and calamities are seven or eight innocents — children,
the sick and the elderly. If slaps and calamities are visited on the one or two,
those unfortunates suffer also. ... Five principles are necessary, essential, at this
strange time in order to save the social life of this country and nation from anar-
chy: respect, compassion, refraining from what is prohibited (haram), security,
the giving up of lawlessness and being obedient to authority. The evidence that
when the Risale-i Nur looks to the life of society it establishes and strengthens
these five principles in a powerful and sacred fashion and preserves the foun-
dation-stone of public order, is that over the last twenty years the Risale-i Nur
has made one hundred thousand people into harmless, beneficial members of
this nation and country.”40

A strong belief is a barrier against all injustice, including terror. When a belie-
ver is overcome by the feeling of revenge and is inclined to annihilate innocent
lives, the verdict revealed from the Divine Throne comes to his mind. Through
the sense of belief and ear of the heart, he as though hears the verses “No bearer
of burdens can bear the burdens of another” (Qur’an, 6:164) and “One who kills
a person who has not killed anyone or has not caused public unrest in the world
is like one who has killed all people” (Qur’an, 5:32).

These divine commands activate the belief, which stir the intellect, heart, cons-
cience, spirit, and other elevated inner emotions into action. The mobilization of
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these faculties gives rise to strong waves, and the intellect, heart, spirit, conscien-
ce, and the inner faculties attack the extinction tendency that comes from the soul
and lust, and silence it. At the end, that tendency subsides, and the person decides
not to commit the evil deed. Otherwise, the idea of getting caught and the fear of
being imprisoned alone may not the strong enough to subside that evil tendency.
As Bedilizzaman puts it,
“Belief places in the heart and mind a permanent ‘prohibitor.” When sinful de-
sires emerge from the soul, it repulses them, declaring: ‘it is forbidden!” Man’s
actions result from the inclinations of his heart and emotions. They come from
the sensibilities of the spirit and its needs. The spirit is stirred into action th-
rough the light of belief. If an act is good, he does it; if it is evil, he tries to

restrain himself. Blind emotions will o longer drive him down the wrong road
and defeat him.”*!

Punishing the Innocent together with the Criminals

Unlike animals, no limit is put on the ability of people by their nature to do
good or evil. The unbounded tendencies and feelings such as rebelling, injustice,
and fearlessness, if left uncontrolled, can lead into great destruction. “With selfis-
hness, one can turn into such a person that he wishes to destroy everything that
stands on the path of his desires and yearning, even the whole world if he has the
capability.** The biggest injustice people commit is to punish many innocent pe-
ople because of one’s fault. Islam refuses this injustice with the most just principle
“No bearer of burdens can bear the burdens of another” (Qur’an, 6:164).

Bediiizzaman explains the verse “Indeed, mankind is very unjust, very igno-
rant” (Qur’an, 33:72) as follows:

“Here is the terrifying ability of injustice in the nature of man. It means this:
Unlike animals, the senses and tendencies of people are not limited. The ten-
dency to commit injustice and the love for self can go very far. Yes, if self-con-
cern, self-adoration, conceitedness, and pride and stubbornness, which are the
ugly sides of selfishness and ego, join that tendency, the person can invent such
greatest major sins that, the humanity could not find a name for it as yet. As it
is evidence for the necessity of the hell, its punishment can only be the hell.”*3

“As an individual, a person possesses many attributes. If one attribute among
them attracts a hostile behavior, the Divine law in Qur’an 6:164 necessitates
that hostility be limited to that attribute only, and feel pity for the person who
is a collection of innocent attributes and refrain from any transgression against
the person. But that cruel and ignorant person, with his cruel nature, assails the
rights of all innocent attributes because of a single at faulty attribute, and even
becomes hostile to the person, Still discontented, he extends his hostility to his
relatives, and even to his colleagues.”**

Today such atrocities are committed in the name of fighting terror that the hu-
man conscience bursts out and rebels, and the feelings of destruction and hostility
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of victimized people are sharpened. As Bediiizzaman puts it,

“This civilization gives way to most horrible cruelties like if there is a traitor
in a village, destroying that village together with its innocent; or if there is a
rebel in a community, to annihilate that community together with all including
children, or if a person who refuses to obey the unjust laws takes refuge in a
sacred building like Ayasophia which is worth billions, to destroy that building.
If, from fairness point of view, a man cannot be held responsible before God for
the sins committed by his brother, how can it be that, thousands of uninvolved
innocents of a town or community, in a place that is never free of bad-natured
rebels or the uprising of a stubborn person, can be held responsible and even
be annihilated.”*’

Judging on the basis of Outcome

The primary reasons behind divisions and clashing of ideas in the Islamic Wor-
Id are the examination and evaluation of issues from a narrow perspective, the
disregard of the effects of changing times and conditions, and the inadequate in-
volvement of the mind and reason. But:
“Every time or age has its own verdicts. The time we are in decrees the prohi-

bition and abolition of some aged traditions. Having more evil than good calls
for a verdict of death for such traditions.”4¢

Even the Qur’an encourages people to think and to use their minds. Beditiz-
zaman attracts attention to the probable results when evaluating events and ideas:
“Look at the evidence and the consequences. ... What distinguish alike trees are
their fruits. Therefore, look at the consequences of my ideas and their ideas. In
one it is rest and compliance. Hidden in the other are unrest and loss.”*” “The
thing that shows the essence of something is its fruit.”*® Bediiizzaman warns
those who fail to see the changing conditions of the world and dream about
living in the past: “I will tell you something very short. You can memorize it.
Here it is: The old way is no way; either new way or way to grave.”*’

Those who resort to terror in the name of Islam and view this as a virtue should
examine the consequences of these acts very carefully, and think about who be-
nefit from such acts and the kinds of cruelty such acts lay the ground for, and
answer these questions: After these terrorist acts, is it the friendship of people to
Islam that has increased or is it the hostility? Has the name of Islam been elevated
or tainted? Has the image and standing of Muslims in the world improved, or are
the Muslims now being perceived as horrifying savages whose hearts are filled
with hatred and hostility and who get pleasure out of blood shedding and murder?
Have hearts of people feel warmer towards Islam or colder? Have the injustice
and cruelty that initiated the terror ended or decreased, or have they returned more
heavily and caused more pain and suffering for many more innocent people?

It appears that the only thing terror has accomplished is to lay the groundwork
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and to serve as justification for all these negatives and cruelties. It is hard to see
the kind of logic and reasoning behind the insistence on wrong doing and failing
to recognize the magnitude of damage caused. Bediilizzaman points out that “7he
origin of Islam is knowledge, and its foundation is the mind,” and states that “ac-
cepting the truth and rejecting the unfounded falsehood” is the reputation of Is-
lam.>® He also brings to our attention that “Islam calls on and encourages reason
and knowledge and protects scholars” as witnessed with verses from Qur’an such
as “So will they not think, (36:68)”, “So will they not reason, (6:50)” and “So will
they not ponder on it, (4:82)°! What needs to be done is to evaluate the events and
the words in the light of the mind, knowledge, and conscience before accepting
or rejecting them.

Mutual Assistance as basis for Global Peace

Bedilizzaman sees mutual assistance as the key for peace and tranquility for
people and classes of people in this globalized world. The establishment of lasting
peace and general tranquility can occur only if the channels of assistance to the
less fortunate are kept wide open:

“The bridge that maintains peace and order in social life is Zakat [alms giving].
In humanity, the life of social life is born out of mutual assistance. The cure and

remedy for the calamities that stem from uprisings, revolts, and conflicts that
prevent the advancement of mankind is mutual assistance.”>?

“Zakat [alms giving] is a most essential pillar for happiness — not merely for
individuals and particular societies, but for all of humanity. There are two clas-
ses of men: the upper classes and the common people. It is only zakat that will
induce compassion and generosity in the upper classes toward the common
people, and respect and obedience in the common people toward the upper
classes. In the absence of zakat, the upper classes will descend on the common
people with cruelty and oppression, and the common people will rise up against
the upper classes in rancor and rebellion. There will be a constant struggle, a
persistent opposition between the two classes of men. It will finally result in the
confrontation of capital and labor, as happened in Russia.”>3

Eliminating the concern for injustices is only possible by establishing that
strength is in righteousness — not the reverse. This can be done by enforcing fair
rules that conform to general wisdom and the human conscience. Using such rules
as the base in human affairs provides general peace and order in a society, and
satisfies the sense of justice. This, in turn, increases the enthusiasm and passi-
on, which is the key for advancement, and eliminates hopelessness, which is the
biggest obstacle to advancement. The real civilization that will bring happiness,
wealth, and dignity to the whole humanity and make the world a wonderful place
to live is only possible by refurbishing the current civilization with Islam, which
is based on justice, love, and virtue. Beditizzaman gives the good news that such
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a civilization will develop from the development of current civilization. He also
give the glad tidings that the ‘real’ civilization equipped with general peace and
tranquility will rule in the future, and asks people to abandon pessimism and emb-
race hope:
“Through civilization’s iniquities and crimes prevailing over its benefits and
its evils being preferred to its virtues, mankind has suffered two calamitous
blows in the form of two world wars, and overturning that sinful civilization
have been so utterly disgusted that they have smeared the face of the earth with
blood. Insha’llah [God willing], through the strength of Islam in the future, the
virtues of civilization will predominate, the face of the earth cleansed of filth,
and universal peace be secured.”

“Just as every winter is followed by spring and every night by morning, man-
kind, also, shall have a morning and a spring, insha’llah. You may expect from
Divine Mercy to see real civilization within universal peace brought about th-
rough the sun of the truth of Islam.”%*

Closure

When the topic is terror and weapons of mass destruction, somehow Muslims
come to mind first. This casts doubts on Islam, which is a religion of peace foun-
ded on love and a religion that equates the murder of one innocent to the murde-
ring of the entire humanity, and on its over a billion followers. The involvement
of some people and states in terrorist acts with their Islamic identity and their
struggle to develop or possess weapons of mass destruction also feed into these
misconceptions. It should be declared from the highest positions of the Islamic
world to the entire world with the loudest voice that:

“We as Muslims condemn the use of terror and weapons of mass destruction
under all conditions; we view the murder of an innocent as the greatest cruelty
and as a crime committed against humanity; and we consider those who attempt
to use terror and weapons of mass destruction as the lowest and the cruelest of
all people. We as Muslims are destroying all weapons of mass destruction -
including nuclear weapons - under our possession, and we are terminating all
research, development, and manufacturing activities of all such weapons. We

also declare to the whole world that, even when we are bombarded with such
weapons, we will never respond in kind.”

Such a call will have the effect of an atomic bomb in the minds of millions, it
will shatter the thick walls of fear and prejudice built around Islam, and by remo-
ving the baseless fear and anxiety that are the only causes that can legitimize the
use of weapons of mass destruction, and it will serve as a virtual protective shield.
This call will be echoed in the conscience of humanity, and it will contribute to the
establishment of lasting peace and harmony in the world.

Acknowledgement. Some English translations are adopted from Siikran Vahi-
de’s translation of Risale-i Nur.
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Laik ve Otoriterlerin Hiikiimetlerine Karsi ‘Miisbet Hareket’
(Sivil Itaatsizlik) ve Dindar Demokratlarin Hiikiimetlerine
Destek

Prof. Dr. Biinyamin DURAN
Celal Bayar Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi
Oz

Laik otoriter hiikiimetler genel olarak dini kiiltiire yikict ve devrimci darbeler vurma-
s1 ve Ozel olarak kendisi ve talebelerini siirekli baski ve zuliim altinda bulundurmasina
ragmen Bedilizzaman Said Nursi hi¢bir zaman siddete bagvurmamis ve mispet hareket
etmekten vazgegmemistir. Yazdigi kitaplar ve yiiz binleri bulan izleyenleriyle hep top-
lumsal huzur ve barigin giivencesi olmaya calismistir. ‘Dindar Demokratlar’in kurdugu
hiitkiimetlere karsi ise bir taraftan miispet hareket etmeye devam ederken diger taraftan
onlarin iktidarda kalmast igin gayret gostermistir. Ote yandan Nusi, ‘Dindar Demokrat-
lar’in hiikiimetlerinden beklentisini de sinirli diizeyde tutmus, onlarin hayirli islere miisa-
maha gostermesini desteklenmeleri i¢in yeterli gérmiistiir. Ciinkii o gercekei biri olarak,
neredeyse tiim sivil ve askeri biirokratik yapinin saldirgan sekiiler kesimlerin tekelinde

oldugunu hi¢ goz ard1 etmemistir.

Anahtar Kavramlar: Miispet hareket, direnme hakki, devrimci ve 1slahg1 yaklagim,
laik otoriter hiikiimet, dindar demokratlar

Civil Disobedience Against the Governments of Secular and
Authoritarians and Support to the Governments of Pious
Democrats

Abstract

Nursi never used violence against governments which implemented radical secular
and injustice policies. He and his followers are in the side of social and political cohesion
and solidarity in spite of very in human governmental violence against the religious peop-
les and the religious heritage. Nursi’s approach against ‘pious democrat’s government was
very supportive and enthusiastic. His expectation from democratic government however
was very minimal. As a relistperson, Nursi has a conscience that the democratic gover-
nment’s possibility to realize the ideal policies is nearly impossible due to political and
social environments. He knows that nearly all bureaucratic structures are in the monopoly
of the aggressive secular classes.

Key Words: Positive attitude, secular authoritarian government, pious democrats,
Said Nursi, civil disobedience, rebellion, violence
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Giris

Bu ¢alismada ilk olarak Bedilizzaman Said Nursi’nin laik otoriter hiikiimetlere
kars1 siyasi tutumu ele alinacak ve daha sonra kendisinin ‘Dindar Demokratlar’
dedigi kesimlerin kurdugu hiikiimetlere karsi tavir incelenecektir. Caligma esna-
sinda siyasi literatiirde 6nemli bir konu olan ‘direnme hakk1’ ve ¢esitlerine kisaca
deginilecek, Nursi’nin ‘direnme hakki’ ¢ercevesinde aldig1 pozisyon ve nihaye-
tinde de Nursi’nin ‘Dindar Demokratlar’ dedigi, siyasi dilimize ‘Ahrarlar’ olarak
giren kesimin 6zellikleri, Nursi’nin onlarin kurdugu hiikiimetlerden bekledigi po-
litikalarin neler oldugu gibi konular Nursi’nin eserlerine dayanilarak belirlenme-
ye calisilacaktir. Bu ¢ercevede Nursi izleyicilerinin Nursi sonrasi donemde siyasi
tutum belirlerken hangi kriterleri esas aldiklari da ortaya konulmus olacaktir.

1. Genel Olarak ‘Direnme Hakkr’

Tarihte ¢ok sik goriildiigii gibi zalim, baskici ve dikta egilimli bir iktidar insan
hak ve hiirriyetlerini ayaklar altina alip, bunlarla ilgili miiesseseleri sistemli bir
sekilde islemez hale getirebilir. Yasalarin koydugu yetki sinirlarini asar ve kamu
hiirriyetlerini alabildigine daraltarak bir baski rejimi kurabilir. Ayn1 sekilde belli
bir ideoloji ve doktrini toplumun fertlerine zorla dayatabilir. Hatta toplum fertleri-
ni acik veya ortiilii bir sekilde din degistirmeye zorlayabilir. Bu takdirde fertlerin
ilgili otoriter yonetime kars1 tavri ne olmalidir? Fertler boyle bir baski rejimine
boyun mu egmeli ya da siddeti de kullanarak karst m1 koymalidir? Bu iki tutum
arasinda baska bir orta yol yok mudur?

Bu sorular bizi “baskiya kars1 direnme” sorununa goétiiriir. Baskiya kars1 di-
renme temel hak ve hiirriyetleri korumak i¢in fert ve gruplarin bazi karsi-araclar
gelistirmelerini 6ngdriir. Bu karsi- araglarin derece ve siddeti basit ve etkisiz mu-
halefetten zor ve kuvvet kullanmaya kadar farklilasir. Cesitli yazarlar direnmenin
cesitli sekilleri ilizerinde durmus ve belli bir tasnif yapmaya c¢alismislardir. Bu
tasniflerin en klasik sekli “pasif direnme” ve “aktif direnme” seklindeki tasniftir.

Zalim ve baski rejimine karst siddete bagvurmadan karst koymanin en kolay
yolu olan “pasif direnme” en fazla bagvurulan bir direnme yontemidir. Y 6neticinin
emirlerini acik olarak tutmamak, aglik grevi yapmak, resmi makam ve mansiplari
kabul etmemek, inzivaya ¢ekilmek, resmi kiyafet ve ritiielleri boykot etmek gibi
eylemler pasif direnme 6rneklerinden bazilaridir.

Aktif direnme ise; baskici ve dikta rejim ve yonetimlerini kuvvet ve gerekirse,
siddet yoluna bagvurarak devirme hedefini giiden bir direnme seklidir. Genel ola-
rak isyan ya da ihtilal hareketi olarak adlandirilan bu “saldiric1 ve yikici direnme,”
pratik bakimdan bir “savas” ve “kuvvet catigsmas1” niteligini tasir. (Kapani, 1981:
313-4.)
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Direnme problemine bagli olarak cevaplandirilmasi hi¢ de kolay olmayan ¢ok
sayida soru vardir: Baski ve zulmiin kriteri ve derecesi nedir? Bunu objektif ola-
rak belirlemek miimkiin midiir? Direnme ger¢ekten bir hak midir? Fertler bunu
ne zaman mesru olarak kullanabilirler? Bu hak nereye kadar gider ve pratikte ne
gibi sekiller alir? Bu sorularin cevaplandirilmasi bu ¢alismanin sinirlarini asar.
Biz burada direnme hakkinin ¢ok genel c¢ergevesini verip Nursi’nin baskici ve
otoriter hiikiimetlere karsi politik tutumunu ele alacagiz. Ancak ilk olarak Islami
doktrinde direnme ya da isyan hakkinin boyut ve derecelerine kisaca géz atmakta
fayda vardir.

2. islami Doktrinde Direnme Hakki

Islam siyasal doktrininde esas olan ilke iimmetin "kendilerinden olan"
yonetime itaat etme ilkesidir. Bu sistemde direnme problemi esas degil talidir.
Ciinkii Islami anlayisa gore hem yénetenler, hem de yonetilenler seriatin yiikledigi
belli mecburiyetlerle hem Allah'a hem de birbirlerine karst sorumludurlar.
Yonetilenlerin yonetenlere karsi birincil ve en dnemli gorevi itaat etmektir. islami
literatiiriin dini, hukuki ve siyasi yazilarinda bu konu tizerindeki fikir birligi karsi
cikilamayacak kadar aciktir. Mesru otoriteye itaat etme geregi, sadece siyasi ¢ikar
amacina yonelik degildir. Bu, ayn1 zamanda fikhin tanimladig1 vahye ve akil ve
tecriibeye dayali dini bir ylkiimliliktir de. Mesru otoriteye itaatsizlik bir sug
oldugu kadar bir giinahtir.

Fakat ne yonetimin otoritesi ne de yonetilenlerin itaati sinirsiz degildir. Her
ikisi de bunlar1 belirleyen, tanimlayan ve diizenleyen fikih ve keldm ilkelerine
baglhidir. Misliman yonetici Seriata uygun hareket etmek zorunda oldugundan
kesinlikle bir despot olamaz. Genel olarak {immetin uymakla ylkiimli oldugu
kanunlar diizenlendigi ve belirlendigi gibi yoneticilerin yonetim konusundaki
tasarruf hakki da kanunda saklanmis ve diizenlenmistir. Baska bir otorite tarafindan
diizenlenen bu kanunlara o da en azindan siradan bir birey kadar uymak zorundadir.
Burjuva yasama sisteminden farkli olarak, Islami sistemde yonetici baska bir
otorite tarafindan yapilmis kanunu degistiremez; hatta ilke olarak onu izah etmek
ve yorumlamak da onun gorevi degildir. Onun gorevi kanunu muhafaza etmek,
adalet ve sefkat gibi ilkeler istikametinde icra etmektir. Eger bunlar1 basaramazsa
ve dahasi bu kanunlara kars1 gelirse o zaman bir yonetici olarak iimmetin itaat
etmesini saglayan Misliiman ve cemaatle anlasmay1 ve gorevini ihlal ediyor
demektir. Bu ise beraberinde belli sonuglar dogurur. Digerleri bir yana bu durum
en basta tebaanin itaat gorevini etkileyecektir.

Itaate 1ay1ik olabilmek igin devlet baskanmin fakih ve kelamcilara gore iki
sart1 yerine getirmesi gerekir. Bunlardan biri mesru bir sekilde basa gegmeli ve
ikincisi adaletle hitkmetmelidir. Eger hiikiimdarin idaresi gayri mesru ve icraatlar
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adaletsiz ise karsiliginda iimmetin kendisine itaat iddiasin1 kaybedecektir. (Ray-
yis, 1990: 141 vd; Sefik, 1991: 123; Canan, 1984: 254 vd; Mustafa, 1990: 183;
Lewis, 1992: 141 vd)

Misliiman bir hiikimdara Misliiman tebaanin tam ve dogrudan itaat borcu
vardir. Eger bu hiikiimdar mesruiyetten yoksunsa veya mesrulugunu kaybederse
ve adalet dis1 icraatlarda bulunursa tebaanin itaat gérevi diiser, hatta bunun yerini
itaat etmeme gorevi alabilir. Iste “direnme hakki” denilen hak burada ortaya cikar.

Islam siyasal doktrinler tarihinde zalim ve baskici rejim ve yonetime karst
“direnme hakki” ile ilgili genel olarak iki yaklasima sahit olmaktayiz. Bunlar-
dan birincisine “devrimci yaklagim”, ikincisine de “islah¢1 yaklagim” dememiz
miimkiindiir. Burada genel olarak miiracaat edilen ve genellikle pejoratif anlamda
kullanilan ‘Siyasal islam’ kavrammin dogru bir kavram olmadigini vurgulamak
gerekir. Islam’m bu tarz eklerle olumsuzlayici kontekstler igine gegirilmesi Is-
lam’1n kendi asalet ve azametine aykiridir diye diisiiniiyorum. ‘Siyasal Islam’ ye-
rine ‘Devrimci Yaklagim’ demenin daha uygun oldugu kanaatindeyim.

“Devrimci yaklagim” zalim ve baskici yonetime karst “isyan hakki”nin mes-
ru oldugu ve bu hakkin kullanilarak savasmanin gerekliligi {izerinde durur ve
Mii’minleri zalim yonetimle savasmaya cagirir. “Islah¢1 Yaklagim” ise fayda-za-
rar muhasebesi yaparak, savasin sonucunda ugranilacak zararlar1 dikkate alir ve
zulme kars1 “sabir” etmenin, fakat bunun yaninda tiim 1slah mekanizmalarini kul-
lanarak irsat ve teblig faaliyetine girismenin gerekliligini vurgular.

Islami gelenekte hem ‘devrimci’ hem de ‘Islah¢1’ yaklasim kendilerine Is-
lam’in temel kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serif’ten bol miktarda
dayanak bulabilmektedir.

3. Laik Otoriter Hiikiimetlerine Kars1 Nursi’nin Tutumu: Miispet Hare-
ket

Nursi, siyasi literatiiriimiize ‘istibdat’ yillar1 olarak gecen donemde genglik
yillarii rejimle miicadele ederek gecirdi. Otuzlu yaslarint ‘mesru demokrasi’nin
(mesrutiyet-i mesrua) kurulmasi ve kurumsallastirilmasi miicadelesine adadi.
Ancak onun arzuladigi demokratik yapi igin zemin heniiz miisait degildi. Ozel-
likle Ittihatcilar’mn otoriter ve militarist tavri Osmanli demokrasi tecriibesini za-
man zaman sekteye ugratti. Cumhuriyet sonrasi kurulan rejim ise hem asir1 din
ve kiiltlir-karsit1 bir ideolojiyle yiikli ve devrimci, hem de siyasi olarak otoriter
ve baskiciydi. Rejimin 6nderlerinin kendisiyle yeni ilkeler ¢ercevesinde uzlagsma
ve beraber ¢aligma Onerisine karsi Nursi’nin se¢imi boyle bir yapinin bir pargasi
olmak degil, bu yapiya kars1 direnme yoniinde olacakti. Ancak bu direnme isyan
anlaminda ‘aktif direnme’ degil, huzur ve gliven ortamini bozmadan muhalefet
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etme anlaminda ‘pasif direnme’ olacakti.
4. ‘Siyaset ve Seytandan Allah’a Siginirim’

Nursi, laik, otoriter cumhuriyet hiikiimetlerine karsi neden isyan yolunu seg-
medi? Nursi, laik otoriter cumhuriyet hiikiimetleri doneminde ‘siyaset’e girmeyi
isyan etme anlaminda kullanir ve bunu seytan’la es tutar ve Allah’a siginilacak
bir hareket olarak goriir (Nursi, 2004: 252, 258 vd). Siyasete girmenin seytanla
es tutulmasi ilk nazarda paradoksal ve anlamsiz goziikebilir, ancak isin mahiyeti-
nin anlasilmasiyla bu yaklagimin son derece anlamli, hikmetli, rasyonel bir iradi
tercih oldugu goriiliir. Nursi, tek parti doneminde Cumhuriyet Halk Partisi i¢inde
siyaset yapmayacagina ve bir muhalefet partisi de kurmayacagina gore, geriye
kalan seg¢eneklerden birisi de isyan hareketlerine istirak ederek siyasete miidahil
olmakti. Bu baglamda Nursi, mevcut diizene isyan etmekten dogacak sonuglardan
Allah’a siginirim demek istemektedir. Nitekim onun neden siyasete ‘bulasmadi-
gin1’ ispat sadedinde ortaya koydugu arglimanlar bunu dogrular niteliktedir. Ona
gbre onun ve Nur Talebeleri’nin siyasete girmesini asagida incelenecegi gibi ‘Ih-
las’, ‘Kur’an Hizmeti’ ve ‘Sefkat-i Imaniyye’ engellemektedir.

5. Devrimci Degil Islahci Yol

Nursi, “siyaset” konusunda genel strateji olarak “devrimci yaklagimi™ degil,
“islah¢1 yaklasimi benimser. O, gergekten tiim himmet, gayret ve enerjisini “1s-
lah,” “ikaz” ve “irgat” faaliyetine tahsis eder. Nursi’nin bu tip bir stratejiyi tercih
etmesinin ¢esitli nedenleri vardir. Bunlardan birincisi; i¢inde yasadigi toplumun
uzun savagslar, dayatilan devrimler ve kiiltiirel yabancilastirma politikalariyla ken-
di iradesi diginda cehalet ve gaflet i¢ine itilmesidir. Bu nedenle toplum fertlerinin
ahlaki onderlige, “irsat” ve “islah”a ihtiyact vardir. Aslinda bu toplum bin yildir
[slam’1n bayraktarligini yapan ve yerkiirenin énemli bir béliimiinde Ila-i Kelime-
tullah gorevini ifa eden bir ecdadin torunlardir. “Cibilliyeten” de Miisliiman’dir.
Nursi’ye gore bu toplum zamani geldiginde yine dedeleri gibi islam ve Kur’an
icin hayatlarini feda edip sehit olmaya hazirdir. Bu nedenle ¢esitli nedenlerden do-
lay1 kars1 cephede yer almak durumunda kalan bu insanlardan bazilarinin olumsuz
etkilenecegi siyasi operasyonlara girismek dogru degildir. Nursi ahlaki 6nderlik
stirecine ¢gok 6nem verir ve Kurani hakikatlerin maddi ve manevi higbir seye alet
edilmeksizin bu topluma yasanarak gosterilmesinin gerekliligine inanir. Liizumlu
olan toplumla savagmak degil, sefkatli bir dille iletisim kurmaktir.

6. Kur’an Hizmeti Hicbir Seye Alet Yapilmamahdir

Nursi, mevcut siyasi yaptya “isyan hakki”nin kullanilmasimin bu zamanda
dogru olmamasini toplumun i¢inde bulundugu ortama baglar. Ona goére uzun za-
mandan beri Bati’dan kaynaklanan materyalist ve ateist cereyanlar ve fikirlerle
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toplum (6zellikle aydin kesimi) genis Ol¢lide manevi ve ruhi 6ziinden uzaklasti-
rilmis, kendi orijinal dogasina yabancilastirilmis, iman ve ahlakinda biiyiik tah-
ribatlar yapilmistir. Dolayisiyla toplum fertleri Kur’an hakikatlerini anlamakta
zorluk ¢ekmektedirler. Bu bakimdan topluma daha sefkatli yaklagilmali ve yara-
lar1 6zenle tedavi edilmelidir. Buna gore acilen yapilmasi gereken sey; iman ve
Kur’an hakikatlerini her tiirlii menfaat ve “garaz”’dan arinmis olarak sunmak ve
toplumla samimiyet ve sadakat zemininde bulusmaktir. Bu ¢ergevede iman ve
Kur’an hizmetini maddi ve manevi higbir seye alet ve basamak yapmamak, bdyle
bir izlenimin dogmasina bile izin vermemektir. Aksi durumda ahlaki ve imani
acidan yozlasan ve her seyi belli menfaatlere basamak yapildigini géren toplum
fertleri iman ve Kur’an hizmetinin de maddi ve siyasi hedeflere alet ve basamak
yapildigim sanacak ve Kur’an'la bulusmak istemeyecektir. Bu ise toplumun Is-
lami gelenekten iyice uzaklasip giderek sekiilerlesmesine neden olacaktir. Boyle
bir ortamda Nursi’ye gore dindarlara diisen siddete bagvurup ¢ok sayida masumun
zarar gdrmesine neden olmak degil, hatta onlarin i¢indeki zalimlere bile beddua
etmemektir. Clinkii toplumda zalim-mazlum, su¢lu-masum bir arada yasamakta;
zalime yonelecek siddetten zalimlerden fazla masumlar zarar gérecektir. Nursi bu
stratejisinin altin1 ¢ok net gizer:
“Benim ve Risale-i Nur’un mesleginin esasi ve otuz seneden beri bir diisturu...
olan sefkat itibariyle bir masuma zarar gelmemek icin bana zulmeden canilere
degil ilismek, belki beddua ile de mukabele edemiyorum. Hatta en siddetli bir
garaz ile bana zulmeden bazi fasik, belki dinsiz zalimlere hiddet ettigim hal-
de degil maddi (mukabele) belki beddua ile mukabeleden beni o sefkat men
ediyor. Ciinkii o zalim gaddarin peder ve validesi gibi ihtiyar bicarelere veya
evladi gibi masumlara maddi zarar gelmemek igin o dort bes masumlarin hati-

rina binaen o zalim gaddara ilismiyorum, bazan da hakkimi helal ediyorum.”
(Nursi, 1994: 372-3)

Nursi’nin tiim c¢abasi sanki “Fetret Devri” niteligine sahip olan bir ¢agin in-
sanlarma Kur’an hakikatlerini dogrudan ve perdesiz sunabilmektir. Bu takdimi
engelleyecek her tirlii davranis ve plandan siddetle kaginmaktir:

“Amma Kur’an ve iman hizmeti ne i¢in (siyasetten) men ediyor?”” dersen; ben
de derim ki, “Hakaik-1 imaniyye ve Kur’aniye birer elmas hiikmiinde oldugu
halde, siyaset ile alude olsa idim, elimdeki o elmaslar igfal olunabilen (kandiri-
labilen) avam tarafindan ‘Acaba taraftar kazanmak i¢in bir propaganda-1 siya-
set degil mi?’ diye diigiiniirler. Bu elmaslara adi siseler nazariyla bakabilirler. O
halde ben o siyasete temas etmekle o elmaslara zulmederim ve (bu davranigim)
kiymetlerini tenzil etmek hiikmiine gecer. (Nursi, 1959: 38)

Nursi’ye gore toplumun i¢inde bulundugu durumdan kurtarilabilmesi i¢in iki
yol vardir; bunlardan biri, toplumun sarhos kesimini “siyaset topuzu” ile kafala-
rina vura vura ayiltmak; ikincisi ise “bir nur gostererek insanlara ahlaki 6nderlik
yapmaktir.
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“Ben bakiyorum ki,” der, “yirmiye karsi seksen adam elinde topuz tutuyor.
Halbuki o bicare ve miitehayyir olan seksene karsi hakkiyla nur gdsterilmiyor.
Gosterilse de; bir elinde hem sopa hem nur oldugu i¢in emniyetsiz oluyor. Mii-
tehayyir adam, “Acaba beni nurla celb edip topuzla dovmek mi istiyor?” diye
telas eder. Hem de bazen arizalarla topuz kirildig1 vakit nur dahi ugar veya so-
ner.” (Nursi, 1985a: 51) Nursi, “iki eli oldugunu, yiiz eli de olsa” “hepsiyle nur
tutacagini” topuz tutmayacagini, ¢linkil bu zamanda topuza degil, nura ihtiyacin
oldugunu 1srarla vurgular.

7. isyan Hakkim1 Kullanmaya Engel Olan Bir Diger Unsur: Sefkat

Hayati ve diisiince sisteminden anlasildigina gére Nursi’nin plan, karar ve ey-
lemleri “sefkat” duygusunun etkisi altinda sekillenmektedir. Genel hareket strate-
jisini belirlerken sefkatin ne 6l¢iide etkili oldugunu asagidaki satirlardan gérmek
miimkiind{ir:

Binler haysiyet ve serefimi bu vatandaki bigarelerin istirahati ve onlardan bela-
larin define (kalkmasina) feda etmek i¢in (Cendb-1 Hak) bana bir halet-i ruhiy-
yeyi ihsan eylemis ki; ben de onlarin (zalim yoneticilerin) yaptig1 ve niyetinde
bulunduklar tahkirat (asagilama) ve ihanetlerine karsi tahammiile karar vermi-
sim. Bu milletin asayisine, hususan masum ¢ocuklarin ve muhterem ihtiyarlarin

ve bigare hastalarin ve fakirlerin diinyevi istirahatlarina ve uhrevi saadetlerine
binler hayatimi ve binler serefimi feda etmeye hazirim. (Nursi, 1959: 29)

Nursi, kafasindaki siyasi diizeni kurmak i¢in siddete bagvurarak mevcut ikti-
dara bagkaldirmasi durumunda masum insanlarin ugrayacagi felaketlerin bilin-
cindedir:

Sefkat-i vicdan, hakikat bizi siyasetten men ediyor. Ciinkii tokada miistehak
dinsiz miinafiklar onda iki ise, onlara miiteallik yedi sekiz masum, bigare ¢oluk

cocuk, zaif, hasta ve ihtiyarlar var. Bela ve musibet gelse masumlar belaya dii-
secekler. Belki o iki miinafik dinsiz daha az zarar gorecek. (Nursi, 1985b: 155)

Dikkat edilecegi gibi, siyasetle amaca ulasilmasinin se¢ilmesi durumunda hem
sonucun alinmasi kesin olmayacak, hem de harekat esnasinda karsi taraftan zarar
gorenler yine masumlar olacaktir. Esas zarar gdrmesi gereken bozguncular ve za-
limler ise ya hi¢ zarar gérmeyecek ya da ¢ok az bir zararla kurtulacaklardir.

Ote yandanbu dénemde otoriter rejimler son derece gelismis silah teknolojilerine
de sahip olduklarindan gergeklestirecekleri yikim ve zararin boyutu eski
donemlere gore ¢ok daha siddetli ve sert olacaktir. Emperyalist Bati uygarliginin
iirettigi insan tipi Oyle bencil, narsist, sadist, irk¢1, militarist ve zalimdir ki, bunlar
iktidarlarini ellerlinden kagirmamak i¢in diinyay1 atese verebilirler:

...(icinde yasadigimiz) asirda gaddar medeniyetten neset eden hodgamlik ve

asabiyet-i unsuriye (irk¢ilik damari) ve umumi harpten gelen istibdad-1 aske-
riye (militarist baski) ve dalaletten ¢ikan merhametsizlik cihetinde dyle bir
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esedd-i zuliim ve esedd-i istibdadat meydan almis ki, ehl-i hak hakkini kuvvet-i
maddiye (gii¢ kullanarak) ile miidafaa etse ya esedd-i zuliim ile tarafgirlik ba-
hanesiyle ¢ok bigareleri yakacak... ¢linkii mezkur hissiyatla hareket ve taarruz
eden insanlar bir iki adamin hatasiyla yirmi otuz adami adi bahanelerle vurur,
perisan eder. (Nursi, 1994: 292)

Emperyalist, militarist ve vandalist duygular ve egilimlerle hareket eden za-
limlere karst Miisliimanlar nasil davranmalidir? “Mukabele-i bil’misil” zalim il-
kesiyle onlar gibi vandalist duygularla masum ve mazlumlari da yakip yikmali
mi1? Yoksa bu konuda ehl-i hakki baglayan, siirlayan engelleri dikkate alarak
daha degisik strateji mi izlemelidir? Nursi bu konuda sunlar1 soyler:

Eger ehl-i hak, adalet yolunda yalniz vurani vursa, otuz zayiata mukabil yalniz
(ca) biri kazanir (ve boylece) maglup vaziyetinde kalir. Eger mukabele-i bil’mi-
sil kaide-i zalimanesiyle (ayniyla karsilik verme kaidesi) o ehl-i hak dahi bir iki
(kisi)nin hatasiyla yirmi otuz bigareleri ezse, o vakit hak namina dehsetli bir
haksizlik ederler. Iste Kur’an’in emriyle gayet siddetle ve nefretle siyasetten
ve idareye karismaktan kagindigimizin hakiki hikmeti ve sebebi budur. Yoksa

bizde dyle bir hak kuvveti var ki, hakkimizi tam miidafaa edebilirdik... (Nursi,
1994:292.)

Yukaridaki satirlardan da anlasilacagi gibi, Nursi ilging bir hesap teknigiyle
menfi hareketin sonunda “ehl-i hakkin” aleyhine sonuglanacagi neticesine varir.
Kars1 cephede olan zalimler gibi hareket edilip, masum-zalim farki gézetmeden
“vurulsa” bu defa kesinlikle islami olmayan zalim bir fiilin igine girilmis olur.
Oysa masum ve mazlumun hakki Islam’da garanti altina alinmustr.

8. Miisbet Hareket

Nursi, kendisine ve kendisini izleyenlere her tiirlii baski ve zuliim yapilsa, en
temel haklarindan bile mahrum birakilmaya galisilsa da hi¢bir zaman yikict, bolii-
cii ve toplumsal huzuru bozucu bir egilime sahip olmamigtir. Nursi, yapilan zulim
ve haksizliklar1 elestirmekle birlikte toplumsal huzur ve baris i¢in yapici olmayi
ve miispet hareket etmeyi se¢mistir. Sik sik vurguladigi miispet hareketten o, bir
taraftan her tlirli maddi ve manevi ¢ikardan arinmis bir ahlaki onderligi, diger
taraftan toplumun ¢esitli kesimlerinin birbiriyle entegre olmasini ve biitiinlesme-
sini, dayanigsma ve baris icinde yasamasini kast etmektedir. Bu, en ciddi kirilma
ve gerilim alanlar1 olan dindar ve sekiiler kesim arasinda yapici bir diyalogu, ce-
sitli etnik guruplar arasinda kardesligi, farkli mezheplerin birbirini hosgdrmesi ve
kabullenmesini esas almaktadir. Nursi toplumsal huzur ve biitiinlesmeye katkisi
konusunda kendisinden o kadar emindir ki kendisi ve talebelerinin birer ‘manevi
zabita’ gibi lilke genelinde faaliyet gdsterdigini ve asayise hizmet ettiklerini ifade
eder.

Sonug olarak Nursi laik dikta hiikiimetleri genel olarak dini kiiltiire yikict ve
devrimcei darbeler vurmasi ve 6zel olarak kendisi ve talebelerini siirekli baski
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ve zuliim altinda bulundurmasina ragmen hicbir zaman siddete basvurmamis ve
miispet hareket etmekten vazgecmemistir. Yazdig1 kitaplar ve yiiz binleri bulan
izleyenleriyle hep toplumsal huzur ve barigin giivencesi olmaya ¢alismistir.

9. Dindar Demokratlarin Hiikiimetlerine Kars1 Miispet Hareket ve Destek

Demokrat Parti gibi bir partinin iktidara gelmesi siiphesiz Nursi durumunda
olan her insan i¢in heyecan ve umut verici bir olaydi. Realist ve ger¢ekei olan
Nursi, Demokrat Parti’nin iktidar1 devralmasini dnemsemis ve tebrik edilmesi ge-
reken bir olay olarak degerlendirmistir.

Nursi’nin Demokrat Parti iktidarini nasil destekledigine gegmeden 6nce Nur-
si-sonras1 donemde Nursi izleyicilerinin kendi aralarinda ihtilafa diistiigi ‘De-
mokratlar’ ya da ‘Ahrarlar’ kavramidan Nursi’nin neyi kast ettigi, hangi vasiflara
sahip bulunan siyasilerin bu kategori icerisine girebilecegini belirlememiz gere-
kir. Gliniimiizde ‘ahrarlar’ denilerek siyasi tercihe konu edilen siyasilerin, Nur-
si’nin yazilarindaki 6zel nitelikleri tagiyip tasimadiklarinin belirlenmesinin kafa
karigikliginin 6nlenmesi i¢in gerekli oldugunu diistintiyorum.

10. ‘Dindar Demokratlar’

Bir kere Nursi Demokratlart nitelerken hemen tiim nitelemelerinde ‘Dindar
Demokratlar’, ya da ‘Hamiyetkar Dindar Demokratlar’ nitelemesi yapar. Demok-
rat Parti’nin iktidara gelmesinden sonra kaleme aldig1 ikinci EmirdagiLahikasi’na
kisaca goz atildiginda Nursi’nin asagidaki nitelemeleri yaptigini goriiriiz: ‘dindar
ve dine hiirmetkar Demokrat Parti’; ‘Risale-i Nur’un resmen serbestiyetini dindar
Demokratlar ilan etmelidirler’; ‘dindar Demokratlara iltihak etmeye mecbur olur’;
‘Demokrat dindar milletvekillerine bir hakikati ihtar’; ‘dindar hiirriyetperverlere
beyan etmekle iktifa ediyorum’; ‘hiirriyetperver dindar Demokratlara’; ‘dindar
hiirriyetperverler’; ‘Madem Cenab-1 Hak, bu tehlikeli zamanda bir kisim hakiki
dindarlarin basa ge¢mesine yol agmis’... Bazen de Nursi dogrudan isim zikrede-
rek o ismi dindarlikla niteler: ‘Islimiyet’in bir kahramani olan Adnan Menderes
gibi dindarlara beyan ediyorum’ (Nursi, 2004: 12 vd).

Nursi, Demokrat Parti’nin sadece dindarlardan miitesekkil bir siyasi yap1 ol-
madigimin dogal olarak bilincindedir. Hatta bizzat kendisi o partinin i¢inde ma-
sonlarin, komiinistlerin ve zindiklarin da oldugunu ifade etmektedir. Ancak ona
gore partinin genel havasi dindardir ya da dine hiirmetkardir. Nitekim Nursi, asa-
g1da izah edilecegi gibi Demokrat Parti’den bekledigi icraatlar siralarken mason
ya da dinsiz kesimin bu icraatlar1 engelleme yoluna gidebilecegini, dindar demok-
ratlarin bunun bilincinde olmas1 gerektigini ihtar eder.

11. Dindar Demokratlardan Beklenen icraatlar
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Nursi’nin dindar demokratlardan 6ncelikli olarak bekledigi bazi icraatlar var-
dir. Bunlar; i¢ ve dis politikalarim ‘ittihad-1 Islam’a yonelik belirlenmesi; Kur’an
hakikatlerine dayanilmasi, yani sugun bireyselliginin esas bir ilke olarak kabul
edilip uygulanmasi, ulusgu ve 1rk¢1 uygulamalardan kaginilmasi ve Islam kardes-
liginin giiclendirilmesi; 6zellikle mahktimlar1 dikkate alan bir adil af kanununun
cikartilmasi; dindarlarin irsat ve teblig faaliyetini engelleyen yasalarin kaldiril-
masi ve fikri hiirriyetin saglanmasi; din dersinin okullarda zorunlu ders olarak
konulmast; Islami seairin ihyasi; biirokratik tahakkiimiin 6nlenmesi ve yonetimin
toplumun hizmetkar1 oldugunun benimsenmesi; Risale-i Nurlarin nesri ve okun-
masinin serbest birakilmasi; Ayasofya’nin tekrar camiye c¢evrilmesi; ehli ilim ve
ehli- tarikatin tizerindeki baskilarin kaldirilmasi, Dogu illerinde {iniversitelerin
acilmasi vs.

Bunlardan 6zellikle ittihad-1 Islam’a yénelik icraatlara Nursi sik sik atifta bu-
lunur:

Simdi milletin arzusuyla seair-i Islimiyeninserbestiyetine vesile olan Demok-
ratlar, hem mevkilerini muhafaza, hem vatan ve milletini memnun etmenin
care-i yeganesi; ittihad-1 Islam cereyanini kendine nokta-i istinad yapmaktir.
Eski zamanda Ingiliz, Fransiz, Amerika siyasetleri ve menfaatleri buna muariz
olmakla mani olurdular. Simdi menfaatleri ve siyasetleri buna muariz degil;
belki muhtagtirlar. Ciinkii komiinistlik, masonluk, zindiklik, dinsizlik; dogru-
dan dogruya anarsistligi inta¢ ediyor. Ve bu dehsetli tahrib edicilere karsi, ancak
ve ancak hakikat-1 Kur’aniye etrafinda ittihad-1 islam dayanabilir. Ve beseri bu
tehlikeden kurtarmaga vesile oldugu gibi, bu vatani istila-y1 ecanibden ve bu
milleti anarsilikten kurtaracak yalniz odur. Ve bu hakikata binaen Demokratlar
biitiin kuvvetleriyle bu hakikata istinad edip komiinist ve masonluk cereyanina
kars1 vaziyet almalar1 bir hacet-i zaruridir. (Nursi, 2004: 47)

Nursi, uluscu ve 1rker fikir ve politikalarm Islam {immeti aleyhinde islenmis
en biiyiik cinayet oldugunu, Miisliimanlar arasindaki muhabbet ve dayanigmay1
paramparga ettigini oysa demokratligin igeriginde kardeslik bulundugunu dolay-
styla Millet Partisi gibi partilerin bu agcidan Demokrat Parti’ye iltihak etmesi ge-
rektigini soyler.

Nursi Ittihad-1 islam konusunda Islam diinyasinda Nur Talebeleri’ne en ciddi
miittefikin Thvan-1 Miislimin oldugunu vurgular. Halepli bir ihvan {iyesinin Ri-
saleleri tebrik etmesi iizerine yazdig1 bir mektupta Nursi, Ittihad-1 Islam1 Ara-
bistan’da Ihvan’m, Anadolu’da da Nur Talebelerinin gerceklestirecegini soyler.
(Nursi, 2004, 5.28)

Nursi’nin mektuplarindan ¢ikartabilecegimiz baska 6nemli bir kriter kesinlikle
dinin siyasete alet edilmemesi kriteridir. Nursi kendi zamaninda ittihad-1 Islam
Partisi, Halk Partisi, Millet Partisi ve Demokrat Parti olmak tizere dort partinin
bulundugunu, bunlardan Demokrat Parti’nin iktidara gelip diger partilerin gelme-
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mesi gerektigini sdyler. Nursi’ye gore Ittihad-1 Islam Partisi’nin simdilik siyasette
aktif olmamas1 gerektiginin nedeni toplumun ahlak-1 Islamiyesinin bozulmus ol-
masindan dolay1 siyasilerin ister istemez dini siyasete alet etmek zorunda kalacak
olmalaridir. (Nursi, 2004, s.143; Vapurlu, 2011 )

Burada bizim i¢in 6nemli olan Nursi’nin devreye soktugu temel kiriterdir. Ona
gore dinin siyasete kesinlikle alet edilmemesi gerekir. Bunun anlami dini argii-
manlarin sadece propaganda malzemesi olarak kullanilmasi, ama icraatta ihmal
edilmesi, yani siyasetin dine alet edilmesinden vazgecilmesidir. Sayet iktidara
aday olan bir parti siyasi propaganda malzemesi olarak dini arglimanlara en asga-
ri dlizeyde miiracaat eder, fakat icraatinda Nursi’nin yukarida siraladigi isteklerini
yerine getirmeye ¢alisirsa bunlarin ekseriyetinin dindar olmasinin iktidara gelme-
leri igin bir engel olmadigidir. Yani Ittihad-1 Islam Partisi’nin (ve benzerlerinin)
simdilik iktidara gelmemesi, dindar olmalarindan dolay1 degil, dini siyasete alet
etme zorunda kalmalarindan dolayidir. Buna gore dini siyasete alet eden parti ne
tiir parti olursa olsun desteklenmemeli ve iktidara gelmemelidir.

12. Dindar Demokratlarin iktidara Kars:1 Miispet Hareket ve Destek

Nursi, basta dua olmak tizere dindar demokratlarin iktidarini destekleme egili-
mindedir. Bunu Celal Bayar, Cumhurbaskani olur olmaz ona yazdig tebrik telg-
rafinda ortaya koyar:

‘Zatimz1 tebrik ederiz. Cenab-1 Hak sizi Islamiyet ve vatan ve millet hizmetin-
de muvaffak eylesin.’

Nursi, demokratlarin iktidara gelmesini kendisi ve izleyicileri i¢in de son dere-
ce faydali bir gelisme olarak degerlendirir. Reis-i Cumhur Celal Bayar ve Hey’et-i
Viikelasina diye kaleme aldigi bir mektupta: ‘Biz Nur Talebeleri yirmi senedir
emsalsiz bir tazib ve iskencelere hedef olmusuz. Sabrettik. TaCenab-1 Hak sizi
imdadimiza gonderdi’ (Nursi, 2004: 12) diyerek demokratlarin iktidarinin da tiim
inananlarla beraber kendileri i¢in de ne kadar yararli oldugunu ifade eder.

Nursi’nin demokratlarin iktidarini desteklemesi onlarin sadece Nur hareketine
serbestlik tanimasi agisindan degildir. Demokratlar Nursi’nin paylastigi cok sayi-
da degeri paylagsmakta, miicadele ettigi diismanlarla miicadele etmektedir.

Nursi, ‘demokratlara biiyiik bir hakikati ihtar’, (Nursi, 2004: 182) baglig1 altin-
da kaleme aldig1 bir degerlendirmede dindar demokratlarla paylastigi degerleri ve
ortak miicadele alanlarini ortaya koyar. Nursi’ye gore bu zamanda Kur’an ve iilke
icin li¢ zararli cereyan vardir. Bu cereyanlar toplumun degerleri ve birlik biitlin-
ligh i¢in zararlhidirlar. Nursi’ye gore bu cereyanlardan birinci cereyan komiinizm
ve dinsizlik cereyanidir, bu cereyan toplumun yiizde otuz- kirkina zarar verebilir.
fkinci cereyan bir ‘ifsat komitesi’dir ki bu komite Tiirkiye’deki Miisliimanlarla
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diger Islam diinyasindakilerin arasindaki iliskiyi kesmek i¢in ¢alismakta ve bunun
icin toplumu dinsizlestirmeye gayret gostermektedir. Nursi’ye gore bu komitenin
etki alan1 ise toplumun yiizde on-yirmisi kadardir. Ugiincii cereyan ise sekiiler bir
kisim siyasilerdir ki toplumu batililastirmak ve Hiristiyanlara benzeterek bir nevi
Protestanlik mezhebini Miisliimanlar i¢inde yerlestirmeye ¢alismaktadirlar. Nursi,
bu cereyanin olumsuz etkisinin sinirlt oldugunu, bunlarin ancak toplumun yiizde,
belki binde birini etkileyebilecegini soyler.

Nursi, kendisi ve talebelerinin ilk iki cereyana karsi daima Kur’an hakikatleri-
ni muhafazaya calistiklarini, miimkiin oldugu kadar diinyaya ve siyasete bakma-
maya gayret gosterdiklerini, ancak demokratlarin iktidara gelmesiyle mecburen
siyaset ve diinya islerine bakmaya basladiklarini séyler. Dindar Demokratlarin ilk
iki cereyana zaten muhalif olduklarini, dolaysiyla o cereyanlara karsi demokrat-
larla miistereken miicadele edebileceklerini vurgular. Demokratlarin iginde din-
dar olmayan bir kisim kisilerin batililagsma politikasiyla iigiincili cereyana yardim
ettiklerini oysa bu ¢abanin bosuna oldugunu, bunlar yapsa yapsa ancak toplumun
binde birini Protestan gibi yapabileceklerini ciinkii, Ingilizlerin iki yiiz senede
tahakkilim ettigi iki yiiz milyon Miisliiman’dan iki yiiz kisiyi Protestanliga ¢evire-
medigini hatirlatir.

Nursi, Demokrat Parti’nin ilk iki cereyanin engellenmesi konusunda ¢aba sarf
etmesini olumlu karsilar ve bu ¢abanin vatana ve Islamiyet’e biiyiik bir fayda sag-
layacagini vurgular. Bu nedenle kendilerinin de Demokratlari iktidarda muhafaza
etmeye Kur’an menfaatine mecbur oldugunu ifade eder. Nursi gercekei olarak
demokratlardan beklentisini asgari diizeyde tutar ve onlarin hangi agir sartlarin
altinda faaliyet gosterdiginin bilinci igerisindedir. O, demokratlardan ¢ok biiyiik
hayirlar beklemek degil, belki onlarin iki cereyana karsi muariz olmalarindan,
onlar1 desteklemek durumunda olduklarini ifade eder. Nursi, demokratlarin i¢inde
bulunan az sayida batililagma yanlilarinin politikalarii benimsememekle birlikte
digerlerinin politikalarini desteklemek durumunda olduklarini vurgular. Batililas-
ma yanlilarinin dine zarar verdiklerinin farkinda olduklarini, ancak bunu viicudun
parcalanmasi yerine bir parmagin kesilmesine razi olmak gibi gordiiklerini sdyler.
Bu nedenle Nursi, Demokrat Parti’nin hiikiimetinin lehinde dindarlar1 yardima
davet eder.

Oliimiine yakin talebelerine vasiyetinde yine hem miispet hareket etmelerini
hem de Demokrat Parti iktidarini1 desteklemelerini sdyler:

‘Kardeslerim! Hastaligim pek siddetli, belki pek yakinda 6lecegim veyahut
biitlin biitiin konusmaktan -ba’zanmen’oldugum gibi- men’ edilecegim. Onun
icin benim Nur ahiret kardeslerim, ehveniisser deyip ba’zibigareyanliggilarin
hatalarina hiicum etmesinler. Daima miispet hareket etsinler. Menfi hareket va-
zifemiz degil. Ciinkii dahilde hareket menfice olmaz. Madem siyasetgilerin bir
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kism1 Risale-i Nur’a zarar vermiyor, az miisaadekardir; “ehventigser” olarak
bakiniz. Daha azamiisserden kurtulmak i¢in; onlara zarariniz dokunmasin, on-
lara faideniz dokunsun.’ (Nursi, 2004: 216-7)

Sonuc¢
Bu ¢alismada ulasilan sonuglar asagidaki sekilde 6zetlememiz miimkiindiir:

1- Siyasal doktrinde zalim ve otoriter yonetimlere karsi ‘direnme hakki’ ad
altinda biri siddet ve silah kullanmay1 i¢eren, digeri pasif direnme olarak siddete
bagvurmadan muhalefet etmeyi ihtiva eden iki ¢esit direnme vardir.

2- Islami doktrinde de zuliim ve adaletsiz yonetimlere kars1 biri ‘devrimci’ ve
digeri ‘1slah¢1’ yol olmak tizere iki yaklagim vardir. Devrimci yaklagim isyan ve
savas1 Ongoriirken, 1slahg¢1 yaklagim sabri, irsat ve nasihati 6ngortir.

3- Nursi, laik otoriter hiikiimetlere karst muhalefetini siddete basvurmadan
‘miispet hareket’ ilkesini esas almis, siddete bagvurmay1 reddetmistir. Dindar De-
mokratlarin hiikiimetlerine kars1 ise hem ‘miispet hareketi’ hem de onlarin iktidar-
da kalmalari i¢in yogun destek ve dua etme yolunu segmistir.

4- Nursi, siyasal tercih kriteri olarak demokratlarin sadece demokratligini esas
almamis, ayn1 zamanda dindar olmalarini da dikkate almistir.

5- Nursi demokratlarin iktidarindan; Miisliimanlar arasinda kardesligin esas
alinmast (ittihad-1 Islam), her tiirlii baskinin kaldirilarak fikir, diisiince ve ibadet
hiirriyetinin saglanmasi, din derslerinin okullarda zorunlu ders yapilmasi, hukuk-
ta sugun ferdiligi ilkesinin kabul edilip uygulanmasi, Risale-i Nur ve diger dini
nesriyatin serbestlesmesi, Ayasofya’nin ibadete agilmasi, komiinizm, dinsizlik ve
batililasma cereyanlariyla miicadele edilmesi gibi icraatlar bekler.

6- Sonug olarak Nursi, dindar iktidarlarin yapabilecekleri icraatlarin sinir1 hak-
kinda gercekgi biri olarak onlardan asgari hayir bekler. Ogrencileri ve kendisini
izleyenlere onlar1 yikici elestiri ile sarsmamalarini, tersine onlara yardimer olma-
ya ¢aligmalarini tavsiye eder.
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Makyavelist Siyasete Bir Reddiye Olarak Miispet Hareket
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Oz

Bu c¢alismada Bedilizzaman Said Nursi’nin miispet hareket diisiincesi incelendi.
Miispet hareket Said Nursi’nin onciiliik ettigi Risale-i Nur cemaatinin bir hizmet ilkesidir.
Risale-i Nur hareketi, modern yiizyildaki islami hareketlerin genel olarak siyasi ¢izgiyi,
0zel olarak Makyavel siyasi yontemleri benimsemesine alternatif olarak dogmustur. Miis-
pet hareket ile Risale-i Nur cemaati (Nurculuk) bir nevi 6zdeslik gostermektedir. Miispet
hareket ilkesini incelemek demek Nur cemaatini incelemek demektir. Binaenaleyh Nur
cemaati, Risale-i Nur kiilliyat1 ve bizzat Said Nursi’nin hayatindaki uygulamalar1 esas
alindiginda geleneksel cemaatten daha cok modern sivil toplum Orgiitiine yakin durmak-
tadir.

Anahtar Kelimeler: Said Nursi, Nurculuk, Miispet Harcket, Siyaset, Makyavel
Siyaset

Positive Action as a Rebuttal to Machievellian Politics

Abstract

In this work, Bediuzzaman Said Nursi’s concept of “positive action” is examined. “Po-
sitive action” as pioneered by Said Nursi is the policy of the Risale-i Nur community. The
Risale-i Nur was also engendered as an alternative to the actions of Islamic groups in this
modern century which too often involve political partisanship and Machievellian politics.
The identity of the Risale-i Nur student has been shown to be connected with “positive
action”. This principle makes the Risale-i Nur community to form a type of civil society.
With this characteristic, the Nur community is exempt from the self-interest and political
groups and operate completely outside that sphere.

Keywords: Said Nursi, Nurculuk, Positive Action, Politics, Machiavellian Politics

Giris

Birinci Boliimde miispet hareket kavramimin Risale-i Nur’da gecen anlamlari
incelendi. Ikinci Béliimde miispet hareketin anlagilmasinda mihenk olarak éngor-
diigiimiiz Said Nursi’nin siyasetle ilgili diisiince ve tutumu analiz edildi. Uciincii

Boliimde ise sivil bir dini cemaatle siyasal bir hareketin hangi kistaslar gerceve-
sinde ay1rt edilebilecegi tartisildi.

Miispet hareket, dar anlamda Bediiizzaman Said Nursi’nin ikinci doneminde
baslattig1 cemaat hareketi i¢in vaz ettigi bir hizmet ilkesidir. Cemaati temsil eden,
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kamusal alanda cemaat kimligiyle etkinlik gosteren her Risale-i Nur talebesi miis-
pet hareket etmekle miikelleftir. Ama bu ilke Islam’a hizmet eden diger gruplar
icin bir teklif niteligi tasir, onlar i¢in baglayiciligi bulunmamaktadir. Hatt1 zatinda
bu ilke diger kisi ve gruplarin kendi is ve mesleklerinde farkli normlara gore ha-
reket etmelerini kabul etmeyi gerektirir.

Insanlar sosyal hayatta birgok rol {istlenir, buna bagl olarak gesitli statii ve
tabakalar i¢inde yer alir. Dolayisiyla sahip olunan meslekler karakter ve mesrepleri
etkiler. Bazen kisinin baskin rolii/meslegi onun diger rollerine sirayet eder, hatta
kisiliginin olusmasinda belirleyici (dominant) hale gelir. Cemaat kimligini(Nur
talebeligini) hayatinin merkezine oturtan kisi i¢in miispet hareket ilkesi diger rol-
lerine yansir, yansimalidir, yansimasi pek yerinde olur. Ama cemaat iiyelerinin
cemaatle ilgili olmayan, kendilerinin belirleyici olarak bulunmadiklari kamusal
islerindeki rol ve sorumluluklar s6z konusu oldugunda miispet hareket ilkesinin
baglayiciligr tartismalidir. Bu, miispet hareket ilkesinin birinci siniridir.

Miispet hareketin dahilde gecerli olmasi ikinci sinirlamayi olusturur. Yasadigi
toplumdaki bir baski grubundan veya devletten din ve dindarin bizzat kendisine
gelecek agiktan diismanlik ilkenin {igiincii sinirini olusturur. Bu halde miispet ha-
reket etme ilkesi gegerli degildir.

Sonugta miispet hareket ilkesinin ve dolayisiyla Said Nursi’nin diisiincesin-
deki Nur cemaatinin anlagilmasi yine Said Nursi’nin siyasetle ilgili diisiince ve
tutumunun anlagilmasi gerektiriyor. Makalenin hedefi de budur.

Iddiamiza gére miispet hareket ilkesi bir siyasi cereyana veya partiye angaje
olmaklikla bir arada bulunamaz. Bu baglamda Said Nursi’nin tesis ettigi Nurcu
hareket bir ¢ikar grubu, bir siyasi akim, bir siyasi hareket, bir siyasi hareketin arka
bahgesi, herhangi bir siyasi akim veya hareketin miizmin muhalifi de degildir;
aksine sivil toplum niteliginde dini bir cemaattir. Bununla birlikte Said Nursi ne
devleti - siyaseti ne de siyasi (Islamci) bir dini hareketi kategorik olarak reddet-
mez, sadece onlardan kendisininkini ayrigtirir'.

Said Nursi’nin konuyla ilgili diisiincesi ve kavrama yiikledigi anlamin anali-
zinde giincel literatiiriin hazir sablonlarini kullandik. Bu sablonlar1 her ne kadar
0zgilin gergeklige uydurma gayreti tasisak da neticede analizimiz Batici olmakla
maluldiir. Binaenaleyh ortaya ¢ikacak yorum sapmalari bizimle, bizim bu yakla-
stimimizin sinirliligiyla ilgilidir.

1 Hem Risale-i Nur cemaatini siyasal Islamc1 dini hareketlerden ayirt etmek hem de onlarla olan
mesafesini anlamak i¢in Kiilliyat kitaplarindan Tarihge-i Hayat adli kitapta (Nursi, 1998b: 632-3) bir
Nur talebesinin Misirli Thvan hareketi ile Risale-i Nur hareketini karsilastirdigi mektuba hassaten
bakilabilir.
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1. Said Nursi’ye Gore Miispet Hareket

Miispet hareket, dogrudan ¢agrisimi ve dar anlamiyla, Risale-i Nur cemaatinin
kimligini sekillendiren ilkelerinden biridir. Bu ilke, Risale-i Nur kiilliyatinda vaz
edilen ontolojik, epistemik ve etik temellerle uyumludur.

Miispet kavrami ontolojik diizlemde iman ve tevhidi, epistemik diizlemde
akil ile imanli kalbin imtizacini, etik diizlemde secaati-iffeti ve hikmeti,
estetik diizlemde mana-i harf perspektifinde bakis agisini, sosyolojik diizlemde
yardimlagma ve fazileti, iliski ve iletisim diizleminde ikna ve miizakereyi,
ekonomik diizlemde iktisat ve kanaati, siyasal diizlemde ise hakkin ve halkin
cikar1 i¢in gayret ve hamiyeti kapsar. Kavram, Risale-i Nur kiilliyatinda “miis-
pet” adi altinda genis anlamda kullanilmaktadir. Her diizlem ayr1 bir ¢alisma
konusu olacak kadar genistir.

Miispet kavraminin inanmak, tasdik etmek, kabul etmek, evet demek, olur ver-
mek, yapmak, kurmak, insa etmek, katki saglamak ve desteklemek gibi cagrisim-
lar1 vardir. Tersi ise inkar ve ret, onaylamama, katilmama, yikma, bozma, tahrip
etme, engel olma ve kdstekleme gibi anlamlar1 cagristirir. lyiyi ve iyileri tesvik
etmek, onlara eliyle-diliyle-kalbiyle yardim etmek, iyiliklerin oniinii agmak ve
giiclendirmek de miispet hareket cagrisimi i¢inde yer alir.

Dolaysiz anlamryla miispet hareket Nur cemaatinin kimligini sekillendiren ve
ozellikle reel siyasi akimlarla cemaati ayristiran bir ¢erceveye sahiptir. Said Nur-
si’nin vefatindan 6nce verdigi son derste kavramin dar (dogrudan) anlami incelen-
mektedir (Nursi, 1998c: 455-6):

Aziz kardeslerim; Bizim vazifemiz miisbet hareket etmektir. Menf1 hareket de-
gildir. Riza-y1 [1ahiye gore sirf hizmet-i imaniyeyi yapmaktir, vazife-i 1ahiyeye
karismamaktir. Bizler asdyisi muhafazay1 netice veren miisbet iman hizmeti
icinde her bir sikintiya karsi sabirla, siikiirle miikellefiz. Cihad-1 maneviyenin
en biiyiik sart: da vazife-i {lahiyeye karismamaktir ki, “Bizim vazifemiz hiz-
mettir; netice Cenab-1 Hakka aittir. Biz vazifemizi yapmakla mecbur ve miikel-
lefiz.” Ben de Celadleddin Harzemsah gibi, “Benim vazifem hizmet-i imaniye-
dir; muvaffak etmek veya etmemek Cenab-1 Hakkin vazifesidir” deyip ihlas ile
hareket etmeyi Kur’an’dan ders almigim...

Miispet hareketin cemaatin bir hizmet ilkesi oldugu paragrafin birinci ciimle-
sinde belirtilir. Sonraki ciimlelerde ise ilkenin ne oldugu aciklanir. ikinci ciimlede
“sirket ve siyasi gruplarda oldugu gibi kar ve iktidar arayisi veya sekiiler sivil
toplum orgiitlerindeki gibi sayginlik kazanma ve kendini gergeklestirme beklen-
tisi davranig motivasyonu olamaz denir (Nursi, 1998d: 446). Nur cemaati liyele-
rini harekete gegiren tek motivasyon ancak Allah rizasi olabilir>. Miispet hareket

2 Nur cemaati iktidar1 amag ve ara¢ olarak hedefleyemeyecegi gibi kazang pesinde kosamaz,
sirket kuramaz, arsa ve ingaat spekiilasyonu yapamaz. Hatta cemaat mensubu olmayan kimselerden
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ilkesi ayn1 zamanda siyasi ve iktisadi etkinlikleri Allah rizasi i¢in yapan diger
dini hareket ve gruplardan da ayristirir. Bu dini gruplar motivasyonlar itibariyle
sekiiler degildir, ama sivil de degillerdir. Kategorik olarak siyasi ve/veya ¢ikar
grubudurlar.

Risale-i Nur cemaati catis1 ve kimligi altinda iktidar ele gecirmek, iktidarin
bastirict aygitlarryla Islam't kabul ettirmek amaclanamaz. Kitleler kabul etsin
veya etmesin demokratik bir sekilde, rizalari iizere insanlara Islam’1 teblig etmek,
Miisliimanlarin imanlarina kuvvet vermek esastir. Iktidar ve cikar, cemaat aktivi-
tesinin ne amaci ne de aracidir.

Reel siyaset, Karl Schmitt asiriligiyla soylemek gerekirse, ki reel siyaseti ta-
nimlamada pek uygun diiser, stratejik akli kullanarak giice erigsmek, giicii elinde
tutmak, dostunu- diismanini bilmek, dosta taraftarlik diismana ise husumet etmek
demektir. Giice tapicilik, kararlilik, ihtiyatlilik, kurnazlik ve partizanlik bu mesre-
bin tipik 6zellikleridir. Siyasetin bu niteligini aktorlerin dindarlig1 veya dinsizligi
pek degistirmez (Torun, 2015b: 15-6).

Cari/reel siyasetle ilgili ehven bir degerlendirmeyi Makyavel'e sirtin1 dayanan
paretocu elitistler yapar. G. Mosca ve R. Michels gibi elitistlere gore dini veya se-
kiiler her tiir deger hedefe/iktidara ulasmada sadece ve sadece bir aractir (formiil-
diir). K. Popper ve Schumpeter gibi elitistler daha insafli degerlendirme yapmis
olmakla beraber neticede ayn1 kapidan ¢ikmaktadirlar. Siyasetin kotiiriim tabiati
icin alternatif ¢ikis yollar1 gosterememislerdir.

K. Popper’e gore demokrasi en iyi kararlarin alindigi, en iyi yoneticilerin
secildigi bir rejim degildir, aksine ehven-i ser rejimidir. Modern siyasette halki
ikna etmek hakki islemekten daha dnemlidir. Ozellikle iletisim (telekominikas-
yon) ¢ag1 denen giiniimiiz diinyasinda imajlar adeta gercegin yerini almistir. Pa-
zarlanamayan iyiligin degeri kalmamistir. Cagdas reel siyaset adeta demagojiyle
0zdeslesmistir. Kotiimser elitistler bundan dolay1 hak, hakikat, din, ahlak ve ide-
oloji gibi degerleri iktidara ulasmanin veya iktidart muhafaza etmenin sadece ve
sadece birer formiilii olarak degerlendirmislerdir (Torun, 2015b: 11-3).

Sonug itibariyle reel siyaset/reel siyasi hareketler dogasi itibariyle demogojik-
tir, partizandir, paretocu® ve zorbadir. Aslan ve tilki figlirleri siyasetin hikayesinde
kabul gérmiis anolojilerdir. Bu baglamda Schmitt reel siyasetin aslanca tarafini,

cemaatin asil faaliyetleriyle ilgili yardim toplayamaz (Nursi, 2011b:19). Iktidar ve ¢ikar uyarisi sa-
dece cemaat iiyelerinin katildig1 kamusal alanda gegerli degildir, ayn1 zamanda cemaatin kendi mah-
rem kamusal alaninda da gegerlidir. Nitekim ¢ikar ve iktidar arayisinda olmak, sayginlik kazanmak,
cemaat icerisinde miirsitlik ve pedersahlik (ataerkil) rekabetine girmek yasaklanmigtir (Nursi,
2011f: 163-71).

3 Paretoculuk iktisat alaninda dogup diger alanlara sirayet etmis bir yaklagimdir. Bu yaklagima
gore kazanmak Darwinci rekabet temelinde mutlaka birinin kaybetmesine baglidir.
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paretocu elitistler ise tilki tarafini1 temsil ederler.

Schmidyen anlayista her seyin merkezinde siyaset yer alir. Siyasetin merkezin-
de ise gii¢ (iktidar) vardir. Hakki, haklry1 ve basarili olan1 belirleyen giictiir! Hak
giicten gelir! Gliglii haklidir! Bu anlayisin patolojisini Lord Acton sdyle betimler
(Heywood, 2012: 68): iktidar yozlastirir, mutlak iktidar mutlaka yozlastirir. Said
Nursi bundan dolayi i¢in demis olmali (1998a: 161; 1998c¢: 53): Bir siyaset¢iden
tam dindar olmaz, tam dindar adamdan da siyaset¢i olmaz. Neticede iktidar tutku-
su (gadap), insanin ti¢ temel ifratindan biridir (Nursi, 1998i: 29).

Makyavelizm ve onun modern versiyonu paretoculuk ise siyasetin tilki yonii-
nii temsil eder. Bu yaklagima gore siyaset stratejik akilla yiiriitiiliir. Stratejik akil
E. Kant’1in bahsettigi teorik akil degildir, kurnazliga karsilik gelen akildir. Risale-i
Nur diliyle sdylemek gerekirse ifrata diiserek istikametten ¢ikmis, kalbi, ruhu ve
vicdani dinlemeyen ahlaksiz akil (1998i: 29). Stratejik akil fitrattan geldiginden
daha ¢ok bir mizag-fitrat dejenerasyonudur. Demagoji, bu miifrit aklin tirtiniidiir.
Bu baglamda siyaset¢i is yapmanin, sorun ¢ézmenin, hizmet etmenin, bir {iriin
ortaya koymanin, iyi iliski kurmanin, inang ve ahlak sahibi olmanin bizzat kendi-
siyle ilgilenmez, bunlarin hangi iktidar firsatlar1 yarattigiyla, hangi asamada hangi
faydalar1 saglayacagiyla ilgilenir. Reel siyaset alan1 gii¢ (iktidar) miicadelecileri
ile stratejik akla sahip olanlar1 bir araya getiren alandir. Anolojik ifadesiyle siyasi
alan tilkilerle aslanlarin kol gezdigi bir yerdir.

Said Nursi, mispet hareket ilkesi ile bir nevi modern dénem reel siyaset an-
layisinin karsisinda konumlanmistir. Bu dogrultuda dost ya da diigman, miimin
veya kafir, dinf cemaat ya da siyasi grup nerden gelirse gelsin biitiin meydan oku-
ma, tariz ve itirazlara sadece defansif sozlii savunmayi, dinin bizzat kendisine
diismanlik edilmemek sartiyla sozli de olsa ofansif savunma yapmamayi, baska
kisi ve gruplarla miinakasaya girmemeyi, hiikiimetin politikalarina kars1 yanlis ya
da dogru muhalefet etmemeyi, cemaat eylemini 6tekinin husumeti/nispeti tizerine
inga etmemeyi, diger dindar kisi ve dini gruplar tenkit etmeyip eksiklerini tekmil
etmeyi, hatalarini1 diizeltmeyi norm olarak koyar. Miispet hareket ilkesiyle reel
siyasete mesafe koyuldugu gibi, reel siyasette kullanilan yontem ve teknikler
de reddedilir. Bu nitelemelerle temellendirilen miispet hareket ilkesinin sinirlar
vardir.

Birincisi cemaat iiyelerinin cemaatle ilgili olmayan, 6tekilerin var oldugu ka-
musal alanda tistlendikleri rol ve sorumluluklar s6z konusu oldugunda miispet ha-
reket ilkesinin baglayiciligi ortadan kalkar*. Ama nasihat ve ahlaki degeri devam

4 Katre Dergisi’ni gikaran Istanbul Ilim ve Kiiltiir Vakfi, tarafimca bu makalenin taslagini sunma-

mi istedi. Yaptigim sunumda “Risale-i Nur talebelerinin cemaat kimligi disinda kamusal alanda

ustlendikleri rollerde miispet hareket ilkesinin baglayiciligi kalkar” yorumum birgok kisi, mesela

Ahmet Yildiz tarafindan elestirildi. Binaenaleyh su agiklamay1 yapmak gerekli oldu: Risale-i Nur
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eder. Ozellikle rekabet ve stratejik diisiiniisiin gorece gecerli oldugu diizlemlerde
miispet hareket etmek kamusal alandan dislanmaya veya kenara itilmeye sebep
olabilir. Aksi halde miispet hareket diinyadan, diinyanin her tiir alanindan diglan-
mak, diinyadan elini ayagini ¢ekmek anlamina gelebilir.

Ilkenin kapsamiyla ilgili ikinci sinirlama sudur: Miispet hareket, dahilde
gegerlidir; iilke disindan gelen kaba kuvvete dayali saldirilara karsi gecerli
degildir’.

Harici tecaviize karsi kuvvetle mukabele edilir. Cilinkii diismanin mali, ¢oluk
cocugu ganimet hilkkmiine geger. Dahilde ise dyle degildir. Dahildeki hareket,
miisbet bir sekilde manevi tahribata kars1 manevi, ihlas sirriyla hareket etmek-
tir. Harigteki cihad baska, dahildeki cihad baskadir. Simdi milyonlar hakiki ta-
lebeleri Cenab-1 Hak bana vermis. Biz biitiin kuvvetimizle dahilde ancak asa-

yisi muhafaza i¢in miisbet hareket edecegiz. Bu zamanda dahil ve harigteki
cihad-1 maneviyedeki fark pek azimdir (Nursi, 1998c: 456).

Bu ilkeyi gecersiz kilacak tiglincii sinirlama ise iktidar elitlerinin agiktan din-
sizlik etmesi, dinsizligi aciktan devlet politikasi haline getirmesi, dini kurumlari
ve Miisliimanlar1 bu sifatlarindan dolay1 devlet giiclinii kullanarak yok etmeye
caligmasidir (Nursi, 1998d: 318). Bu durumda miispet hareket ilkesi gecerli de-
gildir®. Duran’a gore Said Nursi’nin bu gorisi geleneksel ulema ¢izgisindedir
(1997: 138-9).

Dérdiincii sinirlama ise Said Nursi’nin Uglincii Said denen déneminde siya-
setle kurdugu pasif iliskiyle ilgilidir. Bu déneminde Said Nursi belli siyasi parti
lehine aleni bir tutum takinmus; siyasetcilere telkinde bulunmus, Islami hizmetlere
mubhalif parti aleyhine alternatif bir partiye oy verecegini, oy verilmesi gerektigini
deklare etmistir. Kisaca belirtmek gerekir ki oy vermeye tesvik etmesi o partinin
Islamci oldugu i¢in degil, dine ve dini hizmetlere muhalif hakim bir partinin kar-
sisinda yer aldig1 i¢indir (Nursi, 1998a: 252).

Bize gore Uciincii Said’in siyasetle temast siyasallasma say1lmaz, ama bu dav-

talebelerinin cemaat kimligiyle var olduklar1 her yerde miispet hareket baglayici-amir bir hiikiim
iken, cemaat kimligiyle var olmadiklari, belirleyici konumda bulunmadiklari konumlarda ise amir
bir hiikiim olmaktan ¢ikar, ahlaki bir norm haline gelir. Yani, bu yorumdan Nur talebelerinin kamu-
sal islerinde ahlaksiz, kuralsiz ve Makyavelist davranabilecekleri mesrulastirilamaz. Miispet hareke-
ti her zaman ahlaki norm olarak kabul etmek, elinden geldigince gergeklestirmeye ¢aligmak bekle-
nen durumdur.
5 Yukarida ilgi tuttugum yer ve zamanda “dahil” kavramina Ahmet Y1ldiz tarafindan itiraz edildi:
Ona gore “dahil” kavramu bir iilkeyi degil, biitiin Miisliimanlar1 kapsamalidir.
6  Aslinda devletin ikna ve mesruiyeti dnemsedigi, politikanin ve gorece ideolojik devlet aygitla-
riin énem kazandigi, din ve dindarlarin iizerine bu araglarla gidildiginin s6z konusu oldugu medeni
iilke ve toplumlarda miispet hareketin islevsel degeri olabilir. Su kadar ki Said Nursi’nin de dahil
oldugu geleneksel ulema isyani hicbir sekilde tesvik etmemis, isyana davet etme yanlist olmamistir
(Duran, 1997: 138-9). Cevaz vermek ayridir, tavsiye ve emretmek ayridir.

92



Miisbet Hareket Sayisi Yil: 2016 Sayi: 1

ranigin miispet hareket ilkesiyle nasil ortiistiigli konusu yorumlanmaya ve uyar-
lanmaya muhtag bir meseledir. Nitekim cemaatin siyasetle kuracagi mesafe konu-
sunda cemaat i¢i ¢ikan yorum farkliliklar farkli fraksiyonlarin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Miispet hareket ilkesini anlamak i¢in Ikinci Said ile Ugiincii Said
donemi birlikte okunmalidir.

Iddiamiz1 tekrar etmek gerekirse; miispet hareket Makyavelist siyaset (veya
reel siyaset)’in alternatifi olarak diisiiniilmistiir. Bunu Said Nursi (Nursi, 1998:
455)’nin son dersini serh eden bir talebesinin mektubundan anliyoruz (Nursi,
1998b: 402):

... biz miisbet hareket etmeye mecburuz. (Ustad Said Nursi) Elimizde nur var,
siyaset topuzu yok. Yiiz elimiz de olsa, ancak nura kafi gelir” diyerek, nurun,
din diismanlarini maglup edeceginden miisbet hareket etmenin atom bombasi
gibi tesiri bulundugundan Riséle-i Nur’un siyasetle higbir alakasi bulunmadigi-
n1; meslegimizin en bilyiik esasinin ihlas oldugunu, ri1za-i [1ahiden baska higbir
maksat ittihaz edilemeyecegini, Nurun kuvvetinin iste bu oldugunu; ihlasla,
miisbet hareket etmekle indyet ve rahmet-i Ilahiyenin Risale-i Nur’u himaye
edecegini, ila ahir, beyan ederdi.

Said Nursi, miispet hareket ve siyaset konusunda iki kategorilestirme yapar.
Birincisi bu makalenin ana problemini olusturan ve buraya kadar anlatilan siyaset
ile miispet hareketin iki karsit (dikotomik) olgu olarak siniflandirilmasidir. ikin-
cisi ise siyasetin kendi i¢cinde menfi siyaset ve miispet siyaset diye smiflandiril-
masidir. Sathi bakisla iki siniflandirma arasinda bir paradoks var gériinmektedir.
Ciinkii birincide miispet hareketi genel olarak siyasetin 6tekisi olarak konumlan-
dirmis iken, ikincisinde siyasetin belli bir kismint miispet siyaset adiyla temize
cikarilmig goriilmektedir.

Menfi siyaset, isyanla 6zdeslik gosteren, fiilen otoriteye bas kaldirmayi, ayak-
lanmay1, kars1 gii¢ kullanmay1 kabul eden siyaset bigimidir. Miispet siyaset ise yu-
karida sayilan 6zelliklerden gorece azade ve dini siyasete degil de hamiyet adina
ugrasilan siyaset bi¢imidir.

Said Nursi’nin kiilliyatinda miispet hareket kavraminin gectigi yerlerde (Nur-
si, 1998c: 455-7; Nursi, 1998b: 192, 402; Nursi, 1998a: 256) asayisi muhafaza
etmek, dahilde maddi cihat olmaz, maddi (silahl1) direnme ve isyan olmaz gibi ni-
telemeler siyasetin menfisine gonderme yapmaktadir. Ancak miispet hareket kav-
raminin gectigi diger yerlerde (Nursi, 1998d: 427; Nursi, 1998c¢: 90; Nursi, 1998¢:
458; Nursi, 1998a: 263; Nursi, 1998h: 648) siyasete yapilan atiflar bugiinkii reel
anlaminda (¢ok partili sistemde), militer olmayan siyaseti de kapsamaktadir. Ki-
saca siyasetin menfiligi sadece fiili kalkisma ve isyana yonelmeyle sinirh degildir,
menfilik paretocu ve demogojik siyaset anlayisini da kapsamaktadir. Oyle ki, di-
ger dindar kisi ve gruplarla kurulan iliskilerde partizanca davranmak yine menfi
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hareket kapsami i¢ine dahil edilir (Nursi, 1998e: 155; Nursi, 1998g: 188; Nursi,
1998e: 259; Nursi, 1998f: 70, 286). Yani, menfilik her tiiriiyle reel siyaset yapmak
oldugu gibi onun araglarinin sivil hayatta kullanilmasini da igerir.

Tasvir edilen paradoksu ¢dziimlemek i¢in Said Nursi’nin Birinci ve Ikinci Said
donemleri arasindaki farklilig1 ayirt etmek gerekir. Sonraki konularda tartisacagi-
miz iizere, Birinci Said’in siyasal Islamc1? kimligi vardir. Tkinci Said'in vazgegip
otekilestirdigi siyasal Islamcilik Birinci Said’e ait bir vasiftir. Bununla ilgili iki
yorum yapilabilir: Ik olarak Ikinci Said énceki donemdeki hizmet yonteminden
donmiistiir. Ikincisi ise Birinci Said doneminde yapmaya 6zendigi siyaset yu-
karida olumsuz olarak vasfettigimiz siyasi anlayisa alternatiftir. iktidarin bizzat
kendisinin deger oldugu ve ona ulasmak i¢in her seyin istimal-istismar edildigi
siyaset anlayis1 degil de, siyasetin memleket ve Islam adina istimal edildigi siya-
set bi¢cimidir. Said Nursi’nin Birinci Said donemi eserlerini Risale-i Nur kiilliyati
disinda tutmamasi, kendi yolunu net bir sekilde ayristirmis olmakla beraber siya-
setin yukarida tasvir ettigimiz olumsuz 6zelliklerinin 1slah edilmesinde, bu dog-
rultuda ortaya ¢ikacak hamiyetli insanlarin miispet siyaseti amaglamasinda bir fir-
sat olarak goriilebilir. Siyaset yapmak i¢in aralanan bu kap1 esasiyla Risale-i Nur
talebeligi sifatiyla siyaset ve idarecilige yiiksiinenlerin girecekleri kapi olmamak
gerektir, aksine Nur talebesi olmayanlar veya kendi adina siyaseti arzulayanlar
icin bir cevaz olarak degerlendirilebilir.

Sonugta miispet hareket, Risale-i Nur cemaatini ¢ikar grubu ve bilhassa siyasi
gruplardan ayristiran bir ilkedir. Bu baglamda Said Nursi’nin tanimlayip baslat-
t181 cemaat hareketi sivil toplum kategorisi i¢inde yer alir. Miispet hareketi dogru
anlamanin yolu Said Nursi’nin hayat siireci i¢inde, ki onun hayati Risale-i Nur
hareketinin/cemaatinin ortaya ¢ikisi seriiveni ile Ortligmektedir, onun siyasetle
mesafesini anlamaya baglidir.

2. Siyasal Islamciliktan Kiiltiirel Islamcihga®

Bedilizzaman, Birinci Diinya Savasi’nda Ruslar ve Ermenilere kars1 goniilli
Kiirt komutani olarak savasir ve esir diiser. Esaretten kurtulduktan sonra Milli
Miicadele’ye katki saglar ve akabinde Ankara’ya gelir. Tiirkiye Biiyiikk Millet
Meclisi’nde konusma yapar ve bizzat Mustafa Kemal ile goriisiir (Nursi, 2011a:

7  Bediiizzaman’m Birinci Said dénemiyle ilgili yaptigim Siyasal Islamci degerlendirmesi cemaa-
tin geleneksel ¢izgisi iginde elestiri ¢ekmistir. Kavramin 6zellikle 1stilahindaki hizipgi, paretocu
imajtyla karigtirilabilecek olmasi kaygi olusturmustur. Oysa kavramin literatlir anlamiyla mutlaka
bir parti hareketetiyle 6zdeslesmiyor.

8  Bu bashik Kéni ile beraber Said Nursi’nun Diisiince ve Tutumun Milliyetcilik, Islamcilik ve
Muhafazakarlik, adiyla Muhafazakar Diisiince Dergisinde (2015, 43. say1) yaymlanmis makaleden
biiyiik 6l¢tide yeniden yapilandirilarak alinmistir. Hakan Koni ortak oldugumuz makalenin alintila-
digim kismuyla ilgili katkisinin olmadig1 gerekgesiyle bu makale ortakligini gerekli bulmamis, bu-
nun tizerine ismi makaleden ¢ikarilmigtir.
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13-6). Sekillenen yeni devletteki ve devlet elitlerinin kafasindaki siyaseti siyasal
Islamc1 fikirleri dogrultusunda etkilemek ister. Ancak Ankara’nin siyasi esrafi It-
tihat Terakki’nin Ziya Gokalp ¢izgisindeki kiiltiir milliyet¢iliginden Yusuf Akgura
etkisindeki etnik Tirkliik ile laiklikle sekillenen bir iist kimlik milliyetciligine
yonelmisti (Torun, 2015b). Bu, Osmanli’da baslayan askeri, idari, siyasi
yenilesmenin toplumsal alana sigramasiydi. Cumhuriyet modernlesmesi radikal
bir modernlesmeydi. O giine kadar toplum ve kiiltiiriin (harsin) modernlesmeden
mahfuz kalmasi genel bir uzlasiydi.

Cumhuriyetin elitleri, yasanan travmalarin sonucu olsa gerek, fiili kiiltiir ve
toplumla hemen hemen ilgisi olmayan yepyeni bir toplum ve kimlik yaratmak
istiyordu. Bediiizzaman’in bunu fark etmesi kendisi i¢in radikal bir déniim nok-
tas1 olur. Van’a gider, inzivaya cekilir, diinya islerinden elini etegini ¢ceker. Deyim
yerindeyse diinyaya kahreder. Bu kahir, onun o zamana kadar giittiigii siyasi Is-
lamcilik davasinda yasadigi hayal kirikligiyla ilgili olmalidir.

Said Nursi, 1925 yilinda biitiin Kiirt ileri gelenlerinin Tiirkiye nin Bati bol-
gesine siirglin edilmesi kapsaminda Van’daki inzivasindan koparilip Isparta’nin
Barla nahiyesine sevk edilir. Bunu kendisi su sekilde ifade eder (Nursi, 2011b:
77): “Siyaseti terk ve diinyadan tecerriit ederek bir dagin magarasinda dhireti
diigiinmekte iken, ehl-i diinya zulmen beni oradan ¢ikarip nefyettiler.” Artik Be-
diiizzaman Eski Said degil, Yeni Said’tir’. Yeni Said ise siyasal Islamciliktan vaz-
gecmistir. O, bundan bdyle biitiin himmet ve dikkatini ilim ve iman tefsiri olan Ri-
sale-1 Nurlarin telifi ve onun yayimina/modellemesine teksif eder (Nursi, 2011b:
77-80).

Said Nursi sadece eser telif etmez, bir hareket viicuda getirir: Nurculuk. Nur-
culuk ne Mesrutiyet donemindeki Kiirtliikle ilgili hamiyet-i millidir ne de siyasi
Islamcilik. Belki Gramsci ve Althusser]l’in Marxizm i¢in 6ngordiigii tiirde kiiltiirel
bir akimdir'; yani kiiltiirel islamcilik. Bediiizzaman’mn hayatinda siyasal Islam-
cilik dénemi bitmis kiiltiirel Islamcilik dénemi baslamistir. Fakat Gramsci ve Alt-
husserl’in ongoriilerinden farkli olarak, siyasi hegemonyaya alt yap1 hazirlayan,
siyasetin ideolojik aygithgina soyunan, nihai amaci iktidar olan Islamcilik degil-
dir. Onun kiiltiirel Islamcilig1 kisaca kazanilmig bir alt kimlik milliyetciligi ile
sivil toplum hareketi karakterine sahiptir. Yeni Said, bu iddianin argiimanlarini 13.

9  1878-1960 yillar1 arasinda yasayan Said Nursi’nin eski, yeni ve li¢lincii olmak iizere {i¢ hayat
sathas1 bulunmaktadir. Hayatinin ilk 45-46 senesi Eski Said, sonraki 25-26 senesi Yeni Said ve son
10-12 senesi ise Uciincii Said donemi olarak tasnif edilmektedir (Nursi, 2011a: 11).

10 Gramsci ve Althusserl gibi Batili Marxistler, Marxizmin Bati’daki, aslinda diinyadaki, basari-
sizligini biitiiniiyle devlet ve siyasete angaje olmalarina baglar. Marxizmin siyasal hegemonya kura-
bilmesi i¢in dnce sivil toplumun rizasini almasini, toplumsal kiiltiirde hegemonya kurmasini salik
verir. Boylece Marxizmin mesru yollarla iktidara gelip ve dahi kalic1 olabilecegini iddia ederler
(Vergin, 2012: 85-99).
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Mektup (Nursi, 2011b: 80-3) adli risalesinde tek tek aciklar.

Bediiizzaman kendi diinyasindan sadece siyasal Islamcilig1 degil, siyasete ait
ne varsa sokiip atar (Nursi, 2011b: 80-3, 103-4, 123). Tek Parti donemi idarecileri-
nin biitiin muhafazakarlar baskilamak i¢in yonelttikleri “siyaseti dine alet ediyor-
sun” ithamina kars1 Yeni Said “Baglarini yesin, diinyalarini tamamen biraktim ve
ayaklarina dolagsin, siyasetlerini biisbiitiin terk ettim. ..Kur ’an-1 Hakimin hizmeti,
beni siddetli bir surette siyaset dleminden men etti (Nursi, 2011b: 80-1).” Ciinkii
der (6zetle): Belki bu zamanda siyasetle dine hizmet, siyasetin devlet idaresi ile
esit anlama gelmesi baglaminda, Islam ve insanliga muzir yiizde yirmi elitin
serlerini engelleyebilir. Ama toplumun yiizde sekseni tarafsiz, miitehayyir halktir.
Onlarin dinen tenevviire ihtiyaci vardir. Siyaset -topuzu- ile onlar1 lirkiitmemek,
tereddiide diistirmemek gerektir (Nursi, 2011b: 81-2). Belki Said Nursi’nin bura-
ya kadarki gerekcesine konjonktiire bagli, zamanla degisebilir bir tutum goziiyle
bakilabilir. Ama bu tutumunun, alintilanan yerin devamindan anlasilacagi {izere,
siyasete kars1 genel bir ilke oldugu goriiliir.

Gordiim ki, siyaset cereyanlarinda, hem muvafikta, hem mubhalifte o nurlarin
asiklar var. Biitiin siyaset cereyanlarinin ve tarafgirliklerin ¢ok fevkinde ve on-
larin garazkarane telakkiyatlarindan miiberra ve safi olan bir makamda verilen
ders-i Kur’an ve gosterilen envar-1 Kur’aniyeden higbir taraf ve higbir kisim
¢ekinmemek ve itham etmemek gerektir-meger dinsizligi ve zindikay1 siyaset
zannedip ona tarafgirlik eden insan suretinde seytanlar ola veya beser kiya-
fetinde hayvanlar ola! Elhamdiilillah, siyasetten tecerriid sebebiyle, Kur’an’in
elmas gibi hakikatlerini propaganda-i siyaset ittthami altinda cam parcalarinin

kiymetine indirmedim. Belki, gittikce o elmaslar kiymetlerini her taifenin naza-
rinda parlak bir tarzda ziyadelestiriyor (Nursi, 2011b: 82-3).

Ozetle iktidar veya muhalif her siyasal cereyanmin (akimim) i¢inde bireysel
olarak dine ¢ok ciddi taraftar ve muhtag¢ insanlar vardir. Onlarin istifadeleri i¢in
dini her tiirlii siyasal parti ve cereyanin iistiinde tutmak gerektir. Islam’in bu tarzda
yorumu siiphesiz Islame1 partinin varligini tartismaya agiyor. Bediiizzaman,
yukaridaki diisiincesine paralel olarak bu konjonktiirde kurulacak Islamci bir par-
tinin stratejik bir hata olacagini sdyler. Mevcut konjonktiirde kurulacak bir Islam-
c1 parti dinf siyasete alet etmeye mecbur kalir. Dogal olarak dindar (ve Miisliiman)
olmayan farkli toplum kesimlerinde reaksiyoner tepkiyle karsilanir.

Bu vatanda simdilik dort parti var. Biri Halk Partisi (Bugiinkii adiyla Cumhu-
riyet Halk Partisi), biri Demokrat (O zamanki Demokrat Parti), biri Millet (Bu
zamanki adiyla Milliyet¢i Hareket Partisi), digeri Ittihad-1 Islamdir (Refah ve

Saadet Partisi cizgisine denk diisen bir siyasal islamc1 parti). ittihad-1 Islam
Partisi, ylizde altmis, yetmisi tam miitedeyyin olmak sartiyla, simdiki siyaset

11 Tiirkiye’de Selamet Partisi (degisen adiyla Refah Partisi) ¢izgisindeki Islamci partinin Tiirki-
ye’deki macerast ile Ihvan-1 Miislimin’in bugiinkii Misir’daki maceras1 bir agidan érnek olusturu-
yor.
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basina gecebilir. Dini siyasete alet etmemeye, belki siyaseti dine alet etmeye
caligabilir. Fakat cok zamandan beri terbiye-i islamiye zedelenmesiyle ve sim-
diki siyasetin cinayetine karsi dini siyasete alet etmeye mecbur olacagindan,
simdilik o parti basa gegmemek lazimdir (Nursi, 2011c: 746).

Islame1 bir partinin iktidar1 igin, toplumun yiizde altmis yetmisinin dindar
olmasini sart kosar. Buradan yola ¢ikarak Bediiizzaman’in siyasal hegemonya
i¢in kiiltiirel hegemonyay1 sart kostugu sdylenebilir.' Ikinci Said’in siyasete kars1
bu tutumu onun ontolojik bakis agisiyla ilgilidir. Onun siyasetle ilgili diisiinceleri
Maturidi-Islam gelenegine uygundur (Duran, 2001: 17, 141-3). Maturidilik, bire-
ye siyasi alanda oldukca genis bir alan tanir. Bediiizzaman siyasetin Islam igin-
deki agirligini/paymi belirlemek igin asagidaki o6l¢iiyii Risale-i Nur kiilliyatinin
birgok yerinde zikreder: “Seriat da, yiizde doksan dokuz ahldk, ibadet, dhiret ve
fazilete aittir. Yiizde bir nispetinde siyasete miitealliktir; onu da ulii’l-emirlerimiz
diigtinsiinler (Nursi, 2011a: 127).”

Bedilizzaman’1n siyasetle olan iligkisi onun iyi anlagilamayan yonlerinden bi-
ridir.”* Bazilarina gére Bediiizzaman’m bir de Ugiincii Said donemi vardir ve bu
Said bir nevi Eski Said donemine avdet etmistir.'* Gerekce ise Adnan Menderes
ve siyasetin ileri gelenlerine yazdigi mektup ile Demokrat Parti’ye oy vermeye
tesvik etmesidir. Bir 6rnek:

Demokratlar iktidar yerinde muhafaza etmeye Kur’an menfaatine kendimizi
mecbur biliyoruz. Onlardan hayir beklemek degil, belki dehsetli, bastaki iki
cereyana (Dinsizlik-komiinistlik cereyani ile ifsat —mason- cereyani) siyasetle-
rince muariz olduklari i¢in, onlarin az bir kismi1 dine verdikleri zarari, viicudun
par¢alanmasina bedel, yalniz bir parmag1 kesmek gibi pek ciiz’1 bir zararla pek
kiilli bir zarardan kurtulmamiza sebep oluyorlar bildigimizden, o iktidar parti-
sinin lehinde ehl-i din yardima davet ediyoruz. Ve dinde laiibali kismini dahi
cidden ikaz edip “Aman, ¢abuk hakikat-i Islimiyeye yapisiniz!” ihtar ediyoruz
ki, vatan ve millet ve onlarin hayati ve saadeti, hakaik-i Kur’aniyeye dayanmak
ve biitiin Alem-i Islam1 arkasinda ihtiyat kuvveti yapmak ve uhuvvet-i islami-
ye ile 400 milyon kardesi bulmak ve Amerika gibi din lehinde ciddi ¢alisan
muazzam bir devleti kendine hakiki dost yapmak, iman ve Islamiyetle olabilir.
Biz biitiin Nurcular ve Kur’an hizmetkarlar1 onlara hem haber veriyoruz, hem
Islamiyete hizmete muvaffakiyetlerine dua ediyoruz. Hem de rica ediyoruz ki,
bu memleketin bir ehemmiyetli mahsulii ve vatanda ve simdi alem-i Islamda
pek biiyiik faydasi ve hizmeti bulunan Risale-i Nur’u miisaderelerden kurtarip

12 Bedilizzaman’in bu goriisii Gramsci’nin bakis agistyla benzesir. Ama aralarinda iki fark vardir.
Birincisi onun amaci iktidara ulasmak degildir, siyaset ve iktidarin yozlastiriciligina karsi dini koru-
maktir. Tkincisi ise bu séziin muhatabi kendi takipcileri degil, siyasetle ugrasmak isteyenlerdir. Aksi
halde siyasetten uzaklagtig1 bir takiyye olurdu.
13 Burada bahsedilen siyaset Aristo’dan itibaren 1stilah olan devlet ve iktidarla; yani devlet idare-
siyle ilgili siyasettir (Vergin, 2008: 27-36). Oysa cagdas algisiyla siyaset aileden, arkadaslik grubu-
na, dini cemaatten devlete kadar biitiin gruplar1 kapsar (Beetham, 2006: 7).
14 Bunun ilgili tartigmalar i¢in Kprii Dergisi’nin 112. sayisina bakilabilir.

97



Malkyavelist Siyasete Bir Reddiye Olarak Miispet Hareket / Ishak TORUN

nesrine hizmet etsinler. Bu vatandaki dindarlar1 kendine taraftar etsinler. Ve
selameti bulsunlar (Nursi, 2011c: 816).

Kanaatimce bu argiimanlardan Bediiizzaman’in Eski Said dénemi siyasi Is-
lamciligina geri dondiigii ¢ikarilamaz, belki diinya islerine/siyasete kahrindan
geri dondiigiine's, onun kurdugu hareketinin sosyal hayati diglayan mistik nitelikli
bir tarikat olmadigima hamledilebilir. Onun hareketi takipgilerinin nefislerinden
baslayarak biitiin toplumu degistirmeye yonelimlidir. Emirdag Lahikasi (Nursi,
2011c) adeta bu iddianin argiimanlarini kitaplastirmistr.

Bediiizzaman’in deruhte ettigi Islamci hareket bir nevi sivil toplum hareke-
tidir. Kamuoyunda cemaat olarak adlandirilan bu hareket ne tarikattir, ne siyasi
bir grup/akim ne de bir siyasi partinin uzantisi ve arka bahgesidir. (Torun, 2010).
Mutlaka bir kavramsallastirma yapilacaksa “kiiltiirel Islamcilik” demek daha
dogrudur. Bediiizzaman’1n siyasal islamc1 olmay1p neden siyasi toplumla iliskiler
kurdugunu, bir partiye oy verdigini, siyasilere mektup yazdigini vb. anlamak icin
sivil toplum ile tarikat ve siyasi toplum arasindaki farki bilmek gerekiyor.

3. Sivil Dini Hareket ile Siyasi Hareketin Ayirt Edilmesi

Cemaatin hangi kertede siyasete karigip karismadigini anlamak i¢in dini cema-
at ile alternatiflerinin mukayesesini yapmak gerekir. Bu mukayese ozellikle sivil
toplum ile dini cemaat arasinda yapilmalidir.

3.1 Cemaat

Cemaat ayn1 dini, siyasi ve felsefi goriisli veya ayni nesep ve topragi paylagan-
larin bir araya gelmesiyle olusan topluluktur. Cemaat kavrami modern toplumun
alternatifi olan geleneksel toplumu, yani modernlik 6ncesi donemde insanlarin bir
arada yagama bi¢imini anlatir. Ferdinad Tonnies’e gore ii¢ tiir cemaat tipi vardir
ve bunlar {i¢ etkene gore birbirinden farklilasir. Bu etkenler toprak-yer, nesep-
akrabalik ve inang-ideolojidir. Bunlar gerek tek basina gerekse birkagi birlikte
cemaati olustururlar (Akt. Gezgin, 1990). Tipik olmasi bakimindan toprak (yer)
metaforu kdy ve mahalleyi, nesep metaforu aile, asiret ve kavmi, inang ve ideoloji
ise bir mezhebi cemaati, bir tarikati, Marxist bir cemaati, sekiiler bir cemaati olus-
turur. Bu ii¢ etken etrafinda bir araya gelen insan topluluklarini ifade etmek icin
cemaat kavrami kullanilir.

Cemaati karakterize eden en 6nemli sey benzerliktir. Benzerlik kardeslik, akra-
balik, hisimlik, yoldaslik, dava arkadaslig1 gibi sempati eksenli duygularla kendi-

15 “Kahir” kelimesinin yerine “apolitik” kullanilabilir. Apolitik olmak ile siyasi islerle istigal et-
memek birbirinden ayr1 konulardir. Bu baglamda Birinci Said biiyiik dlciide politik, Ikinci Said
apolitik, Ugiincii Said ise sivildir.
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ni disa vurur. Benzerligi bozan, farklilik olusturan her sey cemaat hayati i¢in teh-
dittir. Benzerligi motive eden ahlaki degerler 6nemlidir. Ama benzerligin kendisi
ahlaki degerlerden daha 6nemlidir. Benzerlik ile ahlak karsi karsiya geldiginde
ahlak tevil edilir. Cemaatin dini veya Islami olmas1 bu gercegi degistirmez.

Cemaat kimligi kendine ait bireylerin biitiin hayatin1 kusatir. Onun igin bir
cemaate dahil olan ayn1 zamanda diger bir cemaate dahil olamaz. Cemaatteki yo-
neten-yonetilen iligkileri pedersahidir (baba-¢ocuk iliskisi) ve/veya seyh-miirit
iligkisi bigimindedir. Her iki halde de yoneten - yonetilen iliskileri hiyerarsiktir.
Farklilik sadece baba ve seyhe ait bir 6zelliktir. Digerleri farksizlardan olusan bir
kiitledir. Cemaat iiyeleri bir pedersahin ¢ocuklar1 veya bir seyhin (ulunun) mii-
ritleri gibidir. Bireysel kimlikler cemaatin kolektif kimliginde erimistir. Herkes
birbirinin aynisidir. “Ben” yoktur “biz” vardir.

Bizden olan ve bizden olmayan ilkesi cemaat iiyelerinin sosyal iliskilerini dii-
zenler. Ahlaki davranislarinin temelinde ise bize faydali- bize zararli ilkesi yatar.
Bu kural cemaat hayatini anlamli kilar. Modernlik 6ncesi donemde her cemaat
digerlerinden biiyiik 6l¢lide habersiz ve yalitilmig bir sekilde hayatini siirdiirii-
yordu. Sehirler bile birbirinden soyutlanmis mahallelere boliinmiistii. Her cema-
at mensubu kendi mahallesinde, kdyiinde, asiretinde, kabilesinde dogar, biiyiir,
evlenir, biitiin sosyal, kiiltiirel, ekonomik siyasal aktivitelerini kendi cemaatinde
gergeklestirir, dliince kendi cemaatinin mezarliginda defnedilirdi. Devlet biitiin bu
cemaatleri ortak bir kamusal alanda birlestirmez, aralarindaki siirlar1 korumak,
birbirlerinin mahallelerine tasmamalar1 i¢in hakemlik ve bekgilik yapardi. Monar-
sik devletin tebaas1 bir nevi kavim, etnisite kompartimanlarindan olusmaktaydi.
Zaten niifusun biiyiik cogunlugu kirlarda ayri ayr topluluklar hélinde yasar, ken-
dine yeterli (otarsik) sosyo-ekonomik diizenlerde hayatlarini siirdiirtirlerdi.

3.2 Sivil Toplum

Bati Avrupa’da kapitalizmin ortaya ¢ikist ve feodalizmin yasaklanmasi eskiye
ait cemaat yapisini ister istemez degistirdi. Pazara yonelik iiretim diizeni ve isbo-
liimii var olan mahalleleri/cemaatleri birbirine karistirdi. Kirlardan gelen kitlesel
goclerle bu karigiklik iyice artti. Kamusal (ekonomik, siyasal ve sivil) alan dedigi-
miz olgu gelisti. Ortak kamusal alanda etkilesime giren cemaatler ortak toplumsal
miisterekleri meydana getirdi. Makro anlamda sivil (uygar, modern) kent toplum-
lar1 bu sekilde ortaya ¢ikt.

Sivil toplum ile sivil toplum 6rgiitii kavramlar1 genellikle birbirine karigtiril-
maktadir. Sivil toplum modernligin baslangicinda tiim kent toplumunu, sonralari
ise bir lilkedeki siyasi toplumun diginda kalan tim toplumu kapsamaktadir. Sivil
toplum orgiitii ise ikincil iligkilerle bir araya gelmis tek tek gruplardir. Sivil top-
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lum kurumu (STK) ile sivil toplum &rgiitii (STO) adlar1 es anlamda kullanilmak-
tadir (Torun, 2015b: 137).

Sivil toplumun makro ve mikro ayrimlar1 yaygin olarak Ténnies’in cemaat-ce-
miyet dikotomisine dayandirilir. Bu dikotomiye gore toplum, cemaatin karsisinda
yer alir. Mikro sosyolojik bakimdan sivil toplum gorece ikincil iliskilerin egemen
oldugu tek tek dernek ve gruplar, makro sosyolojik bakimdan ise bir kent veya
iilke sinirlar icinde yasayan dernek ve gruplarin olusturdugu tiim toplumdur
(Torun, 2008: 243).

Sivil toplum o6rgiitii sinirh amaglar i¢in bir araya gelen bireyler tarafindan olug-
turulur. Sivil toplumda yoneten-yonetilen hiyerarsisi ancak is ve gorevle sinirlidir.
Vesayet veya otoriterlik istenmeyen durumlardir. Sivil toplumda bireyler birden
fazla sivil toplum orgiitiine iiye olabilirler. Sivil toplum aidiyeti sonradan kazani-
lan bir aidiyettir. Bu baglamda sivil toplum o6rgiitleri demokratik kiiltiirti besler.

Giliniimiiz dini cemaatleri geleneksel donemdeki mezhebi, etnik cemaatlerden
yap1 ve islev olarak gorece farklilasmistir. Bunlar modern zamanda ve modern
toplumun ihtiyaglari sonucu ortaya ¢ikmislardir. Geleneksel cemaatler insanla-
rin i¢inde dogdugu, fert hayatinin biitiiniiyle cemaatin mahrem kamusal alaninda
gectigi bir diinyanin olgularrydi. Oysa modern cemaatler geleneksel cemaat diize-
ninin degismesi sonucu ortaya ¢ikan belli islevleri deruhte etmek amaciyla ortaya
cikmislardir.

Modern cemaatler Osmanli’nin dagilma déneminde, 6zellikle II. Mesrutiyet
siirecinde ortaya ¢ikmaya baglar. Osmanli Devleti'nde Miisliiman toplumlarin bel-
li bir statiikosu vardi. Devlet gorece Islam devletidir. Miisliiman toplumunun ve
kurumlarinin hamisi ve koruyucusudur. Medreseler, vakiflar, mahalle camileri ve
tarikatlar Islami toplumunun tastyic1 siitunlaridir. 20.yy’a girildiginde bu islevleri
yerine getiren kurumlar degismeye ve doniismeye baslar. Iste, modern cemaatler
eskiden devletin, medresenin, mahalle cami imaminin, tarikatin yaptigi isleri de-
ruhte etmek iizere ortaya ¢ikar. Nur cemaati onlardan sadece biridir.

Genel olarak modern zamanda ortaya ¢ikmis dini cemaatler 6zel olarak Nur
cemaati ne biitlinliyle eskiye ait ne de biitlinliyle moderndir; tabiri caiz ise melez
kurumlardir. Giiniimiiz tarikatlar bile biiyiik dlciide geleneksel iglevlerini kaybe-
derek dini cemaatlere dontismuslerdir. Asagidaki baslikta bunun incelemesi yapi-

lacaktir.
3.3 Cemaatin Diger Orgiitlenme Bicimlerinden Farki ve Benzerligi

Bize gére modern zamanda ortaya ¢ikmis cemaatler bir nevi sivil toplum
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orgiitleridir'®. Yani geleneksel cemaatten daha ¢ok sivil toplum orgiitlerine
yakin durmaktadir. Bunun analizi sivil toplum 6rgiitii izerinden yapilabilir.
Sivil toplum orgiitii olmanin bes tane sarti bulunmaktadir (1997: 31-2):

1- Toplumsal farklilik

2- Toplumsal orgiitlenme

3- Goniilli birliktelik

4- Devletten gorece 6zerklik

5- Baski mekanizmasi olugturma

Modern toplum, farkliligin dayatmasi sonucu ortaya ¢ikmig bir sosyal hayat
formudur. Modern dénem bir agidan sektorel, mesleki, ekonomik, sosyal, egi-
timsel, diistinsel, estetiksel, ahlaki ve bireysel farklilasmanin olustugu dénemdir.
Modern toplum tam da bu farkliliklar1 ahenkle bir arada tutma ihtiyacindan ortaya
cikmistir. Daha 6nce kendi mahrem kamusal alaninda digerlerinden izole halde
yasayan cemaat Uyeleri ortak kamusal alana ¢ikmak ve diger insanlarla hemhal
olmak zorunda kalmislardir.

Benzerlerin olusturdugu cemaate sempati, farklilarin olusturdugu toplumda ise
empati gelisir. Mefthumu muhalifle sempati cemaati, empati ise toplumu olustu-
rur. Dini cemaatler benzerlerin olusturdugu bir gruptur ve bu anlamda sivil top-
lum sayilmazlar. Yukaridaki baslikta ifade edildigi iizere sivil toplum orgiitleri
miinhasir konuda bir araya gelmis farkli insanlardan olusan topluluktur. Bir sivil
toplum oOrgiitiine liye olan kisi bagkalarina da iiye olabilir. Birden fazla cemaate
ait olmak ise cemaatin ontolojisine aykiridir. Cemaate katilan kisi cemaatin kabul
ettigi ortak deger, tutum ve davranislar1 edinemez ise o cemaatte kalamaz. Cemaat
hayatin1 sarsan en biiyiik tehdit farkliliktir (Torun, 2015b: 141-4).

Orgiitlenme konusu makro sosyolojik diizlemde biitiin iilke veya kent
toplumunun adeta sivil, siyasal, ekonomik, dini, mesleki alanlarda gruplardan
olusmas1 demektir. Mikro sosyolojik diizlemde ise grup i¢i orgiitliliigii kapsar.
Bundan kasit tanimlanmis bir biirokratik aygitin olmasidir. Geleneksel cemaatler-
de tamimlanmis, formel Srgilitlenme bulunmaz; belki ¢ok ihtiya¢ da yoktur. Ciin-
kii herkes birbirini taniyor, temas azdir ve hayat cetrefil degildir. Sinirh sayidaki
gorevlerin boliistilmesi ise geleneksel serencam i¢inde kendiliginden gercgekle-
sir. Ad1 konmamus, farkinda olmadan belli isler belli insanlar tarafindan deruhte
edilir. Nur cemaatinde ise cemaatin iki elin parmaklarini ge¢medigi durumlarda
isboliimii ve gorev taksimi geleneksel sekilde olur. Ancak cemaat biiylidiigiinde,

16 Bu baslik kismen Tiirkiye’nin Siyasallagmis Sosyal Sorunlari adli kitabimdan degistirilerek
alinmustir (Torun, 2015b: 138-41).
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icinde yasanilan yer kozmopolit sehirler olunca isbdliimii ve gorev taksimati ka-
¢milmaz olur. Bu baglamda Said Nursi cemaat i¢in anonim sirketlerdeki isbirligi
ve igboliimiinii Onerir. Hatta orgiitlenmeyi tavsiye etmez, tesrik-i mesai ve istirak-1
amal-1 uhreviye kavramlari altinda orgiitlenmeyi amir bir hiikiim haline getirir
(Nursi, 1998e: 169):
Ehl-i san’at, netice-i san’at1 ziyade kazanmak i¢in, istirak-i san’at cihetinde mii-
him bir servet elde ediyorlar. Hatta dikis igneleri yapan on adam, ayr1 ayri yap-
maya ¢aligmislar. O ferdi ¢alismanin, her giinde yalniz ii¢ igne, o ferdi san’atin
meyvesi olmus. Sonra, tesrikii’l-mesai diisturuyla on adam birlesmisler. Biri de-
mir getirip, biri ocak yandirip, biri delik agar, biri ocaga sokar, biri ucunu sivriltir,
ve hakeza... Herbirisi igne yapmak san’atinda yalniz ciiz’1 bir isle mesgul olup,
istigal ettigi hizmet basit oldugundan vakit zayi olmayip, o hizmette meleke ka-
zanarak, gayet sliratle isini gérmiis. Sonra, o tesrik-i mesai ve taksim-i a’mal diis-
turuyla olan san’atin semeresini taksim etmisler. Herbirisine bir giinde ii¢ igneye
bedel ii¢ yiiz igne diistiigiinii gormisler. Bu hadise, ehl-i diinyanin san’atkarlari
arasinda, onlari tesrik-i meséiye sevk etmek igin dillerinde destan olmustur.
Iste, ey kardeslerim! Madem umur-u diinyeviyede, kesif maddelerde boyle it-
tihad, ittifak ile neticeler, boyle azim yek(n faydalar verir. Acaba, uhrevi ve
nurani ve tecezzi ve inkisama muhtag olmayarak ve fazl-1 [1ahi ile herbirisinin
aynasina umum nur in’ikés etmek ve herbiri umumun kazandig1 misil sevaba
malik olmak, ne kadar biiyiik bir kar oldugunu kiyas edebilirsiniz.

Cemaat i¢inde seyhligin ve pedersahligin yasaklanmasi orgilitlenme bi¢imini
rasyonel ve esitlik¢i yapmaktadir. Bu 6zellik bakimindan nur cemaati teorik ola-
rak sivil toplum niteligi tasir diyebiliriz. Ancak Nurcularin seyhlik, pedersahlik
yasagina, istirak-1 amal ve tesrik-i mesai ilkesine ne kadar riayet ettigi ayr bir
inceleme konusudur.

Sivil toplum orgiitleri bireylerin goniillii olarak katildiklar1 gruplardir. Bireyin
icinde olmay1 segmedigi veya kanun zoruyla iiye oldugu gruplar sivil toplum or-
giitli degildir. Caha’ya gore (1997: 32) dini cemaatlerde goniilliiliik esas oldugu
icin sivil toplum 6zelligi gosterirler. Bu goriise Tekeli itiraz eder. Ona gore grup
ici iligkiler, goniillii de olsa bir pedersah figiiriiniin veya seyhin, mehdinin, ulunun
arkasinda hiyerarsik diizende cereyan ettigi igin sivillik s6z konusu olmaz (Tekeli,
1999: 4-6). Nurculugun bir nevi orgiitsel ilkelerini belirlendigi ihlas Risalesi’nde
baba-cocuk, seyh-miirit otorite iliskisi siddetle reddedilir. Kardes kardese peder
(pedersah) olamaz, miirsid vaziyetini takinamaz denir (Nursi, 1998e: 170).

..Meslegimizin esas1 uhuvvettir. Peder ile evlat, seyh ile miirid mabeynindeki
vasita degildir. Belki hakiki kardeslik vasitalaridir. Olsa olsa bir iistadlik ortaya
girer. Meslegimiz "Haliliye" oldugu i¢in, mesrebimiz "hillet"tir. Hillet ise, en

yakin dost ve en fedakar arkadas ve en giizel takdir edici yoldas ve en civanmert
kardes olmak iktiza eder... (Nursi, 1998e: 166).

Onerilen normun uygulamada ne kadar karsilik buldugu ayri bir tartisma
konusudur. Toplumun mevcut pedersahi ve tarikat kiiltiirii ister istemez gesitli
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yollarla ve vesilelerle Risale-i Nur cemaatlerine de sirayet etmektedir. Bir uluyla,
karizmatik bir liderle, hocayla vasfedilen Nur cemaati otantisiyle celiskiye diis-
mils demektir. Said Nursi bu konuda ¢ok titizdir. Kendisini degil cemaatin sahsi
manevisini (hiikmi sahsiyetini) ve cemaatin varlik sebebi olan Risale-i Nurlari
nazara verir. Cemaate temelliik (seyhlik, pedersahlik) iddia edilmesinin 6niine
geemek icin emval-i uhreviye-istirak-1 emval tabiriyle cemaati bir anonim sirket
ve sivil toplum orgiitii olarak tanimlamistir (Nursi, 1998e: 168).

Esitlik¢i olmayan cemaat ve tarikatlar, yani bir ulunun, mehdinin, seyhin, ho-
canin, pedersahvari bir abinin adamlar1 niteligindeki cemaatler bu 6zellikleriyle
sivil toplumdan daha ¢ok geleneksel cemaatlere daha yakin durmaktadirlar.

Formel orgiitlenme (biirokrasinin varlig) ile esitlik¢ilik cemaat yapisinda tah-
tarevalli gibidir. Biri birsiz olmaz, istikamet ikisinin bir arada olmasina baglidir.
Seyhvari, pedersahvari otoritenin oldugu bir cemaatte biirokrasinin uygulanmasi
bastaki adam ile ona yakin olanlarm otoritesini pekistirip, cemaatin esitlik¢i yapi-
sin1 bozar. Bu 6zellik sivil toplumun esitlik¢i yapisina zittir. Diger yandan seyhli-
gin, pedersahligin gorece yasak oldugu bir cemaate orgiitlenme ihmal ediliyorsa
gevsek bir yapi ortaya c¢ikar. Boyle bir yap1 geleneksel cemaate yakin, sivil toplum
orgiitlerine uzaktir. Clinkii sivil toplum orgiitleri esitlik¢ilikle orgilitlenmeyi bir
araya getiren bir yapidir.

Devletin giidiimiinde olmamak, yani devletten gorece 6zerk (otonom) olmak
sivil toplum 6rgiitiiniin belki en ayirt edici 6zelligidir. Ozerkligin ayirt edici vasfi
ise faaliyet konularinin o grup tiyeleri tarafindan belirlenmesi ve bizzat onlar ta-
rafindan deruhte edilmesidir. Bu anlamda dini cemaatler ¢ok net bir sekilde sivil
toplum Orgiitiine benzerler.

Sivil toplum Orgiitii siyasi toplum (siyasetle ugrasan her tiirlii grup), ideolojik
akim ve siyasi gruplarin giidiimiinde hareket edemez, onlarin arka bahgesi ola-
maz. Bu anlamda devletin veya bir siyasi hareketin toplumsal hegemonyasini
mesrulastirmak icin isleyen orgiitler sivil sayillamaz. Ayni sekilde bir siyasi cere-
yan hesabina devlet/iktidar muhalifligi yapmak da sivil degil, siyasidir'’. Ciinkii

17 Siyasi akim ve gruplara taraftarlik etmek, bu amagla bir siyasi partinin arka bahgesi olmak gii-
niimiizde basit gdzlemle belirlenebilir. Ancak karsit konumda siyasete angaje olmay1 ayrigtirmak
daha zordur. Bir siyasi partinin, grubun veya akimin savundugu politikalarin her durumda aksini
savunmak, kendini ona tepki gostermeye mecbur hissetmek angaje olmak demektir. Said Nursi an-
gaje olmaya gidecek en kiigiik vesilelerin bile oniinii kesmek ister. Miispet hareket kapsaminda ¢ok
masum sayilabilecek yasaklar getirmekten ¢ekinmez. Dine agiktan karsit olmamak, dini 6zgiirliik-
lerden yana olmak sartiyla dogru ya da yanlig, olumlu ya da olumsuz, miispet ya da menfi muhalefet
etmeyin der: ..bazi bicare yanlig¢ilarin hatalarina hiicum etmesinler. Daima miisbet hareket etsinler.
Menfi hareket vazifemiz degil... Ciinkii dahilde hareket menfice olmaz. Madem siyasetgilerin bir
kismi Risale-i Nur’a zarar vermiyor, az miisaadekardir; “ehventigser” olarak bakiniz. Daha “aza-
miisser”’den kurtulmak i¢in, onlara zararmiz dokunmasin, onlara faydaniz dokunsun (Nursi, 1998c:
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otonomisini kaybeder. Hasil1 ister muhalif ister muvafik herhangi bir siyasi cere-
yan veya siyasi ¢ikar adina hareket eden guruplar sivil toplum olmaktan ¢ikmus,
siyasallasarak siyasi bir orgiit veya akim héline gelmistir.

Ote yandan devletten gorece ozerklik devlet karsith@ anlamma gelmez.
Aksine sivil toplum orgiitleri modern devletin hukuksal korumasi altinda hayat
alan1 bulabilir. Devlet otoritesinin olmadigi yerdeki gruplar mikro milliyetlere
doniisiirler.

Sivil toplumun besinci 6zelligi demokratik mekanizmalar1 kullanarak siyasi
kararlar1 etkilemektir. Sivil toplum oOrgiitleri siyasi topluma veya siyasete biitii-
niiyle duyarsiz mistik tarikatlar degildir. Ancak bunu yaparken muvafik ya da mu-
halif yonde siyasete angaje olmamalidirlar.

Bir sivil toplum orgiitii baski mekanizmasii ¢ikar ve baski gruplarinin yaptig
gibi sirf kendi menfaatleri i¢in kullanamaz. Kendi menfaatini ancak toplumun
menfaati i¢cinde arayabilir. Oysa ¢ikar ve baski gruplar1 paretocu bir yaklasim-
la sadece kendi menfaatlerini maksimize etmek isterler. Kendi iktidar ve ¢ikar
beklentileri karsilandigr miiddetge her haksizliga, yanlishga, ahlaksizliga, hir-
sizliga, yolsuzluga ve yozlasmighga gz yumarlar. Hilkiimet politikalar1 ancak
kendilerine, kendi menfaatlerine dokundugunda feveran eder; haktan, adaletten
ve demokrasiden dem vururlar.

Baski mekanizmasi siyasi gruplar, ¢ikar ve baski gruplar tarafindan da kul-
lanildig1 i¢in en fazla karistirilan ve dahi istismar edilen bir konudur. Baski me-
kanizmasiin sivil nitelikli olup olmadiginin {i¢ gdstergesi vardir: Birincisi; sivil
toplum orgiitleri kamuoyu olusturmak suretiyle siyaseti dolayli yoldan etkileye-
bilir. Oy verecek vatandaslari bilinglendirmek ve onlarda farkindalik olusturmak
gibi. Ikincisi; sivil toplum 6rgiitlerinin kullandig1 baski mekanizmast aleni (seffaf)
olmalidir. Kapali kapilar altinda kurulan mahrem iligkiler makam, mevki, is-as
ve hatta iktidar pazarlig1 olmakla miittehemdir. Uciinciisii; baski mekanizmasi si-
vil toplum Orgiitiiniin kendi faaliyet konusuyla ilgili olmalidir. Faaliyet konusu
disinda yaptig1 baski mekanizmasinin siyasi muhalefet, yani siyasallasma olma
ihtimali vardir.

Yukarida olumladigimiz sekilde, hilkimete karsi baski mekanizmasi kullan-
mak siyasi toplum karsisinda sivil toplum inisiyatifini gii¢lendirecektir. Hatta bu

458).” Bu baglamda vatan ve memleket adina dogru ve hakkaniyetli muhalefet de yapmay1 amagla-
sa cemaat adina siyasi gazete nesretmek dogru gozitkmemektedir. Said Nursi’ye gore Nur talebele-
rinin isi, dogru da olsa bir siyasi partiye muhalefet etmek degildir. Ancak bu, cemaat i¢i bir normdur.
Yoksa demokrasinin énemli kurumlarindan biri olan muhalefeti yasaklayici bir norm énermis degil-
dir. Yukarida belirtildigi tizere Said Nursi’nin siyasete olan reddiyesi siyasetin inkari, yasaklanmasi
anlamina gelmiyor; sadece sivil toplum islevi ile siyasi toplum islevini ayirtyor. Aslinda bu tarz bir
tutum takinmakla demokratik siyasetin 6niinii agiyor denebilir.
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sivil toplum orgiitleri islevlerinden dolayr demokrasi adina vazgecilmezdir. Ak-
sine sadece kendi grup iiyelerinin ekonomik ve siyasi menfaati pesinde kosanlar
sivil toplum yerine siyasi toplumun iktidar alanimi genisletirler. Sorun su ki bu
gruplar kendilerini siyasi bir hareket veya baski grubu olarak lanse etmeyip, sivil
toplum perdesi arkasina saklanirlar. Kamuoyunda mesruiyet saglamak i¢in bdyle
bir perdeleme geregi duyarlar. Yoksa siyasi bir hareket veya baski grubu olmanin
ahlaksiz ve yasak tarafi yoktur. Demokratik diizende tekellesmemek sartiyla ola-
bildigince fazla sivil, siyasi ve ekonomik orgiitlere ihtiyag vardir.

Miispet hareket etmeyenler dini iktidar ve ¢ikarlarina alet ederler, etmek zorun-
da kalirlar, etmekle itham edilirler. Bir dini cemaatin sahip oldugu bdyle bir imaj
onun dini tebliginin degerini diisiiriir, etkisini kirar. Sivil insanlar o cemaatin teb-
ligine rezervle yaklasirlar. Ozellikle siyasi tarafgirlige sahip insanlarin dini teblige
kendilerini biitiiniiyle kapatmalarina, hatta hasim olmalarina sebebiyet verebilir.

Sonu¢ ve Degerlendirme

Yukarida yapilan analizler su sekilde 6zetlenebilir veya yapilan analizlerden su
sonuglar ¢ikarilabilir:

1. Miispet hareket Risale-i Nur cemaatinin hizmet ilkelerinden biridir.

2. Miispet hareket ile Risale-i Nur cemaati birbirleriyle 6zdeslik gosteren iki
olgudur.

3. Miispet hareket (dolayisiyla Risale-i Nur cemaati) ile siyaset birbirine zit iki
dikotomik olgudur. Siyasetten kastimiz zoru ylicelten Schmitci siyaset ile dema-
gojiyi yayginlastiran paretocu reel siyaset anlayigidir. Onun i¢in miispet hareket
ilkesinin anlagilmas1 Said Nursi’nin reel siyasetle kurdugu iligskinin ya da reel
siyasete kars1 gosterdigi tavrin anlasilmasina baghdir.

4. Birinci Said siyasetle aktif temas halinde iken, Ikinci Said siyasetle aktif
iligkisini keser. Hatta kurdugu nurculuk hareketini reel siyasetin ragmina, ona bir
reddiye olarak konumlandirir. Miispet hareket bir nevi reel siyasete ve reel siyase-
tin yontem ve tekniklerine bir aksiilameldir. Bu baglamda miispet hareket siyasete
aktif olarak hic¢bir sekilde karismamak demektir.

5. Siyasete karismamay1 siyasete angaje olmak tabiri ile ayirt etmek miimkiin-
diir. Siyasete angaje olmak menfi veya miispet herhangi bir siyasi akim ve partinin
emrine girmek, ¢oziim ortag1 olmak veya yoriingesinde hareket etmek demektir.
Bir parti veya siyasi akimin siyasetine her durumda karsit tutum takinmak da si-
yasete angaje olmak kapsami i¢inde yer alir.

6. Siyasete angaje olma riskinden ancak biitlintiyle sivil toplum kulvarina (sivil
kamusal alana) konumlanmakla miimkiin olunabilir. Said Nursi’nin yaptig1 6zgiin
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yorum ve actig1 ¢igir budur; sivil topum kulvarinda bir dini hareket ¢igir1 agmak.
Said Nursi, Nurculuk yolunun ekonomik kamusal alan ve siyasi kamusal alanla
karismamas! igin bilyiik titizlik gdstermistir. Ote yandan yol, sadece benim gitti-
gim yoldur demez.

7. Said Nursi her ne kadar Nurculugu siyasetin 6tekisi olarak konumlandirsa
da devlet ve otoriteyi, siyasi parti ve hareketleri, meslek olarak siyaset ve idareyi
yasaklamaz, gayri mesru ilan etmez. Haddizatinda miispet hareket ilkesi gere-
gince siyasi alanin ve siyasi aktdrlerin varligini kabul eder. Her zaman asayis ve
otoritenin tesisinden yana olur, elinden gelse yardim eder.

8. Said Nursi, Nur cemaatine yasakladig1 siyaseti paradoksal bir sekilde miis-
pet siyaset ve menfi siyaset diye ikiye ayirir. Boylelikle Nur talebesi olmayip o
alanda faaliyet gosteren, gostermek isteyenlere de mesru siyaset yolunu goster-
mek ister. Siyaset ve idare isine bulasanlara/bulagacaklara bu isi hamiyet (vatan
ve millete faydali olmak, adaleti saglamak) adina ve dine yararli olmak adina ya-
pin diye nasihat eder. Birinci Said déneminde diisiince ve davraniglarin1 bu yolda
gideceklere ornek gosterir. Ancak bu aciklama gerekge gosterilip siyasete angaje
olmakla Birinci Said’in sosyal ve siyasi diistincelerini kamusallastirma isi birbiri-
ne karigtirilmamalidir.

9. Risale-i Nur cemaati bir nevi sivil toplum érgiitiidiir. Cemaati bir nevi sivil
toplum Orgiitli yapan unsur ise miispet hareket ilkesidir. Bu belirlemeyi yapmakla
Nur cemaatini biitlinliyle sivil toplum o&rgiitiiyle eslestirmiyoruz. Sivil topluma
benzeyen yonlerin ¢ok olmasindan hareketle “bir nevi” sifatin1 de ekleyerek sade-
ce benzetme yapiyoruz.

10. Sonucun sonucunda Risale-i Nur cemaati genel olarak siyasi akim ve ha-
reket, kar amaci giiden bir ¢ikar grubu olmadigi gibi siyasi ve iktisadi isleri ikinci
veya yan is olarak yapan bir dini bir cemaat de degildir. Yine siyasal Islamc1 bir
hareket (veya grup) ve ice doniik mistik tarikat da degildir. Bir nevi sivil toplum
orgiitiidiir.
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Bediiizzaman’in Miidafaalarinda Miispet Hareket ve
Fedakarhk

Prof. Dr. Musa K. YILMAZ
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Oz

Bedilizzaman bir dava adamidir. Bu ylizden mahkemelerde higbir zaman sahsin1 sa-
vunmamistir. O her zaman davasini ve dava arkadaslarini savunmustur. Risale-i Nurla-
r1 okumak ve okutmak, Nur hizmetinin ana mihverini olusturdugu i¢in, eger bu hizmet
hapishanede devam ediyorsa Bedilizzaman ve talebeleri agisindan bir sorun yoktu. Bu
acidan denilebilir ki, mahkemeler Risale-i Nurlarin tanitilmast yoniinde énemli bir alan
haline gelmisti. Bedilizzaman’in ifadesiyle, reklam i¢in paralart olmadigt i¢in mahkeme
salonlar1 Risale-i Nurlarin tanitilmasi yoniinde iyi bir zemin sayilirdi. Esasen hapishaneye
“Medrese-i Yusufiye” adin1 veren, hapishaneyi ve mahkemeyi irsat faaliyetleri i¢in iyi
bir zemin kabul eden Bediiizzaman’in baska bir savunma tarzi da olamazdi. Bu yilizden
Bedilizzaman savunmasini yaparken, hapisten kurtulmak icin beraatini istememis; iman
hakikatlerinin savcilar ve hakimler tarafindan anlasilmasini beraatlarina tercih etmistir.
Risale-i Nur davalarinda beraat etmeyi cezadan kurtulmak i¢in degil, kamuoyu nazarinda
aklanmak i¢in istemistir. Bu samimiyetinden etkilenen talebelerinden higbirisi de kendi

sahsin1 savunmamis, aksine davalarini ve iistatlarini savunmuslardir.

Anahtar Kelimeler: Bediiizzaman, Risale-i Nur, Miidafaa, Hizmet, Iman, Dava ve
Fedakarlik

Self-Sacrifice and Positive Action in Bediuzzaman’s Defense
Speeches

Abstract

Bediuzzaman was commited man. For this reason, he did not defend himself during his
court trials. Rather, he always defended his convictions and those of his brothers. To study
and teach the Risale-1 Nur is the main reason of the Nur service; and if such service was
to continue in the prison then it would neither matter to Said Nursi or his students. In this
sense it can be said that the courts have become an important area where the Risale-i Nur
can be promoted. According to Bediuzzaman, the courtroom a good place for the Risale-i
Nur to gain ground particularly due to the fact that they did not have the money to create
publicity themselves in another way. Fundamentally, the name given to the prison as the
“School of Joseph” was a good place where spiritual teaching was carried out and in the
court Nursi defended this practice as the sole approach of him and his students. Therefore,
during his defence speeches Bediuzzaman did not ask to be freed from jail; instead he
rather chose to ensure that the judges and the prosecutors understood the truths of Belief.
He did not so much wish for the Risale-i Nur and himself to be freed from prosecution and
litigation but rather he did it for the sake of ensuring the public would understand that the
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Risale-i Nur by itself is free of all guilty accusations. Through this sincerity, the students
of the Risale-i Nur did not defend their own selves or personalities but instead defended
both their principles and their teacher.

Key Words: Bediuzzaman, Risale-i Nur, Defence, Service, Belief, Commitment,
Self-Sacrifice

Giris

Bediiizzaman “Zii'I-Cenaheyn” bir islam alimidir. O hem alimdi hem de irsat
eksenli bir davaya sahip oldugu i¢in “miirsid-i azam” vasfina layik bir dava ada-
mrydi. Onun davasi hakikat, yani iman davasiydi. “Ben imanin cereyanindayim.
Karsimda imansizlik cereyant var. Baska cereyanlarla aldkam yok™' diye haykiran
Bediiizzaman, insanlarin imanlarini1 kurtarmaya vesile olabilmek icin hayatini or-
taya koymustur. Bu acidan Bedilizzaman yalniz ve yalniz Kur’an ve iman haki-
katleriyle iman1 kurtarmak davasina émriinii hasreden, bunun haricinde diinyevi
seylerle aldkadar olmayan miistesna bir Islam alimidir. Davas1 ugruna tiim diinya
zevklerinden feragat eden, evlenmek, coluk-¢ocuk sahibi olmak, mal-miilk edin-
mek ve benzeri tiim diinyevi nimetlerden mahrum olan bir dava adamiydi. Biitiin
hayati esarette, zindanlarda veya siirgiinlerde gegmistir. Iste Bediiizzaman, feragat
ve fedakarliklarla dolu olan hayati boyunca yazdigi eserlerle davasini miidafaa
etmistir.

Bedilizzaman’1n eserlerinde “Eski Said” ve “Yeni Sdid” olmak tizere iki deyim
sik sik kullanilmaktadir. “Eski Said” deyimi, Rusya’da ge¢irdigi esaretten sonra
1918 yilinda istanbul’a gelmesiyle birlikte baslayan ve 1921 yilinin son aylarina
kadar devam eden? “Ruhi inkilab tan 6nceki hayatini sembolize eden bir deyim-
dir. Bedilizzaman, Risale-i Nur’un muhtelif yerlerinde, yaklasik 45 yaslarinda
iken bir doniisiim yasadigini, Eski Said’ten Yeni Said’e doniistiiglinii siklikla ifade
eder. Ancak denilebilir ki, Eski Said’in Yeni Said’e doniisiimii bir olgunluk ve ma-
nevi bir ruhsal seyir ifade eder. Bagka bir deyisle, Yeni Said’i Eski Said’ten ayiran
en biiylik 6zellik, Beditizzaman’in maddi ve sosyal hayatinda goriilen birtakim
degisiklikler degildir. Eski Said’le Yeni Said’i birbirinden ayiran en temel 6zellik
ruhi ve kalbi, yani manevi inkigaflardir.

Eski Said’in hayati, Osmanli Devleti'nin son donemlerine rastladig i¢in biiyiik
sikintilar ve karmagik olaylarla doludur. Yeni Said donemi ise, Batililagma hare-
keti tizerine insa edilen Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin kurulus felsefesine hakim
olan “dine kars1 modernlik” diislincesinin egemen oldugu bir donemde ge¢mistir.
Bu acidan, hem Eski Said’in hem Yeni Said’in hayatinda goriilen temel vasif-
lar, Osmanli’nin son karmagik déneminden ve Cumhuriyet déneminden birtakim

1 Bediiizzaman Said Nursi, Mektubat, 2011, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, s. 73.
2 Abdiilkadir Badilli, Mufassal Tarihce-i Hayat I, 1990, istanbul, Timas Yayinlari, s. 459.
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ozellikler tasimaktadir. Bu Ozelliklerin ana karakteri, “istibdada karsi 6zgiirliik
ve laiklestirmeye kars1 iman” seklinde ifade edilebilir. Baska bir deyisle, Bediiiz-
zaman’m Osmanli donemindeki hayati, istibdada karst mesrutiyeti savunmakla,
Cumbhuriyet doneminde ise modernlik ve laiklesmeye karst dini, imanli olmay1
ve dindarlig1 miidafaa etmekle gecmistir. Bediiizzaman her iki donemde de da-
vasini savunurken daima iki temel ilkeyi esas almistir: Bunlardan birisi “miispet
hareket”tir. Bedilizzaman her zaman mispet hareketi [asir1 iyimserligi] prensip
edinmigtir. Digeri ise, milletin menfaatini kendi sahsi menfaatine tercih etmektir.
Bediiizzaman davasini savunurken en agir sartlarda bile hi¢bir zaman sahsi yati-
rimlara ilgi duymamais, milletin menfaatini esas almistir.

1. ilk Savunma

Bediiizzaman 31 Mart 1909 olaylarinda “Divan-1 Harb-i Orfi” adiyla bilinen
sikiyonetim mahkemesinde 6nemli ve oldukca ibretli bir savunma yapmuistir.
Mahkemede zanlilara yoneltilen su¢lamalar, “Seriat1 istemek ve ittihad-i Muham-
medi cemiyetine dahil olmak” seklinde 6zetlenebilir. Bedilizzaman, “Sen de seri-
at1 istemissin” seklindeki bir suglamaya karst su cevabi vermistir:

Dedim: Seriatin bir hakikatine bin ruhum olsa feda etmeye hazirim. Zira, seri-
at, sebeb-i saadet ve adalet-i mahz ve fazilettir. Fakat ihtilalcilarin isteyisi gibi
degil. Hem de dediler: “Ittihad-1 Muhammediyeye (S) dahil misin?” Dedim:
Maaliftihar! En kiiciik efradindanim. Fakat benim tarif ettigim vecihle... Ve o
ittihaddan olmayan, dinsizlerden baska kimdir, bana gosterin.””

Birgok insanin asildig1 bu mahkemede, savunmasindan da anlasildigi gibi Be-
dilizzaman mantikli bir dil kullanmay1 esas almig ve sahsini kurtarmayi asla dii-
stinmemistir. O savunmasini yapmakla kalmryor ayn1 zamanda mahkemede hazir
olanlara ve yargiglara da bir ders veriyor. [damla yargilamanin yapildigi ve birgok
insan cesedinin daragaclarinda sallandirildigi bir mahkemeye kars1, “Seriatin bir
tek hakikatine bin ruhum olsa feda etmeye haziruim” demek hem iyimserligin, hem
samimiyetin, hem de sahsi menfaati Gtelemenin en bariz gdstergesidir.

Bediiizzaman’in bu savunmasi daha sonra, “Divan-1 Harb-i Orfi miidafaas1”
adiyla bir kitap halinde basilmistir. Denilebilir ki bu savunmada “Megsrutiyet”
basligi altinda hukuk, hiirriyet, mesveret, adalet, iman, seriat, siyaset, askerlik ve
egitim gibi insanlig1 yakindan ilgilendiren konularin tiimii islenmistir. Savunmay1
bir kitap halinde yayinlarken, “O nutku simdi nesrediyorum; ta ki mesrutiyeti le-
keden, ehl-i seriatt me yusiyetten ve ehl-i asri tarih nazarinda cehil ve ciinundan
ve hakikati evham ve siipheden kurtarayim” diyor.*

3 Bediiizzaman Said Nursi, Asdr-1 Bedi iyye (Osmanlica), Haz. Abdiilkadir Badilli, 1999, Istan-
bul, ittihad Yaymecilik, s. 720.
4 Said Nursi, Asdr-1 Bedi’iyye, ss. 719-20.
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Bediiizzaman bu sozleriyle, hayatinin ana gayesi ve davasi hakkinda temel
fikirlere isaret etmektedir. Glinlimiiz Tiirkcesiyle sdyleyecek olursak, onun ama-
c1 demokrasiyi lekelerden, seriat ehlini timitsizlikten, simdiki insanlar1 da tarih
nazarinda cahillik ve delilikle suclanmaktan kurtarmaktir. Clinkii demokrasiyi,
hayvan hiirriyeti seklinde tefsir etmek, seriat1 istibdadin ve gericiligin kaynagi
olarak kabul etmek ve seriat istedikleri i¢in insanlar1 su¢glamak, Bediiizzaman’a
gore cahillikten Gte bir deliliktir.

2. Hayat Boyu Savunma

Bedilizzaman’in hayatinin timi “hakikati savunmak’la gegmistir. Ciinkii o
bir hakikat adamidir. Dolayistyla hakikati savunmak icin yasadigi donemlerde
siyasal iktidarlar1 yakindan takip etmistir. Nitekim Osmanli devlet yapisini ya-
kindan tanimak istedigi i¢in devlet biirokrasisinde gorev alan iist diizey yetkililer,
gencliginden beri onun dikkatini ¢ekmis, onlarla yakindan ilgilenmistir. Bitlis ve
Van’da bulundugu siralarda valilerle ¢cok yakin iligki icinde olmasi bunun agik bir
delilidir. Ancak nerede ve hangi sartlar altinda olursa olsun, Yeni Said doneminde
oldugu gibi Eski Said doneminde de Bedilizzaman’in ana gorevi, hep yanlis icra-
atlara kars1 miispet hareketi esas alan bir muhalefet ve uyaricilik olmustur.

O higbir zaman bir ikbal veya diinyevi bir menfaat i¢in devlet ricaliyle iligki
kurmamustir. O sadece iilkenin ve Islam aleminin durumunu 6grenmek ve ¢oziim
yollarmi iiretmek i¢in biirokratlarla ilgilenmistir. Bu yiizden Bediiizzaman’in ha-
yat1 hep dogrular1 ve hakikatleri miidafaa etmekle gegmistir. Sultan II. Abdiilha-
mid gibi bir Osmanl padisah1 dahil tiim devlet erkdnin1 agir bir dille elestirme
cesaretini gosterebilen nadir sahsiyetlerden birisidir. 1908 II. Mesrutiyet devri-
minden bir yil sonra, 31 Mart vakas1 miinasebetiyle kurulan olaganiistii mahkeme-
de, kimsenin kolay kolay cesaret edemedigi climleler sarf etmistir: “Seriatin bir
tek hakikatine bin ruhum olsa feda etmeye hazirim.” “Seriata uymayan padisah
da olsa hayduttur.” ve “eger mesrutiyet (demokrasi) bir ziimrenin istibdadindan
ibaret ise ve hilaf-i seriat hareket ise, biitiin cinler ve insanlar sahit olsun ki, ben
miirteciyim.”® Igten ve samimi olarak soyledigi bu sdzler onun imandan gelen
cesaretini ve yanlis yapan iktidarlara karsi ne kadar fedakar bir ruhla davasini
savundugunu agikca gostermektedir.

Bedilizzaman’in “Eski Said dénemi” eserlerini inceledigimiz zaman, agirlikli
olarak bu eserlerde siyasi ve i¢timai derslerin islendigini gorebiliriz. Kuskusuz
o donemin en ¢ok konusulan konulari, hiirriyet, adalet, miisavat, meclis-i mebu-
san (millet meclisi), gayrimiislimlerin statiileri ve yonetime katilmalari, ittihad-1
Islam ve mesveret gibi konulardi. Bu agidan bakildiginda, Eski Said’in eserleri

5 Said Nursi, Asdr-1 Bed:iyye, s. 720.
6 Said Nursi, Asdr-1 Bed:iyye, s. 737.
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gayrimiislimlerle birlikte yasamak, tebaanin devlete itaati ve Islam kardesligi gibi,
her zaman sosyal yonii agir basan konular1 icermektedir. Bagka bir ifadeyle, bu
donemdeki eserlerinde hakim olan birinci giindem maddesi, genelde Islam diin-
yasinin, 6zelde Osmanli cografyasinin insanlariin problemlerine ¢dziim getirme
cabasidir. Munazarat, Hutbe-i Samiyye ve Stinuhat adli eserleri ve diger makale-
leri bu ¢abanin giizel birer 6rnekleridir.

3. Osmanh Hiikiimetleriyle Iliskiler

Bediiizzaman’in eski hayatinin bir kismi “istibdat” donemi diye adlandirilan
I1. Abdiilhamid devrine, bir kismi da hiirriyetin ilanindan sonraki déneme [1908],
yani Ittihat ve Terakki dénemine rastlamaktadir. Istibdadin tiim engellemelerine,
icten ve distan gelen tiim baskilara ragmen ¢ok faal ve diisiinen bir kafa yapisina
sahip olan Bedilizzaman, Oncelikle cehalete, fakirlige ve tefrikaya karst biiytlik
miicadeleler vermistir. Genelde Osmanli iilkesinin, 6zelde de dogunun fakirlikten
kurtulmas1 i¢in bliylik gayretler gostermistir. Diger taraftan yol gitmez, kervan
gecmez bir kdyde diinyaya gelen Bedilizzaman, Bati'nin meydan okumalarina ve
felsefi teorilerine karsi, Kur’an ve Siinneti savunur nitelikte ¢ok kiymetli ve ge-
rekli diisiinceler tiretmis ve bu diisiincelerini o giinkii gazetelerde yayimlatmay1
basarmustir.

4. islam Diinyasmin Gelecegiyle Ilgili Endiseleri

Bediiizzaman istikbalde Islam diinyasini etkileyecek iki énemli hadiseyi, 6n
sezgileriyle haber vermis ve bu hadiselere karsi hazirlikli olmak i¢in Miisliiman-
lar1 uyarmigtir. Bunlardan birisi, ehl-i imanin iimitsizce bekleyislerine ragmen
Bediiizzaman “Istikbalde biiyiik bir nur gériiyorum” diye miijde vermesidir.” Ger-
cekten de, bir kisim ¢agdaslarinin tersine Bediiizzaman’a biiytik bir {imit hakimdi.
1911 yilinda Sam Emevi Camii'nde okudugu meshur hutbesinde [ Hutbe-i Sami-
ye], Islam diinyas1 ve Miisliimanlarin gelecegiyle ilgili olarak besledigi umutlari
dile getirmistir.

Istikbalde Miisliimanlar1 etkileyecek olan ikinci hadise ise, baz1 dahi siya-
silerin ve harika ediplerin hissettikleri gibi Bedilizzaman da bir hadis-i serifin
manasindan yola ¢ikarak “Istikbalde ¢ok dehsetli bir istibdat hiikmedecek” diye
endiselerini dile getirmistir. Daha sonra Yeni Said doneminde, “Eski Said’in istib-
dat dénemini, vukuundan elli sene once haber verdigini,” ifade edecektir. Hatta
Eski Said, gelecekte Islam diinyasini1 olumsuz yonde etkileyecegini diisiindiigii
bu dehsetli istibdat ve yikima karsi ¢areler tiretmeye baglamistir. “Mesrutiyet-i
Mesru’a” ve “Hiirriyet-i Ser’iyye” ekseninde gelistirdigi diisiinceler ve vurgu
yaptig1 konular, hep Islam’in gelecegi i¢in hazirlanan planin parcalaridir. Ancak
Yeni Said, Eski Said’in dogru gordiigiinii, fakat haber verdigi miijdenin ve istibdat

7 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, 2011, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, s. 24.
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uyarisinin tevile muhtag haberler oldugunu dile getirmistir.

Bedilizzaman, hayat1 boyunca kendi deyimiyle “Agur rahnelere maruz kalan
Islam”1 yeniden canlandirma ve onu eski mecrasina koyma ¢abas iginde olmus-
tur. Eski Said’in, bu isi yaparken basvurdugu en onemli vasitalardan birisi si-
yasettir. Yalniz onun amaci siyaseti dine alet ve hizmetkar yapmaktan ibarettir.
Esasen amacinin ne oldugunu, Yeni Said déneminde yazdigi risalelerden anlamak
miimkiindiir.® Nitekim Yeni Said doneminde Bagbakanliga, Adalet Bakanligina ve
Igisleri Bakanlhigma yazdig bir dilekgede “Bitlis vilayetinin Nurs kéyiinde dogan
ben...” diyerek gengliginden itibaren Ankara hiikiimetinin teklifi izerine Anka-
ra’ya geligine kadarki hayat hikayesini 6zetledikten sonra soyle der:

Buraya kadar gecen hayatim bir vatanperverlik hali idi. Siyaset yoluyla dine
hizmet hissini tasiyordum. Fakat bu andan itibaren (Ankara’ya gelisinden
sonra) diinyadan tamamen yiiz ¢evirdim ve kendi 1stilahima gore “Eski Sai-
d”i gomdiim. Biisbiitiin ahiret ehli “Yeni Said” olarak diinyadan elimi ¢ektim.

“Seytandan ve siyasetten Allah’a sigmirim” diisturuyla kendi ruhi dlemime dal-
dim.”?

5. Dik Durusu ve Vakari

[k hayatinda Bediiizzaman’da yiiksek bir vakar, bir dik durus ve bir izzet-i
ilmiye acikca miisahede edilmektedir. Bedilizzaman, Yeni Said déneminde bu
yiiksek seviyedeki vakar ve izzetini, iman ve Kur’an hizmeti i¢in muvakkaten
birakmis ve Kur’an hizmetine feda etmistir. Nitekim onun yanlislara karsi sus-
tugunu higbir zaman goéremeyiz. Eski Said, “idare-i maslahat” yolunu tutup
mubhalifleriyle, 6zellikle de Islam’a saldiran insanlarla uzlasmak gibi bir hayat
tarzin1 benimsemedigi gibi, sonucu ne olursa olsun muhatabiin yanlisini edebi
bir iislupla yiiziine vurmay1 her zaman uzlasmaya tercih etmistir. Nitekim Divan-i
harb-i 6rfi mahkemelerinde, 31 Mart hadisesi miinasebetiyle seriati istemekle sug-
lananlar Beyazit meydaninda asilirken Eski Said mahkeme reisinin yiiziine kars1
sOyle haykiriyor: “Seriatin bir tek hakikatina bin ruhum olsa feda etmeye hazirim.
Zira seriat sebeb-i saadet ve adalet-i mahz ve fazilettir.... Ahirete kemal-i istiyak
ile miiheyyayim [hazirim]. Bu asilanlarla beraber gitmeye hazirim.”'?

Yine Sultan II. Abdiilhamid’e nasihat ettigi zaman Padisahin etrafindaki insan-
lar, “Bu adamin aklindan zoru vardir” diyerek onu timarhaneye géndermislerdi.
Bediiizzaman, timarhaneden ¢iktiktan sonra gézetim altinda iken, Zaptiye naziri
Sefik Pasa, Bedilizzaman’1 yanlis anladiklarini itiraf ederek padisahin selamiyla
birlikte otuz lira maasi kendisine teklif ederken aralarinda su diyalog gecer. Be-

8 Said Nursi, Risale-i Nur Kiillivat: II, 1986, Istanbul, Nesil Yaynlari, s. 1943; Bkz. a.g.e., ss.
1080, 1863, 1967.
9  Said Nursi, Sualar, 2011, istanbul, Yeni Asya Nesriyat, s. 326.
10 Said Nursi, Asdr-1 Bedi iyye, ss. 719-20.
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dilizzaman, “Ben maas dilencisi degilim. Bin lira da olsa kabul edemem. Kendim
icin gelmedim, milletim i¢in geldim. Hem de bu bana vermek istediginiz riisvettir
ve hakk-1 siikiittur” der. Zaptiye nazir1, “Iradeyi red ediyorsun, irade ret olunmaz”
der. Beditizzaman, “Reddediyorum, ta ki, padisah darilsin, beni ¢agirsin, ben de
dogrusunu séyleyeyim”™ der. Zaptiye nazir1, “Neticesi vahimdir” der. Bediiizza-
man, “Neticesi deniz de olsa genis bir kabirdir. Idam olunsam bir milletin kalbin-
de yasayacagim™! der.

Yine 28. Mektup'ta, namaz kildig1 camiye baskin yapan hiikiimet memurlar ve
jandarmanin bu ¢irkin hareketlerini degerlendirirken “Bilmecburiyye dort noktay
Eski Said lisaniyla beyan edecegim” der.'? Keza kendi ifadesiyle, “Ellerimiz ke-
lepgeli olarak siingiilii neferatla sevkimizi diistindiim. Siddetli bir hiddet geldi.
Birden kalbe ihtar edildi ki, hiddet degil, belki kemal-i iftiharla siikiir ve sevingle
bu vaziyeti karsilamak lazimdir”'3 diyerek Eski Said’te var olan izzet, siddet ve
hiddet damarina vurgu yapiyor.

Daha once de ifade edildigi gibi Eski Said’in Yeni Said’e doniismesi olay1
tamamen tarif edemeyecegimiz bir “inkilab-1 ruhi’’nin sonucudur”. Yeni Said de-
yimi, Bedilizzaman’1in hayatinda bir mitkemmeliyeti ve bir “insan-1 kamil”1 ifade
etmektedir. “Eski Said in giilmeleri Yeni Said’in aglamalarina inkildp ettigi hen-
gdmda”"* seklindeki ifadeler, Bediiizzaman’in, Imam Gazali ve benzeri bircok
Islam aliminde goriildiigii gibi, biiyiik bir ruhsal doniisiim yasadigini gostermek-
tedir. Kuskusuz bu ruhsal doniistimiin boyutlarint anlamamiz imkansizdir. Ancak
11. Lema’daki su ciimleler Bediiizzaman’in ¢ok ciddi bir doniisim yasadiginin
acik ifadesidir: “Bu fakir Said, Eski Said ten ¢ikmaya ¢alistigt bir zamanda, reh-
bersizlikten ve nefs-i emmarenin gururundan gayet miithis ve manevi bir firtina
i¢inde akil ve kalbim hakaik i¢inde yuvarlandilar..”’'> Diger taraftan, 26. Lema’da
sOyle der:

“Evet, ben kendim sizi temin ediyorum ki, Eski Said’in on senelik gen¢ligini
bana verseler, ben simdi Yeni Said’in bir senelik ihtiyarligint vermeyecegim.”'%
Onun bu sozleri, gecirdigi ruhsal doniistimiin derinligini gosterdigi gibi, Yeni Said
olarak hayatindan ne kadar memnun oldugunu, Kur’an ve iman hizmeti i¢in eski
hayatini hi¢ aramadigini da gostermektedir.

6. Yeni Said Donemi Miidafaalan

“Ikinci Said devresi” de denilen bu donemde, Bediiizzaman'in ve “Nur Talebe-

11 Said Nursi, Asdr-1 Bedi’iyye, s. 756.

12 Said Nursi, Mektubat, s. 344.

13 Said Nursi, Sualar, 2011, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, s. 285.

14 Said Nursi, Emirdag Lahikasi, 2011, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, s. 301.
15 Said Nursi, Lem ‘alar, 2011, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, s. 55.

16 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 237.
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lerinin” esas gayeleri “Iman ve Kur’an Hizmeti” formiiliiyle 6zetlenebilir. Be-
dilizzaman, Mustafa Kemal tarafindan, TBMM 'nin a¢ilisinda Ankara’ya cagrildi-
&1 vakit Ankara’ya gitmig; ancak mecliste bir mescidin agilmamis olmasi dikkatini
cekmis ve milletvekillerine yonelik olarak on maddelik bir bildiri yayinlamustir.
Bildiriden hoslanmayan Mustafa Kemal ile Bedilizzaman arasinda bir tartisma
cikmistir. Mustafa Kemal, Bediiizzaman’a, "Yiiksek fikirlerinden istifade etmek
icin seni buraya cagirdik. Sen namaz gibi seylerden bahsedip aramiza ihtilaf sok-
tun" demis. Bedilizzaman Mustafa Kemal’e hitaben, “Pasa... Pasa.. Kainatta en
yiiksek hakikat imandir; imandan sonra namazdir, namaz kilmayan haindir. Ha-
inin hitkmi merduttur” diyerek sert bir karsilik vermis ve Ankara’dan ayrilarak
Van’a gitmistir. Bedilizzaman’in Yeni Said donemi miidafaasi bu sekilde baslamig
oluyordu. O Ankara’da iken, gizli bir dinsizlik cereyaninin el altindan ¢alismaya
bagladigini, halkin imaninin tehlikede oldugunu gérmiis ve dogrudan Kur’an’dan
ilham alarak bu tehlikeyi bertaraf edecek dersler vermis, kitaplar yazmis ve tale-
beler yetistirmistir.

Mustafa Kemal, Seyh Said isyanindan sonra Bediiizzaman’1 hatirlayarak, la-
iklik karsiti eylemlerde bulunabilir diisiincesiyle onu Van’dan Burdur’a, oradan
da Barla’ya slirmiistiir. Ger¢ekten de Bediiizzaman Barla’ya gittigi giinden vefat
edinceye kadar hep gozetim altinda tutulmus ve biitiin hareketleri “laiklik karsiti
eylem” olarak algilanmistir. Beditizzaman’in tim faaliyetleri devlete hakim olan
zihniyetin dikkatinden kagmamis, “Toplumu Batililagtirma, dinsizlestirme” ¢alis-
malarina engel teskil ettigi gerek¢esiyle mahkemeden mahkemeye siiriiklenmistir.

7. Devletin Bediiizzaman ve Talebelerine Yonelik Saldirilar:

Bediiizzaman, siirgiin edildigi yerlerde yanina gelenlere iman1 kurtarma ders-
leri veriyor, sonra sifahi olarak verdigi bu dersleri talebelerinin yardimiyla kaleme
altyor ve irili-ufakli risaleler halinde elle cogaltryordu. Verdigi derslerden higbirisi
siyasi igerik tasimadigi halde devlet Bediiizzaman ve talebelerine karst kanun dis1
yontemler kullanarak onlar1 korkutmaya, sindirmeye ve yok etmeye ¢alismistir.
Bu maksatla sahte deliller olusturmak amaciyla iftira atmaktan tutun, onu 6ldiir-
mek icin zehirlemek ve haksiz yere gbzaltinda ve hapiste tutmaya kadar birgok
kanun dis1 yollara bagvurulmustur. Beditizzaman bu kanunsuz uygulamalara kar-
s1, “asayisi muhafaza ve miispet hareket” prensiplerine bagl kalmis, ayrica haya-
tinin gayesi olan “iman hizmetinin zarar gormemesi” igin illegal hi¢bir girisimde
bulunmamustir.

Bediiizzaman’in, kendisini karakoldan karakola dolastiranlara, mahkemeden
mahkemeye sevk edenlere, kendisine zehir verenlere ve zindanlarda kendisine yer

hazirlayanlara beddua bile etmemesi onun ne kadar, “miispet hareket” prensibi-
ne bagl oldugunu, ne kadar iyimser oldugunu, davasi i¢in her sikintiy1 ¢cekmeye

116



Miisbet Hareket Sayisi Yil: 2016 Sayi: 1

hazir oldugunu ve sahsini asla diistinmedigini géstermektedir. Kendisi soyle der:

Benim sahsimui ¢iiriitmek fikriyle, bir kisim resmi memurlar, hi¢ kimsenin inan-
mayacag isnatlarda bulundular; pek acip iftiralar1 isaaya calistilar. Fakat kim-
seyi inandiramadilar. Sonra, pek adi bahanelerle, zemherinin en giddetli soguk
giinlerinde beni tevkif ederek, biiyiikk ve gayet soguk ve iki giin sobasiz bir
kogusta, tecrid-i mutlak i¢inde hapsettiler. Simdi, bu vaziyette, hem soguktan
bir sitma, hem dehsetli bir sikint1 ve hiddet i¢inde girpinirken, bir indyet-i T1ahi-
ye ile bir hakikat kalbimde inkisaf etti. Manen, "Sen hapse medrese-i Yusufiye
nami vermissin. hiddet ettigin adamlar, eger aldanmiglarsa, bilmeyerek sana
zulmediyorlar; onlar hiddete layik degiller. Eger bilerek ve garazla ve dalélet
hesabina seni incitiyorlar ve iskence yapiyorlarsa, onlar pek yakin bir zaman-
da 6liimiin idam-1 ebedisiyle kabrin haps-i miinferidine girip, daimi sikintili
azap ¢ekecekler. Sen onlarin zulmii yiliziinden hem sevap, hem fani saatlerini
bakilestirmeyi, hem manevi lezzetleri, hem vazife-i ilmiye ve diniyeyi ihlasla
yapmasint kazantyorsun" diye ruhuma ihtar edildi.

Ben de bitiin kuvvetimle “Elhamdilillah” dedim. insaniyet damariyla o za-
limlere acidim, “Ya Rabbi, onlari 1slah eyle” diye dua ettim. Bu yeni hadisede,
ifademde Dahiliye Vekaletine yazdigim gibi, on vecihle kanunsuz oldugu ve
kanun namma kanunsuzluk eden o zalimler, asil su¢lu onlar olmasi gibi, dyle
bahaneleri aradilar, isitenleri giildiirecek ve hakperestleri aglattiracak iftiralar
ve uydurmalariyla ehl-i insafa gosterdiler ki, Risale-i Nur’a ve sakirtlerine ilis-
meye, kanun ve hak cihetinde imkan bulamiyorlar, divanelige sapiyorlar.

Ezciimle, bir ay bizi tecessiis eden memurlar bir sey bahane bulamadiklarindan,
bir pusula yazip ki, ‘Said’in hizmetkar: bir diikkkdndan raki almis, ona gotiir-
miis.” o pusulayr imza ettirmek igin hi¢ kimseyi bulamayip, sonra yabani ve
sarhos bir adami yakalamislar, tehditkarane: ‘Gel bunu imza et’ demisler. O
da demis: ‘Tovbeler tovbesi olsun, bu acip yalan1 kim imza edebilir?” Onlart,
pusulay1 yirtmaya mecbur etmis.”!”

Bu derece uydurma ve iftiraya dayali bir su¢lamanin yapilmasi, Bediiizzaman’1
halkin géziinden diisiirmek igin gosterilen ¢abanin ifadesidir. Aslinda onun muha-
liflerinin en biiyiik handikaplari, Beditizzaman’in halk tarafindan ¢ok sevildigini
biliyor olmalariydi. Bu sevgiyi ortadan kaldirmak i¢in uydurma suclamalara ve
haksiz isnatlara basvurulmustur.

8. Bediiizzaman’in Savunma Tarzi

Bediiizzaman ve talebeleri hakkinda, “Devletin temel nizamlarini dini esas-
lara uydurmak icin cemiyet kurmak” sugundan, Eskisehir, Denizli, Afyon ve Is-
tanbul’da olmak tizere dort biiyiik dava agilmistir. Eskisehir mahkemesi disinda
digerleri beraatla sonuglanmustir.

Biitiin bu mahkemelerde dikkat ¢eken en 6nemli sey, Bedilizzaman’in higbir
zaman sahsini savunmamasidir. O her zaman davasini ve dava arkadaglarini sa-
vunmustur. Risale-i Nurlar1 okumak ve okutmak, Nur hizmetinin ana mihverini

17 Said Nursi, Lem ‘alar, ss. 257-58.
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olusturdugu i¢in, eger bu hizmet hapishanede devam ediyorsa Bediiizzaman ve
talebeleri acisindan bir sorun yoktu. Denilebilir ki, mahkemeler Risale-i Nurlarin
tanitilmas1 yoniinde 6nemli bir alan haline gelmisti. Bedilizzaman’in ifadesiyle,
reklam i¢in paralar1 olmadigi i¢in mahkeme salonlari Risale-i Nurlarm tanitilmasi
yoniinde iyi bir zemin olmustu. Esasen hapishaneye “Medrese-i Yusufiye” adini
veren, hapishaneyi ve mahkemeyi irsat faaliyetleri i¢in iyi bir zemin kabul eden
Bedilizzaman’in baska bir savunma tarzi da olamazdi.

Bu yiizden Bedilizzaman savunmasini yaparken, hapisten kurtulmak i¢in be-
raatini istememis; iman hakikatlerinin savcilar ve hakimler tarafindan anlasilma-
sin1 beraatlarina tercih etmistir. Risale-i Nur davalarinda beraat etmeyi cezadan
kurtulmak i¢in degil, kamuoyu nazarinda aklanmak igin istemistir. Bu samimi-
yetinden etkilenen talebelerinden higbirisi de kendi sahsini1 savunmamis, aksine
davalarini ve iistatlarin1 savunmuslardir. Bedilizzaman’in, “Ecel birdir, tagayyiir
etmez '8 ve “Ahirete kemal-i istiyak ile miiheyyayim, bu asilanlarla beraber git-
meye hazirim™'® geklindeki sozlerinden de anliyoruz ki, o higbir zaman 6liimden
korkmamistir. Buna ragmen asir1 iyimserligi ve hosgoriisii bazilarina, “Beditizza-
man hiikiimetten ve ceza almaktan korkuyor” hissini vermistir.

Oysa o soyle der:

Eger maddi miidafaadan Kur’an bizi menetmeseydi, bu milletin can damari
hitkmiinde, umiimun tevecciihiinii kazanan ve her tarafta bulunan o sakirtler,
Seyh Said ve Menemen Hadiseleri gibi ciiz’i ve neticesiz hadiselerle bulasmaz-
lar. Allah etmesin, eger mecburiyet derecesinde onlara zulmedilse ve Risale-i
Nur’a hiicum edilse, elbette hiikiimeti igfal eden zindiklar ve miinafiklar bin
derece pisman olacaklar.”20

Bu sézler boyle bir korkunun asla s6z konusu olmadigini agik¢a gostermek-
tedir.

Beditlizzaman bir¢cok miidafaalarinda ve yazdigi mektuplarda kendisinin tama-
men bir dava adami oldugunu, Bir Islam fedaisi oldugunu, hatta bir adim 6teye
giderek, davasi icin gerekirse sadece diinya hayatini degil ahiret hayatini da feda
edebilecegini ve bu konuda hi¢ kimseden ¢ekinmeyecegini agikca ifade ediyor.
Asagidaki ifadeler adeta hayatini 6zetleyecek mahiyettedir. Soyle der:

Rus’un Bagkumandani kasten oniinden ii¢ defa gectigi halde ayaga kalkmayan
ve tenezziil etmeyen ve onun idam tehdidine karsllizzet-i Islamiyeyi muhafa-
za igin ona bagini egmeyen; Istanbul’u istila eden Ingiliz Bagkumandanina ve
onun vasitastyla fetva verenlere karsi, Islamiyet serefi icin, idam tehdidine bes

para chemmiyet vermeyen ve “Tikiiriin zalimlerin o hayasiz yiiziine!” ctimle-
siyle ve matbuat lisantyla karsilayan ve Mustafa Kemal’in elli mebus iginde

18 Said Nursi, Emirdag Lahikast, s. 168.
19 Said Nursi, Tarihge-i Hayat, 2011, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, s. 54.
20 Said Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 352.
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hiddetine ehemmiyet vermeyip, “Namaz kilmayan haindir” diyen; ve Divan-1
Harb-i Orfi’nin dehsetli suallerine karsi, “Seriatin tek bir meselesine ruhumu
feda etmeye hazirim” deyip dalkavukluk etmeyen; ve yirmi sekiz sene, gavur-
lara benzememek igin inzivay1 ihtiyar eden bir Islam fedaisi ve hakikat-1 Kur’a-
niyenin fedakar hizmetkarina maslahatsiz, kanunsuz denilse ki, “Sen Yahudi
ve Hiristiyan papazlarina benzeyeceksin, onlar gibi basina sapka giyeceksin,
biitiin {sldm ulemasmnin icmaina muhalefet edeceksin; yoksa ceza verecediz”
denilse, elbette dyle her seyini hakikat-i Kur’aniyeye feda eden bir adam, degil
diinyevi hapis veya ceza ve igkence, belki parca parga bigakla kesilse, Cehenne-
me de atilsa, kat’iyyen; yiliz ruhu da olsa, biitiin tarih¢e-i hayatinin sahadetiyle
feda edecek.

Acaba, bu vatan ve dinin gizli dismanlarinin bu esedd-i zulm-ii nemrudanele-
rine karsi, manevi pek ¢ok kuvveti bulunan bu fedakarin tahammiilii ve maddi
kuvvetle ve menfi cihette mukabele etmemesinin hikmeti nedir?

Iste bunu size ve umum ehl-i vicdana ilan ediyorum ki, yiizde on zindik dinsi-
zin yiiziinden doksan masuma zarar gelmemek i¢in, biitiin kuvvetiyle dahildeki
emniyet ve asayisi muhafaza etmek i¢in, Nur dersleriyle herkesin kalbine bir
yasakg1 birakmak i¢in Kur’an-1 Hakim ona o dersi vermis. Yoksa bir giinde,
yirmi sekiz senelik zalim diismanlarimdan intikamimi alabilirim. Onun i¢indir
ki, asayisi masumlarin hatir1 i¢gin muhafaza yolunda haysiyetini, serefini tahkir
edenlere kars1 miidafaa etmiyor ve diyor ki: Ben, degil diinyevi hayati, liizum
olsa ahret hayatimi da millet-i Islamiye hesabina feda edecegim.”?!

Diger taraftan talebesi Ziibeyir Giindiizalp Afyon mahkemesindeki miidafaa-
sinda soyle diyor:
Eger Said Nursi, talebelerine musibet zamaninda sabir ve tahammiil ve itidal
telkin etmemis olsaydi, goniillii alay kumandani olarak harbe istirak ettigi za-
man topladig1 talebeleri gibi hiirmetkar olan binler Risale-i Nur sakirtleri, Af-

yon tepelerine kuracaklari ¢adirlar igerisinde, Afyon Agir Ceza Mahkemesinin
beraat kararin1 bekleyeceklerdi.”2

Bu so6zler, talebelerin de zerre miktar korkmadiklarini géstermektedir.
Sonug¢

Bediiizzaman sadece mahkemelerde degil, hayati boyunca Islam davasini
miidafaa etmistir. Dolayisiyla ister disarida olsun ister mahkemelerde olsun Be-
dilizzaman her zaman davasii savunmustur. Kendi sahsiyla ilgili konularda asirt
iyimser davranarak muhataplarina hosgorii sergilerken, davasi s6z konusu oldugu
zaman, bedeli ne olursa olsun sert konusmaktan asla ¢ekinmemistir.

Bu itibarla Bedilizzaman’in mahkeme miidafaalar1 da, sadece Risale-1 Nurlarin
anlatilmasi, hak ve hakikatin ortaya ¢ikmasi, bdylece kamuoyundan gizlenmeye
caligilan dinsizlestirme hareketinin desifre edilmesi i¢in yapilmistir. Bediiizza-

21 Said Nursi, Emirdag Lahikast, s. 389.
22 Said Nursi, Sualar, s. 472.
119



Bediiizzaman in Miidafaalarinda Miispet Hareket ve Fedakarlik / Musa K. YILMAZ

man, “Mahkeme heyetinin gizli bir ifsat komitesi tarafindan igfal edilmek
istendigi ve bunlara alet olunmamasi gerektigi’ yolundaki uyarilarini sik sik
tekrar etmistir. Esasen Bediiizzaman’in savcilara yonelik agir sozlerine karsilik
hakimlere “Muhterem Heyet-i Hakime” seklinde hitap etmesi, onlara sert ifade-
lerle hitap etmemesi ve onlara kars1 daha hosgoriilii davranmasi, hakimlerle iyi
bir dostluk kurmak istediginin agik bir delilidir. Bu ylizden Eskisehir’de goriilen
dava mahk{imiyetle sonuglanmigsa da daha sonra acgilan Denizli, Afyon ve Istan-
bul Genglik Rehberi mahkemeleri beraatla sonuglanmistir. Hakimlerin Bediiizza-
man’1n etkili miidafaalarinin tesiri artinda kaldiklar1 sebebiyledir ki, mahkemeler
adeta Risale-i Nurlarm anlatildig1, savcilarin deyimiyle “Risale-i Nurlarin propa-
gandasinin yapildig1” zeminler héline gelmistir. O kadar ki, bu durumu fark eden
bazi savcilar uzun miidafaalarin yapilmamasi i¢in Bedilizzaman’a ve talebelerine

kisitlama getirmislerdir.
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Bediiizzaman’in Diisiincesinde Cemaatlerin Uymasi Gereken
Miisbet Hareket Tlkeleri

Prof. Dr. Ali BAKKAL
Akdeniz Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Oz

Din hizmeti yapmay1 gaye edinmis olan cemaatler birbirleriyle iyi miinasebetler kur-
mak ve asgarl miistereklerde birlikte hareket etmek mecburiyetindedirler. Ciinkii sonuca
sadece birisinin ¢abasiyla degil, hepsinin ortak gayretiyle ulagilacaktir. Bu hizmette herkes
birbirinin yardimcist hilkkmiindedir. Ayrica bu hizmet mahiyeti itibariyle de yardimlasmay1
ve dayanismay1 gerekli kilar. Cemaatler birbirlerine karst merhametle davranmak, kendi
mesleginin muhabbetiyle hareket etmek, kaba kuvvet ve siddetten uzak durmak, ikna me-
todunu kullanmak, yapilan haksizliklar karsisinda sozlii miidafaa ile yetinmek, haksinas
olmak ve asgari mistereklerde ittifak etmek mecburiyetindedirler. Bununla birlikte ce-
maatlerde tevecciih-i nds beklentisi icinde olmak, baska cemaatleri haksiz telakki etmek,
giiclii olmay1 haklilik sebebi saymak, cemaat istibdadi, hayirda yarigin diinyevi rekabete
doniigmesi, hizmet agkinin hirsa biirtinmesi, Allah rizasini elde etme diislincesinin ve ahi-
ret inancinin ittifaki zayiflatmasi gibi bazi sosyo-psikolojik zaaflar bulunabilir. Bu zaaflar
cemaatlerin birbirlerini tekfir, techil, tahkir, tenkid ve haset etmelerine sebebiyet verebi-
lir. Dini cemaatlerin dnce birbirlerini kdtiilememeye, sonra aralarinda iyi miinasebetler
kurmaya, daha sonra da bu meydanda baskalarinin da bulundugunu dikkate alarak kendi
hizmetlerini yaparken ihtiyatl olmaya 6zen gostermeleri gerekir. Konuyla ilgili problem-
ler Bedilizzaman Said Nursi’nin Risale-i Nur Kiilliyat1 esas alinarak incelenecek ve bir
sonuca varilmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Cemaat, Miisbet hareket, Ittifak, Tekfir, Tahkir, Tenkit.

The Required Principles of Positive Action for Communities in
Bediiizzaman’s Thought

Abstract

Communities who serve religion must establish good relations with each other and
must act together at least some commons. This is because in the end it is not the result of
one person’s effort but rather the mutual effort of everybody involved. This service is a
product of everybody helping each other. It is also necessary for this service to be one of
co-operation and solidarity. Communities should act compassionately to each other, to act
with fondness towards their own work, to keep away from violence and force and instead
use the method of persuasion, to be content with using verbal pleading against injustices,
to be righteous and to create mutual alliances at least some commonalities. In addition
those communities who expect courtesy, who regard other communities as false, who
regard power as righteousness, who transform charity to become the means of worldly
competition, who see the love of service in the form of greed and pride — such as weak-
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nesses can be found in the community. These weaknesses can give rise to individuals who
accuse each other of being unbelievers, to insult and scorn and criticize one another as
well as foster envy. Religious communities firstly must not backbite each other, they must
establish good relations amongst each other, and it is also required that they cautiously
consider others and show deference to them while doing to their own services and actions.
Pertaining to these problems; Bediuzzaman Said Nursi’s Risale-i Nur will be examined
and conclusions will be drawn from it.

Key Words : Community, Positive action, unity, Insulting, Criticism.

Giris

Din insan i¢in en yliksek degerdir. Bunun en 6nemli sebebi, ideolojiler sadece
bu diinyanin adalet ve mutlulugunu amaglarken, dinin her iki diinyada mutlulugu
amaclamis olmasidir. Boylesine dnemli bir miiesseseye goniil veren insanlarin her
zaman biiyiik bir yekiin teskil edecekleri muhakkaktir. Kiigiik ve degersiz seyler

etrafinda bile biiyiik gruplar olusurken, insanlara iki diinya saadetini miijdeleyen
bir davanin sahipsiz kalmasi elbette diisiiniillemez.

Hak din olan Islam’1n iki temel kaynag: vardir: Kur’an ve Siinnet. Bunlar bize
s0z olarak gelmistir. Insanlar insanlikta esit olmakla birlikte akil, istidat, kabiliyet,
alg1 bakimindan birbirlerinden farklidirlar. Ayni mekanda, ayn1 zamanda, ayni1 kisi
tarafindan ayni1 topluluga sdylenmis bir s6z bile ¢ok farkli anlasilir. Yasam, kiiltiir,
bilgi, tecriibe, cinsiyet, yas, fitrat ve karakter farkliliklar1 gibi hususlar ayni soziin
farkli sekilde anlasilmasi neticesini dogurur. Farkli anlayislar da sonug itibariyle
farkli gruplasmalar1 netice verir. Islam’im ash bir oldugu halde mezhep, mesrep,
tarikat ve cemaat gibi farkli yapilanmalar bu farkliliklarin tabii bir sonucudur.

Cemaatler, dini hizmetle mesgul olan sivil toplum kurullaridir. Toplumsal
hayatta 6nemleri biiyiiktiir ve bu ¢ercevede onlarm bazi sorumluluklar1 vardir.
Cemaatlerin Kitab’1, Peygamber’i, gaye ve maksadi bir olduguna gore teferruat
sayilabilecek meseleler yliziinden birbirlerine diigmemeli, farkliliklar: ayrilik ve
diismanlik sebebi olmamali; farkliliklarla birlikte ayni dine uyum iginde hizmet
etmesini bilmelidirler. Ayrica Islim kardesliginin cemaatler arasindaki dostlugu
zorunlu kildigim da hatirdan ¢ikarmamalari lazimdir.

A. Cemaatler Arasinda Olmasi Gereken Miisbet iliskiler
1. Merhametli Yaklasim

Oncelikle cemaatler birbirlerine karsi merhametle yaklasmaldirlar. Bu
yaklasim tarzi Cenab-1 Allah’in biitiin miiminlere yiikledigi bir sorumluluktur:
“Onunla (Allah Resilii ile) beraber olanlar, inkdrcilara karst ¢etin, birbirleri-
ne karsi da merhametlidirler.”! Birbirine kars1 merhametli olmak Sahabe’nin bir

1 Fetih Suresi, 48/29.
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ozelligi olmakla birlikte ayette agikca ifade edildigi lizere “Restliillah’la beraber
olan” biitiin miiminlerin de dzelligidir. Ozellikle din hizmeti i¢in ortaya ¢ikmis
olanlar bu vasfa sahip olmak mecburiyetindedirler.

2. Kendi Mesleginin Muhabbetiyle Hareket Etmek

Bir dava pesinde kosan insanlar ya bizzat o davay1 sevdikleri, ya da baska bir
seye diisman olduklart i¢in o davaya goniil vermislerdir. Digmanin varlig1 izerine
oturan bir dava, diigmanin yok olmasiyla son bulur. Fakat davasinin sevgisiyle
hareket edenlerin davasi, davalarinin hakikati varligini stirdiirdiigi miiddetge var
olmaya devam eder. Islam ebediyete kadar varligin siirdiirecek olan bir davadir.
Bu dine hizmeti gaye edinmis olan cemaatlerin davalarini baskalarina diismanlik
tizerine kurmak gibi bir ihtiyaclar1 yoktur.

Said Nursi’ye gére hangi meslek ve mesrepte olursa olsun Isldmiyet dairesi
icinde muhabbete, kardeslige ve birlik halinde olmaya vesile olacak pek ¢ok se-
bep vardir. Bunlar1 diisiiniip ittifak etmek gerekir. Bunu yaparken herkesin kendi
mesleginin muhabbetiyle hareket etmesi yeterlidir. Hi¢ kimse baska mesleklere
diismanlik etmemeli ve baskalarmin noksanlarini aragtirmay: diisiinmemeli ve
boyle seylerle mesgul olmamalidir.?

Bedilizzaman, Risale-i Nur meslegi i¢in “Meslegimiz, miisbet hareket etmek-
tir; degil miibareze (baskalariyla kavga etmek), belki baskalari(ni) diisiinmeye de
meslegimiz miisaade etmiyor.” der.

3. Kaba Kuvvet ve Siddetten Uzak Durmak

Miisbet hareketin gerektirdigi diger bir husus kaba kuvvet ve siddetten uzak
durmaktir. Bediiizzaman’a gore kaba kuvvet ancak dis diismanlardan gelecek
olan tecaviizlere karsi kullanilir. Ulke icinde durum farklidir. Ulke icinde manevi
tahribatlara karsi ihlas sirr1 ile hareket edilmelidir. Distan gelen diisman tlkelere
kars1 verilecek olan cihad baskadir, iceride yapilacak olan cihad baskadir. Igeride
yapilacak olan cihad manevi cihattir. Bu cihat dis iilkelere karsi yapilacak olan
cihadin ziddina olarak miimkiin oldugu kadar asayisi muhafaza etmeye dayanir.
Asayisi muhafaza i¢in de daima miisbet hareket etmek gerekir. Manevi cihad ya-
panlar iilke i¢inde biitlin gii¢leriyle asayisi muhafaza etmek i¢in ¢aligmalidirlar.
[slam’a hizmet i¢in yola ¢ikanlar haricteki cihad ile dahildeki cihadin farkini anla-
malidirlar. iki cihad arasindaki fark ¢ok biiyiiktiir. ikisini birbirine karistirmamak
lazimdir.#

2 Said Nursi, Lem 'alar (20. Lem’a), s. 151. Risale-i Nur Kiilliyati’ndan gosterilen referanslar aksi
belirtilmedigi siirece www.nur.gen.tr adresinden alinmistir.
3 Said Nursi, Kastamonu Lahikast (Tahlil), s. 188.
4 Said Nursi, Emirdag Lahikast, s. 456; a.mlf., Beyanat ve Tenvirler, s. 256.
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Ozellikle biitiin cemaatler miisbet hareket kurali geregince birbirlerine karst
gerek sozl, gerekse fiili satagsmalardan uzak durmalidirlar.

4. ikna Yolunu Kullanmak

Her asrin bir geregi vardir. Bu asir ilim asr1 oldugu i¢in Bedilizzaman hizmet
metodu olarak ikna yolunun tercih edilmesi gerektigini vurgulamistir: “Medeni-
lere galebe ¢almak ikna iledir; séz anlamayan vahsiler gibi, icbar (zorlama) ile
degildir. Biz muhabbet fedaileriyiz; husumete vaktimiz yoktur.”

Ikna yolu sadece tebligde degil, ayn1 zamanda cemaatler arasi miinasebetlerde
gegerli olan bir metottur.

5. Yapilan Haksizliklar Karsisinda Sézlii Miidafaa ile Yetinmek

Bediiizzaman sahsina yapilan zuliim ve haksizliklar karsisinda genellikle ses-
siz kalmig, fakat Kur’an hakikatlerine kars1 yapilan haksizliklar karsisinda susma-
y1p bunlar1 yapanlarin haksiz olduklarini sdylemistir. Ancak bu tiir haksizliklar
yapanlara kars1 da asayisi bozacak fiili miidahalede bulunmamastir.

Said Nursi her zaman sahsi ile davasini, tecaviiz ve haksizliklarin disaridan
veya igeriden gelmesini ayri tutmasini bilmis, karsiligini buna gore vermistir. Ulke
icinde davasina yapilan saldirilar kargisinda sessiz kalmamakla birlikte, higbir
zaman kaba kuvvetle karsilik vermeyi tercih etmemis; sézlii miidafaa vaziyetini
almay1 daha uygun bulmugtur.® Eger dini cemaatler iilke iginde ister devlet ister
baska gruplar tarafindan kendilerine yapilan haksizliklar karsisinda sadece sozlii
miidafaa vaziyetini alirlarsa, asayis muhafaza edildigi gibi bir miiddet sonra ara-
larindaki anlagmazlik sebebinin de izale olmast miimkiindiir.

6. En Az Hakperest Olmak Kadar Haksinas da Olabilmek

Hakperest olmak haksever olmak,” haksinas ise haktanirlik® anlamina gelmek-
tedir. Her ne kadar hakperestlik hem kendi hakkini hem de baskalarinin hakki-
n1 gbzetmeyi ifade ediyorsa da fiiliyatta birinci durum hakim olmakta, insanlar
kendi haklarini 6ncelemektedirler. Haksinaslik ise baskasinin hakkini 6ncelemeyi
gerektirmektedir. Bu sebeple cemaatler haklilik noktasinda hakperestlik yerine,
haksinaslik ifadesini kullanmay1 tercih etmeliler, daha dogrusu vicdanlarinda bu
duyguyu yerlestirmelidirler.

Genel olarak insanlar kendi diisiincelerinin dogru, baskalarininkini yanlis

5 Nursi, Hutbe-i Samiye, s. 92.
6 Nursi, Asa-y1t Musa, s. 235; Emirdag Lahikasi, s. 90; Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 189.
7 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.
GTS.55¢95d438d2175.93978149 Erisim tarihi: 04.09.2015.
8 http://ne-demek.net/anlam%C4%B 1/hak%C5%9Finasl%C4%B1k-ne-demek.html, Erisim tari-
hi: 04.09.2015.
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telakki ederler. Fakat baskalarinin gériisiiniin dogru olma ihtimali de vardir. Is-
lam’da gerek itikadi gerek ameli alanda kesin hiikiimler ancak siibtu ve dela-
leti kat’i olan naslarla (ayet-hadis) sabit olur. Hakkinda ayet ve hadis dahi olsa
siiblit veya delaletin bir tarafinda zannilik varsa o hiikiim zan ifade eder. Kiyas
ve diger ser’i delillerle sabit olan hiikiimler de genellikle zan ifade ederler. Yani
ictihadi alan ayn1 zamanda zanni olan alandir. Zanniligin hakim oldugu yerde ke-
sin bilgiden s6z etmek miimkiin olmaz. Islam bilginleri siibitu ve delaleti kat’i
olan naslarin hiikiimleri konusunda ittifak halindedir. Ihtilaf edilen noktalar zanni
alan1 olugturmaktadir. Gergek boyle olunca cemaatler baskalariyla ihtilaf halinde
olduklar1 konularda teorik olarak kesin sekilde hakli olduklarini sdyleyemezler.
Bediiizzaman’1n ifade ettigi gibi bu baglamda her meslek sahibinin hakki, “Mes-
legim haktir”, yahut “daha giizeldir” diyebilmesidir. Yoksa, baskasinin mesleginin
haksizligimi veya ¢irkinligini ima eden “Hak yalniz benim meslegimdir” veyahut
“Gtizel yalnmz benim mesrebimdir” diyemez.® Yani cemaatler hakki kendi inhi-
sarlarina alip diger cemaatleri hatali olmakla su¢clamamalidirlar. Cemaatler hak
noktasinda insafli ve haksinas olmak, kars1 tarafinda da hakli olabilecegini her
zaman dikkate almak mecburiyetindedirler.

7. ittifak Etmek

Ayni dine hizmet etme ideali etrafinda birlesmis olan cemaatler, tevhid dini
olan Islam’mn izzet ve serefine yakisir bicimde asgari miistereklerde birlikte ha-
reket etme becerisini de gostermek mecburiyetindedirler. Hizmette muvaffak
olmanin da, dinf izzeti kazanmanm da yolu budur. Cemaatler Islamiyet dairesi
icinde hangi mesrepte olursa olsun sevgi, kardeslik ve ittifak sebebi olacak pek
cok birlestirici unsur bulundugunu diisiiniip ittifak ederek!'® hizmetlerine devam
etmelidirler.

Bediiizzaman’a gére bu zamanm en biiyiik farz vazifesi ittihad-1 Islam'dir.!!
Dolayistyla biitiin cemaatler ittihad-1 islam diisiincesi etrafinda birlesmelidirler.

B. Cemaatlerde Bulunabilen Sosyo-Psikolojik Zaaflar

Dini cemaatlerde iftihar sebebi olacak pek ¢ok giizel hasletler bulunmakla bir-
likte, gerek kendilerine gerekse diger cemaatlere zarar verecek birgok sosyo-psi-
kolojik zaaflar da iglerinde barindirabilmektedirler. Bunlari sdyle siralayabiliriz:

1. Tevecciih-ii Nas Beklentisi

Tevecciih-ii nas, insanlarin bir kisiye ilgi gostermesi ve ona deger vermesi an-

9 Nursi, Lem alar (20. Lem’a), s. 155.
10 Nursi, Lem ‘alar (20. Lem’a), s. 155.
11 Nursi, Divan-1 Harb-i Orfi, (Sada-y1 Hakikat), ss. 67-68; Hutbe-i Samiye, (Sada-y1 Hakikat), s.
94.
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lamina gelir. Her cemaat, Islam dinine hizmet i¢in ortaya ¢iktig1 igin, insanlarin
kendilerine tevecciih etmelerini ve halk arasinda manevi bir makam tutmay1 arzu
eder. Cemaatlerin diinyevi {cretleri, toplumun kendilerine gdsterdigi itibardan
ibarettir. Cemaatler halktan arzu ettikleri destegi bulamayinca bazen kabahati bag-
ka cemaatlerde ararlar ve onlara karsi diismanca tavirlar i¢ine girebilirler. Giiya
diger cemaatler olmasa veya onlar kendilerini kotiilemeseler halk arasinda hiisn-ii
kabul goreceklerdir. Kabahati asla kendilerinde arama yoluna gitmezler. Bu da
cemaatlerin psiko-sosyal zaaflarindan biridir.

Bedilizzaman’a gore tevecciih-i nas istenilmez, bilakis Cendb-1 Allah tarafin-
dan verilir. Verildigi zaman da bundan hoglanilmaz. Eger hoslanilsa, ihlas kay-
bolur, kisi riyaya girer. Ozellikle san ve seref arzusuyla tevecciihii-ii nas istemek
iicret ve miikafat degil, bilakis ihlassizlik yiiziinden gelen bir azarlama ve bir ceza
sayillmalidir. Salih amelin ruhu olan ihlasin zararina olacak sekilde tevecciih-ii
nas, san ve seref istemek, insana kabir kapisina kadar kiiclik ve gegici bir zevk
verebilir. Fakat kabrin 6biir tarafinda kabir azab1 gibi nahos bir sekil aldigindan
tevecciih-i nasi arzu etmek degil, belki ondan tirkmek ve kagmak lazimdir.!? Te-
vecciih-ii nas beklentisi cemaatler arasinda dinen sakincali sayilan bir rekabete ve
birbirine sikint1 vermeye sebep olabilir. Bu da, hak davada uyusma, anlasma ve
ittifak etmek gerekirken ihtilafa neden olan sosyo-psikolojik bir zaaftir.

2. Baska Cemaatleri Haksi1z Telakki Etmek

Pratik hayatta “Hak yalniz benim meslegimdir” diisiincesiyle hareket eden
bazi cemaatler, baskalariyla ayri diistiikleri noktalarda, onlart hak {izere olmamak,
yanlis goriiste ve yanlis yolda olmakla itham ederler.

Esas itibariyle cemaatler zarfriyat-1 diniye denilen temel meselelerde bir-
birleriyle ittifak halindedirler. Thtilaf ettikleri konular ise igtihadidir. Hakim ve
miigtehid dogruyu bulmak igin biitiin cehd ve gayretini sarfettikten sonra neti-
ceden sorumlu degildir: Resdliillah’in (sav) ifadesiyle “Hdkim ictihad eder ve
isabet ederse, kendisine iki sevap verilir. Eger ictihad eder ve hata ederse onun
icin de bir sevap vardir.”'3 Cenab-1 Allah, isabet de etse, hatali da olsa miigte-
hidi miikafatlandirmaktadir. Ciinkii her ikisinin de niyeti ve gayreti dogruyu
bulmaktir. O’nun nezdinde dogruyu bulma cehd ve gayreti, dogruyu bulmaktan
daha 6nemlidir.

Ictihadi meselelerde kimin isabet, kimin hatali oldugunu tam olarak bilmek
miimkiin degildir. Her ne kadar isabet eden de, hata eden de birtakim ser’1 delille-
re gore hiikiim veriyorsa da, bunlardan hangisinin esas alinmasi gerektigini sadece

12 Nursi, Lem alar, s. 153; Hizmet Rehberi, s. 196.
13 Buhari, [ tisdm 21; Miislim, Akdrye 15 (1716); Eba David, Akdiye 2 (3574); Tirmizi, Ahkdm 2
(H. No: 1326); Nesai, Kazd 3 (8/224).
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Allah bilir. Miictehid kendi ustiliine gore bazi delilleri daha kuvvetli kabul eder ve
buna gore hitkmiinii verir. Ancak Allah nezdinde diger tarafin delili daha kuvvetli
olabilir. Dolayisiyla her i¢tihadin dogruya da yanlisa da ihtimali vardir. Durum
bdyle olunca higbir mii¢tehid “Hak ve dogru olan, sadece benim ictihadimdir,
digerleri yanhstir.” diyemez. Demesi gereken s6z sudur: “Benim ictihadim dog-
rudur, fakat yanlis olma ihtimali de vardir. Kars1 tarafin ictihadi yanlistir, fakat
dogru olma ihtimali de vardir.” Bir miisliimanin farkli goriisler karsisinda asgari
olarak bdyle diisiinmesi gerekir. Karsi tarafin goriisiinii yanliglamaya ilm-i ustlde
tahtie denir. Bir de bu meslegin karsisinda “FiirGiatta hak taaddiid eder, birden
fazla olabilir; dolayisiyla dort mezheb de haktir.” diyen musavvibe meslegi vardir.
Bu meslege gore karsi diistinceyi yanliglamak dogru degildir.

Bedilizzaman tahtieyi yanlis, musavvibeyi isabetli bulur. Ciinkii halk, zart-
riyat-1 diniye ile ictihaddan kaynaklanan hiikiimleri birbirinden ayiramaz. Yan-
lislikla zaruriyat konularindan bagkasini tahtie (yanliglama) yoluna gidebilir. Bu
ise dinde biiyiik bir tehlikedir. O’na gore tahtiecilik, kendini ve nefsini sevmekten
kaynaklanan inhisar zihniyetinin bir tirlintidiir. Bdyle diistinenler, Kur’an’1in kap-
sayiciligindan ve toplumun her tabakasina hitab ettigi gergeginden gafil olduk-
larindan, mesuldiirler. Ayrica tahtiecilik, si-i zan ve tarafgirlik hissinin de kay-
nag1 oldugundan, Isldm’da gerekli olan ruhlarm dayanismasi, kalplerin birligi,
karsilikli sevme ve yardimlasma diisiincesine de biiyiik zarar verir.'4

Cemaatlar tamamen musavvibe meslegini benimsemeseler de tahtiecilikten
asagl da diismemelidirler. Tahtiecilik dahi kendisinin hatali, kars1 tarafin dogru
olma ihtimalini daima nazara alir. Sadece ayni konudaki farkli goriislerin hepsinin
dogru olamayacagini savunur. Fakat ictihatta hatali veya isabetli olunabilecegini
ve isabet edenin kim oldugunun bilinemeyecegini kabul eder. isabet konusunda
delile bakilmasi gerektigini ifade eder. Bu durumda kimsenin kimseyi mutlak ma-
nada yanliglamas1 miimkiin olmaz.

3. Kuvvetli Olmamin Getirdigi Zaaflar

Bazi cemaatler digerlerinden daha kuvvetlidir. Ya da cemaat mensubu olan bir
kisi, cemaat mensubu olmayan baska kisiye karst kendisini daha kuvvetli hisse-
der. Cemaatlerin kendilerini kuvvetli hissetmeleri halinde baz1 yanlis hissiyatlar
ve sosyo-psikolojik zaaflar ortaya ¢ikar. Bunlardan bazilar1 soyledir:

a. Kuvvetten Hakli Olmaya Yol Bulunmasi

Bazi cemaatler toplum iginde dnemli bir giice ulasmis olduklarindan bu duru-
mu bir haklilik gerekcesi olarak da kullanirlar. Hakli olduklari i¢indir ki bu kadar
muvaffak olmuslar ve halkin gonliinde taht kurmuslardir. Bu diisiincenin altinda

14 Nursi, Siintihat, (Kur’an’nin Hakimiyet-i Mutlakasi), s. 46.
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gizliden gizliye hakli olmay1 gii¢ ve kuvvete baglama psikolojisi vardir.

Oysa hakli olmakla muvaffak olmak baska bagka seylerdir. Cenab-1 Allah dyle
baz1 peygamberler gondermistir ki, kendilerine hayatinda hi¢ kimse tabi olmamis-
tir. Uliilazm'S peygamberlerden biri olan Hz. Isa’ya dahi hayatinda sadece on iki
havarinin tabi oldugu bilinmektedir. Insanlarin hak dine girmelerini saglayama-
dilar diye bu peygamberler nebilik makamindan diismemislerdir. Buna mukabil
bazen veli bile diyemeyecegimiz bazi insanlarin arkasindan binlerce insan gitmis
ve kurtulmustur. Bu kadar basarili oldu diye bu kisileri peygamberlerden {istiin
gormek miimkiin degildir. Hak kuvvette degil, kuvvet haktadir.

b. ittifakin Kendisinde Olmasimi istemek

Birlik ve beraberlikten en ¢ok cemaatler s6z ederler. Ancak birlesme istika-
metinde bir temayiil belirdiginde biiyiik ve kuvvetli cemaatler birlesmenin ken-
dilerinde olmasini, ya da kendi fikirlerinin bu birlesme i¢inde hakim unsur ol-
masint isterler. Bu talep giicten kaynaklanan bir istibdattir. Birlesme 6nce asgari
miistereklerde, sonra {izerinde anlagsma saglanan diger konularda olur. Birbirlerini
tekzib, tadlil ve tahkir etmemek asgari miisterekler arasinda yer alan hususlardan-
dir.

c. Bagka Cemaatlerle ittifaka Yanasmamak

Bazen cemaatler kendilerini giiglii hissettiklerinden baskalariyla ittifaka ihti-
yag hissetmemektedirler. Bedilizzaman bu hususu sdyle izah ediyor:

Hidayet iizere olanlarin ihtilafi ve ittifak etmemeleri onlarin zayif olmalarindan
kaynaklanmadig1 gibi, dalalet tizere olanlarin kuvvetli bir sekilde ittifak etmeleri
de kuvvetli olmalarindan kaynaklanmaz. Bilakis ehl-i hidayetin ittifak etmemis
olmalari, bir cihette kdmil imandan kaynaklanir. Clinkii kdmil iman 6nemli bir
dayanak noktasidir ve buraya dayanan kendisini gii¢lii ve kuvvetli hisseder. Kuv-
vetli olmak i¢in bagkalariyla ittifak etmeyi psikolojik olarak bir ihtiya¢ hissetmi-
yorlar; imandan gelen bir kuvvetle yetiniyorlar. Gaflet ve dalalet ehlinin ittifaki da
zayifliklarindan ve acizliklerinden kaynaklanir. Clinkdi bunlar kalben dayanacak
onemli bir nokta bulamadiklarindan kendilerini zayif hissederler. Zayif olanlar
ittifak yoluyla kuvvetli olmaya ihtiyag hissettiklerinden kuvvetli bir sekilde ittifak
edebilmektedirler. Kuvvetli olanlar ise zaten kuvvetli olduklarindan daha fazla
kuvvetli olmak i¢in baskalariyla ittifak etmeyi gerekli gormezler; ittifak ettikleri
zaman da bunlarin ittifaklar1 zayif olur. Ciinkd bu ittifakta fazla kuvvet kazandik-
larini diistinmezler. Hayvanlar diinyasinda da durum bdyledir. Arslanlar ve tilkiler
ittifaka ve birlikte yasamaya ihtiyag¢lar1 olmadigi icin tek baglarina yasarken, ya-

15 Miistakil bir kitap ve seriate sahip olan peygamberlere iiliillazm peygamber denir. Bunlar Hz.
Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’dir.
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bani esekler kurtlardan kendilerini koruyabilmek i¢in toplu halde yasarlar.'6
d. Kuvvetli Cemaatlerin Sahs-1 Ménevisinin Zayif Olmasi

Cemaatler ne kadar kiiciik olursa fertleri arasindaki irtibat ve sevgi bagi o ka-
dar giiclii olur. Cemaatlerin biiyiimesi halinde bu durum tersine doner, fertleri ara-
sindaki irtibat ve sevgi bagi zayiflar. Fakat cemaatler biiyiidiikge kuvvetlendikleri
icin bu durumu ¢ok fazla fark etmezler. Kuvvetli olan cemaatler de bagkalariyla
ittifaki diisiinmediklerinden miistakil hareket etmeyi tercih ederler. Bagkalartyla
ittifak ettikleri zamanlarda bile bu isi olduklarindan daha kuvvetli goriinmek icin
yaparlar.

Bediiizzaman’in bu konudaki agiklamasi soyledir:

Zayiflarin toplulugu ve tiizel kisiligi kuvvetli olurken bunun aksine olarak
kuvvetlilerin toplulugu ve tiizel kisiligi zayif olur. Kur’an-1 Kerim’de de bu hu-
susa gramatik bir yolla latif ve zarif bir niikte ile isaret edilmistir. 24 d 3525 G5
(Sehirdeki kadinlar dedi ki:) \7 ayetinde dedi anlamina gelen JG (kéle) fiili mii-
zekker, yani erildir. Kadinlar anlamina gelen s 3. kelimesi ¢ogul oldugu i¢in adeta
cokluk sebebiyle erkeklere mahsus olan kuvveti elde etmis oldugundan onlarin fi-
ilini (kale) almay1 hak etmistir. Bunun tersine olarak 321N CI6 (Bedeviler dedi
ki:)!8 ayetinde dedi anlamma gelen <JG (kélet) fiili miiennestir, yani disildir. Oysa
bu fiil bedeviler anlamma gelen | ;}f\?\ (el-a’rab) kelimesinin fiilidir ve normalde
miizekker, yani eril olmasi gerekirdi. Cenab-1 Allah kadinlar toplulugu i¢in mii-
zekker (eril) bir fiili, erkekler toplulugu i¢in miiennes (disil) bir fiili kullanmistir.
Ayetlerde zayif, halim ve yumusak tabiatli kadinlar topluluk haline gelince kuvvet
bulup siddet ve sertlik kazanarak bir nevi erkeklerin 6zelliklerine sahip oldukla-
rindan onlar i¢in miizekker (eril) bir fiil; bedevi Araplar ise 6zellikle kuvvetlerine
giivendikleri i¢in onlarin topluluklarimin zayif olmasi sebebiyle hem ihtiyatkarlik,
hem yumusaklik vaziyetini aldigindan, bir nevi kadinlik 6zelliklerini takindikla-
rindan onlar i¢in miiennes (disil) fiil yer almistir. Ayetlerdeki lafizlarm bu sekilde
gelmesi, kuvvetliler toplulugunun tiizel kisiliginin zayif; zayiflar toplugunun tiizel
kisiliginin ise kuvvetli olduguna latif bir isarettir.

Ehl-i hak gayet kuvvetli bir dayanak noktasi olan Allah’a imandan gelen te-
vekkiil ve teslimle, ihtiyaglarini baskalarina arzedip de onlarin yardim ve deste-
gini istemezler. Isteseler de bu talepleri iizerinde ¢ok fazla ciddi olmazlar. Ehl-i
diinya ise nereye dayanmalar1 gerektigini tam olarak bilemediklerinden acz ve
zaaf igine diigerler ve kendilerini bagkalarindan yardim isteme ihtiyaci i¢inde his-
sederler. Yardim isteme noktasinda da son derece samimi olurlar ve ittifak etmek

16 Beditizzaman Said Nursi, Lem ‘alar (20. Lem’a), s. 157.
17 Yusuf Suresi, 12/30.
18 Hucurat Suresi, 49/14.
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icin ciddi fedakarlik gosterirler.

Ehl-i hak, ittifak edilmesi halinde haktan gelen kuvveti diistinmedikleri ve ara-
madiklar1 i¢in haksiz ve zararli bir sonu¢ olan ihtilafa diiserler. Aslinda haksiz
olan ehl-i dalalet ise acizlikleri sebebiyle ittifaktaki kuvvetin dnemini tam olarak
hissettiklerinden maksatlara uygun olan ittifaki yapabilmektedirler.

Ehl-i hakkin bu haksiz ihtilaf hastaliginmn ilac1, “Ihtildfa diismeyin; sonra
cesaretiniz kirilir, kuvvetiniz elden gider.”'® ayetindeki siddetli ilahi yasag1 ve sos-
yal hayat bakimindan da “Birbirinizie iyilik ve takvdda yardimlasin.”?° ayetinde
yer alan sonra derece hikmetli olan ilahi emri hareketlerinde bir 6l¢ii olarak alma-
lidirlar. ihtilafin Islamiyet’e ne derece zararh oldugunu bilmelidirler. Ehl-i hakkin
ihtilafinin ehl-i daléletin ehl-i hakka galebe ¢calmasini ne derece kolaylagtirdigini
diistinlip ne kadar aciz olduklarini anlayip, o ehl-i hakkin kafilesine fedakarane,
samimane iltihak etmeleri ve sahsiyetini unutarak riya ve gosteristen kurtulup ih-
las1 elde etmeleri lazimdir.?!

4. Cemaat istibdad:

Cemaatler belli bir gii¢ kazandiktan sonra 6zellikle cemaatin ileri gelenleri
ila-y1 kelimetullah ve hizmet perdesi altinda baska cemaatleri diskalifiye etme,
etkinliklerini sinirlama ve giiglerini kirma faaliyetlerine girisebilirler. Bir cema-
atin diger cemaatlere karsi tutumunun boyle olmasi halinde ittifaktan s6z etmek
mimkiin degildir.

Islam timmeti icinde cemaatlerin konumu, bir ordudaki taburlar ve béliikler
gibidir. Orduda her taburun ve her boliigiin vazifesi ayridir ve ancak birlikte
hareket etmeleri halinde zafer elde edilir. Bir tabur digerinin aleyhine galisirsa
maglubiyetin kaginilmaz oldugu agiktir. Tek bir cemaatin miisliimanlarin biitiin
ihtiyac¢larini kargilamasi ve her yere ulagmasi miimkiin degildir. Her yerde miislii-
manlar da, miisliimanlara gotiirilecek hizmetler de coktur. Her cemaat i¢in yeteri
kadar hizmet etme imkani vardir. Bir cemaat genis dairedeki bir yere daha 6nce
ulagmigsa, o cemaatin “Burasi benim hiikiimranligim altindadir; buraya kimseyi
sokmam.” edasiyla bagka cemaatlerin de oraya girmelerine mani olmasi bir nevi
istibdattir. Bedilizzaman istibdadin her nevine karsi ¢iktig1 gibi bir firkanin istib-
dadma da kars1 cikmistir. Divan-1 Harb-i Orfide mahkeme reisi Hursid Pasa’ya ve
mahkeme azalarina “Eger Megrutiyet bir firkanin (grup) istibdadindan ibaret ise,
biitiin ins ve cin séihid olsun ki ben miirteciyim (gericiyim).”?* demesini bilmistir.

Bir cemaatte istibdadin var olup olmadigini anlamak i¢in, kendi mensuplarin-

19 Enfal Suresi, 8/46.
20 Maide Suresi, 5/2.
21 Nursi, Lem alar (20. Lem’a), ss. 157-158.
22 Nursi, Emirdag Lahikasi, s. 266.
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dan birisinin 6nemli bir dairenin basina getirilmesi halinde bu kisinin o daireye
almacak olan memurlarda “cemaatten olma” kriterini mi, yoksa “ehliyet ve salahi-
yet” kriterini mi esas aldigina bakilmalidir. Bir cemaatte “camurdan olsun, bizden
olsun” diisiincesi hakimse o cemaatte istibdad vardir. Ayrica “ehliyet ve saldhiyet”
kriterini de yanlis telakki etmemek gerekir. Bir adamin bir isi yapabilir olmasi1 her
zaman o is i¢in “ehliyetli ve salahiyetli” oldugu anlamina gelmez. Bir ise pek ¢ok
ehliyetli insan talip ise, bu durumda daha ehliyetli olanlar tercih edilmek zorun-
dadir. Daha ehliyetli olana gorev vermeyip, daha az ehliyetli olan1 tercih etmek
adaletsizliktir. Bir yere adaletsizlik girdigi zaman, hak oradan kalkip gider.

Cemaatlerin istibdat ¢esitlerinden biri de ilmfi istibdattir. Herkesin islam’1 ken-
di anladiklar1 gibi anlamalarini isterler ve insanlar1 bu konularda manen zorlarlar.
Bedilizzaman ilm1 istibdadi siyasi istibdadin ¢ocugu olarak goriir. Nitekim ona
gore Cebriye, Rafiziye (Sia), Mitezile gibi mezhepler siyasetin golgesinde gelis-
misler ve Islamiyet'i karmasik ve anlasiimaz hale getirmislerdir. Bu konuda dzel-
likle siyasetin golgesi altinda gelisen ve biiyliyen cemaatler ¢ok dikkatli olmak
mecburiyetindedirler.?

5. Hayirda Yarisin Diinyevi Rekabete Doniismesi

Cenab-1 Allah, “Herkesin (ve her toplumun) yoneldigi bir yon (bir kible ve bir
istikameti) vardir. Oyle ise (ey mii'minler!) Hayir islerinde yaris edin...”?* buyur-
mak suretiyle herkesi hayirda miisabakaya tesvik etmistir.

Igtimai hayatin en onemli kanunlarindan birisi miisabakadir. “Nev-i insanin
tenevviiiiniin (¢esitliliginin) en miihim mayasi ve zemberegi, miisabaka (varisma)
ile hakiki imanli fazilettir.”>

Iste, komiir gibi olan algak ruhlari, elmas gibi olan yiiksek ruhlardan ayirmak
icin, seytanlar yaratilmus, teklif geregi bazi hakikatler gizlenmis, bu gizli hakikat-
leri gostermek iizere peygamberler gdonderilmis; bu sekilde bir imtihan ve tecriibe
meydani agilmis, cihad yiikiimliiliigii getirilmis ve hakki bulma yarig1 baglamistir.
Eger hak-batil miicadelesi ve yarigi olmasaydi, insanin 6ziindeki elmas ve komiir
hiikmiinde olan kabiliyetler esitlenince; en yiiksek makamdaki Ebti Bekr-i Sid-
dik’in ruhu ile en asag1 mertebedeki Ebi Cehil’in ruhu ayni seviyede kalacakti.?6

Cemaatler halinde birbirleriyle hayirda yarisarak istidatlarint manen gelistir-
mesi gereken miislimanlar, hak yolundaki miisabaka usullerini tam muhafaza
edemedikleri zaman, hayirda yaris rekabete doniisiir ve neticede ihtilafa diiserler.

23 Nursi, Miindzarat, s. 22.
24 Bakara Suresi, 2/148. Konuyla ilgili diger ayetler i¢in bkz. Nisa, 5/48; Mii’'mintn, 23/57-61;
Hadid, 57/21.
25 Nursi, Lemalar, (22. Lem’a), s. 175; Tarihge-i Hayat (Barla Hayat1), s. 164.
26 Nursi, Mektiibat, (12. Mektup), s. 48.
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Bediiizzaman rekabet ve ihtilafa digsmemek i¢in su tavsiyelerde bulunur:

Dini ve uhrevi islerde rekabet, gipta,?” haset ve kiskanglik olmamali. Hakikat
nokta-i nazarinda da olamaz. Ciinkii kiskanclik ve hasedin sebebi bir tek seye ¢ok
ellerin uzanmasi, bir tek makama ¢ok gozlerin dikilmesi ve bir tek ekmegi ¢ok mi-
delerin istemesidir. Bir tek seyi ¢cok kisilerin istemesi sonucunda bir yere itige ka-
kisa hiicum etme, soz ile karsilikli tartisma ve birbirini yenmeye ¢alisma durumu
ortaya ¢ikar. Bu fiiller 6nce gipta damariyla yapilsa da sonra kiskangliga doniistir.
Diinyada tek bir seye ¢ok kisi talip oldugunda, diinya da dar ve gecici oldugundan
insanin sonsuz arzularini tatmin edemedigi i¢in insanlar rekabete diiserler. Fakat,
ahirette tek bir adama bes yiiz sene mesafelik bir cennet ihsan edilmesi, yetmis
bin saray ve pek ¢ok huri verilmesi, Cennetliklerden herkes kendi hissesinden
kemal-i r1za ile memnun olmasi gostermektedir ki, ahirette rekabete sebep bir sey
yoktur ve rekabet de olamaz. Oyleyse, ahirete ait olan salih amellerde dahi rekabet
olamaz; bunlar kiskanglik edilecek seyler degildir. Kiskanglik eden ya riyakardir;
salih ameller yoluyla diinyevi neticeleri artyor. Veyahut sadik cahildir ki, salih
amellerin nereye baktigini bilmiyor ve bu amellerin ruhu ve esasinin ihlas oldu-
gunu anlamiyor. Rekabet suretiyle Allah’in velilerine bir nevi diigmanlik etmekle,
rahmetinin bollugu konusunda Allah’1 itham ediyor.?®

Ey hakikat arastiricilar1 ve tarikat mensuplari! Hakka hizmet, biiyiik ve agir
bir defineyi tasimak ve muhafaza etmek gibidir. O defineyi omuzunda tasiyan-
lara ne kadar kuvvetli eller yardima kossalar yardim gorenler daha fazla sevinir
ve memnun olurlar. Yardim gorenler, yardim edenleri kiskanmak sdyle dursun,
kendilerine yardim edip kuvvetlerini arttirdigi i¢in onlari igten gelen bir sevgi ile
iftihar ederek alkislamalar1 gerekir. Boyle yapmayip tam tersine o gercek kardes-
lere ve fedakar yardimcilara kendileriyle rekabet eden kisiler nazarryla bakmak
ihlas1 kacirir. Eger boyle yapmaya devam ederseniz, sizden asagi derecede olan
yolunu sasirmig kisiler, sizi “din ile diinyay1 kazanmak, hakikat ilmiyle maiseti
temin etmek ve hirsa kapilip aralarinda rekabet etmek” gibi miithis ithamlarla
itham edeceklerdir.

Bu hastaligin tek caresi, kisinin nefsini kotiilemesi ve nefsine degil, daima
karsisindaki meslektasina taraftar olmasidir.??

6. Hizmet Askinin Hirsa Doniismesi

Cemaatler hizmet icin vardirlar ve bu hususta simnir tanimazlar. Daima “Bu

27 Gipta ile hased (kiskanglik) arasinda soyle bir fark vardir: Gipta bir kisinin baskasinda var bir
seyin kendisinde de olmasini istemesi; hased ise baskasinda var olan bir seyin onda olmay1p sadece
kendisinde olmasini istemesidir.
28 Nursi, Lem 'alar, (20. Lem’a), s. 160.
29 Nursi, Lem alar, (20. Lem’a), s. 161.
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hizmeti ben yapayim, bu insanlar1 ben irsad edeyim, benim sdziimii dinlesinler,
bu sevabi ben kazanayim.” derdindedirler. Hirsa, riyaya, hubb-u caha, kiskangliga
ve ihtilafa sebebiyet vermemesi halinde bu diisiince giizeldir. Fakat bu diisiince-
de ifrata gidilmesi halinde basta hirs olmak tizere diger biitiin manevi hastaliklar
zuhur edebilir.

Bu diigiinceye kars1 Bedilizzaman hizmet ehlini s6yle uyariyor:

Thlas ve hakperestlik, Miisliimanlarin nereden ve kimden olursa olsun istifade-
lerine taraftar olmaktir. Yoksa, ‘Benden ders alip sevap kazandirsinlar’ diistincesi
nefsin ve bencilligin bir hilesidir.

Ey sevab kazanmakta hirs gosteren ve ahreti kazandiracak amelleri yapmakta
kanaatsiz insan! Oyle baz1 peygamberler gelmistir ki, sayili birkag kisiden bagka
kendilerine tabi olan kimse olmadig1 halde, yine de kutsal peygamberlik vazife-
sinin sonsuz tcretini almiglardir. Demek hiiner, tabi olanlarin ¢oklugu ile degil;
Allah’n rizasimi kazanmakladir. Sen neci oluyorsun ki, boyle hirsla ‘Herkes beni
dinlesin?’ diye, vazifeni unutup Allah’1n vazifesine karisiyorsun? Hakki kabul et-
tirmek, senin etrafina halki toplamak Cenab-1 Hakkin vazifesidir. Vazifeni yap,
Allah’mn vazifesine karisma.3?

7. Allah Rizasim1 Elde Etme Diisiincesinin Ittifaki Zayiflatabilmesi

Ittifaki engelleyen énemli sebeplerden biri de Allah rizasim elde etme diisiin-
cesidir. Dogrusu bu garip bir durumdur. Bedilizzaman bu garip hali soyle agikli-
yor: Cemaatler sadece Cendb-1 Allah’in rizasini diistinerek hareket ettikleri icin
manen bu meslekten gelen bir izzetleri bulunur. Dayanisma ihtiyact hissettikleri
zaman, diger cemaatlerle dayanigsma igine girmek yerine Allah’a iltica etmeyi ter-
cih ederler ve O’ndan yardim isterler. Takip ettikleri yol farkli oldugundan tam
olarak kendi mesleklerine muhalif diisenlerle yardimlagma ihtiyaci hissetmezler;
dolayisiyla onlarla ittifaka yanagmazlar. Hatta, biraz da kendi cemaatlerini begen-
me ve cemaatleriyle dviinme hissi ileri seviyede ise, kendilerini hakli, digerlerini
haksiz kabul ederek, karsi tarafla ittifak yerine ihtilafa diiserler. Bu da ihlas1 ve
samimiyeti kagirir, araya rekabet ve kiskanclik hislerinin girmesine sebep olur.
Netice itibariyle hem Cenab-1 Allah’tan beklenen sevab kagar, hem de bu diinyada
hezimet yolu agilmis olur.3!

Bayle tehlikeli bir netice ile karsilagmamak i¢in diistiniilmesi gereken ilk sey,
Allah rizasmin da birlik ve ittifaktan gegtigini bilmektir. Thtilafa diismemek ve
birlik halinde olmak i¢in Yiice Allah’in su uyarilarini dikkate almak gerekir:

30 Nursi, Lem alar, (20. Lem’a), s. 156.
31 Nursi, Lem alar, (20. Lem’a), s. 154.
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Ihtilafa diismeyin; sonra cesaretiniz kirilir, kuvvetiniz elden gider.32

Hep birlikte Allah’1n ipine (kitabina, dinine) simsikt sarilin. Parcalanip ayril-
mayn. Allah’1n tizerinizdeki nimetini digiiniin. Hani siz birbirinize diigmanlar
idiniz de, O, kalplerinizi birlestirmisti. iste O’nun (bu) nimeti sayesinde kar-
desler olmustunuz. Yine siz, bir ates ¢ukurunun tam kenarinda iken oradan da
sizi O kurtarmusti. Iste Allah size Ayetlerini boyle apacik bildiriyor ki, dogru
yola eresiniz.3?

Esasen ittifakin ¢ok gerekli oldugu durumlarda ittifak etmemek Allah rizasinin
yeterliligi diisiincesinden degil, nefisperestlikten, enaniyetten, kendini begenmek-
ten ve gururdan kaynaklanmaktadir. ittifak edilmedigi zaman cemaatler oturup
ne kadar Allah rizas: i¢in, ne kadar nefislerinin sesini dinledikleri i¢in ittifaka
katilmadiklariin hesabini1 yapmalidirlar.

8. Ahiret inancinin ittifak Diisiincesini Zayiflatabilmesi

Allah rizasim1 elde etme diisiincesinde oldugu gibi, ahirette miikafat alma
diisiincesi dahi ittifaki zayiflatabilmektedir. Ciinkii cemaatler yaptiklari hizmet-
lerin karsiliklarii ahirette alacaklarii diisiindiiklerinden, diinyada 6nemli me-
selelerin ¢6ziimi i¢in diger cemaatlerle birlikte hareket etme konusunda gevsek
davranirlar. Bazi problemleri birlikte ¢o6zme konusunda yeteri kadar gayret gos-
termezler, himmetlerini bu yone fazlaca tevcih etmezler. Zaten baska isleri de var-
dir. Bir nevi mesailerini hem din hem diinya islerine sarfettiklerinden, kendilerini
dagitirlar ve mesailerini bir yone teksif edemezler. Cemaat olarak yaptiklar1 hiz-
meti ahiretteki miikafat i¢in yeterli goriirler. Bedilizzaman bu diisiincenin menfi
neticelerinden kurtulmak ve ittifaka yonelmek i¢in su tavsiyelerde bulunuyor:

Ey ehl-i hak! Ey hakperest seriat ehli, hakikat ehli ve tarikat ehli! Bu miithis
ihtilaf hastaligina kars1 birbirinizin kusurunu gérmeyerek, yekdigerinizin ayibina
kars1 gozlinlizii yumunuz. Hak ile batili birbirinden ayirma 6zelligine sahip olan
Kur’an’in “Onlar bos sozlerle, ¢irkin davramislarla karsilastiklar: zaman, izzet
ve sereflerini muhafaza ederek oradan gegip giderler.”3* ayetindeki edeple ilgili
tavsiyesine uyunuz. Dig diismanlarin hiicumu zamaninda {ilke i¢indeki tartisma
ve c¢ekigmeleri terk etmek, ehl-i hakki manevi diisiisten ve zilletten kurtarmak
ahiretle ilgili en birinci ve en mithim bir vazifedir. Yiizlerce ayet ve hadis kardes-
ligi, sevgiyi ve yardimlagsmay1 kesin sekilde emreder. Biitlin duygularinizla, ehl-i
diinyadan daha siddetli bir sekilde meslektaslarinizla ve dindaslarinizla ittifak
ediniz; ihtilafa diismeyiniz. “Boyle kii¢iik meseleler i¢in kiymettar vaktimi sarf
etmektense, o ¢ok kiymetli vaktimi zikir ve fikir gibi kiymetli seylere sarf ede-
cegim” deyip geri ¢ekilerek ittifaki zayiflastirmayiniz. Ciinkii bu manevi cihadda

32 Enfal Suresi, 8/46.
33 Al-i imrén Suresi, 3/103.
34 Furkéan Suresi, 25/72.
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kii¢iik mesele zannettiginiz sey, ¢ok biiyiik olabilir. Bazen bir erin, 6nemli ve 6zel
sartlar altinda tuttugu bir saatlik nobeti bir sene ibadet hilkkmiine gegmesi gibi,
ehl-i hakkin maglab oldugu bu zamanda, manevi miicahede meselelerinde, kiigiik
bir meseleye sarf olunan senin kiymetli bir giliniin, o erin o bir saati gibi bin derece
kiymet kazanabilir; bir giiniin bin giin olabilir. Allah rizas1 i¢in olan isin kii¢iigiine,
biiyiigiine, kiymetli ve kiymetsiz olusuna bakilmaz. Thlas ve Allah rizas1 yolunda
atom, yildiz gibi olur. Vesilenin mahiyetine bakilmaz, neticesine bakilir. Madem
neticesi Allah rizasidir ve mayasi ihlastir; o sey kiiglik degildir, biiytiktiir.33

C. Diger Cemaatlere Kars1 Kacinilmasi Gereken Davranislar

Dini cemaatler, gruplar arasinda olmasi gereken miisbet iliskilerden ¢ok, grup-
lar arasinda olmamasi gereken davraniglardan ¢ekinme konusunda ihtimam gos-
termek zorundadirlar. Bunlarin en 6nemlilerini soyle siralayabiliriz:

1. Tekfir (Kéfir Olmakla itham Etmek)

Miisliiman oldugu bilinen bir kimsenin Isldim’dan ¢ikip kafir oldugunu ileri
stirmek tekfirdir. Bir miisliiman ancak siibltu ve deléleti kat’1 olan bir nassla sa-
bit olan bir hilkmii inkar ederse kafir olur. Buna gdre bir kisi ancak delaletleri de
kesin olmak sartiyla miitevatir bir Stinneti veya Kur’an’in bir ayetini inkar ederse
kiifre girmis olur. Namazin, orucun, zekatin, haccin farziyetini inkar etmek gibi.
Halk arasinda kiifre girmenin sebebi olarak farz olan bir seyin farziyetini, haram
olan bir seyin de haram olugunu inkar etmek kisiyi kiifre sokan durum olarak bi-
linir. Prensip olarak bu bilgi dogru gibi goriinse de, burada gézden kagan 6nemli
bir durum vardir: Farz ve haramlarin 6nemli bir kismi siibtunda veya delaletinde
zannilik olan nasslarla sabit olmustur. Mesela hadisler genellikle ahad veya sohret
yoluyla geldiklerinden, bu tiir hadislerle sabit olan haramlarin inkar kisiyi kiifre
sokmaz. Yine, illetin tesbiti konusunda kiyasta zan oldugu icin genel olarak bu
yolla sabit olan haramlar1 inkar etmek de kisiyi kiifre gotiirmez. Dolayisiyla farz
veya haram oldugu bilinen bazi hiikiimleri inkar etmek kisiyi fasik yapsa da kiifre
sokmaz.

Diger taraftan, siibiitu ve delaleti kesin olan nassla sabit olan bir hiikmiin, il-
letin degismesi ve zarQret hali sebebiyle degistigini sdylemek de, kisiyi kiifre go-
tiirmez.

Prensip olarak icma ile sabit olan hiikiimleri inkar etmenin kisiyi kiifre sokaca-
&1 kabul edilir. Ustlciiler icmanin kesin bir delil oldugunu kabul etmekle birlikte,
hicbir usllcii tizerinde icma vaki olan biitliin hitkiimleri inkar etmenin kiiflir ola-
cagl iddiasinda bulunmamustir. Fahreddin er-Razi ise icma yoluyla sabit olan bir

35 Nursi, Lem alar, (20. Lem’a), s. 159.
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hiikmii inkar eden kimsenin kafir olmayacagini ifade etmistir.3¢

Inkarr kiifrii gerektirdigi ittifakla kabul edilen icma, senedi (dayanagi) kat’i
olan icmadir. Bu tiir icmalar ise oldukga azdir. Usil-i fikihta icma’nin miimkiin
olup olmadig tartismasi, bu agidan énemlidir. icmanim delil oldugunu kabul eden
Ahmed b. Hanbel dahi, “Kim icmad iddiasinda bulunursa o yalancidir; belki de
insanlar ihtilaf etmistir!”3’ demek suresiyle, 6zellikle sahdbeden sonra icmi et-
menin kolay kolay miimkiin olmadigina isaret etmistir. Fikih kitaplarinda, hiik-
mi icma ile sabit oldugu ifade edilen hiikiimlerin biiyiik cogunlugu ya mezheb
icmasidir, ya da senedi zanni olan icmadir. Bu tiir icmalar1 inkar eden kisi tekfir
edilemez.

Su hélde kendisini Miisliiman kabul eden bir kisinin tekfir edilmesinin yolu
neredeyse kapali gibidir. Allah’in farz ve haram kildig1 hususlar yerine getirme-
mek kisiyi giinahkar ve fasik yapar, fakat bunlarin inkar1 séz konusu olmadigi
middetge kafir yapmaz. Ehl-i Stinnet’in goriisti boyledir.

Ancak Islam tarihinde Hz. Ali doneminden itibaren insanlar1 kolayca tekfir
eden baz1 gruplar her zaman var olagelmislerdir. Bunlar tekfir i¢in “inkar” yerine,
Allah’1n kesin hilkmiiniin “iglenmemesi’ni yeterli sebep olarak goriirler. Tarihte
ilk defa tekfirde bulunan grup Haricilerdir. Gariptir ki, Muaviye ile arasindaki
anlasmazligin ¢oziime kavusturulmasi i¢in Hz. Ali’ye hakemligi kabul etmesi i¢in
israrda bulunan gruptan bazilari, sonradan kendisini “Allah’in hitkmiinii birakarak
beserin hilkkmiine basvurmakla” itham etmisler ve ona taraftar olanlarin da kiifre
girdiklerini iddia etmislerdir. Hariciler, biiyiik giinah isleyen kimseyi tekfir etme-
nin caiz oldugunu ileri siirmiisler ve bu iddialara delil olarak Allah’in emrine
karsi gelme ile ilgili su ayeti delil olarak gostermislerdir.’® “Bir zamanlar biz,
meleklere (ve cinlere); ‘Adem’e secde ediniz’ dedik. Iblis hari¢ hepsi secde ettiler.
O, yiiz ¢evirdi ve biiyiikliik tasladi, boylece kafirlerden oldu.”>° Esasen burada
Iblis sadece Allah’m emrini yerine getirmeyi reddetmekle kalmayip “Beni atesten
onu topraktan yarattin” demek suretiyle bu emrin dogrulugunu da inkar etmistir.

Tekfirde asirilik sebebiyle Hariciler taskin hareketlerde bulundular. Ancak za-
man i¢inde bu hareketlerinin dogru olmadigini onlar da anladilar. Giiniimiizde
Umman, Zengibar, Dogu ve Kuzey Afrika’da kiiciik topluluklar halinde bulunan
Hariciler, artik miisliiman ¢ogunlugu tekfir etmeyen, amaglarina ulagsmak i¢in de
siyasi cinayetlere bagvurmayan ibadi mezhebine bagl baz1 gruplar halinde yasa-

36 Fahreddin er-Rézi, Ebli Abdillah Muhammed b. Omer, el-Mahsiil, (nsr. Taha Cabir Feyyaz
el-Alvani), 1418/1997, Miiessesetii'r-risale yy., [V, 209.
37 Ahmed b. Hanbel, Mesdilii Ahmed b. Hanbel; rivdyetii Ibnihi Abdillah, (nsr. Ziiheyr es-Savis),
el-Mektebii’l-Islami, 1401/1981, Beyrut, s. 439.
38 Sehristani, Nihayetii'l-ikddm fi ’ilmi’l-kelam, Bagdat, t.y., s. 471.
39 Bakara Suresi, 2/34.
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maktadirlar.

Haricilik biiyiik bir yumusama igine girmekle birlikte Selefi gruplardan
bazilar1 tekfir meselesini 6n plana ¢ikarmaya devam etmektedirler. Gliniimiizde
neredeyse biitiin islam iilkelerinde bu meseleyi sik¢a kullanan kisiler mevcuttur,
Tarihte bazen gruplar biter fakat fikirler bitmez. Benzen fikirler, karsi gruplarin
icinde dahi yeserebilir. Gliinlimiizde tekfire delil olarak daha ¢ok Maide suresinin
44. ayetinin sonunda yer alan “Allah i indirdigi ile hiikmetmeyenler kdfirlerin ta
kendileridir.” ifadesi kullanilmaktadir. Ayetin baglamma bakildiginda bu ayetin
genel degil, 6zel bir anlam tasidig1 anlasilacaktir. Ayette gecen “kdfiriin = ka-
firler” ifadesiyle 41. ayetin baginda vasiflar su sekilde anlatilan miinafiklar ve
Yahudiler kastedilmektedir: “Kalpten inanmadiklar: héalde, agizlariyla ‘Inandik’
diyenler (miinafiklar) ile Yahudilerden kiifiirde yarisanlar seni iizmesin. Onlar
(Yahudiler) yalan uydurmak igin (seni) dinlerler,*° sana gelmeyen bir topluluk
hesabina dinlerler. Kelimelerin (ifade icindeki) yerlerini bildikten sonra yerlerini
degistirir ve soyle derler: “Eger size su hiikiim verilirse, onu tutun. O verilmezse
sakinin.”*!

Bedilizzaman’a gore ayet ve hadislerin ammina hassina, mutlakina mukayye-
dine, daimi olanina ge¢ici olanina bakmak gerekir: Bazi ayet ve hadisler vardir ki
lafzen mutlak olduklarindan hiikiimlerinin biitiin zaman ve mekanlar i¢in gecerli
oldugu kabul edilmistir. Oysa bunlar takyid edilmis, sinirlandirilmis olabilir. Bazi
ayet ve hadis hiikiimleri de gegici olduklar1 halde ddimi zannedilmislerdir. Bazilar1
da mukayyed (sinirl1) olduklar1 halde genel anlamli kabul edilmistir. Mesela, ayet
veya hadiste “Bu sey, sozgelimi yalan sdylemek kiifiirdiir.” denilmistir. Bu s6zden
maksat, “o sifat ve 6zellik imandan kaynaklanmamustir, o sifat kafire yakisan bir
ozelliktir”, demektir. Bu cihetle yalan sdyleyen kisi i¢in “kiifiir etti” denilebilir,
fakat bu kisi iman bakimindan kafir olmaz. Ciinkii bu kisi ayn1 zamanda miimin
olmay1 gerektiren baska vasif ve 6zelliklere de sahiptir. Yalancilik sifatinin kiifre
delaleti olabilir. Fakat sifatin delaletinde siiphe vardir. imanim varliginda ise siiphe
yoktur. Yalancilik, cogu defa oldugu gibi, kiifiirden degil baska bir sebepten kay-
naklanmis olabilir. Stiphe ile kesin bilginin hiikkmii ortadan kalkmaz. Dolayistyla
tekfire ciiret edenlerin bu durumu iyi diistinmeleri gerekir.*

Bediizzaman’a gore Maide Suresi 44. ayette gecen “Kim hiikmetmezse” ifa-
desi “ Kim tasdik etmezse” manasinda*® oldugundan Islam’a aykir1 bir hiikiimle
hiikmeden kisi kafir olmaz. Ancak hilkkmiin dogrulugunu tasdik ederek bu hiikmii

40 Ayetin bu ciimlesi “Onlar yalana kulak verirler. Sana gelmeyen bir topluluga kulak verirler”
seklinde de terclime edilebilir.

41 Maide Suresi, 5/41.

42 Nursi, Siinithat, ss. 29-30.

43 Nursi, Miindzarat, s. 124.
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verirse bu harigtir.

Ibn Ebii’l-iz el-Hanefi bu konuda séyle diyor:

Ister idareci olsun, ister halktan idare edilen herhangi bir kimse olsun, her kim
Allah’m indirdigiyle hiikmetmenin gerekli olmadigini, kisilerin onlar1 uygula-
y1p uygulamamakta serbest olduklarini iddia eder ya da bu konudaki Allah’in
emirlerini kiiglimseyecek olursa yine kiifre girmis olur. Ancak Allah’mn emirle-
rinin Gistiinliigiine ve bu hiikiimlere uymadig: takdirde ahirette cezaya carptiri-
lacagina inandig1 halde bu emirlere muhalefet ediyorsa kiifre girmez.44

Miisliiman gruplarm birbirini tekfir etmesi Islam tarihinde higbir problemi
cozmedigi gibi, aralarindaki diigmanlig1 daha da arttirmig; gruplar arasinda kan
dokiilmesine sebep olmustur. Miisliimanlar itikddi yonden miimin, miinafik ve
kafir diye li¢ kisma ayrilmakla birlikte, ger¢ek miinafikin kim oldugunu ancak
Allah bilir. Biz zahire gore hilkmederiz ve bu acidan insanlar, miimin ve kafir
seklinde iki kisma ayrilirlar. Miisliiman oldugunu sdyleyen bir kimsenin dinin
esaslaria aykir1 hareketlerinden yola ¢ikarak kafir oldugunu iddia etmek bizim
hakkimiz degildir. Bu gercegi ¢ok iyi bilen Bediiizzaman tekfirden siddetle saki-
nirdi. Bu konuda ¢ok hassas oldugunu bizzat kendisi agikliyor: “Said’i bilenler
bilirler ki, miimkiin oldugu kadar tekfirden ¢ekinir. Hattd sarih (agik) kiifrii bir
adamdan gorse de, yine tevile calisir, onu tekfir etmez.”®

Ayrica Bediiizzaman tekfir etmenin ser’1 bir emir olmadigini, dolayisiyla bir
kisiyi tekfir etme neticesinde herhangi bir sevap kazanilamayacagini, eger tekfir-
de haklilik yoksa manen bunun biiyiik zarar1 olacagi ikazinda da bulunur: Madem
koétillememek ve tekfir etmemekte dini bir sorumluluk yok, fakat kotiillemede ve
tekfirde sorumluluk var. Oyle ise kotiilleme ve tekfir eger haksiz yere yapilirsa
biiyiik zarar1 var; eger hak yere yapilirsa bunun da hayir ve sevabi yoktur.
Ayrica din kotillememek ve tekfir etmemek sebebiyle insanlara bir sorumluluk
yiiklemedigi i¢in bunun ser’an higbir zarar1 yoktur. Gergek boyle oldugu icindir
ki, basta dort mezhep imami, Ehl-i Beyt’in on iki imami1 olmak {izere Ehl-i Siin-
net, bu ger¢ege dayanarak Misliimanlar arasinda eski zamanin fitnelerinin mii-
nakasa edilmesini caiz gormemisler, bunda hi¢bir fayda bulunmadig: gibi, biiyiik
zararlarm oldugunu sdylemislerdir.*6

Bediiizzaman tekfirde hicbir fayda olmadigi, tersine biiyiik zarar oldugu igin
mektep, medrese ve tekkenin mensuplarinin birbirlerini tekfirden vazge¢meleri
hususunda onlara sdyle bir tavsiyede bulunmustur: Medrese, mektep ve tekke
mensuplarmin fikir ayrilig1 icinde olmalar1 ve mesreplerinin birbirine aykir1 ol-

44 ibn Ebii’l-izz, Ebi’l-Hasan Sadreddin Ali es-Salihi el-Hanefi, (h. 731-791), Serhu’l-Akide-
ti t-Tahaviyye, 1988, Beyrut, ss. 323-324.
45 Nursi, Sudlar, (14. Sua), s. 366.
46 Nursi, Emirdag Lahikasi, ss. 178-179.
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mas1 normal olmakla birlikte bu farklilik, Islam ahlakinin esasin1 sarsmus, milletin
birligini ¢atallagtirmis ve onlar1 medeniyetin gerektirdigi ileri diizeyden geri bi-
rakmistir. Zira biri asirihiga (ifrat) kagmis, digeri tekfire, 6teki de milleti saptir-
maya devam etmektedir. Her biri digerini cehaletle ve glivenilir olmamakla itham
ediyor. Bu kotii durumdan kurtulmanin caresi Islam’m tevhid inancini esas alarak
aralarinda iyi iligkiler kurup anlagma yolunu bulmaktir. Orta yol iizere sulh edile-
rek birlesmeli ki ilerleme yolundaki uyum bozulmasin.*

Hz. Peygamber’in (sav) ifadesiyle “Her miisliimanin kani, mali ve wrz1 bir di-
Ser miisliimana haramdir.” 3 Ifrat ve tefrit yoluyla hi¢ kimsenin miimin karde-
sinin ser’an korunmus olan haklarini ¢ignemeye ve ¢ignetmeye hakki yoktur, bu
bir haksizliktir.

Kalpte olan1 yalniz Allah bilir. Biz bu hususta zan, tahmin ve kanaatle hiikiim
veremeyiz. Hz. Peygamber (sav), kendi zamaninda bu sekilde hareket edenleri
ikaz etmistir. Buna dair baz1 6rnekler soyledir:

Resulullah’la (sav) birlikte biitiin seferlere katilmis olan Hatib b. Ebii Belte’a,
Mekke’deki yakin akrabalarii himaye ederler diisiincesiyle, Hz. Peygamber’in
(sav) Mekke fethi icin yaptiklar hazirliklart gizli bir mektupla Mekke miisrikle-
rine bildirmek istemisti. Bu tesebbiisii ortaya ¢ikan Hatib’1, Hz. Omer “Yd Resii-
lellah! Miisaade et de su miinafigin boynunu vurayim.” demis, Hz. Peygamber
de kendisine sdyle cevap vermisti: “Hdtb, Bedir savasina katildi. Sen nereden
bileceksin ki, Cenab-1 Hak Bedir ehlinin durumlarina muttalidir ve onlar hakkin-
da ‘Dilediginizi yapin, Ben sizi bagisladim’ buyurmustur.”*® Hatib b. Eb( Belte’a,
yaptigindan pisman olmus, Hz. Peygamber’den (sav) 6ziir dilemis, O da onun
Ozriinii kabul etmisti.

Usame b. Zeyd harb esnasinda “La ilahe illallah” diyen bir adami, dliimden
kurtulmak i¢in boyle dedigini diisiinerek 6ldiirmiistii. Bu olay Hz. Peygamber’e
haber verildigi zaman siddetle kizmis ve Usame’yi cagirarak “Ya Usdme! Demek
sen adami ‘Ld ilahe illallah’ dedikten sonra oldiirdiin, 6yle mi?!” diye kendisi-
nin hatali oldugunu sdyledi. Hz. Peygamber (sav) bu sozii o kadar ¢ok tekrar etti
ki neticede Usame, (Béyle bir hatay islemektense) ‘keske ancak o giin miislii-
manliga girmis olsaydim’ diye temenni etmistir.>° Usdme yorum yoluyla adami
6ldiirmiis oldugu icin Hz. Peygamber (sav) kendisine kisas, diyet ve kefaretten
herhangi birinin tatbikini istememistir.

Hz. Peygamber (sav) “Bir miisliiman bir kardesine ‘kafir!’ dedigi zaman mut-

47 Beditizzaman Said Nursi, Divan-1 Harb-i Orfi, (Hiirriyete Hitap), ss. 87-88.
48 Miislim, Birr, 32; EblG Davud, Edeb, 35; Tirmizi, Birr, 18.
49 Buhari, Megazi, 46; Miislim, Fedailii s-Sahdbe, 161.
50 Buhari, Diydt, 2; Miislim, Iman, 158, 159.
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laka o 50z, bu ikisinden birisine doner.”' buyurmakla tekfirin netice itibariyle son
derece tehlikeli bir itham oldugu ikazinda bulunmustur. Bu ifadeden “Eger tekfir
edilen sahis kafir degilse, tekfir eden kafir olur” seklinde bir anlam ¢ikarmak mii-
balagali olur. Restlullah (sav) bu ifadeyle tekfir eden kisinin yanlis, hatta iftiraya
varan bir s6z s0yledigini ve bunun manevi sorumlulugunun ytiksek oldugunu vur-
gulamak istemistir.

Said Nursi’nin tekfir konusunda orijinal goriislerinden birisi de sdyledir: Bazi
sozler literal olarak degerlendirildiginde dalalet ve sapiklik ifade eder. Fakat bu
s0zii sdyleyen kisi dalaletten oldukca uzaktir. Bazen de s6z kiifiir goriiniir; fakat
soyleyeni kafir olmaz.>?

2. Techil (Cahillikle itham)

Techil, cahil gérmek demektir. Dini gruplarda goriilen 6nemli hastaliklardan
biri de diger gruplari cahil gérmektir, cehaletle ithamdir. Ne yazik ki bazi gruplar
kolaylikla diger cemaatleri cehaletle itham edebilmektedirler.

Hemen sunu ifade edelim ki, cemaatler arasindaki farkli goriisler, birinci dere-
cede kurucularinin ve onderlerinin goriis farkliligindan kaynaklanmaktadir. Dini
cemaatlerin kurucu ve 6nderlerinin ise cahil kimseler olduklarint séylemek miim-
kiin degildir. Halen toplumda yerlesmis olan dini cemaatlerin kurucularinin birgo-
gu vefat etmis olup bu cemaatleri onlarin halefleri ve talebeleri yonetmektedir. Bu
cemaatlerin de her alanda yetismis elemanlar1 ve ilim adamlar1 mevcuttur. Ozel-
likle cemaatleri sahs-1 manevi (manevi tiizel kisilik) olarak ele aldigimiz zaman
her cemaatin her seyi bildigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla cemaatler i¢in gergek
anlamda bilgisizlik s6z konusu olmadigindan, onlar cehaletle su¢lamak dogru
olamaz.

Cemaatlerde cehalet ithamina sebebiyet veren sey genellikle taassuptur. Ce-
maat sosyolojisinin bir geregi olarak her cemaat kendi 6nderinin goriislerini dog-
ru, buna aykirt olan goriisleri ise yanlis kabul eder. Bunun da en 6nemli sebebi,
cemaatlerin kendi 6nderlerini veli, kutub, miiceddid, mehdi gibi ilhama mazhar
ve bilgisi vehbi olan kisiler olarak kabul etmeleridir. Cemaat mensuplariin bir
kismina gore onderin bilgisi Allah tarafindan teyid edilmis olan bir bilgidir. Diger
cemaatlerin Onderleri ise bu seviyede olmadiklarindan onlarin bilgilerine itibar
olunmaz.

Cemaatlerde ilham unsuruna oldugundan fazla bir fonksiyon yiiklendigi agik-
tir. Maalesef ilham yoluyla elde edildigi ifade edilen bilgiler, peygamberlere vahiy
yoluyla gelen bilgiler gibi agik, net ve kesin olarak kabul edilmektedir. Halbuki

51 Buhari, Edeb, 73; Miislim, Iman, 111; Tirmizi, Imadn, 16.
52 Nursi, Lem alar (28. Lem’a), s. 274. Bkz. nur.gen.tr; Erisim: 21.09.2015.
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Islam akaidinde ilhamim varhig1 ve vukuu kabul edilmekle birlikte, bu yolla elde
edilecek bilgi, bagkasi i¢in delil olmaz. Cenadb-1 Allah “Nefse ve onu en giizel bir
bigimde sekillendirip fiicur ve takvasint ilham edene yemin ederim ki...”> bu-
yurmakla ilhamin bir “kabiliyet” oldugunu beyan etmistir. Bu kabiliyet sebebiyle
insan tefeyyiiz eder, kesfte bulunur. ilham, sezginin de iistiinde insanin Cenab-1
Allah ile kurdugu iliski neticesinde kisinin kalbinde hasil olan bilgidir. Bu bilgi
genellikle golgeli ve karigiktir. Ancak akil ve vahyin siizgecinden ge¢mesi halinde
kullanilabilir bir duruma gelir. Bazen ilhama mazhar olan kisiler bu bilgiyi siiz-
mesini de bilirler. Stintihat, hads gibi bilgi kaynaklari, bir nevi ilhamla elde edilir.
Dolayisiyla bunlar da ilhamin kisimlarindandir. Ancak ilhamin vahiy olmadigt
bilinse de, dogrudan Allah tarafindan onderin kalbine birakilan bir bilgi seklin-
de kabul edildiginden, cemaat mensuplari tarafindan 6nderlerinin sozleri “mutlak
dogru” olarak algilanir. Bundan da taassup ve tadlil dogar.

Problem cehalet degil, ilham meselesine haddinin pek fevkinde bir deger at-
fedilmesidir. Gergekte ortada bir cehalet olmadigindan kimsenin kimseyi techil
etme hakki yoktur.

Bediiizzaman Osmanli déneminde en ¢ok mektep-medrese-tekke arasindaki
ihtilaf ve techilden sikayet etmistir: Yiiz defa sylemisim, yine sdyleyecegim: Ci-
kar yol medrese, mektep ve tekkenin mensuplarinin uzlagsmasi ve barigmasidir.
Aralarinda fikir alis-verisi yaparak ayn: maksatta birlesmeleri lazimdir. Uziile-
rek soylitlyorum ki, onlarin diisiincelerinin birbirine zit olmasi birligi ortadan kal-
dirdig1 gibi, mizaglarinin birbirine ters olmasi da ilerlemeyi durdurmustur. Her
biri kendi mesleginde taassup i¢inde olup digerinin meslegini basit gérmekle, ya
geri kalarak ya da ileri giderek birbirlerini sapiklik ve cehaletle itham ediyorlar.
Oysa Islamiyet, disarida cismani bir sekilde goriinse, bir konag1 mektep, bir odasi
medrese, bir kdsesi zaviye, salonu dahi hepsinin toplandig1 genis bir mekan olup;
genis ve aydinlik salonda hepsi birbirinin noksanini tamamlamak i¢in sura olus-
turmus bir meclis seklinde gortiniir.>*

3. Tahkir (Baskasim Kiiciik Gormek)

Cemaatlerin 6nemli hastaliklarindan biri de bazen birbirlerini kiigiik gérmeleri
ve asagilamalaridir. Bir cemaatin diger bir cemaati tahkir etmesi, onlari cahil gor-
mesi, hizmet alanlarin1 6nemsiz veya daha az 6nemli bulmalari, ¢ok calismalariy-
la birlikte etraflarina adam toplayamamalari gibi sebeplerden kaynaklanir. Iyi bi-
linmelidir ki Allah i¢in yapilan her is, ne kadar kiigiik de olsa dnemlidir. Muvaffak
olup olmamak her zaman ¢alismaya veya sartlara uygun hareket etmeye bagl bir
husus degildir. Allah kimi muvaffak kilmak isterse o muvaffak olur. Allah indin-

53 Sems Suresi, 10.
54 Nursi, Miindzarat, s. 132.
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de tek iistiinliik sebebi vardir, o da takvadir. Ne is yaparsa yapsin kimin takvasi
fazlaysa, Allah indinde en iistiin odur. Dolayisiyla hi¢ kimsenin hi¢ kimseyi tahkir
etmeye hakki yoktur.

Kur’an giizel ahlak 6giitleriyle doludur; Hz. Peygamber (sav) de giizel ahlaki
tamamlamak iizere gonderilmistir. Bu ahlakin i¢inde kiifiir, tahkir, bagkasimi kii-
¢lik gormek yoktur. Cendb-1 Allah miisriklerin putlarina sdviilmesini dahi yasak-
lamistir. Hz. Peygamber (sav) ya hayir sdylemeyi ya da susmay1 tavsiye etmistir.

Resil-Ekrem (sav) Mekke’yi fethedince kendisine, Islam’a ve iimmeti-
ne her tiirli kotiligi yapan Mekke miisriklerine soyle seslendi: “Simdi size ne
vapacagumi bekliyorsunuz!” Onlar “Sen kerem sahibi bir kardes ve kerem sahibi
bir kardes ¢ocugusun!” dediler. O da “Hadi gidin, serbestsiniz!”> diyerek, onlara
ne ceza verdi, ne kotii bir s6z sdyledi, ne de tahkir etti.

4. Tenkid

Bedilizzaman anlagmazlik konusu olan bir mesele varsa, bu konuda dogrudan
tenkid etmek yerine mesveret etmeyi tavsiye eder ve bu konularda meseleyi ¢ok
sik1 tutmay1 uygun bulmaz. Ciinkii herkes bir mesrepte olmaz. Insanlarin birbir-
lerine miisamaha ile bakmalari gerekir.’® O'na gére bizim “en miithis maraz ve
musibetimiz, cerbeze ve gurura istinad eden tenkittir. Tenkid insaf ile yapilirsa
hakikatin ortaya ¢ikmasina vesile olur. Fakat tenkid gururdan kaynaklanirsa, tah-
ripkar ve parcalayici olur. Miithisin en miithisi olan tenkid de, iman hakikatleri ve
dini meseleler hakkindaki tenkittir.3”

Bedilizzaman sahsina karsi yapilan haksiz tenkidleri dahi “basim iistiine kabul
ediyorum” diyerek tenkid sahiplerine cevap verme liizumunu dahi hissetmemis,>®
talebelerine de, karsi itiraza ve hakli tenkide sevkedilmeleri halinde

Biz, degil boyle ciiz’1 hukukumuzu, belki hayatimizi ve haysiyetimizi ve diin-
yevi saadetimizi Risale-i Nur’un en kuvvetli rabitasi olan tesaniide feda etmeye
miikellefiz. O bize kazandirdig1 netice itibariyla diinyaya, enaniyete ait herseyi
feda etmek vazifemizdir.>®

diyerek nefislerini susturmalarini tavsiye etmistir.
5. Haset

Cemaatler arasinda olmamasi gereken unsurlardan birisi de haset ve kis-

55 Ibn Hisdm, Abdiilmelik b. Hisdm, es-Siretii 'n-nebeviyye, (nsr Mustafa es-Sekka vdgr.), 1-IV,
Kahire 1375/1955, 1V, 55; Ibn Sa’d, Muhammed b. Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, Daru Sadir, Beyrut
tsz., 11, 142.
56 Nursi, Kastamonu Ldhikasi, s.181; Hizmet Rehberi, s. 202.
57 Nursi, Hutbe-i Samiye, (2. Zeyl), s. 147.
58 Nursi, Kastamonu Ldahikast, s. 191; Tarih¢e-i Hayat (Kastamonu Hayati), s. 274.
59 Nursi, Kastamonu Ldhikasi, s. 181; Hizmet Rehberi, s. 202.
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kancliktir. Sahislar arasinda bu his genis yer buldugu gibi cemaatler arasinda da
goriiliir. Hz. Peygamber (sav) hasedi eski immetlerden beri herkese sirayet eden
ve dine biiyiik zarar veren bir hastalik olarak goriir ve iimmetini soyle ikaz eder:
Size eski immetlerin hastaligi sirayet etti: Bu, hased ve bugzdur. Bu kaziyici-
dir. Bilesiniz; kaziyici derken sac1 kazir demiyorum. O dini kaziyicidir. Nefsimi
kudret elinde tutan Zat-1 Ziilcelal’e yemin ederim, sizler iman etmedikge cen-
nete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedik¢e de iman etmis olmazsiniz. Birbirinizi
sevmeye yardimci olacak seyi haber vereyim mi: Aranizda selam1 yayginlagti-
60
rin.

Bediiizzaman da bu dehsetli hastaliga karsi talebelerini soyle uyarmistir:

Kardeslerim! Enaniyetin i¢imizde en tehlikeli ciheti, kiskangliktir. Eger sirf
Lillah i¢in olmazsa, kiskanglik miidahele eder, bozar. Nasil ki bir insanin bir
eli, bir elini kiskanmaz ve gozii kulagina hased etmez ve kalbi aklina rekabet
etmez; Oyle de, bu heyetimizin sahs-1 manevisinde herbiriniz bir duygu, bir aza
hitkmiindesiniz. Birbirinize karsi rekabet degil, bilakis birbirinizin meziyetiyle
iftihar etmek, miitelezziz olmak bir vazife-i vicdaniyenizdir.6!

Hizmet agisindan da cemaatlerin birbirlerini kiskanmak yerine, birbirlerini
tebrik etmeleri, birbirlerine tesekkiir etmeleri gerekir. Cemaatlerin yaptigi hizmet-
ler, genel olarak sosyal sorumluluk (farz-1 kifaye) cer¢evesinde miitalaa edilebi-
lecek olan faaliyetlerdir. En azindan Miisliimanlardan bir kisminin bu hizmetleri
gerceklestirmesi gerekir. Bu hizmetleri kim gergeklestirirse sevabini o alir, fakat
digerlerinin tizerinden de yiikiimliiliikk kalkmig olur. Dolayisiyla her hizmet ehli,
ayn1 zamanda baskalarini giinahtan kurtaran manevi bir kahraman hiikmiindedir.
Bu durumda bizi giinahtan kurtaran bir kardesimize nasil kin duyabilir ve onu
nasil kiskanabiliriz! Olsa olsa bu kardeslerimize gipta ile bakabiliriz. Yani onlari
kiskanmak yerine onlar1 6rnek alip, onlar gibi hizmet etmeye ¢alismaliyiz.

Hasedin caresi sudur: Hased eden adam, haset ettigi seylerin sonucunu diisiin-
meli. O zaman rakibinde olan diinyevi giizellik, kuvvet, makam ve servetin fani
ve gecici oldugunu gorecektir. Hasedin faydasi az, zahmeti ¢oktur. Zaten uhrevi
meziyetlerle ilgili konularda haset olamaz. Eger bu tlir konularda da bir adam
hased ederse; ya kendisi riyakardir veya ahiret malin1 diinyada mahvetmek isti-
yordur veyahut hased ettigi kisiyi riyakar zanneder, ona haksizlik eder, zulmeder.

Hased eden adam, hased ettigi kisiye gelen musibetlerden dolayt memnun olur,
nimetlerden dolay1 da mahzun olursa, kaderin ve ilahi rahmetin o adama ettigi
iyiliklerden kiismiis olur. Adeté kaderi tenkit ve rahmete itiraz ediyor. Kaderi ten-
kit eden, basini drse vurur, kirar. Rahmete itiraz eden, rahmetten mahrum kalir.62

60 Tirmizl, Sifatii’[-Kiyame 57, (2512).
61 Nursi, Mektibat, (29. Mektup), s. 413; Hizmet Rehberi, s. 177.
62 Nursi, Mektibat, (22. Mektup), s. 257.
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Sonu¢

“Miiminler ancak kardestir” diisturuna en ¢ok riayet etmesi gerekenler, islam
toplumunda kardesligi tesis etmeyi gaye edinmis olan dini cemaatlerdir. Her ha-
yirli isin pek ¢ok muzir manileri oldugu gibi, dini cemaatlerin de dnlerine igten
ve distan, nefisten ve seytandan, yakin ve uzak ¢evreden pek cok maniler ¢ikip
aralarindaki dostluk ve kardesligi bozmaya calisirlar. Cemaatler biitiin bu muzir
manilere aldirmayip gerek diinyada muvaffak olmak, gerekse Allah’mn rizasimi
elde etmek i¢in aralarinda kardesligi, yardimlagsmay1 ve ittifaki saglamak mec-
buriyetindedirler. Cemaatler i¢in bu tesaniid farz-1 kifaye mesabesinde olan bir
vazifedir. Zira bu zamanda farz-1 kifaye mesabesinde olan bir¢ok vazife, onlarin
sahs-1 manevilerine tevecciih etmis bulunmaktadir.
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Merkeziyet ve Adem-i Merkeziyet Tartismasi
Baglaminda Kiirt Meselesine Miisbet Bakis

Celil TASKIN
Oz
Cok-milletli imparatorluklar doneminden ulus devletler donemine gecis siirecinde
Osmanli Devleti’nin biitiinliigiinii korumak i¢in bir¢cok diisliniir tarafindan cesitli fikir-
ler dile getirildi ve pratige dokiilmeye calisildi. Kiirtler de dahil olmak {izere miislim ve
gayr-i miislim unsurlar1 imparatorluk blinyesinde tutmak i¢in ¢esitli ¢dziim onerileri gelis-
tirildi. Bu ¢6ziim Onerilerinden birisi, adem-i merkeziyet fikridir. Bu makalede bu fikrin
ana savunucusu Prens Sabahaddin’in ve adem-i merkeziyet tartigmasina dahil olan Said
Nursi’nin goriisleri analiz edilecektir. Said Nursi’nin merkez anlayisini netlestirebilmek
maksadiyla anadille ilgili goriislerine de yer verilecektir. Adem-i merkeziyet tartismasi
iizerinden, Kiirt meselesinde miisbet hareket kistaslar1 belirlenmeye calisilacaktir. Adem-i
merkeziyet meselesi, glinlimiizde de giincelligini korumaktadir. Ciinki Osmanli Devle-
ti’nin biitiinliigi korunamadi ve yerine Tiirk ulus devleti kuruldu. Lakin Kiirtlerin bu yeni
ulus devletin biinyesinde nasil tutulacagi hususunda tartigmalar devam etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Said Nursi, Prens Sabahaddin, Kiirt meselesi, miisbet hareket,
merkeziyet ve adem-i merkeziyet.

The Kurdish Issue with respect to Postive Action in the Context
of Discussions of Centralizatiom and De-centralization

Abstract

In the period of transition from multi-national empires to nation states, Ottoman thin-
kers voiced several ideas to protect the integrity of the Ottoman Empire and tried to put
these ideas into practice. To keep Muslim including Kurds and non-Muslim elements wit-
hin the Empire, various solutions were developed. One of these solutions is the idea of
de-centralization. In this article, opinions of Said Nursi involved in the de-centralization
debate and the main proponent of the idea of de-centralization, Prince Sabahaddin, will be
analyzed. Also, Said Nursi’s views on the native language will be analyzed in order to cla-
rify his understanding of ‘centre’. The de-centralization debate will be studied to determi-
ne the criteria for positive action at the Kurdish issue. Today, the issue of de-centralization
is still under discussion. The integrity of the Ottoman Empire could not be maintained and
the Turkish nation state was established. But there are ongoing discussions on how to keep
the Kurds within the new nation state.

Key Words: Said Nursi, Prince Sabahaddin, Kurdish question, positive action, centra-
lization, and de-centralization.
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Giris

Cok-kavimli, ¢ok-dilli, ¢cok-dinli ve dolayisiyla ¢ok-kiiltiirlii olan Osmanl
miras1 iizerine kurulan Tiirkiye, devraldigi bu hayli heterojen yapidan, haddi za-
tinda Osmanli doneminde baslayan bir siire¢ i¢inde, birlestirici yeni bir iist kim-
lik tireterek daha dogrusu bir etnik kimligi genellestirerek homojen tek bir yap1
olusturmaya calist1. Imparatorluklar déneminin geride kaldigin1 kabul eden ve
donemin ulus devleti gerektirdigine inanan kurucu kadronun, yeni devletin si-
nirlart i¢ginde yasayan vatandaglardan bir ulus insa etmesi gerekiyordu. Bu insa
projesinin 6ziinii; farkliliklarin varligina ve kendini ifade edebilmesine nispeten
miisaade eden Osmanli’nin aksine, esnek bir Tiirkliik tanimi ¢er¢evesinde farkli-
liklar1 eritmek ve asimile etmek teskil ediyordu. Homojen bir toplum olusturul-
mas1 amaciyla iktidar giiciiniin sagladig1 imkanlar sonuna kadar kullanilmis olsa
da gliniimiizdeki tartigmalara bakildiginda bu projenin tam anlamiyla basartya
ulagtigindan bahsedilemez.

Ulus devletlerde dini, kiiltiirel veya etnik farkliliklarin temsil sorunu devam
edegelmistir. Farkli aidiyetlere sahip gruplar ve fertler, ulus devletin tek-tiplesti-
rici politikalarina direnmisler ve ferdi ve kolektif haklarini elde etmek i¢in mii-
cadele i¢inde olmuslardir. Tiirkiye 6zelinde bunun érneklerinden birisi Kiirtlerin
hak talepleridir. Ferdi temel hak ve 6zgiirliikklerden ayrilik¢i taleplere kadar uza-
nan genis bir yelpazede farkl: talepler giindeme getirilmekte ve kazanimlar elde
etmek i¢in miicadele verilmektedir. Bu taleplere bir Miisliimanin nasil bir karsi-
lik vermesi gerektigi sorusuna ilk bakista kolayca cevap vermek miimkiin gibi
goziikse de cetrefil bir mesele ile karsi karsiyayiz. SOyle ki bu hususta saglikli
bir muhakeme yapmak oldukc¢a gii¢; ¢linkii Miisliiman fertler de tek-tiplestiri-
ci projelerden oldukga etkilenmis durumdalar. Cogu zaman farkinda degiliz ama
daha bastan bir tarafi se¢gmis durumdayiz. Hem bu durumu sorgulayabilmek hem
de eski benzer tecriibelerden faydalanmak maksadiyla Said Nursi’nin fikirlerine
ve miicadelesine odaklanmak iyi bir baslangi¢ noktasi olabilir. Béylece miimkiin
oldugunca 6nyargilardan siyrilabiliriz ve ferdi ve kolektif hak talepleri karsisinda
ne yapmamiz gerektigi hususunda adil bir fikir gelistirme imkan1 yakalayabiliriz.
Yani, neler yaparsak ve neleri de yapmazsak miisbet hareket etmis olacagimizi
belirleyebiliriz.

Said Nursi’yi 6nemli ve konumuzla alakali kilan diger bir husus, onun bir Kiirt
Miisliiman olmasidir. Birkag istisna disinda, onun esas gayesinin din adina cehd
olduguna itiraz edecek yoktur. Bu yiizden onun fikirlerinin Miisliman Tirkler
ile Miisliiman Kiirtler arasinda hakem olarak kabul edilme potansiyeli yiiksektir.
Kiirt meselesine dair adil bir anlayis/kavrayis gelistirebilmek ve miisbet hareket
kistaslarini tespit etmek amaciyla, onun miicadelesini iyi izlemek ve sozlerini
dogru degerlendirmek gerekir. Sozlerini degerlendirirken de “Oyle ise, sozde kim
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sOylemis, kime sdylemis, ni¢in sdylemis, ne makamda sdylemis ise bak. Yalniz
soze bakip durma”! ikazini dikkate almak lazimdir. Biz de ele aldigimiz konuyu
bu ikaz1 dikkate alarak asagidaki basliklar altinda tarihsel seyir i¢inde anlamlan-
dirmaya ¢alisacagiz.

Kiirt meselesinde miisbet hareket kistaslarini konusabilmek i¢in 6ncelikle sag-
likl1 bir zemin olusturulmasi gerekir. Saglikli bir zemin insa edebilmek maksadiy-
la, tizerinde durulmasi gereken en temel ve cetrefil sorun olan yonetime katilim
meselesini ele alacagiz. Bunun i¢in bu yazida sadece merkeziyet ve adem-i mer-
keziyet tartigmasi iizerinden iktidarin paylasilmasi hususuna dair miisbet hareket
kistaslar1 {izerinde duracagiz.

Meselenin Nes’et Ettigi Genel Baglam

Donemin genel gidisatindan, baglamdan ve Said Nursi’nin irtibath oldugu kisi
ve kurumlardan genel olarak bahsetmek gerekirse; onun devlet erkani ile goriis-
meleri Oncelikle bolgedeki valiler ve memurlar diizeyinde basliyor. 1907 sonu
1908 bas1 gibi, II. Mesrutiyet’ten yaklasik bir sene 6nce Istanbul’a geliyor. Te-
davisi ve egitimle ilgili projelerine destek bulmak i¢in valinin referans mektu-
buyla gittigi Istanbul’da kendini aktif siyasetin icinde buluyor. Osmanl Devleti
parcalanma dénemine girmis bulunuyordu ve basariya ulasan ayrilik¢i hareketler
mevcuttu. Birgok diisiiniir Osmanli’nin ¢okiisiine ve geri kalmislhigina ¢6ziim re-
ceteleri iiretmeye ¢alistyorlardi.

Said Nursi’nin Istanbul’a gelirken yaninda getirdigi referans mektubunda, yani
valinin padisaha hitaben yazdigi mektupta,”> Kiirdistan, Kiirdistan ulemasi, Kiirt
ulemasi, Kiirdistan talebesi gibi ifadeler yer aldig1 dikkate alinirsa bu ifadeler o
donemde notr ifadelerdi ve rahatlikla kullanilabiliyordu. Said Nursi de o donemde
Said-i Kiirdi unvanini kullaniyordu. 1907 ile 1926 arasinda Kiirdi unvanini kul-
lanmustir.? O dénem i¢in kavmine veya yasadigi bolgeye istinaden Kiirdi unvanini
kullanmasi son derece siradan bir lakapti. Boyle bir lakap kullanmasi kavmiyetci
bir ¢agrisim tasimryordu. Ayrica, Said Nursi Istanbul gazetelerinde yaymladig
yazilarinda “Kiirdge lisamimiz” ve “ey Kiird milleti”* gibi ifadeleri rahatlikla kul-
lanabiliyor ve Kiirtce gazete yazilar1 yayinlayabiliyordu.

Aslinda Kiirt meselesinin —yazimizin konusu baglaminda— baslangict ve 6zii

1 Said Nursi, Sozler, Yirmi Besinci S0z, s. 579. Aksi belirtilmedik¢e Said Nursi’nin eserleriyle
ilgili iktibaslar www.erisale.com web adresinden yapilacaktir. Bu site, S6z Basim Yayin’in Mart
2012 tarihli baskast ile birebir aynidir.
2 Abdiilkadir Badilli, Bediiizzaman Said-i Nursi Mufassal Tarih¢e-i Hayat: I, 1998, Istanbul, y.y.,
ss. 167-8.
3 Mufassal Tarihge-i Hayati I, s. 172.
4  Bediiizzaman Said-i Nursi, 4sdr-1 Bediiyye, Miitercim: Abdiilkadir Badilli, 2004, Istanbul, El-
mas Nesriyat, s. 468.
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valinin kullandig1 ifadelerde sakli. Séyle ki o donemde normal olanin, ittihad ve
Terakki i¢indeki bir grubun Tiirklestirme politikalar1 ile baslayan siiregte, nor-
mal olmaktan ¢ikarilmasi sorunun esas kaynagini olusturuyor.’ Bu Tiirklestirme
politikalarinin gayesini 1904 yilina ait su iktibas en iyi sekilde ifade eder: “Tiirk
birligi siyasetindeki faydalara gelince; Osmanli iilkelerindeki Tiirkler hem dini,
hem 1rki baglar ile pek siki, yalniz dini olmaktan siki birlesecek ve esasen Tiirk
olmadig1 halde bir dereceye kadar Tiirklesmis sair miislim unsurlar daha ziyade
Tiirkliigii benimseyecek [italik sonradan ilave edildi] ve heniiz hi¢ benimsememis
unsurlar da Tiirklestirilebilecekti.”®

Prens Sabahaddin’in Merkeziyet ve Adem-i Merkeziyete Dair Goriisleri

Prens Sabahaddin dendiginde akla hemen gelen iki kavram: tesebbiis-ii sahsi
ve adem-i merkeziyet. Ozellikle adem-i merkeziyet kavrami, de-centralization
kavramini karsilamak maksadiyla yeni iiretildigi i¢in net bir tanima sahip olma-
masindan dolay1 birgok tartismay1 beraberinde getirmistir. Siklikla kavramdan
0zerklik anlasilip tepki gosterilmistir. Bu ylizden Prens Sabahaddin kavramla neyi
kast ettigini yazilariyla izah etmek zorunda kalmis ve yanlis anlasilmalara cevap
vermeye calismistir. Said Nursi’nin adem-i merkeziyete dair nutkunu analiz et-
meye gecmeden Once Prens Sabahaddin’in kavramdan neyi anladigi, kavramin
gergevesini nasil belirledigi ve icerigini nasil doldurdugu tizerinde durmak Nur-
si’nin nutkunu anlamay1 kolaylastiracaktir. Ciinkii Said Nursi’nin adem-i merke-
ziyete dair nutku, Prens Sabahaddin’e bir cevaptir. Cevabin anlasilabilir kilinmas1
icin oncelikle neye cevap verildigi tizerinde durulmasi gerekir.

Prens Sabahaddin’in Temmuz 1906’da Paris’te kurdugu Tesebbiis-i Sahsi,
Mesrutiyet ve Adem-i Merkeziyet Cemiyeti’nin programi gazetelerde de nesre-
dilmistir. Programin ilk maddesi, “... mevcut vilayetlerin (Adem-i Merkeziyet,
Tevsi-i Mezuniyet) usul ve kaidesiyle idaresi esasina miistenit olacaktir. (Adem-i
Merkeziyet, Tevsi-i Mezuniyet) usulii 1876 senesinde nesrolunan (Kanun-1
Esasi)’nin 108'inci maddesinde goriildiigii gibi, yani (Intihab Usulii) {izerine mii-
esses olaca[gini]...” belirtmektedir.” Kanun-1 Esasi’nin 108. Maddesi giiniimiiz

5 Coziimiin gene Osmanli pratigi i¢cinde bulunabilecegini dile getiren bir degerlendirme i¢in bkz.,
Mustafa Akyol, Kiirt Sorununu C6zmek I¢in Osmanl Tecriibesini Hatirlamak Gerek, Képrii, Bahar
2007, sayt: 98, http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& Yazi-
No=840, Erisim Tarihi: 11.10.2015.

6  Yusuf Akcura, Ug Tarz-1 Siyaset, Haz.: Okay Bensoy, 2011, Istanbul, Kilit Yayinlar, s. 36.

7 Ikinci madde ise yerel yonetimin ayrintilaria odaklanir: “Intihab ile teskil edilen belediyeler,
nahiye meclisi, meclis-i idare-1 belediye gibi biitiin heyetler, nahiye ve vilayetlerin iglerinin goriil-
mesi ve tesviyesine istirak ve miidahale edebileceklerdir. Gizli rey ile intihab edilmis 4za ile bunlara
terfik edilecek daimi aza (adedi meclis mevcudunun beste birini tecaviiz etmeyecektir)’dan miirek-
keb bir meclis: vilayetin mali islerine, kanun ve nizamlarina ait biitiin mesail ve muamelatta tam ve
genis bir salahiyete malik bulunacaktir. Bu heyetin miizakereleri aleni olacaktir. Bu umumi vilayet
meclisi, birgok meseleler arasinda vergilerin, tarh, tevzi ve tahsili hakkinda reyini kullanacak ve
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Tiirkcesiyle soyledir: “Vilayetlerin yonetim usulii, yetki genisligi ve gorevler ay-
rilig1 ilkeleri {izerine kurulmus olup uygulamalari 6zel kanunla tayin edilecektir.”®

Gokbayir makalesinde Ittihad ve Terakki’nin programina deginir ve onun da
dedigi gibi “IT nin siyasi programinda yer alan 5. ve 6. maddeler yerel ydnetim-
lerden bahsetmesi agisindan ayri bir 6nem tasimaktadir. Programin 5. maddesi
‘vilayetlerin yonetim usuliinde mevcut diizene aykiri olmamak sartiyla Kanun-1
Esasi’nin 108. maddesinde bahsedilen tevsi-i mezuniyyetin (yetki genisligi) uy-
gulanmasi i¢in gerekli olan yasal diizenlemelerin yapilacagini’ ... ifade etmek-
teydi.” Prens Sabahaddin’in her ne kadar i¢inde yer almasa da yakin arkadaslar
tarafindan kurulan “Ahrar Firkasi’nin da siyasi programinin 9. ve 10. maddeleri
yetki genisligi ilkesinin uygulanmasi... gerekliligini vurgulamaktaydi.” Sunu be-
lirtmek gerekir ki Ahrar Firkasi’nin programi daha 6nce yayinlanmistir. Birgok
tarihgi 1T nin siyasi programinm bu programdan esinlendigini kabul eder. IT nin
programi, Ahrar’in yayinladigi programin bazi hususlarda bir ¢esit 6zeti ve bazi
hususlarda ise ona verilen cevap niteligindedir. Yerel yonetimler hususunda ise
tam bir paralellik s6z konusudur. Elbette, yerel yonetimlerin yetkilerinin arttiril-
masi1 hususunda bir fikir birligi olmakla birlikte nereye kadar arttirilacagi husu-
sunda bir mutabakat yoktu.’

Prens Sabahaddin 1906’nin sonlarmma dogru bir yazisinda Hiristiyanlarin
adem-i merkeziyetten zaten istifade ettiklerini, adem-i merkeziyetin saglayacagi
benzer haklara zaten sahip olduklarini ve bdylece terakki ettiklerini ileri siirerek
ayni haklar1 Misliimanlar i¢in istedigini belirtti. Ona gore, 6rnegin, Hiristiyanlar
okullarinda istedikleri programlari uygulayabiliyorlar ve kilise cemaatine vaazla-
rinda istedikleri gibi telkinlerde bulunabiliyorlardi. Boylece istedikleri gibi fertler
yetistirebiliyorlardi. Hiristiyan unsurlar kiliselerinin reislerini kendileri seciyorlar,
dini ve miilki meselelerle ilgilenen iki meclisi de kendi aralarinda se¢imle belirli-
yorlardi. Hiiklimet, ahalisi tamamen Hiristiyan olan yerleri denetlemek, miidahale
etmek istediginde Oncesinde Hiristiyan yerel idarecileri bilgilendirmek zorun-
dayd1. Ozetle, “Bizim (Idari Adem-i Merkeziyet) hakkindaki fikirlerimize itiraz
eden sahsiyetler, eger zahmete katlanarak Hiristiyanlara verilmis olan fermanlar
gbozden gecirmis olsaydilar, goriirlerdi ki, Misliimanlara verilmekten g¢ekinilen
adem-1 merkeziyete mahsus imtiyazlari Devlet, Hiristiyanlara resmi kanunlarla

vergi hasilatinin vilayet ve hitkkimet merkezi arasinda kararlagtirilacak miktar1, mahalli ihtiyaglara
sarf edilmek tizere terk olunacaktir.” Nezahet Nurettin Ege (Hazirlayan), Prens Sabahaddin Hayati
ve Ilmi Miidafaalari, 1977, Istanbul, Fakiilteler Matbaast, ss. 71-2.
8  Satilmis Gokbayir, Gizli Bir Cemiyetten Iktidara: Osmanli Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin 1908
Secimleri Siyasi Programi, Cankirt Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2012,
say1: 3.1, sayfa: 61-96, http://sbedergi.karatekin.edu.tr/Makaleler/52616013 61-96.pdf, Erisim Ta-
rihi: 26.07.2015.
9  Satilmig Gokbayir, a.g.m.
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temin etmis. Bu riyazi bir hakikat olarak meydanda duruyor.”!?

Prens Sabahaddin’in o donemdeki faaliyetlerini ve fikirlerini kisaca 6zetlemek
gerekirse, 23 Temmuz 1908’de mesrutiyet ilan edilince Prens Sabahaddin’in bazi
arkadaslar1 ondan dnce Paris’ten Istanbul’a dondii. Bu arkadaslar1 vasitasiyla ga-
zetelerde nesredilmek {izere bir beyanname gonderdi. Kisa bir siire sonra kendi
de Istanbul’a geldi. Eyliil’de babasinin naasi Fransa’dan Istanbul’a nakledildi ve
bu nakil islemlerinden sonra, Selanik, Manastir gibi yerlere, yani Rumeli’ye bir
seyahate ¢ikti. Doniisiinde, Tesrin-i Evvel (Ekim 1908) basinda ve Tesrin-i Sani
sonlarina dogru iki makalesi nesredildi ve ayrica brosiir halinde basilip dagitild.
Ikinci yazisi, gazete yazilari ile adem-i merkeziyet fikrine karsi ¢ikan Hiiseyin
Cahit’e bir cevaptir. Bu yazilari eski goriislerinin tekraridir ve yanlis anlasilmalari
onlemek maksadiyla yazilmistir. Bu yazilarinda, adem-i merkeziyetin 6zerklik ol-
madig1 6zellikle vurgulanmaktadir. Fikirlerini Anayasanin 108. Maddesine atifla
savundu ve ayni fikirlerin Ittihad ve Terakki nin programinda da oldugunu belirtti.
Yanlis anlagilmalarin 6niine gegmek i¢in idari adem-i merkeziyet kavramini kul-
land1 ve bunun tevsi-i mezuniyet (yetki genisligi) demek oldugunu belirtti. Siyasi
adem-i merkeziyete, yani 6zerklige karsi oldugunu 1srarla belirtti. Merkeziyetgilik
yiizinden kisa siirede karar alinamadigini, rnegin bir yol yapimu icin ¢ok fazla
yazisma yapildigim, kararin ¢ikmasinin yillar aldigini, istanbul’daki memurlarimn
Yemen’i veya Selanik’i iyi bilemeyeceklerini belirtti ve toplanan vergilerin bir
kisminin yerinde ve etkin sekilde kullanilmasini ve bu islerin se¢ilmis yerel yone-
ticilerce denetlenmesini istedi.!!

Said Nursi’nin Merkeziyet ve Adem-i Merkeziyete Dair Goriisleri

Said Nursi’nin Nutuklar’inda yer alan ve yazimizin ek kisminda Latin harfle-
rine aktarilarak yer verilen “Prens Sabahaddin Beyin Su-i Telakki Olunan Giizel
Fikrine Cevap” adli nutku bdyle bir ortamda irad ediliyor. Nutuk metninden en net
anlasilan husus, Said Nursi’nin, i¢cinde bulunulan zamanin sartlar1 geregi, Prens
Sabahaddin’in dile getirdigi ‘giizel fikrin’ uygulanamayacagmi belirtmesi ve o
‘giizel fikre’ tamamen karsi ¢iktigidir. II. Mesrutiyet’in ilani ile elde edilen kaza-
nimlarin tamamen kaybedilmesine neden olacagini belirttigi bu fikre itiraz eder-
ken zamanin sartlar1 baglaminda su hususlara dikkat ¢ekiyor: (a) Birligi parcala-
yacak; farkliliklar1 bir arada tutacak bir tutkal vazifesi gormek yerine birgok ortak
nokta varken sadece farkliliklara vurgu yapilmasina neden olacak ve neticede bir
Miisliiman devletin pargalanmasina neden olacak. Bu par¢alanma sonucunda daha
ufak devletler ortaya ¢ikacak ve (b) onlar arasindaki miicadeleler/savaglar sonucu
huzur yerine kaos hakim olacak. Bu durum ekseriyetin menfaatine olmayacaktir.

10 Nezahet Nurettin Ege (Hazirlayan), Prens Sabahaddin Hayat: ve Ilmi Miidafaalart, 1977, Istan-
bul, Fakiilteler Matbaasi, ss. 79-89.
11 Prens Sabahaddin Hayat: ve [Imi Miidafaalart, ss. 161-9.

150



Miisbet Hareket Sayis1 Yil: 2016 Sayi: 1

Adem-i merkeziyet uygulamasi birligi neden ve nasil pargalayacak sorusuna
nutuktan soyle bir cevap bulmak miimkiin: (a) Eski yonetimin baskici uygulama-
larindan dolay1 insanlarin nefretini kazanmis durumda oldugunu, Mesrutiyet’in
ilan1 ile baskict yonetimin degismis olmasina ragmen, yeni yonetimin heniiz bu
nefreti izale edemedigini, (b) Osmanli’y1 olusturan Tiirk, Ermeni, Kiirt vb. un-
surlara has siyasi cemiyetlerin var oldugunu, (c) kavimler arasinda siddetli ihti-
laflarin oldugunu belirtiyor. Boyle bir ortamda merkezi yonetimi zayiflatip yerel
yonetimlerin yetkisini arttirmak yoniinde adimlar atilmasi, yonetilebilecek ve
kontrol edilebilecek bir siire¢ olmayacaktir. Bu noktada Prens Sabahaddin Bey’in
idari adem-i merkeziyet ve siyasi adem-i merkeziyet ayrimi, ikincisinin 6zerklik
anlamina geldigini ve kendisinin de buna kars1 oldugunu beyan etmesi ve idari
adem-i merkeziyet istedigini, bunun da ‘tevsi’-i mezuniyet’ yani Kanun-u Esasi
geregince yerel yonetimlerin yetkilerinin arttirilmasi oldugunu sdyledigini hatir-
lamak faydali olacaktir. Nursi, o giinkii kosullarda uygulanabilir olmadig: icin,
acik bir sekilde ‘tevsi’-i mezuniyet’e de karsidir. Ciinkii yetkilerin artirilmasi sii-
recinin, olmasi gereken sinirlar i¢inde yonetilemeyecegini, kontrolden ¢ikacagin
ve devleti pargalanmaya gotiirecegini beyan eder. Ona gore, “vahsetin galeya-
niyla” yetkilerin arttirilmasi ile yetinilmeyecek, 6zerklik ve ardindan bagimsizlik
istenecektir. Bu ifadeden mevcut etnik veya dini temelli siyasi cemiyetlerin kendi
kamuoylarini ¢ok kolay manipiile edebileceklerini anliyoruz. Boylece kavmiyet-
ciligin yayilmasi kolaylasabilecektir.

Nursi, bu nutkunda “adem-i merkeziyet fikri[ni]; veyahud onun ammizadesi
unsura mahsus siyasi kuliipler”’i Osmanli Devleti i¢in ayni derecede tehlikeli gor-
mektedir. Canli ve Beysiilen’in 6zellikle vurguladig: lizere, adem-i merkeziyet
fikri kadar “etnik unsurlar temelinde siyasal orgiitlenmeye gitmek ve bu yolda
calismak” da gatismaya ve parcalanmaya yol agacaktir!2.

Said Nursi, II. Mesrutiyet oncesinde, eski baskici yonetime karsi miicadele
edenler arasinda bazi 6zerklik yanlist Rum ve Ermenilerin de oldugunu kabul
eder. Onlarin sayica giderek azaldigini ve adaletin tesis edilmesiyle daha da azala-
cagini belirtir: “[Rum ve Ermenilerin] ‘Mesrutiyeti biz istihsal ettik’ olan sozleri
yalandr. ... Oyle herzegilerin arzulari, beylik ve muhtariyetin ammizadesi olan
adem-i merkeziyet-i siyasiye [italik sonradan ilave edildi] idi. Sonra da yiizde dok-
san bize ittiba ettiler. Besi geveze, birkag tanesi de zevzeklik edip eski hiilyalarin-
dan vazgegmek istemiyorlar.”!3 Bu baglamda ayrilik¢i hareketlerin nedenlerinden
biri olarak maruz kalinan haksizliklar zikreder. Adaletin tesisi ile ayrilik¢1 hare-
ketleri besleyen bir kaynak kurutulmus olacaktir.

12 Cemalettin Canli ve Yusuf Kenan Beysiilen, Zaman I¢inde Bediiizzaman, 2. Baski, 2010, Istan-
bul, iletisim Yayinlar, s. 130.
13 Said Nursi, Miindzarat, ss. 471-2.
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Giiniimiizle kiyaslandiginda bazi benzerliklerin oldugu rahatlikla séylenebilir.
Birincisi, Ak Parti iktidarinin bazi olumlu adimlarina ragmen, eski baskici uygu-
lamalardan dolay1 merkezi yonetime ve onun bolgedeki goriiniir yiizii olan biirok-
ratik yapiya karsi bazi kesimlerde nefretin, bazilarinda da hosnutsuzlugun bugiin
de oldugu bir gercek. Merkezi iktidarin insanlarin giivenini kazanmasi ve yeni
uygulamalarin kalici olup olmadiginin gortilebilmesi i¢cin zamana ihtiya¢ oldu-
gu asikar. Ikincisi, yonetiminde etnik temelli siyaseti énceleyen isimlerin etkili
oldugu siyasi partiler bugiin de gii¢lii. Said Nursi’nin degindigi li¢lincii neden,
kavimler arasi siddetli ihtilaf, —o déonemde Miisliiman kavimler ile gayr-i miis-
lim kavimler arasindaki vuku bulan ihtilaflar— dozu ve niteligi degismis sekilde
devam ediyor. Bugiin hem Kiirtler i¢inde hem de Kiirtler ile Tiirkler arasinda bir
tarafin baz1 mensuplarinca kabul edilmek istenmese de ihtilafin varlig1 s6z konu-
su. Bir kamyon soforiiniin aracinin plakasindan dolay1 Tiirkiye genelinde seyahat
ederken yaninda bir Tiirkiye bayragi ve bazi sembolik degerlere sahip bir kaskol
tagimasi, bazi yerlerde bayragi goriiniir kilarken bazi yerlerde de kaskolu goriiniir
kilmak zorunda hissetmesi bunun tipik bir gostergesidir.

Yerel yonetimlerin giiglendirilmesi ve iktidara ortak olmalarinin saglanmasi ile
merkezi iktidarin giiciiniin dengelenmesi, boylece iktidar giiciiniin keyfi ve gayr-i
kanuni kullanilmasinin 6niine gecilmesi miimkiin olabilir. Merkezi iktidarin bas-
kic1 bir politika izlemesi de zorlastirilabilir. Bu tiir teorik imkanlara ragmen, ikili-
ge kars1 olan ve birligi savunan Said Nursi’nin, merkezi tek bir yonetime taraftar
oldugu ¢ok agik.'* Vilayetlerin yerinden yonetimi tartismalarinda yani hakim et-
nik unsurun vilayetlerin yonetiminde s6z sahibi olmasi tartismalarinda “Eger un-
sur lazim ise, unsur i¢in bize Islamiyet kdfidir” diyerek birlestirici noktalara vurgu
yapan birisidir. Nutukta net olarak belirtilmese de tek merkezi yonetim fikrini,
tevhid inancina kiyas ile mesrulastirdigi kanaatindeyim. Allah nasil kdinatin tek
yaraticisi ve idare edicisi ise yani tek bir hakiki yonetici s6z konusu ise diinyevi
islerde de benzeri bir uygulama olmalidir. Bu kanaatimizi destekler mahiyette,
Nursi, hayatinin daha sonraki bir doneminde ‘Eger goklerde ve yerde Allah tan
baska ilahlar olsaydi, ikisi de harab olup giderdi’ (Enbiyd Suresi: 22) ayetini izah
ederken soyle der:

Amiriyet ve hakimiyetin muktezas: rakip kabul etmemektir, istirdki reddet-
mektir, miidahaleyi ref” etmektir. Onun i¢indir ki, kii¢iik bir kdyde iki muhtar
bulunsa, koyiin rahatint ve nizamini bozarlar. Bir nahiyede iki miidiir, bir vila-

yette iki vali bulunsa, herc i merc ederler. Bir memlekette iki padisah bulunsa,
firtinal1 bir karma karigikliga sebebiyet verirler.

14 Cemalettin Canli ve Yusuf Kenan Beysiilen, Zaman I¢inde Bediiizzaman, 2. Baski, 2010, Istan-
bul, fletisim Yayinlari, s. 130°da Said Nursi’nin yaklasimini sdyle 6zetlemektedirler: “Bir merkez ve
merkez etrafinda birlik zorunludur. Ancak merkezin etrafinda olanlarin kendi var olma haklar1 ko-
runmal1 ve devlet tarafindan desteklenmelidir.”
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Madem hakimiyet ve amiriyetin gélgesinin zayif bir gélgesi ve cliz’1 bir num-
nesi, muavenete muhtag¢ aciz insanlarda bdyle rakip ve ziddi ve emsalinin mii-
dahalesini kabul etmezse, acaba saltanat-1 mutlaka stretindeki hakimiyet ve
rublbiyet derecesindeki amiriyet, bir Kadir-i Mutlakta ne derece, o redd-i mii-
dahale kanunu ne kadar esash bir sirette hiikmiinii icra ettigini kiyas et.”!3

Farkli iktidar gruplarinin tesekkiil etmesine izin vermek ve ardindan onlar1 bir
cat1 altinda toplamaya ¢aligmak basariya ulasamayacak bir terkibin pesinde kos-
maktir. Ciinkili bu gruplar arasinda fitrat geregi miicadeleler siiriip gidecek ve bir
ahenk yakalanamayacaktir. Said Nursi’nin adem-i merkeziyet elestirisi boylece
Ozetlenebilir. Aslinda, buraya kadar olan kisimda Said Nursi’nin ne istemedigi
tizerinde duruldu. Cevabi verilmesi gereken getrefil sorular bu noktada sorulabilir.
Peki, miisbet hareket edilerek bu birlik nasil saglanacak? Bu birlik iginde farkli
kavimlerin mevcudiyeti, kiiltiirii ve dili nasil ifade edilebilecek ve muhtelif gelis-
mislik diizeyleri hususunda neler yapilacak? Sonraki boliimler bu sorulara cevap
arama niteligindedir.

Merkezi Yonetim Ama Nasil?

Farkli kavimlerin merkezi hiikiimette nasil temsil edilecegine dair bir yorum
yapmamizi miimkiin kilan bir anekdot, mesrutiyeti anlatmak i¢in Kiirt asiretleri
arasinda seyahat ederken “... kendimizi de bir kavim oldugumuzu gostermek na-
sildir? "¢ sorusuna verdigi cevapta yer alir. Bu cevapta Mesrutiyet ile egemen-
ligin millete gectigini yani halkin goriis ve fikirlerinin milletvekilleri vasitasty-
la egemen konuma geldigini belirtir. Istanbul’u yani baskenti -kanaatimce genel
olarak yonetim ve biirokrasi olarak anlagilabilir-; farkli pinarlardan beslenen bir
gole benzetir. Hiikiimeti ise; farkli pinarlardan beslenen bir havuza benzetir. “O
havuz pinarlara bakar ve onlara tabidir.” Her kavim bir pinar gibi o havuza ve gole
akabilmelidir. O havuza ve gole kendinden bir seyler katabilmelidir. Tiirk bir p1-
nardir. Kiirt bir pinardir. Bazi pinardan su akmasini engellemeye caligsmak yerine
o pmarin suyundan herkesin istifade etmesini saglamak gerekir. Se¢im baraj1 gibi
cesitli engellerle farklh goriislerin ve disiincelerin Meclis’te temsil edilmesinin
oniline gecmeye calismak yerine onlarin, evrensel haklar ve hiirriyetler cergeve-
sinde, kendilerini ifade edebilmelerine imkan taninmalidir. Belli bir etnik grubun
sorunlarinin iilke giindemine taginmasi ve ¢oziim iiretilmesi, sadece o etnik gruba
mensup olan milletvekillerinin degil tim milletvekillerinin gorevi olmalidir.

Bu pimar-havuz benzetmesi, fikr-i milliyetin miisbet ve menfi kullanimlarini
ayirt etmek icin bir imkén tanir. Potansiyel olarak su ¢ikacak bir yerden veya
suyu az akan ama gergekte suyu bol olan bir yerden ortak havuza akitmak i¢in
bir pimarin tesisi i¢in ¢aligmak miisbet iken, ayr1 bir havuz ve gol teskil etmek

15 Sozler, Otuz Ugiincii So6z, ss. 931-2.
16 Asdr-1 Bediiyye, s. 305.
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icin bir pinar kazmak ise menfidir. Kavimlerin gelismislik diizeyleri farkli oldugu
icin bazilar1 agisindan pinar mevcuttur. Bazilarinda ise pinarin yeri bellidir ama
cesitli nedenlerden dolay1 hal-i hazirda yeteri kadar su ¢ikmamaktadir. Bazi ¢aba
ve gayretlerle pinarin suyu arttirilabilir. Bu ¢abalar niyete gore menfi bir anlam
kazanabilecegi gibi niyete gore miisbet de olabilir. Beserde meyl-i tekamiil oldugu
i¢in bu ¢abalar hep olacaktir!”.

Said Nursi, nutkunda merkezi hiikiimetin her kavmin bekasi icin elzem olan
kiiltiirtine ve diline ve zamanin zihniyet yapisina uygun bir sekilde uygulama-
larda ve girisimlerde bulunmasim talep ediyor. Gelismenin saglanabilmesi i¢in
merkezi hiikiimetin bu girisimlerle unsurlar arasinda bir rekabet/yarigsma ortamini
olusturmasi gerekiyor. Diger bir kavmin gelismis olmasi baska bir kavim i¢in bir
sevk kaynag1 olmali yani, onlar yapabiliyorlarsa bizler de yapabiliriz duygusunun
uyanmasi lazim. Boylece kisinin bencil olup sadece kendi menfaati i¢in ¢aligmasi
yerine i¢inde yasadig1 toplumun diger iiyelerinin de faydasina olacak igler yapma-
st miimkiin kilmabilir.

Said Nursi, tilke genelinde kalkinma ve gelisme i¢in yapilacak girisimlerin
merkezi hiikiimet eliyle yapilmasini isterken merkezi hiikiimete bir ¢esit uyarida
bulunur. Merkezi hiikiimet, farkli unsurlara ait “adat-1 milliye ve lisan-1 kavmi-
yeye” yani onlarmn kiiltiir ve dillerine uygun hareket etmelidir. Bu uyarmin ilk
cagrisimi, tek-tiplestirici, farkliliklar1 yok edici politikalar izlememesi gerektigi-
dir. Nursi, o giin dyle bir sorun olmadig1 icin belirtme geregi duymasa da giinii-
miizde belirtilmesi elzem olan bir husus sudur ki farkli unsurlarin varlig1 kabul
edilmeli, onlarin mevcudiyetlerini devam ettirmesine ve kendilerini ifade edebil-
melerine imkan saglanmali ve bunun da ancak onlarin kiiltiirlerini yasatabilmeleri
ve dillerini kullanabilmeleri ile olacagi dikkate alinmalidir.

Merkezi Yonetimin Anadil Yaklasimi Nasil Olmah?

Anadili “ab-1 hayat-1 maarifin cedavili [egitimin hayat suyunun aktigi su ka-
nallar1]” olarak tanimlayan Said Nursi, anadilin fitri oldugunu ve bu yiizden dog-
rudan insanin vicdanini harekete gecirdigini ve tesir ettigini belirtir. Lafiz (soz,
kelime) ve mana bakimindan iletisimi degerlendirirken, anadilde konusurken soz-
lerin zihinde otomatikman algilandigini, sadece mana bakimindan bir aligverigin
oldugunu soyliiyor. Zihin sadece manaya odaklandig1 i¢in yani yabanci dildeki
s0zii anadile ¢evirmeye calismadigi i¢in zihin ¢ok fazla yorulmaz, catallasmaz.
Anadilde 6grenmenin daha kolay olacagina ilaveten, anadilde 6grenilenlerin daha
kalic1 olacagini belirtir. Ayrica, bir sey anadilde ifade edildiginde o seyin insana

17 Said Nursi’nin belirttigi gibi, “Alemde meylii’l-istikmal vardir. ... Onunla hilkat-i lem, ka-
nun-u tekAmiile tabidir. Insan ise, Alemin semerat ve eczasindan soldugundan, onda dahi meylii’1-is-
tikmalden bir meylii’t-terakki mevcuttur.” Muhakemat, s. 26.
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tanidik ve dost gelecegine dikkat ¢eker. Bundan hareketle, insanlarin anadilde
ifade edilen seyleri daha kolay kabul edebilecegini soyleyebiliriz.

Nursi, yukaridaki paragrafta sayilan nedenlerden dolay1 anadilin gelistirilmesi
yOniinde ¢aligsmalarin yapilmasini ister. Mutkili Halil Hayali Efendi’nin Kiirtcenin
“esas1 olan Elifba ve Sarf ve Nahvini viicuda getir[digini]” takdirle dile getirmis
ve bu temel {izerine benzer ¢aligmalarin yapilmasini istemistir.!® Bu dogrultuda
Kiirtgenin gelistirilmesi hususunda Ahmed-i Hani, Selahaddin Eyyubi ve Said
Nursi’nin goriip biat ettigimiz tek padisah dedigi Yavuz Sultan Selim déneminde
Kiirt asiretlerinin Osmanli’ya katilmalarinda biiyiik katkisi olan Idris-i Bitlisi gibi
sahsiyetlerin hayatlarina ve eserlerine dair metinler 6n plana ¢ikarilabilir. Nursi,
ornegin “sahabelerin gazevatina dair Kiirt¢e ‘kavley nevala sisebaney’ naminda
bir destan[dan ve] onun ilahi tarzindaki tabii nazmia ruhum hoslan[digindan]”!®
bahseder. Bu sahislar ve eserleri iizerine arastirmalar yapilabilir ve tez yazilmasi
tesvik edilebilir.

Kiirtlerin yogun olarak yasadigi bolgelerde yeni kurulmasini istedigi okulla-
rin egitim dili ile ilgili olarak sdyledigi “lisan-1 Arabi vacib, Kiirdi caiz, Tiirki
1az1im™?0 soziiniin anadilin yukarida yer verilen islevleri dikkate alinarak anadil
baglaminda yorumlanmasi gerekir. Kur’an-1 Kerim Arapga olarak indirildigi
icin her Misliiman’mn onu 6grenmesi gerekir. Tirk¢e resmi dil oldugu icin
Ogrenilmesi gerekir. Kiirtce de anadil oldugu i¢in 6grenilmesi gerekir. Anadilini
iyl 0grenemeyen saglam bir temelden yoksun oldugu icin diger dilleri de iyi
ogrenemez. Nursi, bolgedeki cehaleti yenmek i¢in “fen afyonunu iptida onlarin
lisAnlarinin zarfinda, sonra da lisin-1 resmiyeye ifrag ederek veriyorum™?! der.
Her ne kadar bu son iktibas direkt okullardaki egitim dili ile ilgili olmasa da ana-
dilin 6nceligini gostermesi ve —ikinci bir resmi dil talebi olmadan— resmi dilin
kabuliine delalet etmesi agisindan ilgingtir. Genel olarak anlasilan su ki anadili
unutturmaya calisarak resmi dili 6gretmeye calismak yerine saglam bir anadil te-
meli verilip onun iizerine resmi dil 6gretilmelidir ve Kiirtce egitim verilebilmeli-
dir. Asagidaki iki iktibastan da anlasilacag: {izere ilkokuldan tiniversiteye kadar
egitimin her asamasinda anadil kullanilabilmelidir.

Eski Said doneminde talebesi olan Miikiislii Hamza, Nursi’nin dersleri Kiirtge
olarak anlattigini belirtmektedir: “Hazret-i Ustad bu tefsiri [Isarat-iil I’caz] telif
etmeden evvel, halka-i tedrisinde bulunuyordum. Kelam-1 Kadimi eline alip Kiirt-
¢e takrir ederdi. ... Arkadaslarimizdan Molla Habib naminda bir efendi Kiirtce

18 Asdr-1 Bediiyye, s. 435.
19 Asdr-1 Bediiyye, s. 525.
20 Asdr-1 Bediiyye, s. 349.
21 Miindazarat, s. 445.
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not tutardi. ...”?2

Said Nursi, Kiirtlerin yogun olarak yasadigi bolgelerde kurulan mekteplerin
egitim dilinin Tiirk¢e olmasindan dolay1 Kiirt genclerinin mektep egitiminden
istifade edemediklerini dile getirmektedir: ““... himmet-i hiikiimetle Kiirdistanin
kasaba ve kurasinda mekatib te’sis ve insa’ buyrulmus oldugu ayn-1 siikranla mes-
hid ise de, bundan yalniz lisan-1 Tiirkilye asina etfal istifade ediyor. Lisana asina
olmayan evlad-1 Ekrad yalniz medaris-i ilmiyeyi maden-i kemalat bilmeleri ve
mekatib muallimlerinin lisan-1 mahalliye adem-i vukufiyetleri cihetiyle maariften
mahrum kalmaktadirlar.”?3

Sonu¢

Said Nursi ile Prens Sabahaddin arasindaki farki metin i¢cinde kullandigimiz
benzetme lizerinden 6zetlemek gerekirse, ikincisi kii¢iik kiigiik miistakil havuzlar
olsun isterken, birincisi her pinarin akabildigi biiyiik bir merkezi havuz istiyor ve
bazi ihmal edilmis pinarlarin gelistirilmesi i¢in ¢alisilmast gerektigini soyliiyor.
Nursi, somut bir siyasi model dnermese de insan1 ve ser’i hiirriyeti merkeze alan
ve farkliliklar1 zenginlik ve rahmet olarak goren bir yaklasima sahiptir. Anadilin
kullanilmasi ve anadilde egitim konusunda direkt bir fikir teatisinde bulunmasalar
da yazdiklarindan hareketle bu hususta biiyiik 6lgiide mutabik olduklart soylene-
bilir.

Belli bir konuya yogunlastigimiz i¢in Said Nursi’nin dengeli bir portresini
verememis olma ihtimalimize binaen iki hatirlatma ile yazimiza nihayet vermek
istiyoruz. Birincisi, Eski Said — Yeni Said ayrimina dairdir. Bu yazida muhatap
alman Eski Said’dir ve ele aldigimiz meseleyi Eski Said’in perspektifinden vu-
zuha kavusturmay1 denedik. Ciinkii Said Nursi igtimai ve siyasal meselelere daha
cok Eski Said doneminde deginmistir. Yeni Said doneminde ise iman merkezli bir
yaklagim sergilemistir. Ayrica, Said Nursi’nin Yeni Said doneminde dedigi gibi,
“[Flikr-i milliyette bir zevk-i nefsani var, gafletkarane bir lezzet var, sedmetli bir
kuvvet var. Onun igin, su zamanda hayat-1 igtimaiye ile mesgul olanlara ‘Fikr-i
milliyeti birakiniz’ denilmez. ... Miisbet milliyet, hayat-1 ictimaiyenin ihtiyac-1
dahilisinden ileri geliyor. Tedviine, tesaniide sebeptir; menfaatli bir kuvvet temin
eder, uhuvvet-i Islamiyeyi daha ziyade teyid edecek bir vasita olur.”?* Dolayi-
styla Kiirt meselesinde —ele aldigimiz baglam 6zelinde- Said Nursi {izerinden iki
¢Oziim Onerisi gelistirilebilir: insanlar1 daha dncelikli olan iman hizmetine davet
etmek ya da milliyet duygusunun miisbet sekilde kullanilmasini tesvik etmek ge-
rekir. Bu yazinin birincil muhatabi hayat-1 igtimaiye ile mesgul olanlar oldugu i¢in

22 Asdr-1 Bediiyye, s. 661.
23 Asdr-1 Bediiyye, s. 464.
24 Said Nursi, Mektubat, ss. 451, 453.
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Yeni Said degil de Eski Said merkezli bir yazi kaleme alindi.

Bu noktada Said Nursi’nin eski eserlerini tekrar nesrederken Kiirdiiz yerine
hakiki Miisliimaniz, Said-i Kiirdi yerine Said Nursi, Kiirdistan yerine vilayeti
sarkiye ifadelerini kendisinin degistirdigini hatirlatmak yerinde olacaktir. Bu de-
gisikliklerle, muhatap kitlesi Kiirtlerle sinirli kalmayip tiim Miisliimanlar olmus-
tur ve Badilli’nin belirttigi gibi “hususilikten umumilige” gecis gergeklesmistir.
Ayrica, “eski eserlerin yonlerini Risale-i Nur meslegine ¢evirm[is] ve ona tabi’

kilm[1stir].”23

Ikincisi, Said Nursi’nin esas ve birinci gayesi millet ayrimi gdzetmeksizin
insanlarin imanlarinin kurtarilmasi idi. Onun misyonunu su iktibas gayet veciz
sekilde ifade eder: “Karsimda miithis bir yangin var. Alevleri goklere yiikseliyor.
I¢inde evladim yaniyor, imanim tutusmus yanryor. O yangini sondiirmeye, imani-
mi1 kurtarmaya kosuyorum.”?¢ Burada yazdiklarimiz1 “adalet-i mahza [noksansiz
adalet]”y1 kendine diistur edinen ve “hakkin kii¢iigii bityiigii olmaz™?’ diyen biri-
sinin gordiigi adaletsizlikleri miisbet bir sekilde diizeltme ¢abasi olarak gérmek
gerekir. Yazimizin basinda belirttigimiz normallesme meselesi iizerinden son bir
seyi ifade etmek gerekirse, Said Nursi’nin miicadelesi fitrf olana yani normal ola-
na donme c¢agrisiydi.

Ekler
1. Ek: Prens Sabahaddin’e Cevap
“Prens Sabahaddin Beyin Su-i Telakki Olunan Giizel Fikrine Cevap

... her kavmin mabihil-bekas1 olan adat-1 milliye ve lisan-1 kavmiyeye ve is-
ti’dad-1 efkdra muvafik, hitkumet tesebbiisata baglamali... T4 ki makine-yi tera-
akkiyat-1 medeniyetin buhar1 hitkmiinde olan miisabakay1 intac edecek bir hiss-i
rekabet peyda olabilsin. Yoksa bu revabit ve mecarayi fekk edecek adem-i mer-
keziyet fikri; veyahud onun ammizadesi unsura mahsus siyasi kuliipler —zaten
merkezden nefret var— istibdad ciheti ile ve siddet-i ihtilaf-1 unsur ve mezheb
sebebiyle birden bire kuvve-i anilmerkeziyeye inkilab edeceginden, tevsi’-i me-
zuniyet kabina vahsetin galeyaniyla sigmayacagindan; Osmanlilik ve mesrutiyet
perdesini birden feveran ile yirtacak bir muhtariyete; ve sonra istiklaliyete; ve
sonra tavaif-i miilik suretini giydiginden hiss-i rekabet daiyesiyle vahsetin ve
adem-i miisavatin mahsulil olan fikr-i istila yardimiyla bir miicadele-i kesmekes
intac edeceginden, dyle bir zenb-i azim olur ki; hiirriyetteki hasene-yi uzmay1

25 Bu hususta hakkaniyetli bir degerlendirme i¢in A. Badilli’nin Asdr-1 Bediiyye’nin sonuna ekle-
digi ‘Hazret-i Ustad’mn Tashih ve Tasarruflart Hakkinda’ adli béliime bakilabilir. Asdr-1 Bediiyye, ss.
669-91.
26 Said Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 784.
27 Asar-1 Bediiyye, s. 125.
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menafi’-i umumi mizantyla tartilsa muvazi, belki agir gelecektir.

Seviye-i irfan1 —bir miitemeddin devlet, Alman gibi libas-1 siyaseti— kamet-i
isti’dadimiza ya kisa veya uzun olacaktir. Zira seviyemiz bir degildir. Tibbin eski
bir disturudur ki; her illet, zidd-1 tabiatiyla tedavi olunur. Binaenaleyh, mizac-1
ittihad-1 millete ariz, semim-u istibdad ile isti’dad ve meyl-i iftirak maraz1 iza-
le veya tevfik lazim iken; adem-i merkeziyet fikriyle veyahut onun kardesi oglu
gayr-1 mahlt siyasi kiluplar sirayetine yardim ve oniine menfezler, kapilar ag-
mak, muhalif-i kdide-i hikmet ve tib oldugundan, bir dehdy1 miicessemin ki; fati-
ha-y1 zaferi istihsal, hasene-yi uzma-y1 Hiirriyet ve ittihad-1 milli iken; bdyle bir
iftirakin zenb-i1 azimiyle hatime ¢ekmek, onii¢ asir evvel 6lmiis asabiyet-i cahi-
liyeyi ihya ile fitneyi 1kaz etmek; ve Asyanin mahall-i saadetimiz olan sema-y1
miistakbeldeki cinani cehenneme dondiirmek, hamiyet ve uluvv-u cenablarina ya-
kistiramiyorum. Onun tevili giizel, fikren taakkul edebiliriz. Amma isti’dadimizla
amelen tatbik edemeyiz. Tatbikine ¢ok zaman lazim. Biz ki, ekseriz, muvahhidiz.
Tevhidle miikellef oldugumuz gibi, ittihadi te’sis edecek muhabbet-i milliye ile de
muvazzafiz. Eger unsur 1dzim ise, unsur i¢in bize Islamiyet kafidir.”28

2. Ek: Anadile Dair

“Hem de “lisan-1 maderzad” denilen esi’a-i hissiyat-1 milliyenin ma’kesi; ve
semerat-1 edebin seceresi; ve ab-1 hayat-1 maarifin cedavili; ve kiymet ve tekem-
miiliiniiziin mizan-11’tidali; ve dogrudan dogruya herkesin vicdanina kars1 menfez
acmakla hayt-1 suai gibi tesirat1 ilka’ edici “ihmalinizle gayet miisevves ve bazi
dallart agilanmis” olan lisaniniz “secere-i tliba” gibi bir secerenin tecellisine miis-
taid iken; boyle kurumus ve perisan kalmis; ve medeniyet lisan1 olan edebiyattan
nakis kalmis oldugundan, lisan-1 teessiifle lisaniniz sizden hamiyet-i milliyeye
arz-1 sikayet ediyor.

Insanda kadrin sikkesi lisandir. Insaniyetin sureti ise, sahife-i lisanda naks-1
beyan tersim ediyor. Lisan-1 maderzad ise; tabii oldugundan elfaz —davet etmek-
sizin- zihne geliyor. Aligveris yalniz mana ile kaldigindan zihin ¢atallagmaz. Ve o
lisana giren maarif “naks-1 alelhacer” gibi baki kalir. Ve o zeyy-i lisan-1 milli ile
goriinen her ne olursa me’nus olur.

Iste hamiyet-i millinin bir misalini size takdim ediyorum. Ki; o da Motki’li Ha-
lil Hayali Efendidir ki; hamiyet-i millinin her subesinde oldugu gibi; bu sube-i li-
san meydaninda kasabus-sebaki ihraz eylemis.. Ve lisanimizin esasi olan Elifba ve
Sarf ve Nahvini viicuda getirmis. Ve hatta diyebilirim ki; asr-1 hamiyet ve gayret
ve fedakarlik ve himayet-i zuafa imtizac ederek, viiclid-u manevisini teskil etmis-
tir. Hakikaten Kiirdistan madeninden bdyle bir cevher-i hamiyete rast geldiginden
bizim istikbalimizi, onun gibi (iimidinden) bir¢ok cevahir 1siklandiracaktir.

28 Asar-1 Bediiyye, ss. 450-1.
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Iste bu zat sayan-1 iktida bir numune-i hamiyet gostermis. Ve muhtac-1 tekem-
mil olan lisan-1 millimize dair bir temel atmis. Onun isrine gitmeyi ve temeli
lizerine bina etmeyi ehl-i hamiyete tavsiye ediyorum.”?’

3. Ek: Kiird’ler Neye Muhtactir?
“Kiird’ler Neye Muhtactir?

Millet-i Osmaniye meyaninda miihim bir unsur teskil eden Kiirdistan ahalisi-
nin ahvali hiikkiimet¢ce ma’lum ise de, ....

Su cihan-1 medeniyette ve su asr-1 terakki ve miisabakatta sair ihvan gibi yeka-
heng-i terakki olmak i¢in, himmet-i hiikkiimetle Kiirdistanin kasaba ve kurasinda
mekatib te’sis ve insa’ buyrulmus oldugu ayn-1 siikranla meshiid ise de, bundan
yalniz lisan-1 Tiirkiye asina etfal istifade ediyor. Lisana asina olmayan evlad-1 Ek-
rad yalniz medaris-i ilmiyeyi maden-i kemalat bilmeleri ve mekatib muallimleri-
nin lisan-1 mahalliye adem-i vukufiyetleri cihetiyle maariften mahrum kalmakta-
dirlar. Bu ise; vahseti, kesmekesi... dolayisiyla garbin sematetini davet ediyor. ...

Medrese ndm-1 me’lifiyle ulim-u diniye ve fiiniin-u lazime ile beraber, -hig
olmazsa, elliser talebe bulunmak ve oraca medar-1 maigetleri hilkkimet-i seniyece
tesvid edilmek iizere- li¢c dar-iit talim tesis edilmelidir.

Bazi medarisin dahi ihyasi maddi ve manevi Kiirdistanin hayat-1 istikbaliye-
sini te’min eden esbab-1 mithimmesindendir. Bununla maarifin temeli teessiis
eder....”30

29  Asar-1 Bediiyye, s. 435.
30 Asdr-1 Bediiyye, ss. 464-5.
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Etik Bir ideal Olarak Tanri-Insan ve Insan-1 Kamil: Said
Nursi’ye Referansla Niibiivvet ve Felsefe Gelenegi Uzerinden
Bir Bakis

Dog¢. Dr. Ahmet YILDIZ
TBMM Aragtirma Hizmetleri Bagkanlig1
Mahluk olma noktasinda esitlik = Mabudiyetten uzak olma noktasinda esitlik
Oz

Bu calismada, Said Nursi’nin ‘ene’ konusundaki miilahazalarindan hareketle, teseb-
biih-ii bi’l-vacip (teomorfizm) diisiincesi etrafinda, niiblivvet gelenegi karsisinda konum-
landirdigr felsefi gelenege yonelttigi elestiri degerlendirilmekte ve bu g¢ergevede antik
Yunan toplumundaki Tanri-insan iliskisi ve bunun Platon ve Aristo’nun etik felsefelerine
yansima bigimleri ele alinmaktadir. Her iki disiiniir de insan-Tanr1 arasinda gegisliligi
kabul ettigi icin, insani ve toplumsal kemalin nihai hedefi olarak Tanri-insan olmay1 dner-
mektedir. Nebevi gelenek ise insani, varlik diizleminin “imkan” katina koyarken, Tanr1’y1
“vacip” olan alanda goriir. Bu da ikisi arasinda zorunlu bir gegissizligi beraberinde getirir.
Insani kemal icin “en iyi drnek” peygamberlerin ortaya koydugu “siinnet”tir. Insanin di-
key bir sigrayisla viicub alanina katilmak istemesi, yani tesebbiih-ii bi’l-vacip fikri, enenin
nominal varhigmi terk ederek gergeklik kazanma tesebbiistidiir. Said Nursi, bu yiizden,
bir hakikat dili olarak felsefenin yiiceltilmesini elestirirken, felsefe geleneginin niibiivvet

gelenegine tabi olmasinin zorunluluguna atifta bulunur.

Anahtar Kelimeler: Ene, kemal, teomorfism, antropomorfism, niibiivvet gelenegi,
felsefe gelenegi

Conception of God-man vs the Exemplary Man as an Ethical
Ideal: The Tradition of the Prophethood vs the Tradition of the
Philosophy with special reference to Said Nursi

Abstract

In this article, by drawing upon Said Nursi’s conceptualization of human self (ene),
his criticism of the philosophical tradition is treated in the context of the idea of teo-
morphism. The idea of teomorphism in the ancient Greek community is discussed with
reference to the fathers of the Greek philosophy, Platon and Aristotle. Both thinkers accept
teomorphism as an ethical ideal for human self and society. On the contrary, the tradition
of the Prophethood rejects transitivity between the “possible” realm of existence and the
necessary one. This tradition posits the sunnah of the prophets as the best example for
the human perfection. Accordingly, the idea of teomorphism, and as an its extension, ant-
rophomorphism, is a reflection of attesting “real” instead of “nominal” existence to the
human self (ene). Hence, Said Nursi alludes to the necessity of the philosophical tradition
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be subordinate to the tradition of the prophethood.

Key Words: Human self(ene), human perfection, teomorphism, antrophomorphism,
tradition of the prophethood, tradition of the philosophy.

I. Giris : “imkansizin Imkam”

Bu ¢aligmada, Said Nursi’nin ‘ene’ konusundaki miilahazalarindan hareketle,
tesebbiih-ii bi’l vacip (teomorfizm)! diisiincesi etrafinda, niibiivvet gelenegi kar-
sisinda konumlandirdig felsefi gelenege yonelttigi elestiriyi degerlendirecek ve
bu ¢ergevede antik Yunan toplumundaki Tanri-insan iliskisine ve bunun Platon ve
Aristo’da ele alinis bigimine bakacagim.

Said Nursi, insanlik tarihini felsefe? ve niibiivvet gelenekleri etrafinda deger-
lendirir ve bunu da insanin talip oldugu/kabul ettigi emanetin® bir vechesi olan
‘ene’yi anlama bigimiyle iliskilendirir. Ona gore felsefe gelenegi, insana verilen
‘Tanrtymis gibi yapabilme/benlik/ene’ duygusunun varligini, emanetin verilme
esprisine uygun olarak, Yaraticty1 tanimaya doniik nisbi, itibari, arizi mahiyette
bir 6lgii birimi olmaktan ¢ikararak, varligi kendinden olan, asli ve hakiki bir vii-
cuda sahip, amaci (telos) Yaraticinin isimlerine en giizel sekilde ayinedarlik etmek

1 “Tanri’ya benzemek” anlamina gelen bu deyim, insan olmayan bir varligin, Tanr1 gibi, beseri
terimlerle ifade edilmesi anlamina gelen antropomorfizmin ziddidir. Hem Tevrat (insan Tanri’nin
suretinde yaratilmistir (7ekvin 1:27), hem de Hadisler (Allah insan1 (Adem’i) Rahman’in suretinde
yaratmistir) antropomorfizmi teomorfizme tebdil etmistir. Tevrat’in kimi kisimlar “oldukga beseri”
bir Tanr1 tasviri sunar ki, bu diger boliimlerde ortaya konan askin bir Tanr1 anlayigiyla uyum iginde
degildir.
2 Risale ligatcesinde olumsuzlanan anlamiyla felsefe, sehadet alemiyle gayb alemi arasindaki
“karbon kagidi” gecirgenligini ortadan kaldirarak gaybin (ontolojik anlamda gayb) bilgisini seha-
det’in bilgisiyle kuran, vahiyden bagimsiz, insan aklin1 igerdigi “sonsuz” ¢esitlilikle hakikatin mut-
lak ve yegane kasifi olarak goren, her seyin Allah’la iligskisini kurmak yerine bu iliskiyi kesmeye
yonelen, Heidegerci anlamda insanin kendi var olusunu/varlik konumunu anlamlandirabilmesi igin
kendisine verilen “Tanriymig gibi” yapabilme yonelimini/eneyi itibari olmaktan ¢ikarip ona reel bir
viicut atfeden, insan1 ve tiim varligi, Yaratici’nin birer “ayet”i olmaktan ¢ikarip kendinde bir varliga
doniistiiren bir akletme bi¢imidir. Olumsuzlanan akletmenin kendisi degil, onun muayyen bir tiirii-
diir. Bu bakimdan, Kur’an’la barisik bir felsefe elbette miimkiindiir. Gayb alemine iliskin bilgilenme
konusunda vahyi esas alan, sehadet alemine iliskin olarak da vahyden hareketle bilgi ireten felsefe,
hikmetin bilgisi i¢in bir arayistir. Ancak sistematik bir hakikat dili olarak felsefe kaginilmaz olarak
seckinci bir faaliyettir. Kur’an ise umuma hitap eder, dili de bu yiizden “tenezziilat-1 ilahiye” olarak
nitelendirilebilecek bir vasif tasir.
3 “Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten ¢ekindiler (so-
rumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi; bununla beraber onun hakkini tam yerine getirmedi.
Ciinkii o, ¢cok zalim ve ¢ok cahildir.” (Ahzap, 72). “(Allah bu emaneti insana vermek suretiyle)
miinafik erkeklere ve miinafik kadinlara, puta tapan erkeklere ve puta tapan kadinlara azap edecek,
inanan erkeklerin ve inanan kadinlarin da tevbesini kabul buyuracaktir. Allah ¢ok bagislayan, ¢cok
merhamet edendir.” (Ahzap, 73). “Eger biz bu Kur’an’1 bir daga indirseydik, muhakkak ki onu, Al-
lah korkusundan bas egerek, par¢a parca olmus goriirdiin. Bu misalleri insanlara diislinstinler diye
veriyoruz.” (Hasr, 21).
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yerine kendini kendinde gergeklestirmek olan bir bigime doniistiirerek, ‘esassiz ve
cuiriik’ bir ¢1g1r agmustir.*

Said Nursi, elestirel ve pozitivist felsefe geleneklerini niibiivvet gelenegine
cok daha uzak gordiigii i¢in bir tarafa birakarak, akilci, 6zellikle de Aristocu/Mes-
sai felsefe gelenegine ve bunun Miisliiman diinyadaki izleyicilerine elestiriler yo-
neltir. Bu elestirilerin en 6nemlilerinden biri ‘tesebbiih-ii bi’l vacip’ problemiyle
ilgilidir. Felsefe geleneginin en biiyiik iistadlar1 olan antik Yunan diistintirleri Pla-
ton ve Aristo ile onlar1 Islam diinyasina tagtyan Ibn-i Sina ve Farabi gibi filozoflar,
insan-Tanr1 mahiyet ayirimini ortadan kaldiran etik bir durus nermislerdir. Bu
durus sudur: “Insaniyetin gayetii’l gayati1 tesebbiih-ii bi’l vacibtir, yani Vacibii’l
Viicuda benzemektir.”> Eneye gergeklik atfederek kisinin ‘hevasini ilah edinmesi-
ni,” kendisini tanrilastirmasini 6neren bu durus karsisinda niibiivvet gelenegi, hem
sahs? hem de toplumsal dlgekte hedeflenecek amaci (telos), ilahi ahlék ile yani
yiiksek seciyelerle ahlaklanmak (insan-1 kdmil) olarak ortaya koyar. “Allah’in ah-
laki ile ahlaklaniniz” mealindeki hadis® bu hususa isaret eder. Bu anlayis, kisinin
yer aldig1 varlik diizleminin (miimkinat) niteliklerine uygun olarak gii¢siizliigiinii,
zayifligim ve eksikligini idrak ederek, vacip (zorunlu) varlik diizleminde yer alan
sonsuz giiclii, zengin ve her tiirlii ihtiyactan azade olan Yaratici'ya yonelip, ema-
netin geregi olarak O'na kullugunu sunmasiyla kendisini ortaya koyar. Bu anlayi-
sin Ibn-i Arabi’den itibaren Islam tasavvufundaki adlandirmasi ‘insan-1 kAmil’dir.
Bu anlayista insanin telosunu gerceklestirmesi, noksanlardan arinarak kendi ‘ke-
malini” bulmasi, kullugunu mutlak diizeye ¢ikarmasiyla gergeklesir. Eneye ger-
ceklik atfettigimiz her an, hal ve tutum miimkiinden viicub alanina dogru dikey
bir sigrama yani tanrilasma cabasidir. ‘Imkan aleminden’ ‘viicup alemine’ dikey
sicrama bigiminde ortaya ¢ikan bu tutum, ancak felsefe geleneginin ‘Tanri-insan’
anlayisi iginde s6z konusu olabilir.

‘Insan-1 kAmil’ anlayis1, ifadesini Kur’an’da bulan, insan ve Rabbi arasindaki
bir sdzlesmede kokiinii bulur. Insan ve Yaratici arasindaki bu akdi, Kur’an sdyle
ifade eder: “Kiyamet giiniinde, ‘Biz bundan habersizdik’ demeyesiniz diye Rab-
bin Adem ogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini aldi ve onlar1 kendile-
rine sahit tuttu ve dedi ki: ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ (Onlar da), ‘Evet

4 Bediiizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati 1, Sézler, Otuzuncu S6z, 1996, Istanbul, Nesil
Yaymlari.

5 Said Nursi, Sozler, Otuzuncu Soz, 243.

6  Otuzuncu Soz, 244; Mansur Ali Nasif, et-Tac, 1:13 (Mukaddime). Bu séziin hadis olup olmadi-
&1 konusu tartigsmalidir. Gazzali dahil birgok alim bunu hadis olarak aktarirken, hadisgiler bu sozii,
anlami hadisler tarafindan dogrulanmis bir kelam-1 kibar olarak kabul ederler. Bu manay1 destekle-
yen hadisler i¢in su kaynaklar verilebilir; Ebu Davud et-Tayalisi, Miisned, 1, 82; Ebti Bekr Ahmed b.
Amr b. Abdilhalik el-Bezzar el-Basri, Miisned, 11, 91; el-Miinavi, Feydu l-kadir, 11, 228; 1V, 74; V,
170, 172.
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(Rabbimiz olduguna) sahit olduk’ dediler.”” Ayette gecen “elestu birabbikum™®
ifadesi Miisliiman bilincine yiizyillar boyunca damgasini vurmus ve tasavvuf ve
edebiyatta derin iz birakmistir. Bu ayete gore, tim insanlik, yaratilis ilkesi ola-
rak Allah’in rububiyetini ikrar etmistir. Yani insan tabiat1 esas itibariyle fail degil
miinfail olarak teomorfiktir. Allah’1 tanimak tabii durumda olmaktir. Gergekten
de, Allah insan1 en giizel surette yaratmig® ve yeryiiziindeki her seyi ona musahhar
kilmigtir.! Bu teshir, insanin iktidarindan degil, Allah’in emrinden kaynaklanir.!!
Depremler, seller, tayfunlar, kuraklik, kitlik vs. iste bu teshirin Celal diliyle tef-
himidir. Insanin bu iistiinliigii, yaptiklarindan dolay1 Allah katinda hesap verecek
olmasiyla iliskilidir. Bu hesap sorumlulugu insanin bidayette ‘emanet’i yiiklen-
meyi kabul etmesi sebebiyledir. “Goklerin ve yerin tasarrufu kendisinde” olan
Allah, insan1 yeryiiziinde kendisine “halife”!? kilarak ona da tasarruf izni vermis
ve bu izni nasil kullanmasi gerektigini de seriatlariyla agiklamistir. Bu seriat hem
kelami hem de kevnidir; Kur’an kainattan “ayat” (isaretler, semboller) olarak bah-
seder. Dolayisiyla tabiat insanin heveslerinin oyuncagi degil, muayyen bir amag
icin kendisine teshir edilmis, bu teshiri kendi diliyle ifade eden bir seriat kitabidir.
Ayni1 isimlendirme Kur’an climleleri i¢cin de gegerlidir. Dolayisiyla insan, kendisi-
ne mutlak iktidar atfedip tabiata tahakkiimde bulunamaz.!?

Bu kisa giristen sonra, antik Yunan diisiiniirlerinden Platon ve Aristo’da in-
sanin Tanriya benzemeyi kendisine yasama amaci olarak segcmesinin dnerilmesi
seklinde ortaya ¢ikan tesebbiih-ii bi’l vacip anlayisinin koklerine ve Platon ve

A’raf, 172.

“Rabbiniz degil miyim?”

Tin, 4.
0 “Goklerin ve yerin (hakimiyet ve idaresi) yalnizca Allah’indir” (Bakara, 107). “O, yerde ne
varsa hepsini sizin i¢in yaratt1.” (Bakara, 29). “Gdokleri ve yeri yaratan, gokten suyu indirip onunla
rizik olarak size tiirlii meyveler ¢ikaran, izni ile denizde yliziip gitmeleri i¢in gemileri emrinize ve-
ren, nehirleri de size akitan ancak Allah’tir. Adetleri iizere seyreden giinesi ve ay1 size faydali kilan,
geceyi ve glindiizii istifadenize veren yine Allah’tir. O size istediginiz her seyden verdi. Eger Al-
lah’1n nimetini sayacak olsaniz sayamazsiniz! Dogrusu insan ¢ok zalim, ¢ok nankérdiir.” ( Ibrahim,
32-34). Mutlak uluhiyet ve rububiyeti Allah’a tahsis eden su ayet mealleri son derece uyaricidir: ...
0, yiicedir. Goklerde ve yerde olanlarin hepsi O’nundur, hepsi O’na boyun egmistir. (O) goklerin ve
yerin yaraticisidir. Bir seyi yaratmak istedigi vakit ona sadece “Ol” der, o da hemen oluverir.” (Ba-
kara, 116-117); “Goérmedin mi ki, goklerde olanlar ve yerde olanlar, giines, ay, yildizlar, daglar,
agaclar, hayvanlar ve insanlarin birgogu Allah’a secde ediyor; bir cogunun iizerine de azap hak ol-
mustur. Allah kimi hor ve hakir kilarsa, artik ona ikramda bulunacak bir kimse yoktur. Siiphesiz
Allah diledigini yapar.” (Hac, 18).
11 Said Nursi, Yirmi Ugtincii Soz, 134.
12 “Sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan, size verdigi (ni’metler) hususunda, sizi denemek i¢in, kimini-
zi kiminizden derecelerle iistiin kilan O’dur. Siiphesiz Rabbin cezas1 ¢abuk olandir ve gercekten O
bagislayan, merhamet edendir.” (En’am, 165); ayrica bk. Bakara, 30.
13 S. Nomanul Haq, “Islam and Ecology: Toward Retrieval and Reconstruction,” (Giiz 2001),
Deadalus, 150-152.
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Aristo’daki ifade edilis bi¢imine bakabiliriz.!*
I1. Antropomorfizmin Yunani Kokleri: Platon ve Aristo
A. Antik Yunan Toplumunda Antropomorfik Tanr1 Kavram

Antik Yunan dininin 12 biiyiik tanrist vardi. Bu tanrilarin tamami insani 6zel-
liklere haiz tanrilardi. Bu 12 tanridan bazilarinin birden fazla kisiligi vardi. Her
polis’in yatistirilmasi1 ve yiiceltilmesi gereken kendi koruyucusu/koruyucular
vardi. Bas tanr1 Zeus’un tahti Olympos’taydi. Zeus yildirimlar ve firtinalariyla
g0k tanrisiydi. Kaderi tayin eden gii¢ olarak hem cennette hem de diinyada adalet
dagitirdi. Zeus’un karist Hera onun ilk ve son askidir, ama Zeus sadik ve vefali
degildir. Hermes tanrilarin habercisi, yer alt1 diinyasina ruhlarin tasiyicist ve el
degmemis kirlardaki sigirtmag ve ¢obanlarin tanrisidir. Bir ¢iftci iyi bir iirlin i¢in
Demeter’e, bir denizci gilivenli bir yolculuk i¢in Poseidon’a adak adards; ¢linki
Demeter ekin tanrigastydi: Kayip kizi i¢in yas tutmasi kisa sebep olur, kiz1 gelince
de bahar gelirdi. Poseidon ise depremin, denizin ve atlarin tanrisiydi. Atina’nin en
biiytik tanrigcasi olan Athena, geng ve cesurlarin hamisi, sehrin biitiin sanatkar ve
zanaatkarlarimin koruyucusu ve savas tanrigasidir. Apollon genglik dolu kuvvetin
semboliidiir. Tutkulu, giiclii ve tehlikelidir. Kehanet tanrisidir. Ask tanrigasi Afro-
dit, sarap tanris1 Dionysos’tu. 12 Tanr1 disinda sayisiz kiigiik tanri vardi.!s

Yunan felsefecilerinin Tanr1 kavrami Eski Yunan dini baglaminda ele alinma-
lidir. Eski Yunan dini hicbir entelektiiel muhteva icermeyen bir dindi. Homerci
politeizm bir tanrilar ailesi tasavvuru ortaya koymaktaydi. Bu ailenin basinda her
seye kadir olan ama her seyi bilmekten ya da miisfik ve kerim olmaktan uzak bir
baba olan Zeus bulunmaktaydi. Zeus’un kiskang karisi Hera ve bazen itaatkar ama
cogu defa isyankar ve sahtekar giizel ogullar1 ve kizlari, bu aile tablosunun diger
fertleriydi. Bu ailenin, mutlak kudret sahibi ve 6liimsiiz olmak disinda, uyumsuz
beseri bir aileden higbir farki bulunmamaktaydi. Aristokrat bir toplumun yansit-
malar1 olarak, zaman igerisinde hem yoneticiler hem de asagi tabakadan olanlar
tarafindan benimsenmislerdi. Yunan siteleri biitiiniiyle demokratik hale geldigin-
de bile, bu aristokratik tanrilardan, 6zellikle de her sitenin kendi koruyucusu ola-
rak gordiigii tanrilardan vazgecilmemisti.

14 Pavlusgu Huristiyanlik, Isa’y1 hem tanri hem de insan olarak gordiigii i¢in, insan-Tanr1 arasin-
daki iliskiyi biitiiniiyle gegirgen hale getirmistir. Insanin Tanrinin gocuklari olarak kavramlastiriima-
s1, theosis fikri, yani kisinin ancak Tanr1 olarak kurtuluga erebilecegi diigiincesi Hiristiyanlig1 in-
san-Tanr iligkisini kavramlastirmada biitiiniiyle tesebbiih-ii bil vacip eksenine oturtur. Tanri
huzuruna kisi bir Tanr1 olarak ¢ikacaktir! Ayni fikir Yahudilikte apotheosis seklinde yer alir. Bk.
James D. Tabor, Studies in Judaism: Things Unutterable, Paul s Ascent to Paradise in its Greco-Ro-
man, Judaic and Early Christian Contexts (Oxford Press, New York: 1986), 18. Tanri’nin zaman ve
mekana dayali, beseri nutuk ve heyecana sahip, insan-drnekli bir varlik olarak tasviri i¢in de bk.
Tabor, Studies in Juadism, 44.

15 Peter Levi, Eski Yunan, cev: Nese Erdilek, 1987, Istanbul, Iletisim Yayinlari, 73-83.
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Bu tanrilardan daha eski olan, 6nceleri onlara tabi iken sonralar1 giiglerini ye-
niden kazanan, ele gecirilen toplumlarin taptig1 tabiat listii kuvvetler, biiyii tan-
rilari, batil inanglar, korku ve ruhlar dlemi bu tablonun miitemmim ciizleriydi.
Isgalci Yunanlar bazen siddet kullanarak da olsa, bu tanrilar1 ve onlara inananlar
saf dig1 ettiler. Delfi tapinaginda, daha 6nceki yer tanrisi Piton 6ldiiriilmiis, onun
yerini Apollon almisti. Ancak Piton’un alem-i ervahtaki ruhu, kiskanglik sagan
sihirli kuruntular1 Apollon’un mabedine gdndermeye baslamisti. Bu kuruntular
Pitoncu rahipleri hezeyana itmekte ve rahiplerinin sdylediklerini kehanete doniis-
tiirmekteydi. Ancak konustugunda, Piton vasitasiyla konusan Apollon’du. Tiim
Yunanistan’da kiiltler arasindaki bu etkilesimin izlerine rastlanabilir. Bu yilizden
celiski ve catisma sadece Yunan dininin degil, genel olarak Yunan diisiincesinin
de ayrilmaz bir pargasidir.

Biitiin bu tabloya tarih boyunca her site ve her koyiin kendine ait saydigi muh-
telif kiiltler, tanrilar ve ritiieller de eklenmelidir. Bu inanglar, yerlesim yerinin igin-
de ya da kiyida, doguda ya da batida, Trakya’da ya da Kuzey Afrika’da olusuna
gore de degisiklikler gostermekteydi. Eski Yunan cografyasini ¢evreleyen diger
toplumlarin inang etkilerinin de hesaplanmaya katilmas1 sarttir: Hayvan-tanrilar
ve kadim bilgiyi iceren Misir, tabiat giiglerini bilyliye dayali giigleriyle kontrol
ettiklerine inanilan biiyiiciiler hiyerarsisi ve astrolojileriyle Pers ve Babil, kahinle-
riyle Iskitler, hayvana tapma ve insan kurban etme gelenekleriyle Girit vd. Yunan
filozoflarmin ¢alismalar1 bu etkiler goz 6niline alinmadan tam olarak degerlendi-
rilemez.!®

B. Platon’da Tanr1 Anlayisi

Antik diisiincenin en 6nemli temsilcisi Platon’un Tanri kavrami iki bilesenden
olusur: Elestirel-hazirlik bileseni ve insa bileseni. Platon, dnce Devlet’te bize Tan-
ri’nin ne olmadigini anlatir; sonra 6zellikle Timaeus’ta Tanr1’nin ne oldugunu ve
ne yaptigimi gdstermeye ¢abalar.

Devlet’in linlii pasajlarindan birinde (379), Sokrat egitim tartigmasina, gocuk-
lara anlatilan tanrilara iliskin hikayelerden sikdyet ederek baslar. Homer, Hesiod
ve diger ozanlar tanrilar hakkinda gercek olmayan meseller uydurmuslardir. Bu
hikayelerin bircogu hem yanlis hem de ¢irkindir; tanrilara korkung cinayetler ve
bitip tiikenmek bilmeyen savaslar ve kavgalar isnat ederler. Buradaki anlatimlar
allegorik bile olsa, bunlar ¢ocuklara anlatilmamalidir, ¢linkii cocuklar gercekle
temsili/allegoriyi birbirinden ayirt edemez. Ozanlarin uymasi gereken yasa, Tan-
r1 nasilsa onu dyle temsil etmektir. Bu, Tanr1 kavraminin igeriginden ‘kotii’ ve
‘olumsuz’ olan her seyin ¢ikarilmasi anlamina gelir:

16 Antik Yunan din anlayisi i¢in bk. Kathleen Freeman, God, Man and State: Greek Concepts
(London: Macdonald &Co., (Publishers) Ltd, 1952).
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“Tanri saf tyiliktir ve kotiiliiglin miisebbibi degildir. Bu sebeple insanin basina
gelen her seyin sebebi Tanr1 degildir. Cok az seyin sebebi Tanr1'dir, ¢linkii yasadi-
gimiz iyi seyler kétii seylere oranla gok daha azdur. lyilikler Tanri'ya atfedilirken,
kotiiliikler Tanrt'ya degil diger baska sebeplere nisbet edilmelidir.

Eger ¢ekilen acilarin sebebi Tanri'ysa, bu dogru ve iyi olmalidir; ¢ekilen aci,
ac1 ¢ekenlere faydali olan bir act olmalidir, yoksa Tanr1’dan kaynaklanmiyor de-
mektir.”!’

“Tanri, biiyiiciiler gibi, farkli zamanlarda farkli bigimler almaz; Kendi bi¢imin-
de miistakar kalir. Tanr1 yalan sdyleyemez ya da aldatamaz.”'8

Ozetle: “Tanr1 s6z ve fiillerinde basit ve dogrudur; kendisini degistirmez. Fan-
taziler ya da sozler veya uyaniklik halinde ya da riiyada isaretler gondermek sure-
tiyle bagkalarini aldatmaz.”!®

Yari-tanrilara ve kahramanlara zayiflik, siradanlik ve diger kusurlarn atfe-
dilmesini de kinar. Ozanlar ya bu tiir hikayeler anlatmaktan vazgeg¢meli, ya da
bunlar1 yapanlarin tanrilarin ¢ocuklar1 oldugunu séylemeyi birakmalidir. Ahiretin
korkung bir yer olarak tasviri de yasaklanmalidir, ¢linkii bu riyaya ve korkakliga
yol agar.

Sonug olarak Platon’a gore:

-Tann kotiiliiklerin yaraticisi degildir (tenzih).

-Sadece insana fayda saglayan aci ve ezalar Tanri'dandir (terbiye).
-Allah’1n sureti veya mekani sabittir, tebeddiil etmez.

C. Platon’a Gore Insan Nefsi

Cesitli diyaloglarinda (Devlet, Phaedo, Gorgias) Platon insan nefsine iliskin
olarak sunlar1 sdyler: Insan nefsi dliimsiizdiir ve isledigi giinahtan dolay1 ceza
olarak Allah’m lituf ve kereminden uzaklastirilip yeryliziine siirgline gonderil-
mistir. Oliimden sonra hesaba ¢ekilecektir. (Hesap hakimleri hayatta iken ada-
letleriyle iinlii yoneticiler olan Rhadamanthys, Aeacus ve Minos olup, dliilerin
hakimi olarak Zeus tarafindan tayin edilmistir). Su¢suz olanlar mutluluk adalarina
gonderilecek, sug isleyenler her yaptiklari i¢in on kat ceza alacaklar ve bin yilin
sonunda, beseri ya da hayvani, baska bir hayat segmelerine miisaade edilecektir.
Islah1 kabil olmayanlar ebedi cezaya carptirilabilecektir. Mitolojik inanglarin Pla-
tonik yorumuna gore,

17 A.D. Lindsay, ¢ev., Platon’s Republic (London: J. M. Dent&Sons Ltd, 1958), 60-61.
18 Platon's Republic, 63.
19 Platon's Republic, 64.
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- Ceza ve miukafat ritiiel safiyete gore degil moral degere gore bigilecektir.

- Fena alemine ilk girisimiz cennette isleyip de sonradan unuttugumuz bir gii-
nah yiiziindendir.

- Oliimden sonraki ceza ve miikafatlar bizi saflastirarak sonraki hayatimizi
hikmetle secisimizi miimkiin kilmay1 amaglar.

- Yitik cennetimize dogru ilerleyisimiz biitiiniiyle bizim hikmetle 6grenmemi-
ze ve segmemize yani erdeme baglidir. Tiim yaptiklarindan insan sorumludur ve
insanin iyiyi ya da kotiiyii segmek kendi ihtiyar1 dahilindedir. Tanr1 kemal sahibi-
dir ve higbir sekilde suglanamaz, kusur atfedilemez.2°

Dolayisiyla, Tanr1 mutlak iyidir ve biitiin iyiligin kaynagidir. Yiice yaratici ola-
rak da tiim ger¢egin kaynagidir. Buradan hareketle gelistirdigi idealar teorisinde
Platon, esyay1 algilarken asli/sabit olanla arizi/degisken olan unsurlar1 birbirinden
ay1rt etmemiz gerektigini soyler. Bu teoriden hareketle su sdylenebilir: Eger varlik
aleminde birtakim asli kaliplar s6z konusuysa ve biz bunlar algilayabiliyorsak,
bu kaliplar1 yaratan Tanri'dir. Platon’un Tanri tasviri, Devlet’e zeyl olarak yazilan
Timaeus’ta verilir. Buna gore Tanri, saf iyiliktir, kiskancliktan miinezzehtir ve
yalnizca kendisine benzer (miisabih) olani yaratmak istemistir. Bu yilizden kainati
yaratirken, bu kainatin bir aklinin olmasi gerektigini distinmiistiir. Bu akil ise ruh
olmadan var olamaz. Boylece {i¢ unsuru birbirine eklemlemistir: Ruhta mevcut
olan akil ve bedende var olan ruh. Kéinat, Tanri’nin lituf ve inayetiyle ruhla do-
natilmistir ve gergek akla sahip olan yasayan bir sey olarak diisiiniilebilir.?!

Tanr1 sehadet alemini ebedi ve miistakar olanin bir kopyas1 olarak yaratmistir.
Bunu da kaos (diizensizlik) iizerine bir nizam vazederek ve tanimsiz ve bi¢imsiz
olana bir tanim getirerek yapmaktadir. Tanr1 matematiksel idealara gore diisliniir
ve bu idealar i¢indeki mekani tahdit ederek maddenin asli bigimlerini halk eder.
Fani varliklar kendisi terkip etmez, fakat bu isi, bu amag i¢in viicuda getirdigi
daha kii¢iik tanrilara devreder. iste insan bu suretle yaratilmistir: Nefsinin en ulvi
kismi, ki ebedidir, Tanri tarafindan bahsedilmistir. Nefsin daha asagi kisimlari
daha kiiciik tanrilar tarafindan eklenmis, boylece terkip tamamlanmistir. Bu sekil-
de yaratilan ruhlarin, diinyaya gelmeden dnce gergegi ve kainatin hakiki tabiatini
(idealar alemi) gormelerine izin verilmistir. Bu ruhlara insan olarak dogacakla-
r1 sdylenmis ve eger iyi bir hayat yasarlarsa yildizlara donecekleri belirtilmistir.
Aksi taktirde reenkarnasyona maruz kalarak bir insan yerine belki de bir hay-
van bedeninde yasayacaklar1 soylenmistir. Sonra ruhlar bu diinyanin, zaman ve
mekandaki, bedenlerdeki ve degisime maruz nesnelerdeki sartlartyla yiiz yiize ge-

20 Platon’un nefs, ruh, beden ve 6liim iizerine diisiinceleri i¢in, mesela bk. Platon, Phaedo, Five
Dialogues of Plato (London: J. M. Dent&Son Ltd, n.d.) icinde, 148-165.
21 Freeman, God, Man and State, 53.
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tirilmistir. Ancak ruhlar daha 6nce gordiiklerinin hatiralarini biling altlarinda ko-
rumus ve bu diinyada benzerleriyle karsilaginca, bu hatiralar canlanmistir. Bilgi,
bu idealarin maddede igerildigi bigimde taninmasi, maddede miindemi¢ ideanin
teshis edilmesidir. Bilginin izini siirmek yerine bayagi zevklerin pesine diisenler
kendilerine muvafik agagi hayat formlarina hak kazanacaklardir. Bu kainat “go-
riilebilen nesneler ihtiva eden hayattar bir mevcuttur, duyu organlariyla algilana-
bilen ilahi bir varliktir, en biiylik ve en iyi, en adil ve en miilkemmel, bir olan ve
bir-dogurandir.”??

Ozetle, varlik bir tanzimin sonucudur ve siikkunet ve hareket onun iki farkli
bi¢imidir. Ruh muharrik-i bizzat ve evveldir. Bu ruh, varlik, en {istiin idea olarak
adlandirilabilir. dealar hiyerarsik bir bicimde siralanmislardir. Bu siralamanin en
tistlinde iyi ideas1 yer alir. Bu idealar sistemini tanzim eden ilkedir. Kendisini
miistetir bir bicimde ortaya koyan iyi ideasi ancak temsil suretinde anlagilabilir.
Bu bakimdan, Platon iyi ideasi ile giines arasinda benzerlik kurar: Iyi’nin sehadet
alemindeki temsili giinestir. Sehadet dleminde, g6z icin giines neyse, kavranan
diinyada da, iyi, diisiince i¢in odur.”? lyi, giines gibi, idealar1 canlandirir, onlara
akillilik, kavranabilirlik verip uyumu ve diizeni saglar, onlart ruhun goziiyle go-
riilebilecek bir bigimde seffaf yapar. O, idealar sistemine gergekligini ve anlamini
kazandiran varliktir.>*

Platon’un Timaeus diyalogunda diinyay1 olusturdugunu sdyledigi ilahi mimar,
Tanrr’y1 ifade eder. Bu Tanr1 miibdi degil, mevcudu iyi ideasina gore bigimlen-
diren Miinsi bir Tanr1'dir.>> Genel olarak Platon’da Tanri ile iyinin 6zdes oldugu
kabul edilir.2® Varligin Tanri, iyi, giizel, evrensel akil ile 6zdes olmasi, hem koz-
mosun bir diizeni oldugunu hem de bu diizenin insandaki karsiliginin bulunabile-
cegini, dolayistyla iyi ve dogru davranis bi¢iminin ortaya konabilecegini gosterir.
Insan, bu diizeni anlayarak kendisini tanir, duyularim tesirinden kurtulur, ruhunu
ve davraniglarint varliga, iyiye gore ayarlar. Erdemli, dolayisiyla mutlu olmak,
iyiye, iyinin bilgisine ulasmayi, bilge olmay1 gerektirir; bu, bir bakima insanin
Tanr1 gibi olmasidir. Yeryiiziinde kotiiliik hiikiim siirdiigii i¢in, buradan miimkiin
oldugu kadar ¢abuk yukariya (idealar evrenine) kagmaya ¢alismalidir. Fakat bu
kag1s, elden geldigince Tanri’ya benzemekle olabilir; Tanr1’ya benzemek ise aklin
yardimi ile adaletli ve dogru olmak demektir.?’

Yasalar’m son diyalogunda (Kitap X) Platon, tanrilarin olmadigi, beseri ya-

22 Platon, Timaeus, pasaj 92b, aktaran Freeman, God, Man and State, 54.
23 Platon’s Republic, pasaj 508, 201-202.
24 Platon's Republic, 203.
25 J. B. Skemp, Plato’s Statesman (London: Routledge &Kegan Paul, 1952), 103
26 Mehmet Ali Agaogullari, Kent Devletinden Imparatorluga, 1994, Ankara: imge Kitabevi, 212.
27 Platon’s Republic, pasaj 613, 317-318.
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sayisa kayitsiz olduklar1 ve adaklar ve dualarla satin alinabilecegi seklindeki
goriiglerin ahlak dis1 davranislara kaynaklik ettigini, bu yiizden bu fikirlerin ya-
saklanmasi gerektigini sdyler.?® Ahlaki davranis beseri gelisimin esasidir, ferdin
ve toplumun manevi sagligi igin zorunludur, bu yilizden bunlar kabul edilmeli ve
uyulmalidir. Ciinkii, dogru bir Tanr1 anlayist insanin tekamiiliinde ve fert ve top-
lumun saglam olarak insasinda en énemli faktordiir.?

D. Aristo’nun Tanr1 Anlayisi

Platon’un 6grencisi, felsefenin hocasi Aristo’nun Tanr1 kavrami, metafizik te-
orisinin bir uzantisidir. Buna gore, Tanr1 yaratiligin basi ve kaynagidir. Yaratma-
st akilli ve anlasilabilir bir plana gore gerceklesir. Aristo’ya gore, yaratilig/olus
daha dnceden var olan muayyen kaliplarin maddeye yansitilmasi degil, var olan
bir potansiyelin gelisip gerceklesmesidir. Yaratilan her seyin kendisini gergekles-
tirmek ve tam bir kemale ermek i¢in ulasmasi gereken bir amaci (telos) vardir.
Bu gelismeyi Aristo, hareket olarak adlandirir ve bu harekete sebep olan seye de
‘hareketin kaynagi’ der. Dolayisiyla Tanri, ‘hareketin kaynagidir.” O daimi enerji-
dir, mitkemmeldir, O'nun 6tesinde bir gelisme ihtimali mevcut degildir. Yaratilisin
diger ucunda biitlintiyle gelismemis ve bi¢imsiz, heykeltragin keskisini bekleyen
sekilsiz mermer parcasi gibi hareket ettirilmeyi bekleyen seyler yer alir. Bu biitii-
niiyle bicim verilmemis sey mitolojinin ‘Kaos’u, Aristo iginse maddenin kuvve-
den fiile ¢itkmamuisg halidir. Hayattar varliklar ulagmalari gereken fitri bir meyelana
sahiptir. Cansiz varliklar ise potansiyellerini gerceklestirebilmek icin canli olanlar
ya da diger giicler tarafindan hareket ettirilmek ihtiyacindadir. Mese palamutunun
amaci meyvasinda gizlidir; fakat bir mermer parcasi, heykeltras tarafindan islenip
zihnindeki sekle benzetilinceye kadar bigimsiz kalir.

Tann saf, katisiksiz hayat ve ruhtur. Tiim yasayan seyler bu hayati paylasir,
fakat yalnizca insan ruhu paylagandir. Ruh insandaki en ilahi boliimdiir ve bu
yilizden gelisimini tamamlamak i¢in insan bunu terbiye etmek zorundadir. Bu tiir
bir tanrilik kavramlagtirmasi yalnizca entelektiiel tefekkiir konusu olabilir. Boyle
bir Tanr1 gayr-1 sahsidir ve adak ve dualarla tevecciihii kazanilamaz. Ancak akilli
adam O’nu kayitsiz olarak gérmez, ¢ilinkii ilahi planin islemesi agisindan, bu plani
anlama yetenegiyle yani akilla techiz edilen insanin bu plan1 ve bu planda kendisi-
ne bigilen konumu anlamasi ve bu amaca/telosa ulasmak igin gabalamasi esastir.3°

Mutlak kemale sahip bir form olarak Tanri, evreni, onun kendisini 6zlemesiyle
etkiler ve bu 6zleyisin mercii olarak her tiirlii hareketin miisebbibidir. Tanr1 her
mevcuda kendi kemal noktasina ulasmak yoluyla Kendisine riicu etmeleri ama-

28 Platon, Yasalar II (VII-XIL. Kitaplar), cev: Candan Sentuna, Saffet Babiir, 1992, istanbul, Ara
Yaymecilik, 157 ve 189-193, pasajlar 907a-910d arast.
29 Platon’un Tann anlayist i¢in bk. Freeman, God, Man and State, 47-55.
30 Freeman, God, Man and State, 56-57.
170



Miisbet Hareket Sayis1 Yil: 2016 Sayi: 1

cini (telos) yerlestirmistir. Bu bakimdan evrendeki biitiin tekamiil Tanri'ya miite-
veccihtir, her varlik bu amaca ulasmak i¢in hareket halindedir. Aristo evreni bir
hiyerarsi icinde algilar. Tanr1’ya ulagma yolundaki varliklar, hiyerarsik bir diizen
icinde bulunur. Aristo, evreni gokyiizii (ay istii) ve yerylizii (ay alt1 diinyasi) ola-
rak ikiye ayirir. Tanri’nin altinda yer alan gokyiizii varliklar1 esir maddesinden
olustuklari i¢in her tiirlii degisimden azade olan yildizlar ve gezegenlerdir. Oliim-
sliz olan bu varliklar Tanr1 gibi sabit degildir; en yetkin hareket tiirii olan dairevi
hareket i¢indedirler. Tanr1’dan sonraki ‘akillar1’ olusturan bu tanriciklar gok alti
cisimleri belli amaglara dogru yoneltebilecek etkileri mevcuttur.

Yeryiizii nitelik olarak daha asagi durumda olan varliklari bulundugu alan-
dir. Diinya hareketsiz bir kiiredir ve evrenin merkezinde yer alir. Degisime maruz
oldugu icin yeryliziinde 6liim biitiin canlilarin kaderidir. Burada bireysel dlgekte
fena, nev 6l¢eginde beka soz konusudur. Yeryiiziindeki noksan varliklar da hiye-
rarsik bir diizen i¢indedir. Hiyerarsinin en altinda cansiz varliklar yer alir; bunlar
bir ruha sahip degildir. Ruhlar1 olan canli varliklar ise asagidan yukariya dogru
bitkiler, hayvanlar ve insanlar olarak siralanir. insan duyulariyla hayvana, akliyla
da Tanri'ya yakindir. Bu ¢ift niteligi onu ahlaki bir varlik haline getirir.

Iyilik problemi Aristo ahlakinin temelinde yer alir. Her sey daha iist bir amaca/
iyilige kurgulanmistir. Biitiin amaglarin kendisine yoneldigi nihai amag (gayat-iil
gayat), insan i¢in mutluluktur (eudaimonia). Mutlulugu ‘erdeme uygun olan ru-
hun faaliyeti’ olarak tanimlayan ve bunun biitiin bir hayat1 kapsamasi gerektigini
belirten Aristo, kiginin iradi olarak edinilen erdem (altin orta/her davranista hadd-i
vasat1 gozetme) ile iyiye ulasacagini ve mutlu olacagini belirtir. Hadd-i vasat akl-1
selim ile belirlenebilir.

Aklin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikan erdemin de iki tiirii vardir: Yiireklilik,
adalet, dostluk, olgtliiliik gibi nitelikleri ihtiva eden etik erdemler ile uzun bir
iradi terbiye sonucunda kazanilan diisiinceye iliskin dianoetik erdemler. Tiim bu
erdemlerin Oziinii teorik aklin ‘iyi’ ve ‘giizel’e uygun davranmasi olusturur. Bun-
larin iginde en dstiin olan erdem, kisinin kendi i¢ diinyasi i¢inde kapali olarak
isleyen bilgeliktir (sophia).

Bu beraberinde iki tiir hayat bigimini getirir: En yetkin yasama bigimi olan,
ilahi bir mevhibe sayilacak kendi kendine yeterli, ice doniik/felsefi hayat bi¢imi
insana en biiyiik mutlulugu saglar. Insan kendisine verilen akl1 kemale erdirerek
tistiin gergeklere niifuz edebilir. Béylece Sliimsiizliige vasil olabilir.3!

Ikinci yasama bicimi eyleme dayali pratik hayat bicimidir. Bu bakimdan ey-
lemler arasinda bir hiyerarsi vardir. Kendini polisin savunmasina adayan askerin

31 Ethika Nikomakheia, X, 1177 b, 30-35. Aktaran Agaoglu, Kent Devletinden Imparatoriuga,
336-
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eylemi ile zengin olmak igin ticaret yapan tiiccarin eylemi bir olamaz. Insanlik
kendi kemaline ancak felsefi hayat bigimini segen bilgeler sayesinde ulasabilir.3?

II1. Teomorfizmin Yunani Kokleri: Platon ve Aristo
A. Antik Yunan Diisiincesinde Teomorfik insan Kavram

Insanin tabiatina ve kinattaki yerine iliskin Yunan felsefi diisiincesi, yine on-
celikle bu konudaki halk telakkisinden baglanarak degerlendirilmelidir. Yunan
halki neseli, zevk-perest bir halkti. Hayatin amaci mutlu olmakti. Bu ylizden mut-
luluk arayis1 Yunan felsefesinin biitiinleyici bir pargasi olmustur. Siradan Yunan
icin mutluluk, geng, saglikli, hiir ve dostlarla birlikte olmak, para kaygisindan aza-
de olmak ve fiziki zahmetten beri olmak anlamlarina gelmekteydi. Yaslandikea,
yaslandiginda kendisine bakacak, uygun bir bi¢imde gémiilmesini saglayacak ve
neslini siirdiirecek ¢ocuklara sahip olmak isterdi. Kadin bunun i¢in ihtiyag duyu-
lan talihsiz bir zorunluluktu. Fiziki giiclin yitimi ve sehvete dayali iktidarsizliga
yol actig1 i¢in yaslanmaya bir felaket goziiyle bakilirdi. Hastalik, evlat 6liimii,
miilkiyet kaybi1 ve slirgiin edilmek en biiyiik felaketlerdi. Bunlarin bazilarindan
beseri araglarla kurtulmak miimkiin olsa da, en basiretli ve giiglii olanlar bile bun-
lar karsisinda aciz kaldig1 igin, tanrilarin tevecciihiinii kazanabilmek, dolayisiyla
da onlar i¢in adakta bulunmak ve dua etmek yoluyla begenilerini kazanmaktan
baska care yoktu.

Oliimden sonra, ruh bedeni terk eder ve cocuklarmin ya da yakinlarinin kendisi
icin yapacagi adak ve dualara bagl olarak ruhlar aleminde zay1f bir hayat siirerdi.
Bir 6te diinya inanci kismen var olsa da, hayat esas olarak bu diinyadan ibaret
goriiliirdii. Hayat sade bir Yunan i¢in iki karanlik (dogum ve 6liim) arasinda sikis-
mis parlak bir giin 15181yd1. Insan i¢in sadece yasadig giin vardi. Hazan mevsimi
yapraklar gibi diiser, onun yerini ardindan gelenler alirdi. Temel erdemler ‘takva,’
kendini kontrol, cesaret ve adaletti. Bu erdemlerin en 6nemlisi cesaretti. Kisi ya-
sadig1 polise ve polisin tanrisina dini bir halecanla bagliydi. Athena, Atina’y1 ko-
ruma karsili§inda kiginin kendisini polisin giivenlik ve refahina adamasini isterdi,
saf bir hayat degil. Zevk alinabildigi siirece hayat ¢cok giizeldi. Ancak, baska bir
musibet 6ncelemese bile ihtiyarlik ve 6liim kagiilmazdi.

Iste Yunan filozoflarmin insanin tabiat1 ve kaderine iliskin diisiincelerine bu
zaviyeden bakmak gerekir. Sade Yunan i¢in hayatin anlam1 sehvetin tatmininden
ibaretti (ferc ve batnin tatmini). Bunun 6tesinde bir anlami yoktu. Felsefeciler
insan tabiatinin bilesenlerini tefrik etmekle kalmayarak, bu bilesenlerin en iyi se-
kilde nasil kullanilabilecegini gostermeye calistilar, insanin kainattaki yerini ve
yasamanin dogru bigimini ortaya koymaya ¢abaladilar.

32 Aristoteles, Politika, cev. Mete Tuncay, 1993, Istanbul, Remzi Kitabevi, Kitap VII, Béliim 3,
200-202.
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‘Tabiat filozoflar1’ olarak bilinen Sokrat oncesi filozoflar bir biitiin olarak
kainatla ilgilenirken, Sokrat felsefenin mihverini insan tabiati {izerine oturttu.
Platon’un Phaedo isimli diyalogunda, pazar yerinden bir drahmiye satin aldig
Anaxagoras’in kitabina biiyiik bir merakla bakan ve orada kainatin kdkenine ilig-
kin rasyonel agiklamalar bulabilecegini uman Sokrat, hayal kirikligina ugrar. Ciin-
kii Ziakil Ilke’ye higbir atif yoktur. Sokrat seylerin yalnizca nasil oldugunu degil
nicin oldugunu da bilmek istiyordu. Her seyin nasil olmasi gerekiyorsa niye dyle
oldugunun—hem insan hem de kainat acisindan—gdsterilmesini istiyordu. Hadise-
ler icin rasyonel aciklamalar yapmak yeterli degildi; bir karar alirken kendisinin
gozledigi gibi, diinyada hiikiimferma olan akilli bir gayeyi teshis etmek istemek-
teydi. Bu sebeple, o noktadan itibaren, Sokrat dikkatini insan, 6zellikle de beseri
erdemler iizerinde yogunlastirir: Amaci, insan i¢in en iyi olani bulmaktir. Erdemin
bilgi oldugu ve higbir insanin isteyerek giinah islemeyecegi Sokrat’in ulastig1 iki
ana sonuctu. Biitiin mesele hikmetin/dogrunun bilgisine ulasmakti; dogruyu bilen
dogru yapard1!33

B. Platon’da insan Kavram

Sokrat’in en biiylik 6grencilerden Platon, insanin evrendeki yeri ve fonksiyo-
nu lizerinde yogunlasti. Devlet’teki anlatimiyla, Platon’a gore, insan tabiati iig
boyutludur: akil, irade/gadap ve sehvet. Bu li¢ boyutu siyasi organizasyon i¢inde
yer alan ii¢ smifla karsilagtirir: En iyi siifin (akil) sahip oldugu iistiin hikmetle
yonetici olmasi gereken sinif, askeri sinif (akildan direktif alan irade) ve isci-
ler (irade tarafindan aklin emirlerine uymaya zorlanmas: gereken sehvet). Her
sart altinda insana diisen erdemli davranmaktir, aksi taktirde varliginin en degerli
kismina, ruhuna zarar vermis olur. Bunun adi adalet/dogruluk/istikamettir ve her
tiirlii ¢ikar hesabindan azade olarak buna uyulmalidir. En kétii insan tipi, sehvet
ve kaprislerini kendisine ilah edinendir. Bu tipler insanlarin en lanetlileridir. En
iyi insan tipi ise, hikmetin as1g1dir, kendisinde akil hitkmeder ve sartlar ne olursa
olsun en mutlu insandir. Hayat1 adaletle yonetilen insani, Devlet sOyle tasvir eder:

Insanin asli fonksiyonu, bu diinyada ancak eksik kopyalari/tezahiirleri bulunan
Mutlak Iyi olan1 ve Mahz-1 Hakikat olan1 aramaktir. Miikemmel/eksiksiz model-
ler, idealar, baska bir dlemdedir ve bu diinyada, kismi olarak, yalnizca insanin en
tistlin hassasi olan Akilla anlasilabilir/kavranabilirler. Bu sebeple insan dogru bir
O6grenme bicimi segerek ve bunu engelleyecek her tiirlii behimiyati/cismani zevki
reddederek bu hassasini terbiye etmelidir. Glizel seyler ve giizel insanlara karsi
hissettigi muhabbet, degisen hadiselerin arkasinda miistetir hakikati yani Giizelli-
gin kendisini bulmak i¢in sarf edilmelidir. Ciiz’iyattaki giizellige sahip olmakla ya
da cismani zevklerle bunun yitmesine izin vermemelidir. Kisi, Ruhunun pencere-

33 Phaedo, Five Dialogues of Plato i¢inde, 177-179.
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sinden Mutlak Gtizel olan1 gordiigiinde, kendisini cezbeden diinyevi kopyalari ne
kadar astigin1 gorecektir.3

Bu diinyada noksanliklardan kagcamayiz. Bu sebeple iyi insan, noksandan/bu
diinyadan kagmak isteyecek ve ilahi olani taklit etmeye ¢abalayacaktir. Theaete-
tus’ta Theodorus karsisinda Sokrat’a sunlart soyletir Platon:

Kotiliigiin yok edilmesi de semaya gonderilmesi de miimkiin degildir The-
odorus, -¢linkii her zaman iyinin karsisinda onun ziddi olmalidir. Bizzarure, ser
insan hayatini taciz edecek ve bu diinyay1 sinsice karigtiracaktir. Bu yiizden insan
miimkiin olan en hizli bigimde diinyadan semaya hicret etmelidir/kagmalidir. Hic-
ret etmek/kacmak ise miimkiin oldugunca Tanr1'ya benzemek demektir. Bir insan
anlayig iceren bir saffet ve iyilige eristiginde Tanr1 gibi olur. Fakat, arkadasim,
kotiiliikten sakinmak ve erdemi izlemek i¢in yayginlikla one siiriilen sebeplerin
disinda sebeplerle insanlar1 ikna etmek hi¢ de kolay degildir. Erdemin uygulan-
masi ve kusurlardan sakinilmasi kotii bir tinden sakinmay1 ve iyi bir {in edinmeyi
amag¢ edinmez. Bana Oyle geliyor ki, bu sadece insanlarin kocakari muhabbeti
dedigi tiirden bir seydir.

Meseleyi soyle vazedelim:

Tanri'da en kiigiik bir ser yoktur. O hakkiyla dogru/miistakimdir. En fazla
O'nun gibi olan, insan tabiatinin azami elverisliligi ol¢iisiinde dogru/miistakim
olmay1 basaran insandir. Iste bu noktadir ki, bize bir insanin gercekten muktedir
mi, yoksa zayif ve yok hiikmiinde bir sey mi oldugunu gosterir; ¢linkii gergek
hikmet ve iyilik bunu/Tanr1'ya benzemeyi gerceklestirebilmektir. Bunu bagarama-
mak apacik divanelik ve habasettir. Kabiliyet ve hikmet sinifindan sayilabilecek
diger her sey bir tiir ortaklik tasir- siyasi iktidari elinde tutanlarda siradan ucuz bir
sov, beden iscisinde mekanik bir rutin mesele. Bu sebeple adil davranmayan ve
konustuklar1 ya da hayat tarziyla kiiflirbaz olan biriyle karsilasilirsa, yapilabilecek
en iyi sey, onun vicdansizligina hicbir sekilde yer olmadigina kanaat getirmektir.
Bu tiir insanlar kusurlariyla 6viinmeye hazirdirlar, bu yiizden bunlarin higbir ise
yaramayacagi diigiiniilmemeli, toplumun varligini idamesi i¢in zorunlu 6zellikle-
re sahip olduklar1 gbz oniine alinmalidir. Bu sebeple onlara gercegi, kendi gergek
durumlarinin farkinda olmamalarinin onlari oraya daha fazla sabitledigini, soyle-
meliyiz. Zira bunlar, bir insanin bilmemesi gereken en son sey olan, adaletsizlige
bigilen cezay1 bilmezler. Bu, onlarin varsaya geldikleri, kirba¢ ya da dliim gibi,
yanlig isler islemelerine ragmen biitlinliyle kurtulabilecekleri cezalar degildir. On-
dan kagisin miimkiin olmadig1 bir cezadir.

Theodorus: Bu ceza nedir?

34 Platon’s Republic, pasajlar 443-445, 132-135.
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Sokrat: Arkadagim, diinyada iki kalip mevcuttur. Biri ilahidir ve mukayese ka-
bul etmeyecek 6l¢iide mukaddestir; digeri Tanr1'dan higbir sey icermez, en derin
mutsuzluk kalibidir. Kétiiliik yapici bu gergegi gérmez; agik bir anlayis kithigi ve
divanelikle maliil oldugu igin, kendi adil olmayan fiillerinin tesirlerinin kendisini
giderek daha fazla ser ¢izgisinde tuttugunu ve digerinden, yani hayir ¢izgisinden
uzaklagtirdigini idrak edemez. Bu yiizden yasadigi hayatin benzedigi kaliba te-
kabiil eden cezaya miistahak olur. Ve ona bu durumdan kurtulmasi gerektigini
sOylemedikge de, 6ldiigii zaman serden temizlenmis yer onu kabul etmeyecektir;
ebediyyen bu diinyada nasil bir hayat siirmiigse 0yle bir hayat siirecektir- koti
bir arkadasin eslik ettigi kotii bir insan: “Bu benim gibi zeki bir serire aptallarin
soyleyebilecekleri bir seydir” diye diisiinecektir.

Platon’a gore bu diinya, ruh icin, yalmizca gerceklerin var oldugu diinyaya li-
yakat kesbetmek i¢in, gergek disinda her seyi géz ardi etmeyi 6grendigi bir egitim
alanidir.

C. Aristo’da insan Kavrami

Aristo’nun etik teorisi, oldukca farkli bir bigimde ifade edilmis olsa da, biiyiik
olgiide hocasi Platon’dan alinmstir. Nikomakos’a Etik3¢ isimli kitabinda, konuyu
sistematik bir sekilde ele alir ve insan i¢in en iyi olanin ne oldugunu gosterebil-
mek i¢in insan tabiatini inceler. Aristo’ya gore, ii¢ tiir hayat miimkiindiir: Zevk
u safa hayati, eylem/dava hayat1 ve diisiince hayati. insanlarin ¢ogunlugu zevki
one alir ve dolayisiyla zevk hayatini seger. Fakat bu yiiksek mevkileri isgal eden
birgoklarinca tercih edilse de, kdlelestirici, hayvani bir bakis agisidir. Daha ince
insanlar onuru 6ne koyar ve 6zellikle kamu islerinde eyleme dayali hayati seger-
ler. En iyi hayat tarzi ise diisiinceye dayali hayattir. Aristo’nun yapmak istedigi de
bunu ortaya koymaktir.

Platon’un mutlak iyiye iligkin teorisini reddeden Aristo, onun Philebus’ta orta-
ya koydugu mutluluk teorisini kabul eder. Buna gore, mutluluk tam, kendine ye-
terli ve baska bir seye sahip olmaktan daha degerli olmalidir. Iyi hayat, mutluluk
ya da herhangi bir seyin refah1 kendisine muvafik fonksiyonu ifa etmekle 6zdestir.
Oyleyse insana uygun diisen sey nedir? Aristo’nun cevabi, insanin hayvanla pay-
lagsmadigi tek sey olan akil/zihni faaliyettir.

Dolayisiyla, mutluluk ruhun rasyonel boliimiiniin yani aklin faaliyetidir. An-
cak bu faaliyetin birtakim maddi sartlar1 vardir. Platon’un felaketlerin ortasinda da
dursa, dogru kivamli insanlarm mutlu olacag: goriisiinii Aristo benimsemez. ‘Iyi’
insan bir istikrar unsuruna sahiptir ve kaderin cilvelerini en asil sekilde gogiisle-

35 Theaetetus, 176A ve devamindan aktaran, Freeman, God, Man and State, 100-103.
36 Aristoteles, Nikomakhosa’a Etik, Cev. Saffet Babiir, 1988, Ankara: Hacettepe Universitesi Ya-
yinlar1
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yecektir; ancak sagduyu bize biiylik ve tekrarlanan bagarilarin hayati daha mesut
kildigini sdyler. Maddi sartlar ve olaylar bir oyunu diizenlemeye benzer: Aktorler
ve sahne oyunun pargalari degildir, ancak oyunun eksiksiz temsili onlara baghidir.
Bu yiizden uygulamada tam iyiligi fark eden ve harici iyiliklerle yeterince donan-
mis insan mutludur, denebilir.

Etik’in ikinci kitabinda insan nefsinin rasyonel ve rasyonel olmayan iki bo-
liimden olustugunu sdyleyen Aristo, iki ¢esit iyilik ayirt eder: Entelektiiel (diano-
etike) ve moral (ethike). Ahlaki iyilik hadd-i vasattir.>” Ugiincii kitab: iradeye ay1-
ran Aristo, Sokrat’in erdemin bilgi oldugu tezini reddeder—iyi eylemler otomatik
olarak iyi bilgiden dogmaz—ve eylemlerimizi ihtiyari olanlar ve olmayanlar olarak
ikiye ayirir. Insan, iyi ya da kétii, yaptigindan sorumludur.® Zevk ve arzuyu konu
alan onuncu ve son kitapta Aristo, insan i¢in en {istiin iyiligi soyle 6zetler:

Insanin iyiligi kendisine muvafik fonksiyonlar1 ifasinda, dolayisiyla, ruhunun
bu amaca dogru harekete gecirilmesinde bulunabilir. insan ruhu ya da hayatiyeti
beslenme ve duyumsama (nebati fonksiyonlar), sehvet duyma ve irade etmeye
(hayvani fonksiyonlar) ek olarak, akil hassasina malik olmak ayricaligina sahiptir.
Moral erdemler istekler ve heyecanlara tekabul eder ve bu hassa rasyonel kisma
muti oldugunda viicuda gelir. Entelektiiel erdemler ise sunlardir: pratik hikmet
(Phronesis), istek ve heyecanlar1 kontrol eden akil kismina tekabul eder; spekii-
latif hikmet (Sophia) ise saf bilgiyi arayan kisma karsilik gelir. Bu insan i¢in en
yiiksek erdemdir, en yiiksek faaliyet tiirii olarak en stirekli ve doyurucu zevk tii-
riinli dogurur. Bu tiir bir isleyisin sartlarindan biri maddi refahtir ve bu amaca
doniik oldugu siirece gerekli olan bir seydir. Eglence kendi basina bir amag olarak
degil ancak fonksiyonumuza vesile oldugu oranda istenmelidir. Kendi diliyle ‘iyi
hayat’1 soyle tasvir eder Aristo:

... Tam beseri mutluluk aklin eseridir... Mutluluga iligkin hicbir sey eksik ola-
maz. Ancak bdyle bir hayat, beseri diizeyin ilizerinde olacaktir: insanlig1 sa-
yesinde degil, icinde bulunan ilahi olan sayesinde ve bu ilahi olanin kisinin
tabiatinda hakim konumda olmas1 hélinde, insan bu diizeyin {izerindedir. Eger
o zaman akil insanla karsilagtirildiginda ilahi bir sey ise, insan hayatina bakisla
aklin hayat1 ilahi olacaktir. Bir insanin, insanin diisiincelerine ve bir faninin
fanilik disiincelerine sahip olmasi gerektigini sdyleyenlere de boyun egmemiz
gerekmez. Fakat biz miimkiin oldugunca faniligi pratize etmeliyiz ve insanin
kendisindeki en yiiksek seye uygun yasamasi i¢in gereken her seyi yapmaliyiz.
Zira hacim olarak kii¢ilik olsa da, bu gii¢ ve deger olarak geriye kalan her seyin
tizerindedir.”

37 Etik, 27-44.
38 Etik, 44-69.
39  Nicomachean Ethics, 1177B vd.
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IV. Sonug¢

Tesebbiih-ii bi’l vacip fikrinin iki sureti vardir: insandan Tanri'ya dogru yone-
len benzerlik teomorfizm seklinde tezahiir ederken, Tanri’dan insana dogru ortaya
¢ikan tesebbiih antropomorfizm bic¢imini alir. Her iki suret de, Tanr1 ve insani
ayn1 varlik diizleminde ele aldig1 igin, bu ikisinin mahiyetleri arasinda gegislilik
oldugunu varsayar. Hem Platon’da hem de Aristo’da bu insan-Tanr1 gegisliligine
rastliyoruz. Said Nursi’ye gore felsefe gelenegi bu gegislilik varsayimi yliziinden,
Tanr1’ya benzemeyi insana ve topluma en biiyiik etik ideal olarak sunar. Bunun
sonucunda ise, sirkten siikre gegcemeyerek, insanlig1 sebeplere, tabiata, yildizlara
ve putlara tapinmak gibi sirk tiirlerine mahkim eder. Nebevi gelenek ise bu iki-
si arasinda kategorik, uzlastirilamaz, dolayisiyla benzerlik kurulamaz bir ayirim
Onerir. Nebevi anlayiga gore, insan varlik diizleminde imkan alaninda yer alirken,
Tanr1 varhig zorunlu (vacip) olandir. Insanin dikey bir sigrayisla viicub alanina
katilmak istemesi, yani tesebbiih-ii bi’l vacip fikri, enenin nominal varligini terk
ederek gerceklik kazanma tesebbiisiidiir: Firavun'un kulesi, Nemrud'un tekebbii-
rli, Karun’un ilmi ve zenginligi ve Kisranin gururu bunun yansimalaridir.

“Muhakkak ki Allah, Adem’i Rahman suretinde yaratmigtir.”*? Tevrat’ta da
yer alan bu tesbih, ‘muhalefetun lil-havadis’ yani yaratilan/hadis olan hicbir seye
benzemeyen®*! ‘Zat-1 Akdes-i ilahi’ hakkinda ger¢ek manada anlasilmasi imkansiz
olan, dolayisiyla, “En giizel misaller O'nun i¢indir”#? ayetinden hareketle, isim,
sifat ve suunatina temsil/allegori yoluyla bakmamizi miimkiin kilan/gerektiren bir
benzetmedir. Bu benzetmede insan 6zne/fail degil, edilgen/miinfaildir. Rahman
olan Allah’in insanin manevi simasindaki tecellisi, yeryiizii ve kéinatta oldugu
gibi o kadar agik bir ‘delalet’ icermektedir ki, 1limli vahdet-i viicudcular bunu
“La mevcude illa Hu” ile ifade ederek, bir anlamda enenin itibariligini, dolayi-
styla yok hiikmiinde oldugunu tesbit etmislerdir.** Insanin Rahman ismine kemal
derecesindeki ayinedarligina isaret eden bu temsilin ters yliz edilmesi, niyazin
yerini naza, aczin kudrete, fakrin ginaya birakmasina, yani insanin tanrilagsmasi
anlamina gelir. Bu durum ise, enenin Allah’in kevni ve kelami ayetlerine muhatap
olma bigimiyle iligkilidir.

Bu iliskilenme bi¢imini “resha, katre ve ziihre” formlarinda ele alan Said Nur-
si, Allah’a ait olanin ene tarafindan kendisine nisbet edilmesi durumunu ¢i¢ek-gii-
nes iliskisine benzeterek agiklar. Renklerin kaynagini gilines 1s181na baglayan teo-
riden hareketle, ¢igeklerin giinesin tiim 1giklarini kendilerine mal ederek, yalnizca
kendi renklerine boyamalar1 ve gilinesten hicbir iz yansitmadan bunu yapmalari
gibi, kendi varligini itibari olmaktan ¢ikarip viicudi hale getiren insan nefsindeki

40 Bubhari, Isti zan: 1, Miislim, Birr;115, Cennet: 28.

41 Sura, 11.

42 Rum, 27.

43 Said Nursi, Lem ‘alar, Ondordiincii Lem’a, Besinci Sir, 634-35.
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ene hassasi da, insanda ve evrende yansiyan tlim marifet 1siklarini kendinde so-
gurarak kendisini tanrilagtirmakta ve sonugta, bunu temsil eden felsefe gelenegi-
nin tesebbiih-ii bi’l vacip fikri insanlik tarihindeki ve giintimiizdeki tezahiirleriyle
ortaya ¢ikmaktadir. Said Nursi, bu yiizden, bir hakikat dili olarak felsefenin yii-
celtilmesini elestirirken, felsefe geleneginin niibiivvet gelenegine tabi olmasinin
zorunluluguna atifta bulunur. 44

44  Said Nursi, Yirmi Dordiincii Sz, Tkinci Dal, 144-147.
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Bir Soylesi

Mutluluga Giden Yolda Miisbet Hareketin Onemi Uzerine Uskiidar Uni-
versitesi Rektorii Prof. Dr. Nevzat Tarhan ile Bir Soylesi

Hakan Giilerce: 20. asrin onde gelen din ve diisiince adamlarindan Said
Nursi, miisbet hareket adim verdigi bir hayat prensibi gelistirmistir. Bu
prensibin hayatimizdaki tercihlerimizle yakindan ilgisi vardir. Siz hayat ter-
cihlerimiz agisindan bu prensibi nasil degerlendirirsiniz?

Nevzat Tarhan: Miisbet Hareket veya Pozitif Eylem yahut Olumlu Diisiinme
hangisini kullanirsak kullanalim igerisinde bir tercih ve se¢gme iradesi vardir. Ha-
yat yaptigimiz bir sira tercih ve secimlerden olustuguna gore en dogru, en gegerli,
en giivenli, en isabetli, en gercekei karar1 her an veriyoruz. Zihnimiz her saniye
“yap yapma” (do undo) paradigmasi ile hareket ediyor.

Hayvan zihni sadece yeme, i¢gme, barmmma ve iireme konusunda dogru karar-
lar vermeye calisir. Genetik sinirlari i¢inde asirlardir ayni seviyede yasar gider.
Ancak insan dyle degildir. Sadece biyolojik ihtiyaclarina gore degil, psikolojik
ve sosyal ihtiyaclarina gore de karar vermek zorundadir. Ciinkli kavramsal dii-
stinme, sembolik diisiinme, soyut diisiinme, zaman {istli diisiinme, yeniligi arama,
vermezse bunalima girebiliyor. Korkuyor veya kaciyor. Siginacak liman ariyor.
Baglanacak iskele istiyor. Yanlis yerlere baglanirsa hayal kirikliklar1 yasiyor.

O hélde uzun yola ¢ikmis bir otobiisiin veya geminin kaptan1 gibiyiz. Ne gemi-
de veya otobiiste tek yolcuyuz ne de gemi veya otobiis bize ait degil.

O halde bize pusula lazim, rehber lazim, kilavuz lazim...

I¢imizde bilgiye ulastiran birinci kilavuz akil, ikinci kilavuz sezgisel algilama-
larimiz yani kalbimiz, tiglinciisii de semavi 6gretilerdir.

Yola ¢ikmadan dnce ilk yapilacak sey nerede oldugumuzu bilmektir. Yani ken-
dimizi tanmimak. Ikincisi hedefimizi belirlemek. Hedefi olmayan gemiye hicbir
riizgr yardim edemezmis. Uciinciisii bilenden, iyiden yardim almaya acik olmak-
tir. Ciinkii insan sosyal bir varliktir. Aslinda sadece insan degil hayvanlar da sos-
yal varliklardir.

Kanadal1 bir davranis bilimcinin fareler {izerinde yaptig1 aragtirma ilgingtir.
Prof. Bruce Aleksandr bos kafese bir fareyi yalniz koyuyor, icerisine iki su kab1
ilave ediyor. Birisinde normal su, ikincisinde eroin veya kokain olan su var. Fare
6liinceye kadar uyusturucu olan sudan iciyor. Daha sonra bagka farelere ayn1 de-
neyi yapiyor bu defa fareleri es ve ¢ocuklar ile olugsmus bir “rat park” diye ta-
nimladig1 her ihtiyacinin karsilandigi kafes icerisine koyuyor. Fare uyusturucuya
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ilgi gostermiyor. Hayvanlar bile hayatinda dogru kararlar verirken sosyal destegi
Onemsiyorsa, insan neden dnemsemesin?

Iste insanin hayatinda hep dogru kararlar vererek ilerleyebilmesi var olus ne-
denini bilmesi, yaratani ile iliskisinden yakin ¢evresine kadar iliskisinde siirekli
“Pozitif Ayarlar” yapabilmesi ile miimkiindiir.

Insanin fabrika ayarlarmi en iyi bilen kimdir dersiniz? ‘Ben bilirim” diyorsa-
niz, maalesef bu, kendinizi yeryiizii tanris1 yapmaktir. Insanin yararma olani en iyi
bilecek konumdaki kisi de “O Zat’ki” onu yaratan olabilir ancak.

O halde ayarlarimizi yaratana, dogaya, kanunlara ve vicdanimiza gore siirekli
yapmaya ¢alismaya miisbet hareket dersek yanilmis olmayiz herhalde.

Hakan Giilerce: Evrenin zitlarin dinamik dengesi iizerine kuruldugunu
soyleyebiliriz. Bir de enerji yasalarindan entropi kanunu vardir ki bu kanu-
na gore her sey programlanmis bir diizensizlige gider. Gerek evrende gerekse
davranislarimizda diizensizlik nasil 6nlenebilir?

Nevzat Tarhan: Entropi enerji yasalarindan olup termodinamigin ikinci ya-
sasidir. Her seyin programlanmig bir diizensizlige gittigini sdyler. Kompleksten
basite yani diizenden diizensizlige (Order-Disorder) gidis kuralidir.

Bu kural Darwinizmin de zittidir. Cilinkii Darwinizm miisbet hareketi reddeder.
“Tesadiifi varolus - Hayat miicadeledir - Dogal ayiklanma - Giiglii olanin ayakta
kalmas1” dortliisiinde miisbet hareket etmeye yer yoktur. Fakat termodinamigin
ikinci yasasi olan entropinin davranigsal formuna gore, evrene miisbet anlamda
miidahale edilmedikge, evren dagilmaya dogru gider. Matematiksel modelleme
ile gosterilen bu gercek biyofizikgileri ¢ok ilgilendirmektedir. Biyofizikgilere
gore evrene siirekli miidahale eden bir {ist bilince ihtiyag¢ vardir.

Ust biling miisbet miidahalede bulunmadikca diizensizlik ve kaos ortaya ¢ikar.
Bu Islam’in tevhid anlayisini dogrulamaktadir. Her seyi bilen, goren, isiten ve
kontrol eden bize sah damarimizdan daha yakin bir gii¢ olmazsa entropi saglana-
maz ve ylkselir. Evren sistemini ayakta tutan, diizensizlige ve tesirsizlige dogru
gidisi kontrol eden, dis bir giictiir; bu da ancak tevhitle aciklanabilir. Zaten bir st
biling varsa her seyi kontrol edebilmeli der entropi yasasi.

Di1s miidahale olmadikg¢a sicagin sogumasi, aydinligin kararmasi entropi yasa-
sinin sonucudur.

Her sey ziddiyla bilinir kuralina gore: Aclik olmazsa yemegin lezzet vermeye-
cegi, karanlik olmazsa aydinligin faydasinin anlagilmayacagi ‘entropi’ yasasi ilke-
leridir. Boylece hastaliklar sayesinde sagligin kiymetini anlayan insan psikolojik
dagilmaktan ve bozulmaktan kurtulabilmektedir. Yani gelecegi kazanarak manevi
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enerjisini arttirabilmektedir. Zitlarin hikmetini anlayan kisi i¢in bu anlayis; i¢ hu-
zuru, esenlik hissi, evrenle biitiinlesme duygusu ve kendini yaraticinin sefkatli
kucagina birakabilme hissiyatin1 verebilmektedir.

Entropiye gore;

Karanlik yoktur, 15181 olmamas1 vardir.

Soguk yoktur, 1sinin olmamasi vardir.

Cirkinlik yoktur, giizelligin olmamas1 vardir.

Kaotiiliik yoktur, iyiligin olmamasi vardir.

Diismanlik yoktur, dostlugun olmamasi vardir.

Hastalik yoktur, sagligin olmamasi vardir.

Oliim yoktur, dliimden sonrasini akledememek vardr.
Yokluk yoktur, yaratani akil gozii ile gérememek vardir.
Menfi hareket yoktur, miisbet hareketin olmamasi vardir.

O halde “iyi-dogru-giizel” yoniinde miisbet eylemler yapilmadikc¢a zidd1 olan
menfi eylemler ayrik otlar gibi diinyamiz1 isgal eder. “Kotii-yanlig-¢irkin” istika-
metinde sistem iglemeye baslar.

Demek ki miisbet isler yapilmasi varolusumuzun geregidir. Yapmadigimiz za-
man zamanla dagilmak, yok olmak, ac1 ve elemlere diismek beklenmelidir.

Hakan Giilerce: Bu baglamda bir miisbet-menfi retoriginden s6z etmemiz
miimkiin miidiir?

Nevzat Tarhan: Evet miimkiindiir:

- Goniil yapmak miisbet, kalp kirmak menfi,
- Sefkat miisbet, 6fke menfi,

- Sabir miisbet, acelecilik menfi,

- Affetmek miisbet, intikam menfi.

- [Itifat miisbet, hakaret menfi,

- Dogruluk miisbet, yalan menfi,

- Vakar miisbet, kibir menfi,

- Tevazu miisbet, algalma menfi,

- Hiisn-Ui zan miisbet, su-i zan menfi,
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- Giizel s6z miisbet, kotii s6z menfi,

- Tebessiim miisbet, asik surat menfi,

- Sevgi dolu bakis miisbet, nefret dolu bakis menfi,
- Sicak bir dokunus miisbet, uzak durmak menfi,

- Umit miisbet, karamsarlik menfi,

- Kardeslik miisbet, diigmanlik menfi,

- Dostluk miisbet, ilgisizlik menfi,

- Olumlu bakis miisbet, olumsuz bakis menfi,

- 1yimserlik miisbet, kotimserlik menfi,

- Selam vermek miisbet, gormezden gelmek menfi,
- Helallesmek miisbet, kin baglamak mentfi,

- Bagislamak miisbet, intikam menfi,

- Yardimlasmak miisbet, bencillik menfi,

- Digergamlik miisbet, hodgamlik menfi,

- Oz konusmak miisbet, cok konusmak menfi,

- Cok dinlemek miisbet, ilgisizlik menfi,

- [tiraz edebilmek miisbet, isyan etmek mentfi,

- Gorevini yapmak miisbet, ihmal menfi,

- Dengeli beslenmek miisbet, cok yemek mentfi,

- Insanlar1 sevmek miisbet, diisman gibi gormek menfi,
- Empati miisbet, anlayigsizlik menfi,

- Ozelestiri miisbet, kendini asagilama menfi,

- Yapici elestiri miisbet, degersizlestirici elestiri menfi,
- Fedakarlik miisbet, benmerkezcilik menfi,

- Dayanmak miisbet, katlanmak menfi,

- Sosyal giiven miisbet, kuskuculuk menfi,

- Ozgiiven miisbet, 6zseverlik menfi,

- Nefsini kontrol miisbet, haz pesinde kosmak menfi,
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- Hesap verebilir olmak miisbet, sorumsuz olmak menfi,
- Sadakat miisbet, ihanet menfi,

- Ozgiirliik¢ii olmak miisbet, baskic1 olmak mentfi,

- Cogulcu olmak miisbet, totaliter olmak menfi,

- Giivenmek miisbet, siiphelenmek menfi,

- Bariscil rekabet miisbet, savagci rekabet menfi,

- lyicil duygular miisbet, kétiiciil duygular menfi,

- Uyarict olmak miisbet, siddet uygulamak menfi,

- Gibta miisbet, kiskanclik menfi,

- Sefkat miisbet, acimasizlik menfi,

- Insaf miisbet, hirs menfi,

- Kanaat miisbet, a¢gozIiiliik menfi,

- Minnettarlik miisbet, stikiirstizliik menfi,

- Tesekkiir miisbet, sikayet menfi,

- Adalet miisbet, haksizlik menfi,

- Tevekkiil miisbet, hirs menfi,

- Tefekkiir miisbet, miskinlik menfi,

- Gayret miisbet, iisengeclik menfi,

- Yaraticinin sefkatine siginmak miisbet, egoya siginmak mentfi,
- Tyicil diisiinceler miisbet, kétiiciil diisiinceler mentfi,
- Iyicil davranislar miisbet, kétiiciil davranislar menfi,
- lyicil degerler miisbet, kotiiciil degerler menfi,

- lyi niyet miisbet, kotii niyet menfi,

- Uzlagmaci olmak miisbet, kavgaci olmak menfi...

Hakan Giilerce: Siz 2012 yilinda Pozitif Psikoloji bash@ini tasiyan bir ki-
tap yaymlamistimz. Bu kitapta miisbet diisiince hakkinda baz bilgiler sun-
mustunuz. Kitabimizda yer alan miisbet diisiince ile ilgili goriislerinizi 6zet-
leyebilir misiniz?

Nevzat Tarhan: Pozitif Psikoloji polyannact olmak degildir, mutluluk bilimi
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ogretisidir. Pozitif psikolojinin énemli savunucularindan olan Martin Seligman,
PP’nin giincel psikolojinin karsitt olmadigini belirtiyor. Mutlulugun tiziintii, hii-
zlin, keder, korku, 6fke gibi duygularin olmamasi anlamina gelmedigini vurgu-
luyor. Hiimanistik psikoloji ile kiyaslamanin da yanlis oldugunu sdyliiyor. Hii-
manistik psikoloji déneminde bilim bu kadar ilerlememisti, diyor. Depresyonu
atlatan bir kisiye depresyonla savagma silahi ile birlikte mutlulugu kazanma silahi
da verilmelidir, goriisiinti ifade ediyor. Seligman’a gore PP’nin iki ayag1 vardir:
Esnek optimizm (iyimserlik) ve Otantik (halis) mutluluk. Esnek optimizm, pol-
yannacilik degildir. Olumlu kognisyonlarin (kalip diisiincelerin) ve olumlu emos-
yonlarin (kalip duygularin) 6grenilmesidir. Otantik mutluluk ise ancak emek ve
cabayla elde edilebilir.

Miisbet diisiinen bir insan zindanda olsa dahi rahatlatacak ipuglar1 bulabilir.
Menfi diisiinen insan sarayda dahi olsa halinden sikayet edebilir. Zindanda olan
insan aklini kullanirsa kiiciik seylerden mutlu olmay1 basarabilir. Bunun i¢in miis-
bet diigiinmeye istekli olmak gerekir.

Said Nursi’nin yazdig1 Risale-i Nur Kiilliyati’'ndan 8. S6z, temsili bir hikaye
ile “Giizel goren giizel diisiiniir, giizel diisiinen glizel hayaller kurar ve hayattan
zevk alir” ilkesinin agilimi kabilindendir. Iyimser yolcunun bahgeye bakarken gii-
zel seyleri gorlip istirahat ettigi, kotiimser yolcunun daginikliklara bakarak huzur-
suz olduklar1 metaforu dikkat ¢ekicidir. Insanoglunun hayata bakarken bu gozle
bakabilmeyi 6grenmesi ayni zamanda “Mutluluk Bilimi’nin” temel prensibidir.

Bilingsiz duygularimiz olan sezgileri miisbet veya menfi bakis etkiliyor!.

Bilim akildan dogandan baska bir bilginin ihtimalini yiizyillardir inkar etmisti.
Sezgisel bilim c¢aligsmalar1 halk arasindaki popiiler inancin bilimden daha kavra-
yislt oldugunu kanitladi. Duygularin kendine has nedenleri vardi ve bunu akil an-
layamiyordu. Karmcanin fili anlayamamasi gibi. Boylece bilim kendi ényargisini
kendisi degistirdi.

Geminin pruvasindaki dalgalar gibi, bedenin reaksiyonu duygularm 6niinde
mi hareket ediyor? Bu soruya yoneltilen bir doniim noktasi aragtirmasi, duygu
arastirmasi alaninda énemli merkezlerden biri olan Iowa Universitesi’nden Por-
tekiz-Amerikali ndrolog Antonio Damasio’nun laboratuvarindan ¢ikti. Kaynaklar
arasindan Damasio ve karis1 Hanna’nin bir araya getirdigi arsiv, diinyadaki zarar
gdérmiis beyinlerin gorintiilerinin toplandigi en genis arsivdir. Yasayan beyinle-
rin uzamsal imajlarint olusturan CAT -scan teknolojisi- sayesinde, Damasiolar
2.500’den fazla kafay1 incelediler. Bu hasarli beyinlerin i¢sel goriiniimiiyle; dii-
stince, duygu ve davranisla ilgili her tiirden bozukluktan mustarip hastalarin vaka
analizini bir araya getirdiler. Basardiklar1 essiz bir sey oldugundan, Damasiolarin
laboratuvarindan ve deneylerinden ndropsikiyatri ¢ok s6z edecekti.
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Iowal1 bilim adamlari, nispeten basit anlamlar kullanarak nese, nefret, korku
ve Ofkenin ilk belirmesinin nasil gercekten de bedensel oldugunu gostermislerdir.
Deneklere bir sans oyunu sundular ve onlar1 yalan dedektoriine bagladilar. Bu
oyun -lowa kart testi olarak bilinir- iki kapali desteden tekrar tekrar kart ¢ekilerek
oynaniyordu. Iyi deste, makul kazang ve kiiciik kayiplar icerirken kotii deste ol-
dukea biiyilik kazang, fakat cogunlukla muazzam kayiplara neden oluyordu. Yak-
lasik onuncu turdan sonra, denekler kotii desteden kaginmaya basladilar ve yalan
dedektord, elleri kotii desteye yaklagirken, soguk terlemenin basladigini ve kalp
atisinin ylikseldigini gosterdi. Bununla beraber denekler neden bu sekilde dav-
randiklarii bilmiyorlardi ve fiziksel reaksiyonlarinin farkinda degillerdi. Ancak
yaklasik on besinci turdan sonra kotii desteye karsi bilingli hosnutsuzluk bildirdi-
ler. Ve bu reaksiyonu ve oyunun prensibini agiklayabilmeleri daha da uzun siirdii:
yaklasik on sekizinci turda.

Sezgi - sonradan saldirgan birine doniisen bir kisiye karsi ilk karsilasmamizda
bazen duydugumuz bu acayip his - vardir, yine de bu tip dnsezileri agiklayamayiz,
¢linkii bunlar bilingsiz duygularimizdan ortaya ¢ikar. Ornegin, sonradan diigmana
doniisecek biriyle ilk karsilastigimizda, ¢ok kisa bir siire i¢in tehditkar bir ifade
yiizlinde belirip kaybolabilir, bu da kiside farkedilmeyen bir korku anini harekete
gegirir.

Neler oldugunu anlayamadigimiz zamanlarda bile sezgi bizim igin galisir. De-
neklerden az zeki olan birkag kisi kart oyununun arkasindaki sistemi hig¢ kavraya-
madi, fakat yine de dogrusunu segctiler. Bu noktada popiiler inancin aksine, akil-
dan dogandan bagka bir bilginin ihtimalini yilizyillardir inkér etmis olan bilimden
daha kavrayisli oldugu kanitlanmistir,

Fakat, genellikle diisliniilenin aksine, duygusal anlayis siiper hassas bir feno-
mene dayanmaz. Bunun yerine, sezgi i¢imizde saglam bir sekilde bulunmaktadir.
Bunu deneyimle idrak ederiz. Kartlar1 ilk ¢ektiklerinde, katilimcilarin iyi desteyle
ilgili bir duygular1 yoktu. Once beynin sonucu dngérmeyi 6grenmesi gerekti. Bu
hesaplama - destenin biri 1yi, 6biiri kotii - bilince ulagsmadan 6nce bedene iletildi-
ginde, bir 6nsezi olusur.

Sinavlarda akla ilk gelen cevap gibi bilingli diisiinceyi es gegen baslangic dav-
ranisinin faydali oldugunu biliyoruz. Bu durum birey icin hayati kolaylastirir ve
tehlikeyle karsilasildiginda degerli zamandan tasarruf ettirir. O halde, bazen, i¢
ses ve beden akildan daha iyisini bilir.

Hakan Giilerce: Insan mutlu olmak ister. Bu konuda oldukca istekli ve
heveslidir. Siiphesiz mutlu olmak icin duygularimizi harekete gecirmemiz
gerekiyor. Ancak burada irademiz de 6nemli bir rol oynuyor. Mutlu olmak
icin duygularimizi ne yonde harekete gecirmemiz gerekiyor? Duygularimiza
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nasil hakim olabiliriz?

Nevzat Tarhan: Genellikle, negatif duygular pozitif duygulardan daha yo-
gun ve itirazsiz deneyimleriz. Bir melodram, duygularimizi komedinin bizi giil-
diirmesinden daha cabuk harekete gegirir. Bu nahos acayipligi biyolojiye borglu-
yuz. Noropsikolojik deneylerde deneklere mutlu ve {izgiin resimler gosterirseniz,
ikincisine aninda daha kuvvetli olarak reaksiyon gostereceklerdir, bu da EEG’nin
giiglii goriintiilemesinde goriilebilir. insanlar genellikle trajediyi tercih ederler.

Doganin egitmenleri tarafindan bize hem mutluluk ve hem de mutsuzluk 6g-
retilir. Hayatin en temel yonlerinde onun emirlerini algilariz, hedefleri varligimizi
siirdirmek i¢in ve bize mutluluk getirmesi i¢in izleriz: yemek, igmek, cinsellik,
arkadagliklar gibi.

Insan beyninin 6diil ceza sistemi, beklenmeyen odiillerde beklenen &diillere
gore daha fazla aktif hale gecer. Bu nedenle siirpriz i¢eren sans oyunlari ve uyus-
turucu maddeler zevki yiicelten kisileri tutsak eder. Onceki mahrumiyet hissimiz
ne kadar biiyiikse, miiteakip zevkimiz o kadar giiclii olur. Kuru bir bogazdan ge-
cen ilk su yudumu en lezzetli olanidir. Alet olarak kullandigi zevk ile doga, bizi en
¢ok neden fayda saglayacaksak onu yapmaya ayartir.

Giliniimiizde, mutlulugu aramaktan ¢ok riski engellemeye caligsiyoruz. Tiim ga-
zetelerin mansetlerinde, iyi haberlerden ziyade kotii haberler yer aliyor. Kayiplar,
esdeger kazanglarin getirdigi neseden daha ¢ogunu gotiiriiyor. Eger reaksiyonlari-
mizin bu ¢arpikligindan sorumlu olan beyinsel mekanizma, egitilmemis ve gelis-
tirilmemisse mutlu olamayiz. Yahut zarar goriirse yine mutlu olamayiz.

Sistemimiz zevkin tadini ¢ikarmaktan ¢ok, mutsuzluk deneyimlemeye ayarli-
dir ve rahatsizlig1 ve sevk kirilmasini sevingten daha ¢abuk ve kuvvetli algilariz.
Kritik durumlarda hayati olan evrimin mirast kiigliklii biiytiklii bircok trajediyi
aciklar: Othello’nun delilik derecesindeki kiskangligi karisina olan agkina o kadar
baskin ¢ikti ki, sonunda karisini 6ldiird.

Ginliik hayattan bir 6rnek vermek gerekirse, tatilde oldugunuzda birazcik en-
gellenme son derece yorucu olur. Giines parlar, hafif bir esinti teninizi serinletir,
deniz giizel ve sicaktir ve yemekler lezzetlidir. Siz ve size eslik eden kisi bera-
berce harika zaman gegiriyorsunuzdur. Fakat tam bu anda odanizin 6niinde yol
tamiri baglar, sabahtan aksama giiriiltii. Tatilin tiim nesesi ucup gitmistir ve bu
rahatsizlig1 arkanizda birakmaktan yoksunsunuzdur. Ofkeniz sizi, tiim tatilinizi
mahvetmekle tehdit eder. Iste o anda derin ve farkl1 diisiince beceriniz varsa krizi
yonetebilirsiniz. Boylesine derin diisiince ve gii¢lii duygusal destek 6grenilerek
kazanilabilir. Pozitif psikoloji bunu 6gretmeyi amaglamaktadir.

Hakan Giilerce: Son zamanlarda psikiyatri ve psikoloji 6nemli ilerlemeler
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kaydetti. Bu bilimler bize mutlu olmanin yollarim gosterebiliyor mu?

Nevzat Tarhan: Herkesin i¢inde otomatik olarak mutlu olmaya, anlasilma-
ya ve sevilmeye bir istek vardir. Fakat ne psikolojide ne de psikiyatride mutlu
bir hayata varmanin adimlar1 ¢éziilmiistiir ve bu alanlarda yapilan galigmalar ile
sadece mutsuz insanlar incelenmistir. Ruhsal sorunlari tedavi yontemleri kisinin
iyi olmak i¢in kendi farkindaliginin gelismesinin énemini ihmal edip sadece de-
neysel kesifler lizerinden gelistirilmistir. Bu nedenle, tedaviler sadece yatistirict
olduklarindan eksiktir, care bulmak i¢in degildir. Yaygin ruhsal bozukluklar1 olan
¢ogu hasta, geleneksel biyomedikal ve psikososyal tedavilere ragmen, farkli bo-
yutlarda tekrarlayan ve kronik bir hastalikla hayatlarin1 yasamaya devam ederler.
Kullanilan psikotropik ilaglar ve psikososyal miidahaleler ruhsal sorunlarin bazi
semptomlarinin kisa siire i¢in rahatlamasinda etkilidir. Modern terapi uygulama-
larinin yogunluguna ragmen, toplum iginde hayatlarindan hognut olan kisi sayisi
ayni oranda biiyiik degildir.

Her teorik yaklagimin lideri bu konuda kendini elestirmistir ve zihni ve be-
deni entegre etmek icin ¢abalamistir. Mesela, Emil Kraeplin deneysel psikolog
Wilhelm Wundt ile beraber ¢alismistir. Calismalariin amact; psikolojik, genetik,
farmakolojik ve anatomik teknikleri kullanarak duygusal ve zihinsel islemlerin
anlayigini birlestirmekti. Kraeplin’in orjinal diislincesi ruhsal hastaliklarin beynin
spesifik bolgelerindeki noksanliktan meydana gelen spesifik hastaliklar oldugu-
dur. Fakat, kariyerinin sonuna dogru bunun yanlis oldugunu anlamisti. Ayni se-
kilde, Sigmund Freud ilk olarak bilimsel bir psikoloji i¢in ndrobiyolojik altyap1
gelistirmek istedi ama ihtiyact olan aletlerin onun zamaninda mevcut olmadigini
fark etti. Maalesef, daha sonra hastalik kategorisi ve kisilik paradigmalarin1 takip
eden kisiler biitiin alanin agiklamasi i¢in kendi yaklagimlarinin yeterli oldugunu
diistindiiler.

Psikiyatri ve psikolojinin ilerleyisi mutlulugun bilimini anlayabilmek i¢in ye-
tersiz kalmistir ¢linkii bilimin diger alanlarindaki biiyiik gelismeleri entregre et-
meyi bagarmamistir. Cogu psikologlar ve psikiyatristler insanlarin temel olarak,
bilgisayarlar gibi mekanik olduklarmi diisiinmektedir. Fakat, yaratic1 yetenek ve
Ozgiir irade gibi insan bilincinin bazi fenomenlerini agiklamak i¢in kuantum fizigi
yeterli olmayabilir ¢iinkii bilgisayarlarin belirleyici (deterministik) logaritmalari
kisisel farkindaligi olan kigilerin mutlulugunu agiklayabilmek i¢in miimkiin de-
gildir.

Hakan Giilerce: Olumlu bakisin beden iizerinde bir etkisi var midir?

Nevzat Tarhan: Hisleri deneyimlememizde organlarimizin rolii son yillarda
anlasildi. Hatta bagirsak florasindaki bakteri dokusu bile kisiye 6zel olarak ortaya
cikiyor. Kronik gegmeyen ishallerde kisinin birlikte yasadig1 kisinin bagirsak flo-
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rasi ilag olarak verildiginde ishal diizelebiliyor. Beyinde 100 milyar, bedende 15
trilyon hiicre varken, bagirsakta 150 trilyon mikroorganizma olmasi ¢ok ilgingtir.
Son bilimsel verilere gore her hiicre i¢cindeki protein yapisindaki mikro-tiibiiller
vasitasi ile magnetik rezonatdr gibi ¢aligmaktadir. Yani her hiicre kiigiik bir radyo
istasyonudur.

Albert Einstein “Sezgisel akil kutsal bir hediyedir. Rasyonel akil ise sadik bir
kole. Biz koleyi onurlandiran ve hediyeyi unutan bir toplum yarattik.” diyerek
duygular1 ihmal etmenin kotii sonuglarina dikkat cekmistir.

Son yillarda kabul géren goriise gére mutluluk hormonu olan serotoninin en
cok bulundugu organ bagirsak sistemimiz oldugu ve bu yapinin bagisiklik siste-
mimizin %75’ini olusturdugu gercegidir. Bu nedenle mide-bagirsak sistemi ‘ikin-
ci beyin’ olarak tanimlanir.

Akil ve duygu ile ilgili son ¢alismalar, bedensel deneyimlerin ve bedensel du-
rumla ilgili hatiralarin duygular iizerinde ¢ok énemli oldugunu ileri siirmektedir.
Bu da zihin ve karar verme agisindan ¢ok onemlidir. Bu sebeple artik psikote-
rapilerde duygu ile eszamanli hangi bedensel duyum hissedildigi de not alinir.
Uyusma, titreme, Uslime, terleme, gerginlik sanci vs...

Jon Lief’e gore viicuttaki organlar ve beyin arasindaki iki yollu iletisim, bu
siiregte ok 6nemli sinyallerdir. Oyle gériiniiyor ki, mikrop gruplarimiz kan ara-
ciligiyla mikroplardan gelen direk sinyaller yiiziinden énemli bir role sahipler.
Olumsuz duygular asit 6zellikli olumlu duygular onaric1 kimyasallar salgilayarak
i¢ organlarimizi yonetmektedir. Ayrica, sinir sistemiyle son derece entegre sinyal-
leserek, bagisiklik sistemini etkilemesi bakimindan da son derece dnemlidir.
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Bir Mekan

Hizan: ilim ve Alim Havzas:

Hasan CiICEK
Yiiziincii Y1l Universitesi
Oz

MO iki binli y1llardan beri yerlesim yeri olan ve bugiin Bitlis’in bir ilgesi olan Hizan,
Osmanlilar déneminde uzun siire kendi basia bir beylik olarak varligini devam ettir-
mistir. Bu dénemlerde de Hizan, sahip oldugu ¢ok sayida medresesi ile bir tiniversiteler
sehri goriiniimiindedir. Kadim bir sehir olan Hizan, 6zellikle Osmanlilar doneminde bir
ilim merkezi ya da medreseler havzasidir. Cok sayida Medreseyi barindiran Hizan birgok
alimin, din adamiin ve kanaat 6nderinin yetismesini de saglamistir. Entelektiiel a¢idan
miinbit olan bu havzada Molla Halil, Arvasi, Tagi, Varkanisi, Said Nursi gibi ¢cok sayida

alim, diisliniir, entelektiiel yetigmistir.

Anahtar Kelimeler: Hizan, ilim, Alim, Medrese, Tag Medresesi, Said Nursi.

Hizan: The Area of Science and Scholars

A Place:
Hizan: A Reservor of Knowledge and Scholar

Abstract

Hizan, having been settlement since the 2nd millennium BC and being a district in Bit-
lis, maintained its presence as a principality on its own for a long time in the Ottoman era.
In this period, Hizan had a view of the universities city with a large number of madrassas.
Hizan, an ancient city, was the home of the science center or madrassas, especially in the
Ottoman era. Hizan hosting numerous madrassas was also home to the training of scholar,
clergy and opinion leaders. Many scholars, thinkers, intellectuals were educated such as
Molla Halil, Arvasi, Tagi, Varkanisi, Said Nursi, in this intellectually fertile district.

Key Words: Hizan, Science, Alim, Madrassa, Tag Madrasah, Said Nursi.

Giris

Hizan, Hititlerden bu yana bir medeniyet merkezidir. Tarihi kayitlara gore
MO 2000°li yillardan itibaren insan yerlesimleri bilinmektedir. Hititlerle baslayan
insan yerlesimleri Pers, Roma, Bizans ve Arap egemenligiyle stiregelmistir. 11.
yiizyilda Selguklu, 16. ylizy1lda da Osmanli devrini yasayan Hizan, XIX. yiizyilin

ikinci yarisina degin, Erzurum Vilayetinin Mus Sancagina baglh Bitlis Nahiye-
sinin bir kdyiiydii. 1919 yilinda yonetsel diizenlemeyle kaza yapildi ve Bitlis
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Vilayetine baglandi. 1929°da bir yasayla Bucak haline getirilen Hizan, Mus iline
baglandi.1936°da da ilgceye dondistiiriilerek Bitlis iline bagli bir ilge olmus (Parla
vd.,1982: 1400), Karasu koyti ilge merkezi yapilmistir. Hizan’1n yiizolgiimii, 917
kilometrekaredir (Parla vd.,1982:1982: 1415). Hizan’1n, “Arart” olarak kayitlarda
gorilen ilk ismini muhtemelen Urartular kullanmisti. Daha sonra Farslarin verdi-
&1 “Seherhizan”, “seherlerde kalkanlar” anlamina gelmektedir. Sonralar1 “Hizan”
diye kisaltilan isim, “erken kalkan milletin yeri” olarak tarihe gegmistir. Unlii yo-
netici ve tarih¢i Seref Han (1543-1604) 1597°de yazdigi Serefname adli eserinde,
bu ismin gerekeesini sdyle agiklar: “Bolgede, bu tilkenin halki, gece ve seherlerde
kalkip ibadet etmekle giinahlardan sakinmakla, dindarlikla, giivenilir olmakla ve
dine simsiki sarilmakla iin yapmislardi” (Seref Han, 2006:161). Bu niteleme, Hi-
zan’da yasayanlarin bir kimligine donligmiis gibi. Hizan, bugiin o eski mirasinin
etkisini insaninda hissettirmektedir. Insanlarin bélgede munis olarak bilinmesinin
bir sebebi de buradaki ilim merkezlerinde yetisen filozof, diisiiniir, alim ve kanaat
onderleridir. Hizan ad1 simdiki mevcut ilge olan Hizan’a tagininca eski Hizan’in
ad1 Nefs-i (kendi, 6z) Hizan olarak benimsenmistir (Cigek, 2007: 4). Bu giin Hi-
zan olarak bilinen ilge, Osmanlilar donemindeki Hizan, Sipayirt, Axkis, Késan,
Nemiran beyliklerinin alanini kapsamaktadir.

1. Medreseler

Hizan, cografyamizin kadim kiiltiir ve egitim merkezi olma 6zelligini hep
diri tutmustur. Kadim sehir Hizan, 6zellikle Osmanlilar déneminde yani 16.
yiizyildan, 20. ylizyilin basina kadar, bir egitim ve kiiltiir merkezi olmustur. Bu
yiizyillarda Eski Hizan (Nefsi Hizan) (bugiinkii Gayda) bir medreseler sehridir.
Buradaki; Isivi Veli Medresesi, Mir Davut Medresesi, Atik Medresesi, Meydan
Medresesi, Sehzade Medresesi ve Sigal Medresesi; bunun yaninda 18. yiizyilin
sonlarinda faaliyete baglayan Tag Medresesi, donemin alimlerini, diistiniirlerini,
entelektiiellerini, ilim diinyamiza kazandirmistir. Tag, Meydan ve benzeri medre-
selerde bolgenin ilim seckinleri yetigmistir. Donemin en iyi egitim 6gretim organ-
lar1 olan medreseler, ayn1 zamanda bolgenin yetismis segkin eleman ihtiyacini da
karsilamistir (Cigek, 2007).

Medreseler, bolgenin 20. yilizyildan 6nceki entelektiiel faaliyetlerin ardalani-
dir. Osmanli’ya baglh Kiirt Mir(Bey)likleri kendi bolgelerinde bir¢ok medresenin
hayat bulmasini saglamislardir. Bu giin Hizan olarak bilinen bolgede de Osmanli-
lar doneminde bir¢ok medrese kurulmus ve bolgenin ilim hayatinin zenginlesme-
sini saglamigtir. Hizan Medreseleri sadece alim ve/veya din adami yetistirmiyor,
baska medreselere kaynaklik da ediyor. Giiniimiizde birkag iiniversiteyi i¢inde
barmdiran sehirlerin egitim merkezleri olmasi gibi, Ozellikle bugiin Nefsi Hizan
(diger bir adi Gayda) olarak bilinen Sur civart Osmanlilar doneminde adeta bir
universiteler kenti goériinlimiindedir. Bolgenin miisliimanlagmasiyla beraber med-
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reseler de boy gostermis; 16. ylizyildan itibaren de yayginlagmis ve etkili med-
reseler kurulmustur. Fakat 1924’teki Tevhid-i Tedrisat Kanunu’yla varliklarin
fiilen sona erdirmek zorunda kalmislardir (Cigcek, 2014: 59-60). Bu medreselerin
isimleri bilinenlerinden kisaca s6z edelim.

1.1. Mir Davut Medresesi

Seref Han, Serefname’de bu medreseden ve kurucusundan &vgiiyle s6z eder.
16.Yiizyilin baglarinda kurulmasi muhtemeldir. Hizan nin miri olan, Emir Davud
bin Emir Melik (veya kisa adi Mir Davut) tarafindan yaptirilmistir (Seref Han,
2006:163). Hizan’in 16. ylizyilin basindaki yoneticisi olan Emir Davud, Seref
Han’a gore, bilginlere ve fazilet sahiplerine biiyiik bir ilgi gosterdiginden onlar
icin Hizan’da Davudiye Medresesi’ni kurup tamamladi. Seref Han, kitabini
yazdig1 donemde (1597) bu medresenin durumunu soyle anlatir: Bu Medrese
hala, yararli hizmetlerde bulunan bilginlerle ve yararlanan 6grencilerle dolup
tagsmaktadir (Seref Han, 2006:163). Hizan Suru’na yaklasik 300 metre uzaklikta
bulunan ve kalintilar1 belirgin olarak bulunan medreselerden biridir.

1.2. Simban Medresesi

Medresenin kalintilarinda bulunan ve simdi kdyde insa edilen caminin duvari-
na yerlestirilen oyma tagtan anlasildigina gore Hicri 1063°te (Miladi 1652/1653)
o donem Késan beyliginin basinda bulunan Mir Muhammed oglu Mir Abdullah
tarafindan Simban Kalesi yakininda yaptirilmistir. Bu donemde y6renin din adami
ve alim ihtiyacini karsilayan medresenin faaliyetlerini ne zaman sona erdirdigiyle
ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

1.3. isivi Veli Medresesi

Nefs-i Hizan’da yeri belli olan, kalintilar1 bulunan medreselerden biridir.
Sur’un Gilineyinde, Sura yaklasik 300 metre uzak Keklik (Kemalan) yolu iizerin-
de bulunmaktadir. Medresenin ortasinda genis bir mekan, Kuzey ve Giineyinde
odalar dogusunda ise uzun bir yap1 bulunmaktadir. Ayrica medresenin dogusu ve
giineyinde mezarlik bulunmaktadir. Anlatilanlara gére medresenin kurucusu Isiv’i
Veli’nin mezar1 da medresenin dogusunda bulunmaktadir.

Medresenin dogusunda genis bir mezarlik bulunmaktadir. Bu mezarligin med-
resenin talebelerine ait oldugu sdylenir. Cok biiyiik bir medrese oldugu hakkinda-
ki rivayetleri, mezarligin genisligi dogrulamaktadir. Bazi donemlerde 750 6gren-
cisinin oldugu sdylenmektedir. Isiv’i Veli ve medreseye ait higbir tarihsel kayit,
bulunmamaktadir (Cigek, 2007: 670).

1.4. Atik Medresesi
Sur’un batisinda bir tepede bulunmaktadir. Sur’a en yakin medresedir. Sur ile
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arasinda 100 metre mesafe vardir. Kalintilar1 hala bulunmaktadir. Yap1 olarak,
Isiv’i Veli medresesine benzemektedir.

1.5. Sehzade Medresesi

Medresenin bulundugu alan bilinmektedir. Ama higbir kalintis1 yoktur. Kalin-
tis1 ve yeri tam olarak bilinmeyen ii¢ medreseden biridir.

Bu medresede 700 6grencinin 6grenime devam ettigi sdyleniyor. Burada
ikamet eden yaglilara gore, bir donem bu 700 6grencinin biitiin iage ihtiyacini
burada ikamet eden bir kadin karsilamistir. Bu medrese ile ilgili olarak bilinen tek
bilgi bu. 16. yiizyildaki sehzadelerden biri tarafindan kuruldugu tahmin edilmek-
tedir (Cigek, 2007:670-671).

1.6. Sigal Medresesi
Adi bilinen medreselerden biridir.
1.7. Meydan Medresesi

Sur’un Giineyinde, diger medreselerin bulundugu alanda oldugu sdylenmek-
tedir. Alan1 bilinmekle beraber kalintilar1 yoktur. Yeri tam olarak bilinmeyen ii¢
medreseden ve “Medreseler Cesmesi’nin etrafindaki medreselerden biridir. Bu
medresede birgok tinlii alimin yetistigi sdylenir. Bu iinliilerden biri de Molla Ha-
lil’dir. Bu medresede Molla Halil (1754—1843) (daha detayli bilgi i¢in bkz. Pa-
kis, 1996) gibi tinlii miiderrisler hem yetismis ve hem de orada ders vermislerdir.
Molla Halil Hizan’nin Gulpik (Siittas1) koyiindendir. Hayatinin son yillarini Si-
irt’te gegirdiginden es-Si’irdi olarak anilmaktadir. Tefsir, Fikih, Hadis ve Tasav-
vuf alimi Molla Halil adeta yasadig yiizyilda Hizan’daki entelektiiel faaliyetlerin
aynasidir. Yani bu dénemin ilmi ¢aligmalarinin tarihe yansimasidir (bkz. Cigek,
2007:669).

Meydan Medresesi’'nde donemin iinlii miiderrisleri ders vermektedir. Bunlar-
dan biri olan Sifi Hiiseyin Efendi (19. yiizyil) Molla Halil’in ilim adami olma-
sma katki saglayan ve yasadigi donemde nasihatleriyle insanlar1 aydinlatan, ya-
sadig1 zamanin ve mekanin itibar edilen bir bilgesidir. Hiiseyin el-Karasevi (19.
yiizy1l) Molla Halil’in tecvid ilmini 6grendigi hocasidir. Abdiilhadi el-Arvasi
(19.yiizy1l) Bu medresenin miiderrislerindendir. Molla Halil ondan Mantik ders-
leri almistir. Molla Murad Hurusi (19.yiizy1l) Sibgatullah Arvasi’nin kendisine
itibar ettigi sdylenir. Onun déneminde yasayan bir ilim adamidir.

1.8. Tag Medresesi

Tag Medresesi, Hizan’a 36 km uzakta, Bahgesaray yolu {izerinde olan Tag
kdyiinde bulunmaktadir. Medresenin batisinda medresenin kurucusu olan bey’in
eslerinin ve ¢ocuklariin mezarlar1 bulunmaktadir. O déonem Sipayirt Beyligi’nin
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Mir’i olan Abdi Bey, ilk esi olan Miranete ve ikinci esi Pakize buraya defin edil-
mislerdir. Abdi Bey Tag kalesinin ya da Sipayirt Beyligi’nin miridir. Kale medre-
senin tam kargisinda bulunmaktadir. Abdi Bey’in mezar taginda 6liim tarihi olarak
Hicri 1241 (M.1825) yazilmis; Esi Miranete’nin 6liim tarihi H.1237 (M.1821),
diger esi Esad Bey’in kiz1 Pakize’nin 6liim tarihi 1256 (M. 1840) olarak kayde-
dilmistir. Abdi Bey, Siilleyman Bey’in ogludur. Miranete Hatun Miikdislii (Bahge-
saray) Eyiiphan Bey’in kizidir.Rivayetlere gore, Miranete’nin hi¢ ¢ocugu olma-
mis. Pakize’nin ise ¢ocuklari varmis. Pakize ¢ocuklariyla dviinlirken, Miranete
demis ki ‘benim 6yle ¢ocuklarim olacak ki, sonu hi¢ gelmeyecek, hep yasamaya
devam edecekler. Ama senin ¢ocuklarin 6lecek adin kalmayacak, benimkiler ise
stirekli yasayacagi i¢in, 6liimsiiz olacagim..” Bunun {izerine esinin de yardimiy-
la, Tag medresesini kurdurmustur. Onun 6liim tarihi Miladi 1821 olduguna gore,
bu medresenin kurulma tarihi 1800 dolaylarindadir. Muhtemelen ya 18. Yiizyilin
sonlarinda, ya da 19. yiizyilin baglarinda kurulmustur. Kanaatimce Birinci Diinya
Savasi’nda 6grenciler de savasa katildig1 i¢in medresenin aktifligi bu dénemde
zayiflamig olabilir. 20. ylizyilin birinci ¢eyreginden sonra da tamamen islevi sona
ermistir. Abdurrahman-1 Tagi (1831- 1886), Miiderris Mehmed (Muhammed)
Emin Efendi (bkz. Nursi, 2006/1), Molla Abdullah (Said Nursi’nin Abisi) Burada
ders de verir. Muhammed Diyauddin (Ziyauddin) (1855- 1923) (Abdurrahman-1
Tagi’nin oglu), Fethullah Varkanisi (Abdurrahman-1 Tagi’nin damadi) ve Said
Nursi, Tag Medresesi’nin iz birakanlar1 arasindadir (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ci-
cek, 2014: 58-68).

2. Tag Medresesi ve Said Nursi

Bediiizzaman Said Nursi’nin de Tag Medresesi’nin adinin anilmasinda biiyiik
pay1 var. Tag Medresesi, Nursi i¢in evinin disinda 6grenim gordiigi ilk yer veya
okuldur. Said Nursi’yi anlatan kaynaklar yaninda, kendisi de Tag Medresesi’ni
ovgiiyle ve saygiyla anarak, bu egitim kurumunu dliimsiizlestirenler arasina katil-
mugtir. Orada egitim goren ve oradan 6vgii ile s6z eden Bedilizzaman Said Nursi,
Tag Medresesi’nin o giin i¢in durumunu bakin nasil betimliyor:

«...nahiyemiz olan Hizan kazasina tabi Isparit'te (Ispahart), birden bire, meshur
Seyda naminda Seyh Abdurrahman-1 Tagi himmetiyle o kadar ¢ok talebeler ve
hocalar ve alimler ¢iktilar ki, biitiin (bolge) onlarla iftihar eder bir sekil aldigi
zaman, i¢lerinde miinazara-i ilmiye ve pek biiyiik bir himmetle ve pek genis
bir daire-i ilim ve tarikat icinde dyle bir vaziyet hissediyordum ki, giiya rii-yi
zemini fethedecek bu hocalardir ...alimler, ilimde, dinde biiyiik bir fiituhat yap-
miglar gibi vaziyet aliyorlardi. Bir talebenin bir parca ziyade zekaveti olsaydi,
biiyiik bir ehemmiyet verilirdi. Miinazarada, bir meselede birisi galebe ¢alsa
biiytik bir iftihar alirdi. Ben de hayret ediyordum, o hissiyat bende de vardi.
Hatta tarikat seyhleri ve dairelerinde medar-1 hayret bir miisabaka, hem nahiye,
hem kaza, hem vilayetimizde vardi. O haletleri bagka memleketlerde o derece
goremedim” (Nursi, 2006a: 55-56).
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Said Nursi ayn1 donemde Miikiis’te (Bahgesaray) bolgenin egitim d6gretim ha-
yatina katki saglayan bir baska medreseyi de anar ve sOyle der: “O donemde Mir
Hasan Veli Medresesi” vardir (Nursi, 2006b: 35).

Bu medreselerde yetisen ilim adamlarinin ve diisiiniirlerin birkacina deginir-
sek, bu ilim havzasinin kurumlar1 olan medreselerin ne kadar etkili olduklar1 an-
lasilabilir olacaktir.

3. Alimler

16. ylizyilda baslayan Hizan’daki entelektiiel ortam alimlerin besigini insa
eder. Bu nedenle ¢ok sayida alim ve miiderris kendini gosterir. Alimler ve miider-
risler bu medreselerde bircok iinliiilim adami ve din adami yetigmiglerdir. Fakat
bir¢ogu eser birakmadigi icin halk arasinda sadece isimleri bilinmektedir. Birkagi-
n1 anmamiz, meselenin daha iyi anlasilmasini saglayacaktir. Feqiyé Teyran (1560-
1632), Selimiyé Hizani (18.yiizy1l), Molla Halil (1754-1843), Mela Ebdillahé
Hizani (6.1854), Sibgatullah Arvasi (6.1870), Abdurrahman-1 Tagi (1831-1886),
Fetullah Varkanisi (6.1899), Muhammed Diyauddin/Ziyaiiddin (1855-1923),Be-
ditizzaman Said Nursi (1878-1960), vb.

Hizan medreselerinde yetisen alimlerden biri tinlil sair disiiniir Feqiyé Teyran
(1560- 1632) Miikiis (Bahgesaray)liidiir. Asil adi Muhammed olan sair, 6grenim
i¢in Hizan’da 16. yiizyilda faaliyette bulunan medreselerden birine gelir. Islami
ilimler alaninda 6grenim goriir. Bu yiizden etkili bir Islam bilgini olur. Unlii sair
burada egitim goriirken, Hizan’m o dénem yoneticisi olan Cihan Paga’nin (Cihan
Sah) kiz1 Sinem’e asik olur. Muhtemelen Mir Muhammed’i, Feqiyé Teyran yapan
stire¢ de boyle baslar. Leyla ile Mecnun’un Oykiisiine benzer bir dykiisti vardir bu
ask hikayesinin.

Bir yanlis anlasilma vardir baglarda. Cihan Pasa’nin karisinin yani Sinem’in
iivey annesinin adi da Sinem. Mir Muhammed’i Cihan Pasa’ya gammazlayanlar
kasith olarak Muhammed’in, pasanin karisina asik oldugunu sdylemislerdir. Ci-
han Paga, bundan dolay1 zaten bir antipati duymus. Bu nedenle Muhammed Hi-
zan’dan ayrilmak zorunda kalir. Ama bu ayrilik Sinem’e 6liim, Mir Muhammed’e
zuliimdiir. Mir Muhammed artik daglara vurur kendini, sularla kuslarla konusur.
Bir bagka aska ulagir. Fizik dlemden metafizik dleme ulastig1 sdylenir. Ve boylece
adi1 da kuslarla konusan talebe anlaminda Feqiyi Teyran olur. Feqe, medrese tale-
besi demektir. Diistiniiriin siir tarzinda yazilmis ¢ok sayida eseri bulunmaktadir.

18.ylizyilda Selimi ya da Selim Siléman adiyla da bilinen Hizanli Selimi (Seli-
miyé Hizani) de Kur'an’daki Yusuf Ziileyha oykiisiinii 1759 yilinda mesnevi
tarzinda yazar ve o donemin Hizan mirine ithaf eder (Bkz. Hizani, 2013). Soz
konusu alimin dogum ve 6liim yillar1 konusunda bilgi bulunmamaktadir. Eserini
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yazdigi tarih gz oniinde bulundurularak 18.yiizyilda yasadigi soylenebilir.

Alim havzasi1 Hizan’in diger iinlii bir alimi olan Molla Halil (1754-1843) Hi-
zan’in Gulpik (simdiki ad1 Siittas1) koylinde dogmus, ilk dini bilgileri babasindan
almis; 18.ylizyilin sonlarindan itibaren iinlenen Hizan’daki Meydan Medresesi’n-
de, Kur’an ve Tecvit ilmi konusunda iinlii olan ve ayni zamanda babasimnin da
hocasi olan Hiiseyin el-Karasevi’den Kur’an ve Tecvit ilmini 6grenmistir. Ayrica
XVIII. ylizyiln ikinci yarisinda bolgede etkili olan medrese egitiminde etkin olan
bir¢ok alimden ders alip 6grenimini tamamlamis, XIX. yiizyilin birinci yarisin-
dan itibaren Hizan’daki Meydan Medresesi’nde miiderrislige baslamistir. Burada-
ki miderrisligi yaklagik 10 sene siirer. (Pakis, 1996). Baz1 kaynaklarda dogdugu
yere nispetle el-Hizani olarak tanitilmaktadir. Duasini almak {izere babasi onu
Marifetndme’nin yazar1 Erzurumlu Ibrahim Hakki’ya gotiirmiis; ondaki ilmi is-
tidad: goren Ibrahim Hakki’nin “Allah sana gok ilim, salih amel ve uzun &miir
versin” dedigi nakledilir. Molla Halil, babasinin arzusu dogrultusunda Siirt’e yer-
lesir. Bolgenin iinlii medreselerinden sayilan Medrese-i Fahriye’de 30 sene kadar
miderrislik yapar. Bu donemde hem 6grencilerin egitimiyle ilgilenir hem de da
ozellikle medreselerde okutulacak kitaplar telif eder. Molla Halil cogunlukla med-
rese egitimindeki ders programina yonelik olmak {izere kitaplar yazdigi halde,
umuma hitap eden eserler de telif etmistir; 30 dolayinda eseri vardir (Pakisg, 1996).
Omriiniin sonunu Siirt’te gegirir.

Tasavvuf geleneginde 6nemli bir yere sahip olan Sibgatullah Arvasi (Gavs-1
Hizani) ya da Sibgatullah Hizani de, Hizan ve civar medreselerinde yetisir ve
Naksi geleneginde onemli tasavvufi merhaleleri kat ettigine inanilir. Tasavvufta
“yiiksek mertebede bulunan veli” (Arvasi, 2011: 252) anlaminda “Gavs” olarak
nitelendirilir ve Hizan’da yasadigi i¢in de “Gavs-1 Hizani” olarak bilinir. Kéken
olarak Miikiis (Bahgesaray), Arvas (Doganyayla) koylinden oldugu i¢in de Arva-
si olarak anilir (Arvasi, 2011:19). Diistinceleri, 6grencilerinin derledigi Minnah
(bkz. Arvasi, 2011: 32-243) adli eserde toplanmustir.

Mela Ebdillahé Hizani (6.1854) dogum tarihi belli olmamakla birlikte Hi-
zan’da diinyaya gelir. ilk derslerini imam olan babasi Molla Abdiirrahim’den alir
ve Hizan Medreselerinde egitim gordiikten sonra Bulanik’in Semerséx kdyiine
imam olarak gider ve orada 1854 yilinda hayata veda eder. 7 ¢ocugu da medrese
egitimi alir ve neredeyse hepsi sairdir. Bunlardan biri dogum tarihi belli olmayan
ve 1908’de hayata veda eden Abdulkadiré Hizani (6.1928)’dir. Sair, alim, miid-
deris olan Abdulkadiré Hizani ayn1 zamanda Abdurrahmani Tagi’nin 6grencisi ve
halifesidir. O da babasindan ilk dersleri aldiktan sonra, donemin Hizan medrese-

lerinde 6grenim gortir.
Hizan medreselerinde yetisen alimlerden biri de Abdurrahman Tagi’dir. Ab-
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durrahman Tagi (1831-1886), Tag Medresesi’nin {iinliilerinden ve oraya katki
saglayanlarindandir. Anlatilanlara bakilirsa o da Farabi ve ibn Sina gibi akarsu
kenarlarinda ve ¢icek bahgelerinde ya da manzarasi giizel tepelerde gezerek ders
verirmis.

1886 yilinda Giiroymak’ta vefat eder ve buraya defnedilir. Onun Giliroymak’ta
20 yil kaldigr sdylenir. O, 20 y1l Gliroymak’ta kaldigina ve vefat tarihi de 1886
olduguna gore, 1866’da Tag’dan ayrildig1 sdylenebilir. Tagi bugiin de farkli yo-
relerde devam eden bir ilim geleneginin kaynagidir (daha detayli bilgi i¢in bkz.
Cicek, 2014:58-68).

Sadece diisiiniir yetistirme konusunda degil, tip alaninda da 6nemli ilerleme-
ler goriiyoruz. 20. ylizyilin baslarinda sifa dagitan, hastaliklara deva olan yokluk
ve yoksulluk yillarinda, imkansizliklar i¢inde ameliyat gergeklestiren bir hekim
olarak Dapira Alé, Hizan’1n ilim alanindaki gelismisliginin baska bir versiyonu-
dur. 1958 yilinda Hizan’in Gulpik (Siittasi) kdylinde hayat veda eden tinlii kadin
hekim Dapira Al€, bir hekim ailesi mensubudur. Anlatilanlara bakilirsa ailesinin
fertleri de hekimlik yapmistir. O da kendi ¢ocuklarindan bazilarina hekimligin
baz1 yonlerini 6gretmis, boylece gelenegin devamini saglamistir. (Daha ayrintili
bilgi i¢in bkz. Cigek, 2006)

Bedilizzaman Said Nursi de bu miimbit topraklarda diinyaya gelmis ve hem
kendi tiniinii hem de Hizan’1n iiniinii diinyaya yaymis diistiniirlerden birisi olan
0zel bir 6ykiidiir. Sanirim Hizanli alim/disiiniirlerin ortak 6zelligi Hizan’da kal-
mamalari ve 6grendiklerini/bildiklerini baska mekanlara tastyarak, Hizan’la sinir-
I1 kalmayarak, immete ya da diinyaya mal olmalaridir.
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Bir Talebe

Ibrahim Hulusi Yahyagil

Hakan GULERCE
Istanbul Universitesi

Ibrahim Hulusi Yahyagil, 1895 yilinda Elaz1g Harput’ta dogmustur. Birinci
Diinya Savasi’nda, Kafkas ve Canakkale savaslarina katilmig olup 1950 yilinda
Albay riitbesi ile emekliye ayrilmistir. Said Nursi’nin ilk talebelerindendir. Nur-
si’yi ilk defa 14 Nisan 1929 yilinda yiizbagi riitbesi ile Egirdir’de muvazzaf su-
bay iken Barla’da ziyaret etmistir. Risale-i Nur’da Hulusi Bey unvani ile anilan
Yahyagil, Nursi ile ilk tanigmasindan itibaren ona talebe olan ve Risale-i Nur’un
dogus ve nesir yillarinda 6nemli hizmetleri bulunan saft-1 evvel talebeler, diger bir
ifade ile Barla Siddiklar1 arasinda yer alir.

Onu yakindan tanimak i¢in Barla Lahikasi ¢ok 6nemli bir kaynaktir. Hulusi
Bey, Nursi’yi ilk ziyaretini ona yazdig1 bir mektubunda soyle kaleme alir:
Ta kiiciik yastan beri litf-u Hakla Kur’an’in hakikatine merak etmis ve taharri-i

hakikat yolunda bulunmus. Nihayet aradigimi Egirdir’de Ustad-1 Muhteremi-
min nesre vasita oldugu So6zler tinvanli nurlarda bulmusumdur.!

Gorildigi gibi ¢cocuklugundan beri hep bir arayis icinde olan ve arkadaslari-
nin da gahitligi ile ilmi, zekas1 ve kavrama giicli keskin olan Hulusi Bey, Risale-i
Nur’u okumasi ile birlikte biriktirdigi biitiin sorularina cevap bulmustur. Nursi’yi
ziyaret konusunda ¢ok imkan1 olmayan Hulusi Bey, ona yazdigi mektuplar ile
soru sorma ve kendi hissiyatint aktarma imkani bulmustur. Onun mektuplarindaki
sorulara verilen cevaplarla Risale-i Nur’un énemli bir kismi, 6zellikle Mektubat
isimli eser, ortaya ¢ikmugtir. Kirk {i¢ adet mektubu da Nursi tarafindan Barla La-
hikast isimli esere dahil edilmistir.

Bu karsilasma ve ardindan Risale-i Nur’a talebe olma, Hulusi Bey’in mane-
vi hayatinda c¢ok biiylik inkilaplara sebep olmustur. Adeta yeniden dogan Hulusi
Bey, bu yeniden dogusu ve Risale-i Nur’a hizmet etmenin verdigi huzuru ve mut-
lulugu, Nursi’ye yazdig1 bir mektubunda ¢ok veciz bir sekilde kaleme almigtir:

Bu bulus, beni evvelemirde girkdbdan selamete, felaketten saddete, zulmetten
nura ¢ikardigi i¢in, Nurlara ve Hazret-i Kur’an’a ve bu nurlarin izn-i Hakla
nasiri, miibelligi, vaizi, dellali olan Ustadima o andan itibaren ruhumda laye-
tezelzel bir muhabbet ve bir alaka ve bir merbutiyyet hasil olmustur. Yiiz bin
kere hamd ve stikiirler olsun. Nurlarla alakadar oldugum zamanlarda, diinyevi
biitiin lezzetlerin fevkinde biiyiik bir zevk ve havassimda azim bir sevk hisse-
diyorum.?

1 Said Nursi, Barla Lahikas:, 2004, Istanbul, S6z Basim Yayin, s. 106.
2 A.ge.s.106.
199



Ibrahim Hulusi Yahyagil / Hakan GULERCE

Hulusi Yahyagil’in Risale-1 Nur hizmetindeki yerini ve 6nemini bize en giizel
sekilde anlatan ifadeleri yine Risale-i Nur’un igerisinde buluyoruz. Said Nursi,
Barla Lahikasi isimli eserinde hem diger talebelerine, hem de gelecek nesillere
ornek olmasi i¢in ’Hulusi Bey’e Hitabdir” basligi altinda kaleme aldigi mektu-
bunda su ifadelere yer verir:

Ben Sozleri yazarken ihtiyarsiz olarak ekser temsilati, sutinat-1 askeriye nev’in-
de zuhur ediyordu. Ben hayret ediyordum, neden bodyle yaziyorum? Sebebini
bulamiyorum. Sonra hatirima geldi ki, belki istikbalde su S6zler’i hakkiyla an-
layacak, kabul edip hirz-1 can edecek en mithim talebeleri askeriyeden yetise-
cek. Onun i¢in bdyle yazmaya mecbur oluyorum, diisiiniip o kahraman askerle-
ri bekliyordum. Iste magrur olma, siikret; sen o askerlerden bahtiyar birisisin ki,
evvel yetistin. Yirmi dort adet Sozleri mesagil-i diinyeviye i¢inde yazmakligin,
benim bu hiisn-ii zannimi teyid etti.

Nursi, Risale-i Nur’daki asker temsillerinin hikmeti iizerine diistiniirken, Hu-
lusi Yahyagil’in sahsinda askeriyeden ¢ok dnemli talebelerinin olacagina isaret
eder. Gergekten de Nursi’nin hayat seriiveninde askerlerle kurdugu iligki dikkate
degerdir. Ornegin, ihlasta, samimiyette birinciligi birakmayan talebesi Albay Hu-
lusi Bey bir askerdir. Risale-i Nur okudugu i¢in mahkemede ifade verirken can
veren, Bediiizzaman’ i ona “istikamet sehidi” dedigi Binbas1 Asim Bey de bir
askerdir. Yine Yiizbasi Refet Barut¢u da Bedilizzaman’in asker talebeleri arasinda
yer alir. Bu isimler gibi daha bir¢ok isim zikredilebilir. Burada dikkat edilmesi
gereken bir husus da, Said Nursi’nin talebeleri ile kurmus oldugu iliskidir. Bu en
giizel Hulusi Bey’de tecesstim etmistir. Hakiki ihlas ve samimiyetin oldugu yerde,
zaman ve mekan kavrami incelmekte ve sinirlar kalkmaktadir. Hatta ihlas sirr1 ile
diinyada veya ahirette bulunan iki talebe bile tefani hakikati ile hakiki bir ayrilik
yasamamaktadirlar.

Hulusi Yahyagil'in, Said Nursi’yi Barla’da alt1 defa ziyaret ettigi bilinmektedir.
Bu kadar az goriismelerine ragmen yine de Risale-i Nur’un birinci talebeligini
elinden birakmamistir ve 6nemli risalelerin yazilmasina mektuplar ile vesile ol-
mustur. Nursi, onu “Nur’un birinci talebesi” olarak adlandirmakta ve diger tale-
belerine 6rnek gostermektedir. Hulusi Bey, sadece Nur un birinci talebesi olmakla
kalmay1p bu birinciligi dmriiniin sonuna kadar da muhafaza etmistir. Onun Said
Nursi’den cismani ayrilig1 aslinda mecazi bir ayriliktir. O hakikatte, Nursi ile her
zaman beraberdir. Nursi mektubunda Hulusi Bey’e su satirlar1 yazmaktadir:

Giinde iki def’a seni yanimda hayalen ihzar ediyorum. Sen dahi Yirmi dort
saatte iki def’a, Sozler vasitasiyla Ustadmizla sohbet ediniz.#

Nursi’nin mektubundaki bu ifadelere, Hulusi Bey’in cevabi sdyle olmustur:

3 A.ge.s.347.
4 Said Nursi, Barla Lahikast, 2010, Ankara, Ihlas Nur Nesriyat, s.288.
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Maziyi hal yerine koyarak, derin manali, sirin sohbetinizi bir kere daha sevk-
le dinlemis oldum. Zaten ben o vakitlerin mazide kalmasina razi degilim; her
vakit hal gibi miitalaa ediyorum. Mazi, hal, miistakbel-bunlar da itibari birer
taksim degil mi? Ehl-i zevk igin bu taksime ihtiyag kalmiyor.

Bu satirlar, birbirini Allah i¢in seven iki insanin arasinda mesafelerin nasil
kalktigin1 gosteren en iyi 6rneklerden birisidir. Yine bu satirlar teyit eden diger
bir hadise ise, 1930 yilindan 1950 yilina kadar yiiz yiize cismen goriisemeyen
Hulusi Bey ve Said Nursi, 1950 yilinda yirmi yil sonra birbirlerini gordiiklerinde,
ikisi de sanki yirmi giindiir birbirlerini gérmiiyorlarmis gibi olduklarim itiraf et-
misglerdir. Said Nursi, bu birligin sadece Hulusi Bey ile beraber olmadigini, belki
istikbalde gelecek talebelerine de ornek olmasi acisindan Emirdag Lahikasi’nda
su satirlar1 yazmaktadir:

Risale-i Nur’un herbir kitabi bir Said’dir. Siz hangi kitaba baksaniz, benimle

kars1 karstya goriismekten on defa ziyade hem faidelenir, hem hakiki bir surette
benimle goriismiis olursunuz.

Hulusi Bey, hizmet hayati boyunca, Risale-i Nur’un en temel esaslarindan olan
ihlas, samimiyet ve sadakat abidesi olagelmistir. Risale-i Nur’a muhatap olma
noktasinda zeki ve ciddi bir talebe olmustur. Hayatinda yasadigi biitiin zorluklara
bu meziyetleri ile dayanabilmistir. Hem hizmet, hem askerlik hayatinda ve hem de
kendi 6zel diinyasinda yasadig1 sikintilara dayanma konusunda Said Nursi, Barla
Lahikasi’nda, ona su satirlar1 yazmistir:

Nurun eskiden beri hi¢ sarsilmayan muhlis bir kahramani elbette diinyanin ge-
cici, kiymetsiz, fani vaziyetleri karsisinda telas etmez, maglip olmaz insallah.”

Hulusi Bey, dmriiniin sonuna kadar Risale-i Nur hizmetinden ayrilmamis, hiz-
metle 6rdiigii bir asra yakin hayatini son nefesine kadar bu yola adamisg, 6rnek
ve miistesna bir insan olarak Risale-i Nur tarihinde yerini almistir. Ozellikle Ela-
z1g’da onun ikindi dersleri meshur olmustur. Hulusi Bey, 25 Temmuz 1986’da
91 yasinda Elazig’da vefat etmis ve Harput’ta defnedilmistir. Vefatinin ardindan
bugiine kadar her yilin Temmuz ay1 igerisinde Elazig’da Nur talebeleri tarafindan
diizenlenen bir mevlid ile yad edilmektedir.

5 Said Nursi, Barla Lahikasi, 2004, istanbul, S6z Basim Yayin, s.108.

6  Said Nursi, Emirdag Lahikast, 2004, Istanbul, S6z Basim Yayin, s. 577.

7 Said Nursi, Barla Lahikasi, 2004, Istanbul, S6z Basim Yayin, s. 393.
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Bir Kitap

Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisme
Bediiizzaman Said Nursi Olay:

Celil TASKIN

Bir kitap tetkiki/incelemesi neden nesredilmeli sorusuna, pek ¢ok makul cevap
verilmis durumda. Lakin Risale ¢aligmalar1 alaninda ¢ikacak yeni bir dergi i¢in
Said Nursi ve miicadelesi hakkinda yazilmis bir kitab1 tetkik etmeye baslama-
dan 6nce, bu soruya Said Nursi’nin hayatindan ve fikirlerinden hareketle, bazilari
icin malumu hatirlatma nevinden de olsa, Risale merkezli bir cevap verilmelidir.
Boylece girisilen bu tetkik isinin Risale ¢aligmalar1 kapsaminda degerlendirilip
degerlendirilmeyecegi hususu netlige kavusturulabilir.

Said Nursi diizenli bir medrese egitimi almamistir. Yagadig1 bolgedeki bircok
medreseyi dolagmis olsa da higbirisini bitirmemis ve kisa siirelerde oralardan
ayrilmistir. Bu husustaki tavrini zamanin mevcut medrese sistemine bir elestiri
olarak gormek gerekir. Medrese miifredatina dahil olan eserlerin bitirilmesi bir
ogrencinin yillarimi aliyordu. Said Nursi, miifredati bire bir takip etmek yerine
oncelikle kendisine lazim olan ve mizacina uygun olan eserleri veya o eserlerin
ilgi duydugu kisimlarini bitirmek istiyordu. Beyazit’ta sadece 3 ay devam eden
ciddi tahsilinde her kitaptan bir iki ders almis ve miifredatin geri kalanin1 okuma-
mistir. Neden boyle yaptigini soran hocasina sdyle cevap vermistir:

“Bu kadar kitab1 okuyup anlamaya muktedir degilim. Ancak, bu kitaplar bir
miicevherat kutusudur; anahtar1 sizdedir. Yalniz sizden su kutularin i¢inde ne
bulundugunu gostermenizin istithamimdaymm. Yani, bu kitaplarin neden bah-
settiklerini anlayayim da, bilahare tab’ima muvafik olanlara ¢alisirrm.” Boyle
yapmasinda, “Maksadi ise ... bir siirii hasiye ve serhlerle vakit zayi etmemekti.
Bu sretle, ale’l-ustl yirmi sene tahsili lazim gelen uliim ve fiinlinun ziibde ve
hiilasasini li¢ ayda tahsil ve ikmal etmistir.” (Nursi, 2012a: 51-2). Canli ve Beysii-
len’in (2010: 52) belirttigi iizere, “Okunacak kitaplarin igeriklerine iligskin bilgiler
edinerek medrese egitimini tamamladig1 kabul edilmektedir.”

Bu iktibaslardan hareketle, gen¢ Said’in egitim hayatinda, kitaplarin icerik-
lerine dair tanitim yazilarina yani fihristlere ve kitaplarmn ilm1 kalitesini ve One-
mini ortaya koyan kisa degerlendirmelere siddetle ihtiyag duydugunu rahatlikla
sOyleyebiliriz. Risale-i Nur okuyuculari da ayni temel ihtiyact hissedecekleri i¢in
“Risale-1 Nur Kiilliyatinin S6zler, Mektubat ve On Ddordiincii Lem’aya kadar olan
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kisminin fihristesi” olan ve sonradan ilgili kitaplarin sonlarina ilave edilen 15.
Lem’a te’lif edilmistir (Nursi, 2012b: 182). Okuyucu, fihristler sayesinde once-
likle ihtiyag duydugu kisimlari tespit edip okuyabilir. Thtiyacimiz olani tefe’iil ile
denk getirmeye c¢aligmak yerine, fihristler tizerinden ihtiyacimiz olani aramamiz
gerekir. Buradan hareketle, Risale-i Nur’u olusturan eserler ve Risale ¢alismalari
alaninda degerlendirilebilecek eserler icin de benzer ¢alismalarin yapilmasi ge-
rektigini rahatlikla soyleyebiliriz.

Mardin’in eseri iizerine kaynakcada belirtilen ciddi degerlendirmeler yapildigi
icin eserinin kapsamli tetkiki yerine eserin ilmi kalitesine ve 6nemine dair bazi
noktalara isaret etmekle yetinecegiz. Kitapta 6ne ¢ikan hususlardan birisi Said
Nursi’nin ‘ibniizzaman’ olusunun izah edilmis olmasidir. Dag (2009: 49)’1n ifa-
desiyle

... Mardin, Said Nursi’nin dayandig1 temelleri ve kaynaklari sosyolojinin ve
tarihin verilerinden faydalanarak, yasadigi zamanin ve mekanin tahlillerinden
hareketle ortaya ¢ikarmaya calistyor. Kiginin bir anlamda tarihinin/zamanin ve

cografyasinin/mekaninin iiriinii olarak var oldugu 6nermesinden hareketle Said
Nursi anlatim1 yapmaya caligtyor.”

Nursi’ye (2012c: 143) gore; “Biitlin ilimlerin ve marifetlerin ve kemalat-1
insaniyenin en biiyiigii imandir ve iman-1 tahkikiden gelen tafsilli ve burhanli
marifet-i kudsiyedir.” Risale-i Nur, iman ilmidir ve o agidan otoritedir. Lakin
Mardin’in eserinde gosterdigi iizere, sosyal bilimler a¢isindan sadece “telahuk-u
efkarin [diisiince ve tecriibelerin birikimi]” bir parcasidir. Mardin, eserinde Ri-
sale-i Nur’un sosyal bilimlere ne gibi katkilar yaptigini, sosyal bilimlerden ne
ol¢tide istifade ettigini gdstermistir.

Mardin’in eserini maalesef ‘fiyasko!” olarak niteleyenler oldu. Disaridan bir
arastirmacinin Risale-i Nur’u anlayamayacagi ileri siirtildii. Tarafgir birisi oldugu
giindeme getirildi. Bir insan birgok iligski aginin pargasi olup ¢esitli konumlarda
olabilir. Bu anlamda bir Nur talebesi de Mardin de bir konuma sahiptir, yani bir
mensubiyetten bir tarafgirlikten bahsedilebilir. Lakin bir konuma sahip olmak,
kasith olarak ¢arpitma yapmay1 gerektirmez. Kendi konumundan baktiginda bir
Nur talebesinden farkli seyler gérmiis olabilir. Ciinkii insanlarin 6ncelikleri farkli
olabilir. Bazi birka¢ hususta Said Nursi’yi anlamamis da olabilir. Bu bir art niyet
gostergesi degildir. Sunu hatirlatmakta fayda var ki ‘Disaridan bir arastirmaci,
Risale-i Nur’u hakkiyla anlayamaz’ iddias1 ne kadar dogruysa, ‘igerden birisi, Ri-
sale-1 Nur’u disariya hakkiyla anlatamaz’ iddiast da o kadar dogrudur. Mardin, bir
sosyal bilimcidir, bir Nur talebesi degildir. Yani, Risale-i Nur’u, ‘sosyal bilimlerin
bir nesnesi’ olarak farkli cevrelere ulastirmistir. ‘iman insa edici bir 6zne’ olarak
farkli ¢evrelere ulastirmak Nur talebelerinin igidir. Mardin’in eserinden boyle bir
beklenti i¢inde olmamak gerekir.
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Bir Toplant1
Sempozyum Raporu

Din, Bilim ve Felsefe iliskisi: Risale-i Nur Yaklasim
Sempozyumu

ihsan ALTINTAS
Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi
8-10 MAYIS 2015 / VAN

Geleneksel olarak her yil diizenlenen ulusal Bedilizzaman Sempozyumlari
kapsaminda Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Van ilim ve Kiiltiir Vakfi ve Istanbul
[lim ve Kiiltiir Vakfi tarafindan ortaklasa olarak Din, Bilim ve Felsefe iliskisi: Ri-
sale-i Nur Yaklasimi sempozyumu 8-10 Mayis 2015 tarihlerinde Van’da diizen-
lendi. Bu sempozyumlar zincirinin ilk halkas1 Harran Universitesinde (Sanlurfa)
ikincisi Dicle Universitesinde (Diyarbakir) gerceklestirilmisti.

Bu sempozyumun organize edilmesi din-bilim-felsefe tartismalarina dayan-
maktadir. Bu tartismalar sorulara, sorular da arastirmalara sebebiyet vermektedir.
Sempozyum vesilesi ile arastirma sonucu elde edilen veriler hem aydinlar, akade-
misyenler ile paylasilmis hem de halka agik hale getirilerek topluma ilan edilmis-
tir. Iste bu niyetle insanlik bu iiglii dengeyi nasil saglayabilir, kisi din ve bilimden
tam olarak nasil istifade ederek hayatini stirdiirebilir, bu denge tam olarak nasil
kurulabilir sorunlarin ele alarak Bediiizzaman Said Nursi’nin fikirleri ve eseri
Risale-1 Nur Kiilliyati 1s5181nda ¢ézlimler bulmaya ¢aligilmistir.

Sempozyumun ana argiimanini kisaca soyle 6zetleyebiliriz: Kiiresellesen diin-
yanin artan problemleri karsisinda insanin huzur ve mutlulugu i¢in, sorumluluk
bilincini arttiran, farkindalik ufku kazandiran bir entelektiiel derinlige ihtiyag var-
dir ki bu da din, bilim ve felsefe igbirligi ile miimkiindiir. Bu konularin mukayeseli
arastirilmasi ve incelenmesi a¢isindan Bedilizzaman’in ¢agdas Kur’an tefsiri olan
Risale-i Nur Kiilliyat1 6nemli bir kaynaktir. Bu amagla diizenlenen sempozyumda
din, bilim ve felsefenin is birligi halinde ve sorunlarin ¢éziimiine hangi 6l¢iide
katk1 sunabilecekleri tartisiimistir.

Sempozyumun agilis konugmalar1 kapsaminda tertip heyeti adina ilk konus-
may1 yapan Yrd. Dog¢. Dr. Rahmi Tekin 6zellikle fen ilimleri ile din ilimlerinin
bir arada okutulmasi fikrini 6n planda tutup Said Nursi’nin Medresetli’z-Zehra
projesine vurgu yapti.

Ikinci agilis konusmasi i¢in sahneye davet edilen Prof. Dr. Faris Kaya daha
once diizenlenen ulusal sempozyumlarin ardindan yayimlanan sempozyum kitap-
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larmin tanitimin yapti. YYU Rektériinden de Din, Bilim ve Felsefe Sempozyu-
munda sunulacak tebliglerin kitap olarak yayinlanmasi talebinde bulundu. Ardin-
dan din, bilim ve felsefe terimlerine, Hz. Ali, Yunus Emre ve Said Nursi’nin bu
terimler ile alakali gorliglerine degindi. Bedilizzaman’in 6zel bir énem verdigi
“ene” duygusunun 6neminden s6z eden Kaya, felsefe terimi lizerinde durarak fel-
sefenin din ile barisik kismina vurgu yapti, felsefenin dogru degerlendirilmesi
gerektigini ifade etti. Kaya konusmasinda ayrica Said Nursi’nin Ayetii’l- Kiibra
adli eserinden bazi kesitlere yer verdi.

Van Biiyiiksehir i1 Miiftiisii Nimetullah Arvas ise insanoglunun yaradilis sebe-
binin dnemine vurgu yaparak nakil ile akil temasina vurgu yapti ve Arvas kainat
kitabini tefekkiir etmek gerektigini ifade etti. Insanin nereden geldigi, nereye gi-
decegi meseleleri konusmasinin en 6nemli temasini olusturuyordu.

Tusba Belediye Bagkanvekili Mehmet Utku ise Said Nursi’nin asrin miiceddi-
di oldugunu vurguladi ve onu “bagkasmin giinahina aglayan adam” unvaniyla yad
etti. Saym Utku, Said Nursi’nin hayatindan kesitler sunarak onun énemli bir dava
adami olduguna dikkat ¢ekti.

Bedilizzaman’in hayatta olan talebelerinden Mehmet Firinc1 Agabey bu orga-
nizasyonun ¢ok anlamli oldugunu belirterek bu sempozyum ile Medresetii’z-Zeh-
ra temellerinin atildigini temenni etti ve emegi gecenlere siikranlarini sundu.

Yiiziincii Y1l Universitesinin Rektorii Prof. Dr. Peyami Battal konusmasinda
Said Nursi’nin hem bdlgede hem Tiirkiye’de hem de diinyada ¢ok dnemli bir yere
sahip oldugunu belirtti.

Sempozyumun agilis tebligi olarak sempozyumun ana hatlarini belirlemek
iizere Prof. Dr. Yunus Cengel Fen-Felsefe-Inan¢ Ucgeninde Risale-i Nur konulu
acilis tebligini sundu. Tebliginde, oncelikle terimler arasindaki kargasanin gide-
rilmesi gerektigi vurgusunu yaparak zaman kavraminin da artik bireysellestigini
belirtti. Cengel konugmasinda su sozlere yer verdi: “fen-felsefe ve inang birbirini
etkiler, Said Nursi inan¢ meselelerini mantik ve muhakeme bakis agisiyla deger-
lendirir. Felsefeyi reddetmez. Fen, felsefe ve inang meselelerini Risale-i Nur bakis
acistyla harmanlanip hazmedilmeye uygun bir hale getirir. Said Nursi her yoniiyle
cagdas bir miitefekkirdir. Said Nursi ve Steven Paul Jobs birbirine benzer. Jobs
nasil teknolojiyi kolay erisilebilir hile getirdi ise Said Nursi de imani mevzulari
kolay anlasilir bir hale getirdi. Nursi fenleri reddetmek yerine inang meselelerinin
anlagilmasinda onlar1 basamak yapip bir merdiven gibi kulland1.”

Cengel, eski egitim metotlarinin yerine yeni metotlarin geldigine deginerek
Risale-i Nur’un da ayni1 etkiye sahip oldugunu vurguladi ve sdzlerine su sekilde
devam etti: “Fen bilimlerinin materyalizmle, ideolojiyle alakasi yoktur. ilim bir

208



Miisbet Hareket Sayisi Yil: 2016 Sayi: 1

nur bir 1s1ktir ve ezelidir. Bilim, bizim anladigimiz elde ettigimiz kadardir. Bilim
evrensel bir kavramdir, bizdeki fen bilimleri kavrami artik degismelidir. Said Nur-
si’ye gore fen bilimleri kanun ve kurallara uygun, genel kaideler manzumesidir.
Eger bir diizen varsa diizenleyici vardir.”

Sempozyumun agilis programinin ardindan iki giin siiren bilimsel oturumlara
gecildi. Otuzu agkin bilimsel tebligin sunuldugu sempozyumda son giin kapanis
oturumu diizenlendi. Sempozyumda sunulan tebliglerin basliklar1 asagidaki gibi-
dir. Bu tebliglerin tam metnine erigmek isterseniz iikv.org/academy sitemizi ziya-
ret edebilirsiniz.

Bediilizzaman Said Nursi’ye Gore Bilgi Kaynagi Olarak Hads Kavrami, Ali
BAKKAL, Akdeniz Universitesi

Risale-i Nur’da Ilmi Tefsir Anlayisi, Niyazi BEKI, Uskiidar Universitesi

Risale-i Nur Perspektifinden Din-Bilim Iliskisi, Aykut KUCUKPARMAK,
Mus Alparslan Universitesi

Hiristiyan Teizmi: Ontolojik Pliiralizm, Akil-iman Catigmasi ve Risale-i Nur
Yaklasimi, Eyiip AKTURK, Mardin Artuklu Universitesi

Said Nursi’de Din-Ahlak Iliskisi Baglaminda Dort Temel Fazilet, Hiisamettin
ERDEM, Necmettin Erbakan Universitesi

Bedilizzaman Metafiziginin Kavram ve Kuramlari, Mustafa HOPAC, Ordu
Universitesi

John Rawls ve Bediiizzaman S. Nursi’de Adalet, Biinyamin DURAN, Celal
Bayar Universitesi

Varolus Sorunsalligi: Bir Nursi Yaklagim1 Modellestirme Cabasi, Yunus Emre
ORHAN, Istanbul Sehir Universitesi

Said Nursi’de Varolugsal Alanin Imkanma Yonelik Bir Imge Olarak: “Ene”,
Mehmet Fatih ISIK, Mus Alparslan Universitesi

Hikmet / Kur’ani Hikmet ve Felsefe / Felsefi Bilginin Karsilastirilmasi, Meh-
met Murat PAYAM, Adiyaman Universitesi

Kainati Anlama Cabasinda Temel Paradigma: Ene (Benlik), A. Miicahit CE-
LEGEN, Hospital Tiirk Hast. Uskiidar

Bediiizzaman’a Gore Psiko-Sosyal A¢idan Din (Islam) ve Iman, Vecihi SON-
MEZ, Yiiziincii Y1l Universitesi

Risale-i Nur’da Kavramlara/Objelere Getirilen Ozgiin Yorumlar (Risale-i
Nur’da Orijinal Tespitler), Cemal ISIK, Igdir Universitesi
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Hukuk Felsefesi Acisindan Ictihat Risalesi, Prof. Dr. Servet ARMAGAN, [s-
tanbul Yeni Yiizy1l Universitesi

En’am Strest 6/59. Ayet Cercevesinde Bedilizzaman’in Din-Bilim iliskisine
Bakist1, Yrd. Dog. Dr. Saban KARASAKAL, Abant Izzet Baysal Universitesi

Uygarhigin Krizi ya da Celiskisi Olarak Siddet ve Nursi Perspektifi, Dog. Dr.
Hasan CICEK, Yiiziincii Y1l Universitesi

Said Nursi’de Din-Bilim Iliskisi, Prof. Dr. Ibrahim OZDEMIR, Hasan Kalyon-
cu Universitesi Kurucu Rektorii

Diinyevilestirilen Din ve Modern Insanin Cikmazi, Dr. ismail KIRAN, Ecole
Des Etudes Hautes En Sciences Sociales (EHESS)

Modern Donem Tefsirlerinde ve Risale-i Nur Perspektifinde Peygamber Mu-
cizeleri, Mehmet SALMAZZEM, Memet Emin SULAR, Mus Alparslan Univer-
sitesi

Kainat Kitabin1t Okumada Determinizme Risale-1 Nur Penceresinden Bir Ba-
kis, Dog. Dr. Orhan KUCUK, Giimiishane Universitesi

Genel Anlami ile Sebep Sonug Iliskisi: Risale-i Nur Perspektifi, K. Ali KAH-
VECI, Necmettin Erbakan Universitesi

Gostergebilim ve Risale-i Nur’dan Ornek Coziimlemeler, Rasim SOYLU, Yil-
diz Teknik Universitesi

Said Nursi’nin Esma Temelli Bilim Anlayis1, Cengiz KANIK, Siirt Universi-
tesi

Bediiizzaman’a Gére Ilimlerin Siniflandirilmas: ve Mantik {lmi, Prof. Dr. Ah-
met KAYACIK, Erciyes Universitesi

Said Nursi’nin Sedir Stinnet Yaklagiminin Beseri Bilimler Agisindan Tahlili,
Dog. Dr. ishak Ozgel, Siileyman Demirel Universitesi

Risale-i Nur Zaviyesinden Din-Ilim Catismasindan Din-ilim ittifakina, Prof,
Dr. Sadi EREN, Igdir Universitesi

Sahabe Meslegi Ekseninde Imam-1 Rabbani ile Bediiizzaman Said Nursi’nin
Mukayeseli incelenmesi, Alaaddin TASKIN, Milli Egitim Bakanlig
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Bir Duyuru
Teblig Cagrisi

Daha Iyi Bir Diinyanin insasinda Miisbet Hareketin Yeri ve
Rolii: Risale-i Nur Yaklasimi

2-4 Ekim 2016, Istanbul

Giliniimiiz insan1 bir¢ok maddi ve manevi sorunla kars1 karstyadir. Diinya ge-
nelinde aclik, yoksulluk, sosyal adaletsizlik, zuliimler, harpler, gocler, anarsi, te-
ror, her tlirlii siddet, kiiresel 1sinma ve c¢evre kirliligi gibi olumsuzluklar maalesef
artarak devam etmektedir. Cok ¢esitli cabalara ragmen bu sorunlara kalic1 bir ¢6-
zim lretilememektedir.

Acaba insanligin diinyevi ve uhrevi saadeti nasil saglanabilir? Nasil bir yak-
lasimla ve bakis agisiyla bu ve benzeri problemler ¢oziilebilir veya azaltilabilir?
Maddi-manevi bakimdan, yikmadan diizeltmek, tahrip etmeden insa etmek miim-
kiin miidiir? Bu problemlerin kdkenine dair ortak ve siirdiiriilebilir bir ¢6ziim bu-
lunabilir mi? Bu ve benzeri sorularin cevaplarina her zamankinden daha fazla
ihtiya¢ duymaktay1z.

Bediiizzaman Said Nursi’nin hayati1 ve eseri Risale-i Nur Kiilliyati, bu soru ve
sorunlara cevaplar bulmaya calisan 6nemli bir kaynaktir. Bireysel, toplumsal ve
kiiresel sorunlarin ¢éziimii insanin kainata bakisi ile alakalidir. Nursi, insana ve
kainata bakis ve davranis seklini orijinal bir kavram ile “miisbet hareket” olarak,
ifade etmistir. Miisbet Hareket, iman ve vahiy temelinde teori ve uygulama olarak
tartisilmasi gereken onemli bir bakis agisi ve hayat tarzidir. Bu kavramin hayatin
tiim iligkilerini nasil anlamlandiracagi ve sorunlara nasil kalici ¢oziimler liretecegi
ciddi tartismalara zemin teskil edecektir.

Ozelde Miisliiman toplumlarin, genelde biitiin insanligin diinyevi-uhrevi huzur
ve saadeti icin Risale-i Nur’da yer alan goriisler, 2-4 Ekim 2016 tarihlerinde, {s-
tanbul’da diizenlenecek olan “Daha lyi Bir Diinyanin Ingasinda Miisbet Hareketin
Yeri ve Rolii: Risale-i Nur Yaklagim1” konulu 11. Uluslararasi Sempozyumda ele
almacaktir.

Sempozyuma asagida verilen basliklar ¢er¢evesinde farkl dil, din, kiiltiir, tilke
ve cografyadan, ¢esitli disiplin ve ekollerden, uzman diisiiniir ve bilim insanlar1-
nin katkilar1 beklenmektedir.

1- Teorik ve Kavramsal Acidan Miisbet Hareket

- Risale-i Nur’a gore tarifi ve anlam ¢ergevesi
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- Ontolojik bakis; iman, tevhid inanci, ahiret inanci

- I1gili Kavramlar; uhuvvet, muhabbet, sefkat, sabir, tesaniid, asayisi muhafaza,
kendi meslegine yogunlasmak, tevekkiil, batil1 tasvir etmemelk, ittifak, insa etmek

- Zat Kavramlar; fitne, giybet, adavet, garaz, haset, inat, tenkit hastalig1, timit-
sizlik, tarafgirlik

- Adalet-i mahza, adalet-i izafiye

- Kavramin kapsami

2- islami ilimler A¢isindan Miisbet Hareket
- Kur’an’a gore

- Nebevi gelenege gore

- Fikha gore

- Kelama gore

- Islam tarihindeki uygulamalar

3- Bilimler Acisindan Miisbet Hareket
- Felsefe

- Sosyoloji

- Tktisat

- Siyaset

- Ahlak

- Egitim

- Psikoloji

4- Miisbet Hareketin Giincel ve Kiiresel Sorunlar ile Iliskisi
- Irkeilik

- Teror ve Siddet

- Cevre Kirliligi ve iklim Degisikligi

- Gelir Esitsizligi

- Asim1 Tiketim

- Diinyevilesme

- Insan Haklar1 ihlalleri
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- Sonuglar1 agisindan modernite: Benlik, Enaniyet, Hodfurusluk, Nihilizm,
Hedonizm ve Sadizm.

- Cok kiiltiirlii ¢ok dinli diinyada birlikte yasamadaki problemlerin ¢éziimii

- Hiirriyetin ontolojik kdkleri ve insandaki miisbet hiirriyet ile iliskisi (Temel
haklar ve 6zgiirliikler baglaminda)

- Alt1 Hastalik (Umitsizlik, Yalan, Adavete Muhabbet, Ihtilaf, Istibdat, Menfa-
at-i Sahsiye)

5- Uygulamada Miisbet Hareket
- Farkliliklara tahammiil

- Birlikte yasama sanati

- Inang ve ifade hiirriyeti

- Hak ve hukuk arayis1

- Hizmet metodu

- Teblig metodu

- Baris ve hosgorii

- Cihad Kavrami

6- Karsilastirmah Calismalar

- Diger dinler

- Felsefi akimlar

- Sivil itaatsizlik

- Benzer yaklagimlar

- Farkl1 yaklagimlar

Onemli Notlar

1. Sempozyum 2-4 Ekim 2016 tarihlerinde istanbul’da gergeklestirilecektir.

2. Tebliglerin Sempozyum Sekretaryasi’na ulastirilmasiyla ilgili takvim $0y-
ledir:

a) Teblig ozetleri, 250 kelimeyi agsmayacak sekilde en ge¢ 28 Subat 2016 ta-
rihine kadar www.musbethareket2016.com web sitesi iizerinden Sempozyum
Sekretaryasi’na ulagmalidir. Teblig 6zetleri ile birlikte yazar(lar)in 200 kelimeyi
agmayan paragraf seklindeki CV’leri gonderilmelidir. Kabul edilen teblig 6zetleri
25 Mart 2016 tarihinde ilan edilecektir.
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b) En fazla 15 sayfay1 asmayacak uzunluktaki tebligler, hakemler tarafindan
degerlendirilmesi icin tam metin olarak en ge¢ 30 Haziran 2016 tarihine kadar
www.musbethareket2016.com web sitesi iizerinden online olarak sempozyum
sekretaryasina ulagmalidir.

¢) Sempozyumda sunulmak tizere kabul edilen teblig yazarlarina en geg¢ 31
Temmuz 2016 tarihine kadar bilgi verilecektir.

3. Tebligler Risale-i Nur Kiilliyati odakli, yukaridaki basliklar ¢er¢evesinde
hazirlanmalidir. Bu kapsama uymayan tebligler kesinlikle dikkate alinmayacaktir.

4. Risale-i Nur Kiilliyat1 ve Nursi iizerine yapilmis akademik ¢aligmalar, ila-
ve bilgi ve kaynak Sempozyum Sekretaryasi’ndan temin edilebilir. Ayrica www.
iikv.org/academy ve www.musbethareket2016.com web sitesinin ziyaret edilmesi
onerilmektedir.

5. Sempozyum dili Tiirkge-Ingilizce-Arapga olup simiiltane terciime yapila-
caktir.

6. Sempozyuma tebligle katilan arastirmacilara, imkanlar dlgiisiinde yol ve
konaklama destegi saglanacaktir,

Tletisim:

Istanbul Ilim ve Kiiltiir Vakfi,

Kalenderhane Mh., Ciice Cesmesi Sk. No:6 Vefa Fatih Istanbul

Tel :+90 212 527 8181, Fax :+90212 527 8080
E-mail : musbethareket2016@jiikv.org
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An Announcement

Call For Papers

The Role of Positive Action in Building a Better World: The
Perspective of the Risale-i Nur

2-4 October 2016, Istanbul

In these difficult times, humanity is besieged by problems which threaten both
our spiritual and material well-being. Throughout the world, hunger, poverty, so-
cial injustice, oppression, war, enforced migration, anarchy, violence, terrorism,
climate change, environmental pollution and a host of other negative trends are
on the increase. Despite numerous efforts to better the human situation, lasting
solutions to these problems have not been found.

How can the happiness of humanity be obtained both in this world and in the
next? What kind of approach is needed in order to solve or, at least, reduce these
problems? Is reconstruction possible without further spiritual and material harm
being done? Can a universal and sustainable solution be found that targets these
problems at their very roots? The need for answers to these kinds of question is
more urgent than ever before.

Bediuzzaman Said Nursi’s life and works, and his Risale-1 Nur collection in
particular, constitute an important means of providing answers to these questions
and problems. Solutions to these individual, societal and global problems are rela-
ted to the way in which mankind approaches the creation. Said Nursi propounded
an original way of looking at, and responding to, the universe and humanity that
is best described as “positive action”. Positive action, based on revelation and
faith, is an important way of approaching life which needs to be discussed both
in theory and in practice. Serious discussion is needed to explore how this con-
cept can give meaning to all aspects of life and human relationships, and how it
can provide sustainable solutions for mankind’s problems. And the time for that
discussion is now.

Between the 2nd and 4th of October 2016, the 11th International Risale-i Nur
Symposium will be held. The overarching aim of the Symposium is to promo-
te the development of peace and happiness, both in this world and the next, for
Muslims and for humanity as a whole. The central theme of the Symposium will
be: “THE ROLE OF POSITIVE ACTION IN BUILDING A BETTER WORLD:
THE PERSPECTIVE OF THE RISALE-I NUR”

Within the scope of the sub-themes below, academics from the all over the
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world are invited to share their understandings and perspectives.

1. Theoretical and Conceptual Perspectives on Positive Action

The perspective of the Risale-i Nur

The ontological view: faith; belief in Divine Unity; belief in the Hereaf-
ter; ma‘na-i ismi and ma‘na-i harfi (self-referential and Other-indicative
views of creation).

Positive concepts such as brotherhood, love, compassion, patience and
solidarity; the maintenance of public order; trust in God; social unity.

Negative concepts such as disorder, gossip/slander, hatred, malice, jea-
lousy; negative criticism; despair; prejudice.

The issue of absolute justice v. relative justice

2. The perspective of the Islamic sciences

The perspective of the Qur’an
The perspective of Prophetic Traditions (hadith)
The perspective of Islamic law

The perspective of theology and/or philosophy

3. The perspective of the social sciences

Sociology
Economics
Politics
Ethics
Pedagogy
Psychology

4. Positive action and current global problems

Racism

Terror and violence

Nationalism

Environmental pollution and climate change

Income inequality
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* Excessive consumption

* Secularization

* Human rights and human rights violations

¢ Individualism, egocentrism, nihilism, hedonism, sadism
* Multi-culturalism and its problems

» The ‘six sicknesses’ of despair, deceit, enmity, disunity, individualism
and despotism.

5. Positive action in practice
» Tolerance of diversity
» Peaceful co-existence
» Implementation of legal rights
» Service to society
* Peace and tolerance
6. Comparative studies
* Positive action in the world religions
* Philosophical movements
 Civil disobedience
 Positive action in social and political movements

1. The Symposium will be held in Istanbul between the 2nd and 4th of October
2016.

2. Before sending papers to the Symposium Secretary, please follow the inst-
ructions and the timetable below:

a) The abstract of the paper must be submitted to the Symposium Secretary no
later than the 28th February 2016 and should not exceed 250 words. The website
for submitting the paper is www.musbethareket2016.com. Along with the abst-
ract, the author should send a short CV, not exceeding 200 words. The papers
accepted for inclusion will be announced on the 15% of March 2016.

b) If your paper is accepted, you should submit a completed draft for reviewers
to evaluate by 30 June at the very latest. The paper should be no longer than 12
pages. Please submit your paper to www.musbethareket2016.com

c¢) Authors will be notified that their papers have been accepted for presentati-
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on at the conference no later than 315 July 2016.

3. Papers should focus on the Risale-i Nur and address one of the sub-themes
listed above. Papers which do not discuss a sub-theme with special focus on the
Risale-i Nur will not be considered for inclusion.

4. Additional information on academic studies regarding Said Nursi and the
Risale-i Nur can be obtained from the Symposium secretary. Additionally we re-
commend that you visit the websites www.iikv.org/academy and www.musbetha-
reket2016.com for further resources and information.

5. The Symposium will be conducted in Turkish, English and Arabic and there
will be simultaneous translations of all these languages.

6. Limited grants will be made available for travel and accommodation expen-
ses for researchers presenting papers at the symposium.

Contact:

Istanbul Ilim ve Kiiltiir Vakfi

Kalenderhane Mh., Ciice Cesmesi Sk. No:6 Vefa Fatih Istanbul
Tel : 490 212 527 8181, Fax : +90 212 527 8080

E-mail : musbethareket2016@iikv.org
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YAZARLAR iCiN NOT

Istanbul ilim ve Kiiltiir Vakfi tarafindan yayinlanan ve hakemli bir dergi olan Katre: Uluslararas
Insan Arastirmalar1 Dergisi, insan1 ve varolusu ilgilendiren her hususta, Risale-i Nur perspektifinden

aciklama ve anlamlandirma faaliyetlerinde bulunmak ve esyayla, hayatla ilgili, insanligin hakikat
arayigina dair muhtelif paradigmalar ¢er¢evesinde yiiriitiilen tartigmalara, Risale-i Nur ekseninde
platform olusturmak amaci ile dini, sosyal ve beseri bilimler alaninda, 6zgiin nitelikli ve disiplin-
ler-aras1 karakteri agir basan telif makaleler, arastirma notlari, kitap degerlendirmeleri, sempozyum,
konferans ve panel tanitimlari yayinlar.

Tiim makaleler iki hakem tarafindan degerlendirilir ve gerekli goriildiigii takdirde {iglincii bir
hakeme gonderilir. Bir makalenin yayimlanmasi hakemlerin onayina baglidir. Yazarlar hakemler
tarafindan istenen gerekli diizeltmeleri yapmakla ylikiimliidiir. Yazilarin yaymina hakem raporlari
dogrultusunda yayin kurulu karar verir ve yaymlanmayan yazilar iade edilmez.

Yazilarin bilim, dil ve hukuk agisindan sorumlulugu yazarlarina aittir.
Dergide Tiirkge veya ingilizce makalelere yer verilir.
Makaleler 10.000, kitap degerlendirmeleri ve diger tanitimlar ise 1.500 kelimeyi gegmemelidir.

Yazarlar, makalelerini yayinlanmak iizere Dergi Sekretaryasia gondermekle, telif haklarimi Is-
tanbul {lim ve Kiiltiir Vakfi’na devretmis say1lirlar.

Yazilar1 yaymlanan miielliflere telif ticreti 6denmez ve 5 adet ayr1 basim gonderilir.

Bagvurular elektronik posta yoluyla katre@iikv.org adresine yapilir.

GENEL YAZIM KURALLARI
Kelimelerin imlasinda Tiirk Dil Kurumu’nun en son ¢ikardigi Yazim Kilavuzu esas alimmalidir.

Yazi karakteri Times New Roman ve yazi puntosu 12 olmalidir. Ust, alt, sag ve sol kenarlarda
2’er cm bosluk birakilarak 1 satir aralikli ve diiz metin olarak yazilmalidur.

Makalenin baghigi ilk sayfanin bagma biiyiik harflerle ortali olarak, alt bagliklar ise kiigiik harf-
lerle sola yasli olarak yazilmalidir. Yazar(lar)in ad ve soyad(lar)1, akademik unvan ve gorev yerleri
makale basligin hemen altina yazilir.

Makalelerle birlikte 200 kelimeyi gegmeyen ve bes adet anahtar kelime igeren Tiirkge ve Ingi-
lizce 6zet gonderilmelidir. Makalenin ingilizce ve Tiirkce 6zeti ile anahtar sozciikleri, 10 punto ile
yazar adi ve bilgilerinin ardindan yazilir.

Yapilan atiflar su iki yontemden birisi secilerek gosterilmelidir: a) Yazar-Tarih Yontemi (Metin
i¢i kaynak gosterme) ve b) Dipnot Yontemi. Yazarlar bu yontemlerden birisini kullanabilirler. Atif
yontemi olarak Yazar-Tarih Yonteminin (metin i¢i kaynak gosterme) kullanilmasi 6nerilmektedir.
Yayinlanmasi talebiyle gonderilecek yazilarda www.iikv.org/katre adresinde yer alan kaynak gos-
terim kurallarinin uygulanmis olmasi gerekmektedir.




NOTES FOR COUNTRIBUTORS

The peer-reviewed journal “Katre: International Human Studies Journal” published by the Istan-
bul Foundation for Science and Culture is a journal covering all aspects pertaining to humanity and
existence from the perspective of the Risale-i Nur. Articles concerning human life and humanities’
search for truth conducted within the scope of various paradigms are discussed. It is a journal with
the aim to study areas of religion, society and the humanities. Articles of genuine quality and of an
inter-disciplinary character are predominant — also included are book reviews, features on symposi-
ums, conferences, and panel,

All articles are reviewed by two referees (blind-review) and (if required) by a third reviewer
when needed. If approved then they are published in the journal. After submission, the authors are
required to follow the required corrections and recommendations of the editor and the reviewers.
After the papers have passed in accordance with the reviewers’ report then a decision will be given
as to whether to publish the article.

The responsibility of the articles in terms of scientific criteria, wording, and legal rules is of the
contributors.

The journal publishes articles submitted in English or Turkish.

Articles should not exceed 10,000 words whereas book reviews and other presentations should
not exceed 1,500 words.

No Copyright Payment will be made to the contributors but 5 copies of the journal will be sent
to the authors for free.

Submissions should be sent as attachment via e-mail to katre@jiikv.org

GENERAL RULES FOR WRITING

The spelling of the words included in the Turkish articles should conform to the latest standards
of the Turkish Language Institute.

The font should be in Times New Roman and in 12 point. The upper, lower, left and right mar-
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