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Ibn Berracan (6.536/1142) Endiiliis’te yasamis énemli bir sufidir. iki ayn tefsiri ve ilahi
isimlerin serhine dair bir eseri giinlimiize ulasmistir. Bu eserlerinde tasavvufi
meselelerin bliyiik kismina dair degerlendirmelerini bulmak mimkiindir. Bildigimiz
kadariyla Ibn Berracan’in eserlerine yonelik herhangi bir serh yapilmamistir. Bunun tek
istisnasi 18. ylizyilda yasamis olan Osmanli ulemasindan sufi Mehmed Tahir LalezarT'dir
(6.1204/1789). Lalezari, ibn Berracan'in el-A‘raf suresi 54. ayette ifade edilen Allah’in
arsina istiva’ etmesi meselesinden hareketle yaptigi ¢ikarimlarini serh eden ed-
Durratu’l-Beyda’ isimli bir risale yazmistir. Lalezari, risalesinde ruh ve nefsin cisimdeki
miicadelelerinde ruhun cisimde hakim olabilmesi i¢in yapilmasi gerekenler tlizerinde
durmaktadir. Biz de makalemizde Lalezari’nin bu risalesinin tahlil, tahkik ve terciimesini
yaptik.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ibn Berracan, Lalezarl, ed-Durratu’l-Beyda’, Ruh, Istiva’,
‘Abd-i Kulli, [‘tibar.

An Ottoman Commentator of the Andalusian Sufi Ibn Barrajan: Lalezari and the
Critical Edition and Translation of His Treatise Entitled al-Durra al-Bayda’
Abstract

Ibn Barrajan (d.536/1142) is an important sufi who lived in al-Andalus. His two
different exegesis and an eisegesis of divine names have survived to the present day. It is
possible to find his evaluations on tasawwuf in these works. As far as we know, no
eisegesis on works of Ibn Barrajan was made after him, except for Sufi Mehmed Tahir
Lalezari (d.1204/1789), one of the Ottoman scholars. Lalezari wrote in a treatise named
al-Durra al-Bayda’, which eisegetes the inferences that Ibn Barrajan wrote about istiwa’
expressed in verse 54 of the Surah al-A‘raf. In his treatise, Lalezari emphasizes what
needs to be done for the soul to dominate the body. In the article, we analyzed,
investigated, and translated this treatise of Lalezarl.
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Giris

Tam adi Ebu’l-Hakem ‘Abdusselam b. ‘Abdurrahman b. Muhammed b.
‘Abdurrahman el-Lahmi el-Isbili el-ifriki olan ibn Berracan’in hayati ve
ailesi hakkinda tabakat kitaplarinda detayl bilgilere yer verilmemektedir.1
Muhtemelen o, Endiiliis’iin Isbiliyye (Sevilla) kentinde dogdu, 536/1142
tarihinde Murabitlarin baskenti olan Merakes'te vefat etti. Glniimize
ulasan birbirinden farkl iki tefsiri ve ilahi isimlerin serhine dair bir eseri
bulunmaktadir.2 Ebu’l-‘Ala” ‘AfifI'nin (6.1966) Endiilis tasavvufunun gecis
stireci olarak kabul ettigi bir donemde (450-560/1058-1164) yasayan ibn
Berracan’in kurdugu sufi mektep de bu donemin ortalarina denk
gelmektedir. Ona gére Ibn Berracan ve ¢agdas: olan sufilerin tesis ettikleri
tasavvufi mektepler Ibnu’l-‘ArabT’yi (6.638/1240) ortaya cikarmistir.3 Bu
sebeple ibn Berracan’i, Endiiliis’te tasavvufun doktrin ve tarihi acisindan
ibn Meserre’den (6.319/911) ibnu’l-‘Arabi’ye kadar gecen siirecte kurucu
vazifesi goren sufilerden biri olarak kabul etmek miimkiindtir.

ibn Berracan, Tenbihu’l-Efham isimli tefsirinde, tasavvufi diisiincesini
ayetlerin yorumlarinda detayh bir sekilde islemektedir. O, iki tefsirinde ve
ilahi isimlerin serhine dair yazdig1 eserinde tasavvufun hemen hemen
biitiin konularina dair degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bir Osmanlh
alim, kad1 ve sufisi olan Mehmed Tahir Lalezari* de Ibn Berracan’in el-A‘raf
suresi 54. ayete yaptig1 yorumlar1 serh etmek tlzere ed-Durratu’l-Beyda’

1 Hiilya Kiigiik, “Light upon Light in Andalusl Sufism: Abii 1-Hakam Ibn Barrajan (d. 536/1141) and
Muhyi 1-Din al-‘Arabi (d. 638/1240) as Developer of His Hermeneutics, Part 1: Ibn Barrajan’s Life
and Works,” Zeitschrift Der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft (ZDMG) 163:1 (2013), s.92.

2 Bkz. Mehmet Yildiz, Kudiis’iin Fethini Miijdeleyen Endiiliislii Sifi Ibn Berrecdn (istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2019), s.39 vd.; Yousef Casewit, The Mystics of al-Andalus: Ibn Barrajan and Islamic
Thought in the Twelfth Century (New York: Cambridge University Press, 2017), ss.128 vd.

3 A. E. Affifi, Muhyiddin Ibnu'l-Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, terc. Mehmet Dag (Ankara: AUIF
Yayinlari, 1974), s.154. Endiiliis’te tasavvufun seyrine dair genis bir degerlendirme i¢in bkz. Ercan
Alkan, Serhu Hal‘in-Na‘leyn: Hal‘un-Na‘leyn Serhi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2017), s.35 vd.

4 Lalezari, Istanbul’da dogup biiyiimiis, istanbill nisbesiyle anilmis daha sonralar1 Kadi Mehmed
diye sohret bulmustur. Babasi Tefsir1 Seyh Ahmed Efendizade Lalezar1 Mehmed Efendi’dir. 30
Muharrem 1204’te (20 Ekim 1789) vefat etmistir. Eserleri genellikle risale hacminde olan Lalezari
cogunlukla kelami ve tasavvufi konularda yaptig1 serhlerle taninmaktadir. Ozellikle bu iki ilmi
disiplini merkeze alarak yazdig1 eserlerle kelami meseleleri tasavvufi bir perspektifle ele almaya
calistig1 goriilmektedir. Bkz. ilyas Celebi, “Lalezari,” DIA, ¢.27, ss.89-90; Hakan Kutlu, “Muhammed
Tahir b. Muhammed el-Lalezari’'nin ‘el-Cevahiru’l-Kalemiyye fi Testiri Esrari'n-Naniyye el-
Kelamiyye’ Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili” (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi, Istanbul, 2018); Zehra Yildirim, “Mehmed Tahir Lalezari’nin ‘el-Mizanii'l-Mukim Fi
Ma'rifeti’l-Kistasi’'l-Miistakim’ Adli Kistasi'l-Miistakim Serhinin Tahkik ve Tahlili” (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Yalova Universitesi, Yalova, 2019); “18. Yiizyll Osmanlisi'nda Bir el-Gazali
Sarihi: Lalezarl ve Mizanu’l-Mukim Adli Eseri,” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 61:2
(2020), ss.371-452.
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isimli bir risale yazmistir. Bu risaleyi bizim acimizdan 6nemli kilan husus
tespit edebildigimiz kadariyla Ibn Berracan’in eserleri veya eserlerinin bir
bolimi lizerine yapilmis yegane serh olmasidir. Endiiliis tasavvufunun en
onemli simalarindan biri olan Ibn Berracan’a Osmanl’da Lalezarl
tarafindan bir serh yapilmasi dikkat ¢ekici bir husustur.

ibn Berracan’in giiniimiize ulasan ii¢ eserinin Tiirkiye’deki yazma eser
kiitliphanelerinde niishalar1 bulunmaktadir.> Endiiliis’te yetismis bir sufinin
eserlerinin Anadolu cografyasina ulasmasinda iki énemli sebebin etkili
oldugunu soyleyebiliriz: Birincisi Ibn Berracan’in Kudiis’iin hachilardan geri
alinacagina dair altmis bir sene oOncesinden tefsirinde kapali ifadelerle
bahsetmesidir. Tefsirinde bu sekilde yorumlarin yer almasi ulema arasinda
sohret bulmus, tabakat ve tefsir kitaplarinda bu durum Ibn Berracan’in bir
kerameti olarak degerlendirilmistir.6 Ikinci sebep ise Ibnu’l-‘ArabT’'dir. Zira
Endiilis ve Kuzey Afrika’daki tasavvufi mirasin Anadolu topraklarina
tasinmasinda ibnu’l-‘Arabi’'nin son derece etkili oldugu gériilmektedir.” Ibn
Berracan’a yapilmis yegane serh olan ed-Durratu’l-Beyda’ isimli risalenin
yine Ibnu’l-‘Arabi etkisiyle yazildig1 ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii risalenin
miuiellifi olan Lalezari -asagida lizerinde duracagimiz gibi- bu risaleyi
yazmasinda Ibn Berracan’in yorumlariyla Ibnu’l-‘Arabi’nin diisiinceleri
arasinda paralellikler kurmaktadir.

Lalezari, bu risaleyi telif etme sebebine kisaca deginmektedir.
ifadelerinden anlasilacag: gibi ibn Berracan’in el-A‘raf suresi 54. ayete dair
yaptig1 degerlendirmeler onun ilgisini ¢ekmistir. Durumu su sekilde
anlatmaktadir:

‘Allame, muhakkik, mudakkik ‘Abdusselam Ibn Berracan'in (kuddise
sirruhu) tefsirine rastladigimda tefe”ul ettim (hayir niyetiyle bir yer
actim) ve acar agmaz el-A‘raf suresindeki bir ayete yaptig1 tefsiri
gordim.8

Bu yorumlar ¢ok dikkatini ¢ekmis olacak ki o “Biiyiik miifessirlerden
olan ibn Berracan’in bu ayete yaptif1 tefsiri cok degerli buldum.”
demektedir. Dolayisiyla LalezarT'nin, Ibn Berracan’in tefsirini tefe”ul ederek

5 Yildiz, Ibn Berrecdn, s.39 vd.

¢ Ibn Berracan’in ihbar-1 gayb olarak kabul edilen yorumlarinin bir degerlendirmesi icin bkz. Yildiz,
Ibn Berrecdn, s.52 vd.

7 Omer Bozkurt, “Endiiliis ve Kuzey Afrika’nin Anadolu Tasavvufundaki Yeri,” Yakin Dogu
Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 3:1 (2017), 5.62 vd.

8 Mehmed Tahir Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, Mecma‘u Esrari’l-Cevahiri’r-Riihaniyye fi Matla‘i
Envari’z-Zavahiri’r-Rayhaniyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi-Hafid Efendi, no.124, v.2a.

9 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.2a.
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actigl yerde gecen yorumlar {lzerine bir serh yazmay1 planladigl
anlasilmaktadir.

Bu sozlerinden sonra Lalezari, ibn Berracan’in dogum ve oOlim
tarihlerine dair bilgiler vermektedir. Fakat burada o, bir¢cok tabakat
kitabinda diisiilen hataya diismektedir. Zira Ibn Berracan, ayni ismi tasiyan
torunuyla karistirildigl icin tarihciler sadece vefatiyla ilgili degil ayni
zamanda hayati ve eserleriyle ilgili de birbirinden farkli bilgiler
vermislerdir.10 Lalezari de Ibn Berracan’i nahiv ve dil alimi olan torunuyla
karistirdigi i¢in Celaluddin es-Suyuti’'nin (6.911/1505) Arap dilcilerine dair
tabakatinall! dayanarak onun 537/1142-1143 senesinde dogdugunu,
627/1229-1230 yilinda da vefat ettigini soylemektedir.12 Fakat Lalezari'nin
sozlerini serh ettigi miiellif o donem Murabitlarin baskenti olan Merakes’te
536/1142 tarihinde vefat eden sufi, miifessir Ibn Berracan’dir. Lalezari bu
bilgileri verdikten sonra dogrudan Ibn Berracan’in el-A‘raf suresi 54. ayete
yaptigl yorumlarin serhine gecmektedir.

Lalezari, Ibn Berracan’dan yaptigi kisa alintilarla serh yapmistir. Burada
ibn Berracan’in yorumlarini Ibnu’l-‘Arabi iizerinden anlamaya calismasi
dikkat cekmektedir. Zira Sazeli tarikatina mensup bir sufi olan Lalezarr’nin
lizerinde belirgin bir ibnu’l-‘Arabi etkisi goriilmektedir.3 Dolayisiyla onu
Sazeli tarikatina mensup, Ekberi gelenege bagh bir sufi olarak
konumlandirabiliriz. Bu etkiyi makalemize konu edindigimiz ed-Durratu’l-
Beyda’ isimli risalesinde de -asagida isleyecegimiz gibi- acikca gormek
miimkiindiir. Oncelikli olarak risalesinin ismini Ibnu’l-‘Arab’nin ayni ismi
tasiyan eserinden aldig1 anlasilmaktadir.'4 Dahas: Lalezari, Ibn Berracan’in
vefat tarihi hakkinda yanlis malumata sahip oldugu i¢cin muhtemelen onu
ibnu’l-‘Arabi’den etkilenmis bir sufi olarak kabul etmektedir. Zira
risalesinin bir yerinde “Ibn Berracan’in ‘insanin aklinin, ilminin olgunlugu
ve sifatlarinin ¢oklugu’ soéziinde Ibnu’l-‘Arabi’nin et-Tedbiratu’l-ilahiyye
isimli eserine bir isaret vardir.” demektedir.!> Bu soézii, ibn Berracan’in

10 Hamza Kiigiik, “Ibn BerrecAn’in Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu” (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, Samsun, 1997),s.13.

11 Celaluddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, Bugyetu’l-Vu‘at fi Tabakati’l-Lugaviyyin ve’n-
Nuhat, tah. Muhammed Ebir'l-Fadl ibrahim (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), c.2, s.95.

12 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.2a.

13 Lalezari, el-Cevahiru’l-Kalemiyye fi Tastiri Esrari'n-Nuniyyeti’l-Kelamiyye, Siileymaniye
Kiitiiphanesi-Hafid Efendi, no.142, v.39; Yildirim, “18. Yiizy1l Osmanlisi’'nda Bir el-Gazall Sarihi:
Lalezari ve Mizanu’l-Mukim Adh Eseri,” s.373.

14 Bkz. Muhyiddin Ebi Bekr Muhammed b. ‘All ibnu’l-‘Arabi, ed-Durratu’l-Beyda’, tah. Muhammed
Zeynuhum Muhammed ‘Azeb (Kahire: Mektebetu Medbiili, 1993).

15 Lalezart, ed-Durratu’l-Beyda’, v.2b.
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ibnu’l-‘Arabi’den etkilendigi seklinde bir kanaate sahip oldugu izlenimi
vermektedir. Halbuki yukarida vefat tarihine dair verdigimiz bilgilerde
goriilecegi gibi Ibn Berracan, ibnu’l-“Arabr’den yaklasik bir asir énce vefat
etmistir. Lalezar'nin risalesinde faydalandigi diger miiellifleri el-Gazali,
Ragib el-isfahani (6.5./11. ylizyihn ilk ¢ceyregi), hilaf ilminin kurucusu kabul
edilen Hanefi fakihi Ebu Zeyd ed-Debusi (6.430/1039) ile miitekaddimin
devri Es‘ar1 kelamcis1 ve Safi‘1 fakihi Ebu ‘Abdullah el-Halimi (6.403/1012)
seklinde siralamak miimkuindiir.

1. Risalenin Muhtevasi

Lalezari, Ibn Berracan’in istiva’ ile ilgili diisiincelerinden hareketle
ruhun beden tzerindeki hakimiyetini agiklamaya c¢alismaktadir. Ruhun
sonradan yaratilmis bir varlik olmasina ragmen bir mekanda bulunmadigini
(tahayyuz), bedenle olan baginin beyin, kalb ve karacigerde bulunan
cismani kuvvetler vasitasiyla meydana geldigini soylemektedir. Ona gore
ara varlik konumundaki bu kuvvetlerin hem cismani hem de ruhani yonleri
bulunmaktadir. Bu kuvvetler, cismani yonleriyle bedene, latif olmalari
hasebiyle de ruha uyum gosterirler. O, ruhla beden baglantisini saglayan bu
kuvvetleri “latif cisimler” olarak adlandirmaktadir. Ruhun tam manasiyla
bedene hakimiyet kurabilmesi icin kulun kamil akil, kamil ilim ve yetkin
sifatlara sahip olmasi gerekmektedir.1¢ Risalede, insanin nasil yetkin, olgun,
kamil bir kul olacagi, Allah’in yerylziindeki halifesi konumuna nasil
gelecegi gibi hususlar islenmektedir. Lalezari, istiva1 insanin manevi
yetkinlik ve kemal kazanmasi, musteviyi ise tim yetkinlikleri kendinde
toplayan kamil bir miimin olarak degerlendirmektedir.

Lalezari, Ibnu’'l-‘Arabl’yi referans géstererek!’ ruhu, saray hiikmiinde
olan bedende yoOnetici konumunda bulunan bir Ilatife olarak kabul
etmektedir. Ruh, veziri olan akil, kadis1 olan adalet ve diger donanimlariyla
beraber beden iilkesini yonetmektedir. Beden iilkesinde siirekli diismanca
tavir icerisinde bulunan nefis adinda bir hiikiimdar bulunmaktadir. Ruh ve
tebas1 gerekli onlemleri almadiklarinda nefis, heva ile siirekli bu beden
lilkesini, gemisini batirmak isteyecektir. Lalezarl, Ibn Berracan’dan
hareketle ruhun beden iilkesini koruyabilmesi icin birtakim donanimlara
sahip olmasi gerektigini soylemektedir. Bu donanimlar akil, ilim ve ruhu
ayakta tutacak yetkin ozelliklerdir. Ruh bu donanimlara sahip olmadiginda

16 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.2b.
17 Muhyiddin ibnu’l-‘Arabi, et-Tedbirdtu’l-llahiyye fi Islahi Memleketi’l-Insaniyye, tah. Hasen ‘Asi
(Beyrut: Daru’l-Menal, 1993), 5.95 vd.
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beden, nefis hiikiimdarinin istilasina ugrar. Bu durumda cisimde hakim
unsur nefis olur.18 Lalezari'nin ibnu’l-‘Arabi referansiyla
degerlendirmelerini dinyevi siyasetle bagdastirarak yaptig1 acgiktir. Zira
ibnu’l-‘Arabi et-Tedbiratu’l-llahiyye isimli eserinde bir yandan Islam
diinyasinda hiikiimdarlik mevkiinde bulunan “halife”ye nasihat ederken,
diger taraftan tasavvufi manada Allah’in yeryiiziinde halifesi olan insan-1
kamili g6z 6niinde bulundurmaktadir. Onun nazarinda “biiyiik alem”de olan
her sey “kiiciik alem” denilen insanda mevcuttur. Dolayisiyla ibnu’l-
‘Arab’'nin “halife”ye olan nasihatleri sadece siyasi halife ve hiikiimdara
degil ayni zamanda insan-1 kamile veya kendi beden iilkesinde halife,
hiikiimdar olmak isteyen herkesedir.1?

Lalezart ruh, akil ve kalbin haddizatinda tek bir sey oldugunu, bu
sekilde isimlendirilmelerinin sebebinin bu seyin farkli hususiyetlerinden
kaynaklandigin1 sdylemektedir. Ona gore bu sey latif olmas1 ve madde
olmamasi yontyle ruh, idrak eden yoniiyle akil, itikadin ve diisiincelerin
yeri olmasi yoniiyle de kalptir.2® Lalezari bu yaklasimiyla “Ruh, beden
ilkesinde halife konumunda olduguna gore ruhun iizerine oturup bedeni
yoOnettigi, yonetim koltugu hangi azadir?” gibi akla gelebilecek bir soruya
cevap vermeye ¢alismaktadir. Bu soruya Ibn Berracan’dan hareketle ruhun
bedendeki yonetim koltugunun (‘ars) beyin (dimag) oldugunu soyleyerek
cevap vermektedir. Nasil ki ilah1 emirler 6nce arstan semalara sonra oradan
yere iniyorsa ruhun emirleri de 6nce dimaga sonra oradan da beden
tilkesine iner.2! Ruhun istiva’ ettigi ikinci organ kalbdir. Fakat ruhun bu
istiva1 kalb ve dimaga mekansal bir yerlesme veya huliil etme seklinde
degildir. Bilakis ruhun istiva, kalbde ve dimagda bulunan araci kuvvetlerle
meydana gelir.22 Bu sekilde bir hiyerarsi ve diizen icinde ruh beden tilkesini
yonetir.

Lalezari, Allah Teald’'nin arsina istiva’ etmesinin zaman ve mekan
yoniinl risalesinde tartismaktadir. O, burada Allah’in kidem sifatindan
hareketle konuyu a¢iklamaktadir. Buna gore Allah ezelde takdir ettiklerini
yaratmak Uzere arsina istiva’ etti. Burada Allah’in arsa istivan meydana
geldiginde ezelde takdir ettikleriyle yarattigi alem arasinda bir oncelik-
sonralik s6z konusu olmaktadir. Lalezari, bu 6ncelik ve sonraligin zamansal

18 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, vv.3a-3b.

19 Mustafa Tahrall, “Tedbirat-1 [ldhiyye Hakkinda,” Ibn Arabi, Tedbirdt-1 llGhiyye: Terciime ve Serhi,
serh Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tahrali (Istanbul: iz Yayincilik, 2004) icinde, s.xxvi.

20 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.3b.

21 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, vv.3b-4a.

22 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.5a.
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olmadigini, ontolojik bir mahiyete sahip oldugunu soylemektedir. O, kelam
alimlerinin goriislerine uygun bir sekilde Islam filozoflarinin alemin
kidemine kail olmalarini?3 reddederek alemin hadis oldugunu ifade
etmektedir. Allah'in takdiri ile yaratmasi arasindaki oncelik-sonraligin
zamansal olmayip ontolojik olmasi zamani yaratmasi ile ilgilidir. Zira
zaman, Allah'in iradesine miiteallik bir varliktir. Ezell iradeye miiteallik
olan her seyde oldugu gibi zaman da yaratilmistir. Zaman yaratilmaya
mahal oldugu gibi mekan da yaratilmaya mahaldir. Zaman da mekan da
sonradan yaratildig1r halde onlar yaratan ezeli irade zaman, mekan veya
herhangi bir kayitla sinirli olmaktan miinezzehtir. Fakat insan zihni bunu
anlamakta zorlanmaktadir.24

Lalezar’'nin uzerinde durdugu hususlardan biri de ma‘yyet (Allah’in
kulu ile kulun Allah ile olan yakinligi ve beraberligi) meselesidir. O, Allah’in
her seyle beraber olmasinin ne manaya geldigi hususunu irdelemektedir.
Lalezari, Allah Teala’'nin her seyle beraber oldugunu séylemenin her seyin
O’nunla oldugu manasina gelmeyecegini ifade etmektedir. Zira kulun Allah’a
olan yakinligi ve O'nunla olan beraberligi kendinden kaynaklanan bir
durum degildir. Burada bir izafet-nisbet iliskisi s6z konusudur. Kulun
Allah’a olan yakinhigi Allah’'in onu kendisine yakinlastirmasiyla mimkiin
olabilmektedir. Kainatta var olan her seyin durumu da boyledir. Var olan
her seyin hem yakinligi, hem beraberligi hem de varligi nisbi ve izafidir.
Varlik, Allah’a nisbetle golge bir varliga sahiptir. Bu sebeple alemde var olan
her sey Allah’a nisbetle golge bir varliga sahipken kendi zati itibariyle ezeli
ve ebedi olarak yok hiikmiindedir. Varliktaki seylerin Allah’in zatiyla var
olduklar diisiintildiigiinde gercek manada var olanin sadece Allah’in zatinin
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.2> Dolayisiyla kulun Allah’a yakin oldugunu
soylemek  bu zaviyeden degerlendirildiginde bir problem
olusturmamaktadir.

Lalezari’'nin serhine baktigimizda eserin Ibn Berracan’in kullandig1 bazi
temel kavramlar iizerinden inga edildigini gérmekteyiz. Bu kavramlar Ibn

23 [slam filozoflarinin tesiriyle kidem; zamani, idafi ve zati olmak lizere ii¢ kisimda incelenmistir.
Buna gore var olus zamaninin baslangici bulunmayan ve varligl ilizerinden yokluk ge¢meyen
mevcuda “kidem-i zamani ile kadim”, varligl lizerinden uzun zaman gecen ve baska varliklara
nisbeten daha eski olana “kidem-i idafi ile kadim”, kidem sifati kendinde mevcut olana “zatinda
kadim” denilmistir. Allah'in zatinda kadim oldugunu kabul eden Islam filozoflarina gore alem
kidem-i zamani ile kadim bir varliktir. Kelam ulemasi ise bu gorisii 1srarla reddederek alemin hadis
oldugunu sdylemektedir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Kidem”, DIA, c.25, 5.395.

24 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.5b.

25 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, vv.10a-10b.
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Berracan’in eserlerinde siklikla kullanilmakta ve diisiincesinin 6nemli kose
taslarim1 olusturmaktadir. Binaenaleyh serhte islenen bu kavramlarin ibn
Berracan’in eserlerinde nasil yer aldigina kisaca deginmek istiyoruz.

1.1. Istiva’/Mustevi

Risalenin temel kurgusu bu kavram tizerinden yapilmaktadir. Lalezari,
ibn Berracan’in istiva’ konusuyla ilgili olarak zikrettigi ayetleri merkeze
alarak bu konuyu islemeye calismaktadir. Ibn Berracan’in istiva’ konusunu
isledigi el-A‘raf suresi 54. ayetteki aciklamalarina baktigimizda Rahman’in
istiva’1 ile kulun istiva’ini karsilastirdigini goriiyoruz. Ona gore nasil ki Allah
Tealad kendi arsina istiva’ ediyorsa aynm sekilde kul da kendi arsina istiva’
edebilir. Kuldaki istiva’in gercgeklesebilmesi icin kulun birtakim 6zelliklere
sahip olmasi gerekir. Ibn Berracan’a gore bu ézellikler olgun akil, olgun ilim
ve insam yetkinlestirecek manevi sifatlardir.26 ibn Berracan acisindan bu
temel Ozelliklerin ayetlerde delilleri bulunmaktadir. Buna goére yetkin kulun
aklinin kemaline “Musa yetisip olgunlasinca (isteva) ona hikmet ve ilim
verdik.”27 ayeti, ilminin kemaline “Ve Adem’e biitiin isimleri 6gretti. Sonra
bunlar1 meleklere gosterip ‘Soziiniizde dogru iseniz sunlarin isimlerini bana
soyleyin!” dedi.”?8 ayeti ve sifatlarinin ¢okluguna (teveffuru’s-sifat) “Onun
seklini tamamladigimda ve ona ruhumdan iifledigim vakit siz de hemen
onun icin secdeye kapanin”?9 ayeti delalet etmektedir.30 Ibn Berracan
“sifatlarin ¢oklugu”’ndan kamil kulun Allah’in yeryiiziindeki halifesi oldugu
diisiincesiyle, ilahi sifatlari tizerinde tasimasini kastetmektedir.

ibn Berracan, istiva’ kavramindan neyi Kkastettigine dair bazi
aciklamalar yapmaktadir. Ona gore Allah Teala'nin arsa istiva’ etmesi O'nun
onceden belirledigi kader iizerine varligi tamamlamasi, var olmasini
diledigi seyleri kemal, tamam ve adalet lzerine yaratmasidir. Allah’in
yaratmasinda bir eksikligin olmamasi O'nun istiva’ ile istiva’ ise adalet ve
tesviye ile alakalidir.31 Tesviyeden kast1 yaratma, adaletten kasti ise Allah’in
hiikmii altinda bulunan her seye hakkini vermesidir. Yani mustevi olan Allah
Teala, yarattigl her bir varliga hak ettigini verir, hiikmiinii onlar tizerinde

26 ‘Abdusselam b. ‘Abdurrahman ibn Berracan, Tenbihu’l-Efham ild Tedebburi’l-Kitabi’l-Hakim ve
Ta‘arrufu’l-Ayati ve’n-Nebei’l-Azim, tah. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye,
2013),c.2,s.330.

27 28 /el-Kasas: 14.

28 2 /el-Bakara:31.

29 15/el-Hicr:29.

30 {bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.330.

31 {bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.328; ibn Berracan, Serhu Esma’illahi’l-Husna, tah. Ahmed
Ferid el-Mezidi (Beyrut: Déru'l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2010), c.1, s.391.
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onlarin hak edecegi sekilde icra eder ve varligi yonetir. Ibn Berracan’in
istiva yaratma ile irtibatlandirip bu yaratmanin ikmal, itmam ve adaletle
alakali oldugunu séylemesinin, onun yaratmaya esas teskil eden el-hakku’l-
mahliku bih nazariyesiyle alakali oldugu anlasilmaktadir. Zira ona gore
Allah'in her seyi ‘adl ile yaratmasi hakk ile yaratmasi manasina
gelmektedir.32 Dolayisiyla istiva’ onun agisindan bir seyi eksiksiz bir sekilde,
olmas:1 gerektigi gibi yaratmak, yonetmek manasina gelmektedir. Istiva’
zaruri olarak istiva’ edenin azametine, eksiksizligine delalet etmektedir.33
Binaenaleyh Ibn Berracan, kamil kulda bulunan ruhun bedene olan
hakimiyetini bu kavramla anlatmakta, ruhun bedene hakimiyeti icin onun
birtakim sifatlara sahip olmasi gerektigini sdylemektedir. Bu 6zellikler de
kamil akil, kamil ilim ve ruhun bedene hakim olmasina vesile olacak yetkin
sifatlardir.

1.2. Ruh/Akil/Kalb

ibn Berracan insanin temel yetilerinden olan ruh, akil ve kalb hakkinda
detayl aciklamalarda bulunmaktadir. O ruhu su sekilde tarif etmektedir:
“Ruh, Allah’in sifatlariyla mevsuf, isim ve fiilleriyle bilinen, nefsiyle kaim bir
cevher, zatiyla kaim bir mana olan batini sirdir.”3* Ruh, bu yoniiyle aklin
kendisini idrak etmede yetersiz kaldigi, ilmin ¢ok ciiz'i olarak ihata
edebildigi bir yapidadir. Allah Teal4, bu diinyada ruha imani kendi varligina
bir delil, marifeti yoluyla kendisine ulasilmasina ve kendisine imana bir
vesile kilmistir. Ibn Berracan, ruha yiikledigi bu mana cergevesinde ruhun
Allah’in nurundan bir nur oldugunu sdylemektedir.3> O, ruhun mahluk
oldugunu soylemektedir. Ruhun mahluk olduguna delil ise mahluk olan bir
varligin yani cesedin icine girmesidir.3¢ Diger taraftan ibn Berracan, Allah
Teald'nin akla ¢ok deger verdigini soylemektedir. Ona gore aklin degerli
olmasinin birtakim sebepleri bulunmaktadir. Zira akil ilim, zikir wvb.
vasitalarla elde ettigi seyleri muhafaza eder, insani koéti, cirkin, rezil islere
diismekten alikoyar.3” Onun dikkat ¢ektigi hususlardan biri degerli olan
aklin iman nuruyla temizlenmis akil oldugudur. O, imanin temizledigi,
yakinin nurlandirdig1 akla ‘akl-1 evvel demektedir. Bu akla sahip olan kisi
kendi i¢ alemini aydinlatir, istedigi her seye vakif olabilir.38 ibn Berracan,

32 Y1ldiz, [bn Berrecan, s.100.

33 [bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.329-30.

34 [bn Berracan, Serhu Esma’illahi’l-Husna, c.2, s.33.
35 [bn Berracan, Serhu Esma’illahi’l-Husna, c.2, s.33.
36 {bn Berracan, Serhu Esma’illahi’l-Husna, c.2, s.33.
37 Ibn Berracan, Serhu Esmd’illahi’l-Husna, c.2, s.242.
38 {bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2,s.108.
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temel insani yetilerden olan kalbin mudgadan farkli oldugunu ifade
etmektedir. Zira gogiiste bir et parcasi (mudga) olarak ifade edilen organ
sadece kalbin bedendeki yerini ifade etmek tizere kullanilmistir. Zaten Hz.
Peygamber3® bu ayrima dikkat cekerek gogiiste bulunan et parcasina
mudga, insanin manevi salah ve fesadina vesile olan latifeye de kalb
demistir.40

1.3. ‘Abd-i Kulli

insanin kii¢iik alem, alemin biiyiik insan olarak kabul edilmesi ge¢misi
cok eskiye dayanan bir diisiincedir. Tasavvuf literatiiriine Ibnu’l-‘Arabi ile
yerlesen insan-1 kamil kavraminin bu diistinceyle dogrudan alakasinin
oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte sufiler, bu diisiincelerine ayet ve
hadislerden deliller getirmeye ¢alismislar, bu diistinceye uygun bir sekilde
ayet ve hadisleri yorumlama yoluna gitmislerdir. Mikrokozm-makrokozm
fikrine yabanci olmayan Islam felsefesinin de insan-1 kamil nazariyesine
tesir ettigi ifade edilmektedir.#l Mesela el-Farabi (6.339/950) biitiin
cesitliligine ragmen alemin tek bir sahis olarak kabul edilebilecegini
soylemektedir.42 el-Farabr'de var olan bu diisiinceyi Ibn Berracan tasavvufi
bir nesveye biiriindiirmiis goriinmektedir. Zira o, kii¢ciik alem-biiytik alem
diisiincesinden hareketle biitiin kainatin Allah karsisinda tek bir kul
mesabesinde oldugunu soyleyerek ‘abd-i kulli, ‘alem-i kullt ve insan-1 kullt
kavramlarini kullanmaktadir.#3 Ona gore nasil ki ciiz'i bir varlik olan insan
kul ise ayni sekilde kiilli bir varlik olan alem de Allah karsisindaki konumu
itibariyle tek bir kul gibidir.44 Ibn Berracan, Allah’in bir insan1 veya tiim
alemi yaratmasi arasinda bir fark olmadigi hususundan hareketle bir
insanin Allah’a kul olmasiyla biitlin alemin tek bir kul gibi Allah karsisinda
kulluk vazifesini yerine getirmesi arasinda bir fark goérmemektedir.
Dolayisiyla alem ‘abd-i kulli oldugu gibi insan da ‘alem-i cuz‘idir.*> Bu
sekilde bir yaklasim insani1 Allah’in her mertebedeki tecellilerine mazhar
olan bir varlik olarak gormekten ileri gelmektedir. Dolayisiyla Ibn Berracan
‘abd-i kulli yaklasimiyla insan ile alem arasinda bir fark gormemektedir.

39 “Dikkat edin viicutta bir et parcasi vardir ki o dogru oldugunda biitiin viicut dogru olur. O
bozulursa biitiin ceset bozulur. Dikkat edin iste o (organ) kalbtir.” Bkz. Muhammed b. isma‘il el-
Buhari, Sahih, K. el-Iman, c.1, 5.28 (no.52).

40 ibn Berracan, Tenbihu’l-Efhdm, c.4, ss.65-66.

4 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil,” DI4, c.22, s.330.

42 Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed el-Farabi, Kitabu’l-Mille ve Nusiisun Uhra, tah. Muhsin Mehdi
(Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1991), s.65.

43 Y1ldiz, Ibn Berrecdn, s.83 vd.

44 [bn Berracan, Tenbihu’l-Efhdm, c.1, s.92.

45 Ibn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.1, s.146.
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Lalezari, ibn Berracan’dan aldig1 bu kavramla ruhun beden tizerindeki
hakimiyetini tam manasiyla kurmus kamil kulu kastetmektedir. Bu seviyeyi
kul ancak kamil akil, kamil ilim ve yetkin sifatlarla elde edebilir. Insan bu
asamalar1 gerceklestirdiginde olgunlasir ve ‘abd-i kulli olur.*¢ Ona gore
‘abd-i kulli “Ona ruhumdan iifledim.”#7 ayetiyle Allah’in bizatihi kendi
nefsine izafe ettigi kuldur.#® Lalezari, bu kavrami ibn Berracan’dan almakla
beraber kendisi ‘abd-i kulliye soyle bir cerceve cizmektedir:

Dilin tilaveti Allah’in belirledigi olglilere gore Kur'an’in okunmasidir.
Cismin tilaveti tafsilatiyla amellerin azalara yaptirilmasidir. Nefsin
tilaveti isim ve sifatlarla olur. Kalbin tilaveti ihlas, fikir ve tedebbiirle
olur. Ruhun tilaveti tevhid, sirrin tilaveti ittihad, sirrin sirrinin tilaveti
edebtir. Edeb ise Allah’a yakisan bir sekilde O'nu tenzih etmektir. Kim
Efendisinin huzurunda biitiin bu 6zellikleri eksiksiz yerine getirir ve
O’'nun razi oldugu sekilde O’nda istigrak halini yasayarak O’ndan
baskasini gormezse o vakit ‘abd-i kulli olur.#°

LalezarT’nin bu tarifi dogrudan Ibnu’l-‘Arab’den esinlenerek yaptig
gorilmektedir.5° Dolayisiyla orijini itibariyle Ibn Berracan’a ait olan bir
kavrami bile Ibnu’l-‘Arabi perspektifinden anlamaya calismaktadir. Bu
durum Lalezarl iizerindeki Ibnu’l-‘Arabi etkisini acik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Onun yaptig1 tarife bakildiginda Ibn Berracan’dan aldig ‘abd-i
kulli kavramini Kkiiciik alem-biliytik alem diisiincesi etrafinda sekillenen
kozmolojik bir kavram olarak kullanmadigl ortaya cikmaktadir. Burada
ruhu cismine hakim olmus ve bu sekilde kamil bir miimin olmus bir kulu
kastetmektedir. Dolayisiyla Lalezari'ye gore ruhu bedenine hakim olmus
kulu ifade eden mustevi ve ‘abd-i kulli kavramlari ayni manaya
gelmektedir.>?

1.4. I‘tibar/ibret

I‘tibar “gdzlenen ve bilinen bir olgu iizerinde fikren yogunlasip oradan,
gozlenmemis olmakla birlikte, mukayese yoluyla ibret verici bir sonuca
intikal etmek” olarak tarif edilmistir. Kelimenin kokiinde var olan gecmek,

katetmek manasi bu zihni intikale isaret etmektedir.>? Sufiler agisindan
i‘tibar, suretten manaya, zahirden batina ge¢cmeyi ifade etmektedir. Bu

46 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.2b.

4715 /el-Hicr:29.

48 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.3b.

49 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.9a.

50 Ibnu’l-‘Arabi, et-Tedbiratu’l-Ilahiyye, s.260.
51 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.9a.

52 {lhan Kutluer, “Diisiinme,” DI4, ¢.10, 5.54.
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sebeple onlar, i‘tibar1 Kur’an’t anlamada, kendilerine has bilgi tiretmede bir
yontem olarak kullanmislardir.53 Ibn Berracan da eserlerinde i‘tibar
yontemini siklikla kullanan sufilerdendir.54 [‘tibar ve ibreti ayn1 manada
kullanan Ibn Berracan ibreti su sekilde tarif etmektedir:

Miitefekkirin ilmini ve kalbini vesile kilarak manevi idrakle (lubb) elde
ettigi seyleri miisahede etmesidir. Eger bu bilgiler diinyaya dair ise
miitefekkir kaynag1 ahiret yurdunda bulunan bu bilgiler vesilesiyle
ahirete yonelik sonuglar ortaya cikarsin. Uzerinde diisiindigi ve
miisahede ettigi varliklardan gayba dair ¢ikarimlar yapsin. Ahirete dair
daha once bilgi verdik. Kisi bir seyi kendisine benzer bir seyle
mukayese etmelidir. Ciinkii diinya varliklar1 ahiretteki varliklara
benzerdir. Bu sebeple ayette ancak manevi idrake sahip olanlarin (zu’l-
elbab) ibret alabilecekleri ifade edilmistir.>>
ibn Berracan’a gére bir kulun ibret alabilmesi icin bizim “manevi idrak”
olarak terciime ettigimiz lubbe sahip olmasi gerekmektedir. Mezkir
pasajdan anlasilacagi lizere o, alemde var olan her seyde ibretlik bir durum
oldugunu soylemektedir. Boyle bir kanaate sahip olmasinin sebebi onun
diinyay1 ahiretin bir parcas1 olarak gormesidir.>¢ Dolayisiyla asil olan
ahiretin anlasilmas1 fer olan diinyadan ge¢mektedir (ibret). Diinya
varliklarina bakarak ahireti bulanlar ise manevi idrak (lubb) sahibi
olanlardir.

ibn Berracan, eserlerinde konu ayrimlarim “fasil”’larla yapmaktadir.
Fasillarla isledigi bir¢cok konu i¢in “tenbih” ve “ibret” basliklariyla o konuda
dikkat edilmesi gerekenleri ve ulasilmasi istenen hedefleri ortaya
koymaktadir. O, tefsirinde hikmet dolu ilahi ve kevni kitaplara karsi
zihinleri harekete gecirmek gibi bir gaye tasidigl icin hem Kur’an hem de
kevni kitap iizerinde c¢okca diisiinmek gerektigini sdylemektedir. ibn

53 Mahmut Ay, “Isari Tefsirde I’tibar/Analoji Yontemi,” Bayram Ali Cetinkaya (ed.), Dinf ve Felsefi
Metinler Yirmibirinci Yiizyllda Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama Sempozyumu (istanbul: Ege
Basim, 2012), s.732.

54 [bret/i‘tibar kavramlarinin genis bir degerlendirmesi icin bkz. Casewit, The Mystics of al-Andalus,
s.269 vd.

55 [bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.3,s.137.

56 {bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.1, s.297. ibn Berracan, Hz. Peygamber’in diinya ve ahireti bir
ornek tzerinden anlattigini sdylemektedir. Bu 6érnege gore [Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-
Nisabiri, Sahthu Muslim, B. el-Cenne ve sifdtu na‘imihd ve ehlihd, s.1146 (no.2858)] ahiret bir
okyanus, diinya ise insanin isaret parmagini o okyanusa daldirip ¢cikardiktan sonra parmaginda
kalan damladir. ibn Berracan bu érnekten hareketle diinyanin ahiretin bir parcasi oldugunu
soylemektedir. Zira Hz. Peygamber’'in verdigi ornekte okyanusa daldirilip ¢ikarildiktan sonra
parmakta kalan bir damla su sonuc¢ta okyanusun bir parcasi olmaktadir. Bu sebeple diinya,
ahiretten kopup gelen ¢ok kiiciik bir parca hitkmiindedir. Bkz. ibn Berracan, Tenbihu’l-Efhdam, c.2,
s$s.233-234.
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Berracan ag¢isindan diisiincenin, aklin harekete gecmesi yeterli degildir.
Buradan hareketle daha ileri safhalara ge¢cmek gerekmektedir. Yani
zahirden batina, suretten manaya, diinyadan ahirete, maddiyattan
maneviyata ge¢mek insani kemale gotiiren hususlardir. Yukarida ifade
edildigi gibi Ibn Berracan bu gegisleri ifade etmek {iizere ibret/i‘tibar
kavramlarini kullanmaktadir. Bu kavramlar onun disilincesinin temel
parametrelerini belirlemek acisindan énem arz etmektedir. Dolayisiyla adi
gecen kavramlarin bilinmesi onun dogru bir sekilde bilinmesi agisindan
ehemmiyete sahiptir.

Lalezari, Ibn Berracan’in tefsirinde yaptigina benzer bir sekilde fasil,
isaret, tenbih ve ibret gibi basliklarla risalesini yazmistir. O, ibreti su sekilde
tarif etmektedir:

Muhakkik sufilere gore ibret ve i‘tibar zahiri mananin delaletinden
hareket ederek zahiri manaya uygun ve zahiri manay1 tasdik eden
dakik, sahih bir manaya ulasmaktir. Bu, kamil bir iman ve mahd-i
‘irfandan meydana gelen dakik bir manaya isarettir.>”

Bu tarifte gorildigi gibi ibret zahirden batina, suretten manaya
gecmeyi ifade etmektedir. Fakat burada zahirin inkar1 s6z konusu degildir.
Lalezari, bu hususu 6zellikle vurgulayarak yaptiklarinin Batini Karmatilerin
takip ettikleri yontemden farkli oldugunu séylemektedir. Binaenaleyh onlar
seytanin bir kandirmacasi olarak lafzin delalet ettigi acik manayr terk
ederek uzak manasini esas almaktadirlar.58 Lalezari, ibn Berracan’in
i‘tibar/ibret yontemini risalesinde kullanmistir. Zira bu risalede el-A‘Taf
suresi 54. ayette ifade edilen Allah’in arsa istiva’indan hareketle ruhun
bedene olan istiva’ina ulasilmis, ruhun beden tuzerindeki istiva1 Allah’in
arsina olan istiva’ina benzetilerek degerlendirilmeye calisiimistir.

2. Risaleye Dair Baz1 Degerlendirmeler

Tahkikini yaptigimiz ed-Durratu’l-Beyda’, Lalezari’nin Mecma‘u Esrari’l-
Cevahiri’r-Ruhaniyye fi Matlai Envari’z-Zavahiri’r-Rayhaniyye isimli
mecmuasinin icinde yer alan ilk risaledir. Mecmuanin girisinde Lalezari,
belli konularda risaleler yazdigini ve bunlar1 bir mecmuada topladigini
ifade etmekte, yazdig1 sekiz adet risalenin isimlerini vererek ana konulari
hakkinda kisa bilgiler aktarmaktadir.>® Fakat mecmuada on adet risale
bulunmaktadir. Diger iki risalenin -sekizinci risalenin sonunda bilgi
verildigi gibi- Lalezari tarafindan sonradan bu mecmuaya eklendigi

57 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.5a.
58 Lalezari, ed-Durratu’l-Beyda’, v.5a.
59 Lalezari, Mecma‘u Esrari’l-Cevahiri’r-Riihaniyye, v.1a.



104 Mehmet Yildiz

anlasilmaktadir. Mecmuanin ilk sayfasinda yer alan “tasavvuf” ibaresinden
ve risalelerin mahiyetinden goriilecegi gibi Lalezar’'nin bu mecmuasini
tasavvufi konulara dair acgiklamalarini igeren birbirinden bagimsiz
risalelerden miitesekkil bir eser mahiyetinde tasarladig1 goriilmektedir.

Lalezari, Siileymaniye Kitiphanesi Hafid Efendi Koleksiyonu 124
numarada yer alan mecmuasinin bir kopyasini yapmistir. Bu kopya
mecmua Hafid Efendi Koleksiyonu 130 numarada bulunmaktadir.
Muhtemelen miuellif, 124 numarada bulunan mecmuasinin tamaminin
kopyasini yapmaya niyetlenmis fakat daha sonra bu niyetinden vazgecgerek
sadece ilk Ug¢ risalenin kopyasini yapmistir. Zira kopya mecmuanin
kapaginda 124 numarada bulunan tiim risalelerin isimleri bulunmaktadir.
Bu kopya risalelerin sonunda “Bu ikinci bir niishadir.” ibaresi
bulunmaktadir. Miiellifin, yazdig: risalelerin kaybolmasindan endise ettigi
icin baz risalelerinin kopyasini ¢ikardig1 anlasilmaktadir. Ciinkii kendisi
baz1 risalelerinin kopya ntishalarini ¢cikarmadan 6nce 9 Cemaziyelevvel
1203 (5 Subat 1789) tarihinde telif ettigi el-Kevkebu'd-Durri isimli risalesi
icin, daha 6nce yazdig1 bu risalesinin kayboldugunu, bunun iizerine onu
tekrar yazdigini1 ve bu ikincisinin de kayboldugunu dolayisiyla ti¢lincii bir
defa daha yazmak zorunda kaldigin1 soylemektedir.60 Lalezari, risalelerini
telif ettikten sonra tebyiz etmis, daha sonra mecmuada bulunan ilk ¢
risalenin kopyalarini ¢cikarmistir.

Asagida Hafid Efendi Koleksiyonu 124’te bulunan mecmua icinde yer
alan risalelerin telif, tebyiz tarihlerini, varak numaralarini ve ana konularini
vermek istiyoruz. Ik {¢ risalenin yazihs tarihlerine bakildiginda
Lalezar’nin Rebiulahir 1203 (Ocak 1789) senesinde bunlar1 tebyiz ettigi,
Cemaziyelahir 1203 (Subat 1789) senesinde de birer kopyalarini ¢ikardigi
anlasilmaktadir. Risalelerin bulunduklari mecmualara gore bilgileri su
sekildedir:

1- Ed-Durratu’l-Beyda’ (no.124): Telif Tarihi: 23 Cemaziyelahir
1202 (31 Mart 1788); Tebyiz Tarihi: 22 Rebiulahir 1203 (20 Ocak
1789). vv.2-14. Ibn Berracan'in el-ATaf suresi 54. ayete yaptig
yorumlarin serhidir.

- Ed-Durratu’l-Beyda’ (no.130): 22 Cemaziyelahir 1203 (20 Mart
1789). vv.3-9. Buna gore Lalezarl ed-Durratu’l-Beyda’ tebyiz
ettikten iki ay sonra bu risalesinin kopyasini ¢ikarmistir.

60 Lalezar1, Mecma‘u Esrari’l-Cevahiri’r-Rithaniyye, v.82.
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2- El-Yakutetu’l-Hadra’ (no.124): Telif Tarihi: Muharrem 1202
(Ekim-Kasim 1787); Tebyiz Tarihi: 23 Rebiulahir 1203 (21 Ocak
1789). vv.16-26. Birgivr'nin (6.981/1573) kelime-i tevhide dair bir
soziinln serhidir.

- El-Yakutetu’l-Hadra’ (no.130): 23 Cemaziyelahir 1203 (21 Mart
1789). vv.11-16. Buna gore Lalezari el-Yakitetu’'l-Hadra1 tebyiz
ettikten iki ay sonra bu risalesinin kopyasini ¢ikarmistir.

3- El-Yakutetu’l-Hamra® (no.124): Tebyiz Tarihi: Rebiulahir 1203
(Ocak 1789). wvv.27-38. el-Maturidi’'nin (6.333/944) el-Fatiha
suresinin 5. ayetine yaptigi tefsirin serhidir.

- El-Yakutetu’l-Hamra’ (no.130): 25 Cemaziyelahir 1203 (23 Mart
1789). vv.17-21. Bu risalede Lalezari sadece tebyiz tarihini
vermekte, ilk iki risalede oldugu gibi telif tarihiyle alakal bir bilgi
aktarmamaktadir. Tarihlere dikkat edildiginde ti¢ risalenin de
Cemaziyelahir =~ 1203  senesinde  kopyalarinin  ¢ikarildigi
anlasilmaktadir.

4- Ez-Zumurrudetu’l-Hadra’ (no.124): 26 Rebiulahir 1203 (24 Ocak
1789). vv.24-38. ‘Abdulkadir el-Geylani’'nin (6.561/1165-1166)
tertip ettigi bir salavatin serhidir.

5- Et-Tibru’'l-Ahmer fi Serhi Kelami’s-Seyhi’l-Ekber (no.124): 27
Rebiulahir 1203 (25 Ocak 1789). vv.39-47. Ibnu’l-‘ArabT'nin
Insa’u’d-Deva’ir isimli eserinde yer alan “Bilmis ol ki esya iig
mertebe lizeredir.” soziliniin serhidir.

6- El-Cevahiru’z-Zahira (no.124): 2 Cemaziyelevvel 1203 (29 Ocak
1789). vv.49-52. el-Gazali'nin “leyse fi'l-imkan ebde‘ mimma kan”
sozunin serhidir.

7- El-Kevkebu'd-Durri (no.124): 9 Cemaziyelevvel 1203 (5 Subat
1789). vv.53-82. ‘Abdusselam ibn Mesis’in (6.625/1228) salavatina
yaptigl serhtir.

8- Ed-Durratu’z-Zahira (no.124): 7 Cemaziyelahir 1203 (5 Mart
1789). vv.83-128. Ebu’l-Hasen es-Sazeli'nin (6.656/1258) el-
Hizbu’'l-Kebir isimli eserine yaptig1 serhtir.

Bu risaleler haricinde mecmuaya sonradan dahil edilen iki risalenin
daha varlhigindan bahsetmistik. Bunlarin isimleri ile ilgili mecmuanin
mukaddimesinde  ve risalelerin  basinda  herhangi bir  bilgi
bulunmamaktadir. Yukarida detaylarini verdigimiz tim risaleler igin
Lalezar1 hem mecmuanin mukaddimesinde hem de risalelerin basinda
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isimlerini zikretmistir. Bu iki risalenin baslarinda bir isim olmadigi i¢in
sadece icerikleri ile alakali bilgi verebiliriz. Ayrica Lalezarl sonradan
ekledigi bu iki risalenin belirledigi plan icinde yazdig1 risaleler
mecmuasindan olmadigini sekizinci risalenin son varaginda ifade
etmektedir.6? Yani bu iki risale Lalezart mecmuay1 bitirdikten sonra yine
onun tarafindan mecmuanin sonuna eklenmistir. Sonradan mecmuaya
eklenen ilk risale Ibnu’l-‘Arabi’nin el-Futihatu’l-Mekkiyye isimli eserinin
159. babinda®? ya harfine dair séylediklerinin serhidir. ibnu’l-‘Arabi’nin
illetli harflerden olan elif veya vav‘i degil de neden ya harfini tercih ettigine
dair bilgiler verilmektedir. Risalenin devaminda ise Ibnu’l-‘Arabr'nin
risaletin manasi ve sirlarina dair ibareleri serh edilmektedir.®3 Lalezari bu
risalesini 27 Cemaziyelahir 1203 (25 Mart 1789) tarihinde telif ettigini,
gerekli diizeltmeleri yaptiktan sonra (mahv ve isbat) Receb 1203 (Mart-
Nisan 1789) tarihinde de bu mecmuaya dahil ettigini sdylemektedir.64 Bu
risale mecmuanin 140-144 varaklar arasinda bulunmaktadir. Ikinci risale
ise Necmuddin en-Nesefr’'nin (6.537/1142) el-‘Aka’id isimli eserinde gecen
“Insanlardan peygamber olanlar el¢i meleklerden, el¢ci melekler avam
insanlardan, avam insanlar ise avam meleklerden istiindiir.”¢> seklindeki
sozlniin serhine dairdir. Lalezari bu risalesinin sonunda 10 Muharrem
1204 (30 Eyliil 1789) tarihinde tamamladigini ifade etmektedir.6¢ Bu risale
de mecmuanin 145-148 varaklari arasinda yer almaktadir.

Yukarida ed-Durratu’l-Beyda”a ve iginde yer aldig1 mecmuaya dair bazi
degerlendirmeler yapmaya calistik. Bu risalenin Hafid Efendi 124’te ve
130’da olmak tizere iki niishas1 bulunmaktadir. Daha 6nce degindigimiz gibi
iki niisha da miiellif niishasi olup 124’te bulunan asil niisha, 130’da bulunan
ise kopya ntishadir. Biz 124’te bulunan tebyiz edilmis niishay1 esas niisha
olarak kullandik. iki niisha da Hafid Efendi Koleksiyonu’nda bulundugu i¢in
124’te  bulunan niishayr (z) rumuzuyla, 130°da bulunan niishay1
ikinci/kopya niisha olmasi hasebiyle (&) rumuzuyla verdik. Metinde ibn
Berracan’a ait olan yerleri bold olarak verdik. Metinde yer yer basit

61 Lalezarl konuyla ilgili olarak sunlar1 séylemektedir: “Bu risale bu mecmuaya tertib olunan
resailden harictir, gaflet olunmaya.” Bkz. Lalezarl, Mecma‘u Esrdri’l-Cevahiri’r-Rithaniyye, v.128.

62 Muhyiddin ibnu’l-‘Arabi, el-Futithatu’l-Mekkiyye, haz. Ahmed Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1999), c.3, 5.389.

63 Kutlu, “Muhammed Tahir b. Muhammed el-Lilezari'nin ‘el-Cevahiru’l-Kalemiyye fi Testiri
Esrari'n-Niniyye el-Keldamiyye’ Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili,” s.18.

64 Lalezarl, Mecma‘u Esrari’l-Cevahiri’r-Ruhaniyye, v.144.

65 Sa‘duddin et-Taftazani, Serhu °‘Aka’idi’'n-Nesefiyye, tah. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire:
Mektebetu’l-Kulliyyati'l-Ezheriyye, 1988), s.112.

66 Lalezarl, Mecma‘u Esrari’l-Cevahiri’r-Rihaniyye, v.148.
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diizeyde gramer hatalar1 bulunmaktadir. Gerekli gordiigiimiiz yerlerde
noktalama isaretlerine yer verdik. Ayet numaralarin1 ayetlerin sonunda,
hadisleri dipnotta gosterdik. Esas aldigimiz niishanin varak numaralarini
koseli parantez [ ] icinde ve bold olarak verdik. Ozellikle 124’te bulunan
esas niishanin bircok yerinde derkenar olarak tashih kaydi (z=)
bulunmaktadir. Bu tashih edilen ibareleri metne alip niisha farki olarak
dipnotta farkin sonuna (U« z=) ifadesini ekleyerek verdik. Niishalarin
derkenarlarinda bulunan miiellife ait agiklamalari/bilgi notlarin1 dipnotta
(4) ifadesini bu agiklamalarin sonuna ekleyerek verdik. Niishalarin birinde
bulunmayan kelime veya ibareleri (-), fazla olanlar (+), niisha farkliliklarini
ise (:) isaretleri ile gosterdik. Tahkikte ISAM tarafindan yayinlanan tahkik
kilavuzunu®? esas aldik.

3. Risalenin Terciimesi
[2a] Ed-Durratu’l-Beyda’

Bismillahirrahmanirrahim

Hay ve Kayyum olan Allah’a hamdolsun. Yaralar: tedavi eden Efendimiz
Muhammed’e, marifet sahibi al ve ashabina salat ve selam olsun!

Fakir kul Muhammed Tahir b. es-Seyh Muhammed Lalezari b. Seyh
Ahmed der ki: Allah Te‘dla hepimizin yaninda olsun! ‘Allame, muhakkik,
mudakkik ‘Abdusselam Ibn Berracan'in (kuddise sirruhu) tefsirine
rastladi@imda tefe”ul ettim (hayir niyetiyle bir yer actim) ve acar agmaz el-
A‘raf suresindeki bir ayete yaptig1 tefsiri géordiim. Biiyiik mifessirlerden
olan Ibn Berracan’mm bu ayete yaptig1 tefsiri cok degerli buldum. es-
Suyuti'nin Tabakatu’n-Nuhat isimli eserine gore o, 537 senesinde dogmus
ve 627 senesinde de vefat etmistir.68

Onun, el-Araf suresi 54. ayete yaptig1 tefsir istiva’in hakikatini
aciklamaya yonelik cevherlerdir. O soyle demektedir:

Fasil:

“Musa yetisip olgunlasinca (isteva’) ona hikmet ve ilim verdik.” (28/el-
Kasas:14), “Onun seklini tamamladigimda ve ona ruhumdan tufledigim vakit
siz de hemen onun icin secdeye kapanin.” (15/el-Hicr:29), “Ve Adem’e
biitiin isimleri 6gretti. Sonra bunlar1 meleklere gosterip ‘soziintizde dogru
iseniz sunlarin isimlerini bana soyleyin!’ dedi.” (2/el-Bakara:31).

67 Okan Kadir Yilmaz, ISAM Tahkikli Nesir Kilavuzu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2018), 190 s.

68 Lalezar’nin verdigi bu bilgi dogru degildir. Zira bu bilgiler ibn Berracan’la aym ismi tasiyan
torununa aittir. Lalezarl baz1 tabakat kitaplarinda diisiilen hatay1 tekrarlamis goériinmektedir.
Miifessir, sufi ibn Berracan’in vefat tarihi 536/1142’dir. Bkz. Yildiz, Ibn Berrecdn, s. 37.
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[2b] “28/el-Kasas:14. ayet insanin aklinin olgunluguna, 2 /el-Bakara:31.
ayet insanin ilminin olgunluguna, 15/el-Hicr:29. ayet insanin 6zelliklerinin
cokluguna delalet eder. Tum bu o6zellikler insanin istiva’s: ile ilgilidir.”6?
Burada musevves leff u nesr yapilmistir.

imam el-Gazali, Ragib el-Isfahani, Kadi Eba Zeyd ed-Debisi ve el-
Halimi'nin7® dedikleri gibi insanda yonetici konumunda bulunan ruh
sonradan yaratilmasina ve Allah’a muhta¢ olmasina ragmen onun bir
mekanda bulunma (tehayyuz) durumu s6z konusu degildir. Bu sebeple
ruhun bedenle olan bagi beyin, kalb ve karacigerde bulunan cismani
kuvvetler vasitasiyla olur. Bu kuvvetler gidalarin viicuda girmesine vesile
olan et ile kemik arasinda yer alan kikirdak gibidirler. Bu kuvvetlerin
cismani bir kuvvet yani Iatif cisimlerden olmalar1 gerekmektedir. Bu
kuvvetler latif olmalar1 yoniiyle ruhun, cismani olmalari yoniiyle de bedenin
ozelliklerine uyum gosterirler. Bu kuvvetler vesilesiyle yonetici ruhun
bedenle dogru bir sekilde bagi meydana gelir. Bu sifatlar tam manasiyla
insanda olusmadikc¢a sadece diistinme (ta‘akkul) ve i‘tikadin beyin ve kalbte
meydana gelmesiyle insan istiva’ etmis olamaz (mustevi). Bu duruma
“Bunlarin hikmetlerini sadece gercek ilim sahipleri kavramaktadirlar.”
(29/el-‘Ankebut:43) ayetiyle isaret edilmektedir. Insanin ilim kuvvetini
elde etmesi kalbin bir 6zelligidir. ilim kuvveti kudsi bir kuvvettir. ibn
Berracan’'in “sifatlarinin ¢oklugu” soziyle isaret ettigi kalbin bu 6zelligi
sayesinde melekut inkisaf olur. Sifatlarin ¢oklugu daha sonra gelecegi gibi
‘abd-i kullinin gereklerindendir. Iinsan bu seviyeye geldiginde olgunlasir ve
‘abd-i kulli olur.

Isaret:

ibn Berracan’in “insanin aklinin, ilminin olgunlugu ve sifatlarinin
coklugu” séziinde ibnu’l-‘Arabi’nin et-Tedbiratu’l-ilahiyye isimli eserine bir
isaret vardir. [3a] Buna gore nasil ki biiyiik alemde halife, vezir, kadi,
hizmetgiler, veznedarlar, emir, askerler, halk, zengin, fakir bulunuyorsa ayni
sekilde kiiciik alem olan insanda da halife, vezir, kadi, hizmetgiler,
veznedarlar, katibler, asker ve halk bulunur. Insanin viicudunu yéneten ruh
halife, akil ise vezirdir. Veznedarlar, hizmetciler, halk ve asker konumunda

69 {bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.330.

70 Miitekaddimin devri Es‘ar1 kelamcisi ve $afi1 fakihi olan Ebu ‘Abdullah el-Halimi 339/950 yilinda
Ciircan’da dogdu. Es‘arl mezhebinin Maveraiinnehir boélgesinde yayilmasini saglayan alimlerden
biri olan el-Halim1 kaynaklarda muhaddis, fakih, kelamci ve edib diye anilir. Gliniimiize ulasan tek
eseri el-Minhdc fi Su‘abi’l-iman’dir. Bkz. Metin Yurdagiir, “Halimi, Ebi Abdullah,” DIA4, c.15, ss.340-
341.
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olan diger kuvvetler ise halifenin sahip olduklaridir. Kozalak seklindeki kalb
halifenin sarayi, nefis haremidir. Biiyiik alemde halife tam manasiyla hakim
olmadikga tilkesinde dirlik meydana gelmez. Ayrica diismanlarin isgaline
engel olmak vezirin tedbiri ile miimkitn olur. Ayni sekilde beden tilkesinin
halifesi olan ruh da béyledir. Onun veziri olan aklin, ilimle donanmis adalet
kadisinin ve diger sifatlarin kemalleri ile beden tilkesi kemal bulur. Bu
sekilde bedendeki her gemiyi zorla gasp etmeye ¢alisan hevaya karsi bedeni
koruyarak saltanat isini diizenler. Musannif tiim bunlara “Insanin istiva
aklinin, ilminin kemali ve sifatlarinin ¢oklugu ile miimkiin olur.””t soziiyle
isaret etmektedir. [3b] Yani insanda yonetici konumunda olan ruhun
istiva’in1 kastetmektedir. Ruh, sarayinda akil vezirinin ve onun miinafik
veziri sehvetin istilasindan korunur. Ruhun tebasi da ruha itaat ederek
kurtulur. Kul ruh, kuvvetler ve bedenden ibaret oldugu icin beden sarayinin
tahtina kurulan ruh; aklinin, ilminin kemali ve sifatlarinin ¢okluguyla bir
cemaat, nefis ise bircok nefis hiikmiindedir. O zaman insanda yonetici
konumunda olanin Allah’a izafe edilen ‘abd-i kulli oldugunu s6ylemek dogru
olur. ‘Abd-i kullmin agiklamas1 yapilacaktir. “Ona ruhumdan tfledim.”
(15/el-Hicr:29) ayetiyle ‘abd-i kullmin ruhu Allah’a izafe edildigi icin
“Kullarim tlzerinde senin hakimiyetin olmayacaktir.” (15/el-Hicr:42), “Ey
kullarim! Sizlere korku yoktur.” (43/ez-Zuhruf:68), “Kullarim arasina girin!”
(89/el-Fecr:30) gibi ayetlere dayanarak ‘abd-i kulliyi Allah’a izafe etmek
dogru olur.

Ruh, insanin midrik latifesi olan kalb ve akil haddizatinda tek bir
seydir. Cokluk itibaridir. Bu sey latif olmas1 ve madde olmamasi yoniyle
ruh, idrak eden yoniiyle akil, itikadin ve diislincelerin mahalli olmasi
yoniiyle de kalbtir. Kalbin bu 6zelligine “Mii'minin kalbi Rahman’in
parmaklar1 arasindadir. O diledigi sekilde kalbi evirip cevirir.”72 hadisiyle
isaret edilmistir.

[4a] Bir beden ve mekana sahip olmayan miicerred ruhun istiva’ ettigi
yer hakkinda aklina bir soru gelebilir. Cevabi Ibn Berracan’in su soziidiir:
“Akil olmasi yontyle ruhun istiva’ ettigi yer dimagdir.”’3 Dimag kiiciik alem
olan insanda biuytuk alemin arsi mesabesindedir. Nasil ki ilahi emirler
rahmani tedbir ile 6nce arstan semalara sonra oradan yere iniyorsa ayni
sekilde insana miiteallik ilahi isler rahmani tedbirle 6nce dimaga miiteallik
ruhtan, dimagda bulunan bir kuvvet vesilesiyle dimaga, sonra kalbe iner.

71 {bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.330.
72 Muslim, Sahih, c.4,s.2045 (no.2654).
73 {bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.330.
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Sonra kalbten meleki ve seytani vasitalarla meydana gelen fiil ve kasitlar
itaat veya isyan olarak zahiri azalara gecer. Fiil ve kasitlarin dimag ve
karacigerden ziyade kalbe nisbet edilmesi daha iyidir. Kalb bunlarin
kaynagidir. Clinkii idrak ve kararlar kalbe baghdir. Her ne kadar insan bir
seyi yapmaya sevk edilmis olsa bile kesb ve ciizi iradesi vesilesiyle insanin
yaptiklar1 kendisine nisbet edilir. [4b] Bu fiiller insanin irade ve mesietiyle
meydana gelir. Nitekim ayette de “Dileyen iman etsin dileyen kiifre girsin.”
(18/el-Kehf:19) denilmektedir. Fiiller insana nisbet edilmekle beraber
insanin zorunlu olarak bu fiilleri yapmasinin sebebi Allah Te‘4la’nin insanin
bu fiilleri yapmay istedigini bildigi icin onlar1 takdir etmesidir. Bu sekilde
insan Allah’in takdir ettigi fiillerini kendi tercihi ve iradesiyle yapar. Bu
durumda insan kendisini ve fiillerini yaratan Allah’in emrini yerine
getirmek tlizere o fiilleri yapmaya sevk edilir. Hz. Peygamber (as) “Kimin
kaderinde ne varsa onu gerceklestirmesi kolay olur.”74 hadisiyle buna isaret
etmektedir. Hadiste gecen “lehu” lafzindaki lam harfi akibet i¢indir. Bunu
anla! Allah dogru yola gotiirendir.

Tenbih:

Kulun, ubiidiyet vasfini tasiyanin kendi ruhu olduguna, taglib kaidesince
cisim oldugu diistintilse bile cismi olmadigina inanmasinda bir beis yoktur.
Kul kalbe konulmus hayvani kuvvet vesilesiyle kozalak seklindeki kalbine
istiva’ eder. Kul diri olmas1 yontiyle kalbe istiva’ ettigi gibi akil olmasi
yoniiyle de dimaga istiva’ eder. [5a] Ruhun diri (hayy) olmasi yoniiyle kulun
kalbinin arsina istiva’ ettigini soylemek dogru olur. Bu yaklasima gore kul
ruhtur.

Ibret:

Muhakkik sufilere gore ibret ve itibar zahirl mananin delaletinden
hareket ederek zahirl manaya uygun ve zahiri manay1 tasdik eden dakik,
sahih bir manaya ulasmaktir. Bu, kamil bir iman ve mahd-1 ‘irfamindan
meydana gelen dakik bir manaya isarettir. ‘Allame et-Taftazani
[6.792/1390] bu konuyu Serhu’l-‘Aka’id isimli eserinde aciklamaktadir.
Batin1 Karmatilerin (Allah onlar1 kahretsin!) yaptig: gibi lafzin delalet ettigi
actk manay1 terk ederek wuzak manasini esas almak seytanin
kandirmacasidir. Artik insanin kendi kalb ve dimaginin arsina istiva’
etmesinin ne manaya geldigini bildin. Bu istiva’ kalb ve dimaga mekansal bir
yerlesme veya hulul etme seklinde degildir. Bilakis yonetici ruhun kalbte ve

74 el-Buharti, Sahih, c.9, s.159 (no.7551); Muslim, Sahth, ss.1062-1063 (no.2649).
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dimagda bulunan nefsani ve hayvani kuvvete taallukuyla meydana gelir.
insan bu durumda yine miimkiin ve sonradan yaratilmistir.

Futuhat'ta ifade edildigi gibi Hayy ve Kayyum olan Allah hem dogruluk
hem de adalet yoniiyle tam olan s6ziinli tamamlamak ve varlig1 yaratmadan
onceki emrini yerine getirmek icin arsa istiva’ etti. [5b] Bu 6ncelik zamansal
olmayip varolussaldir ki buna “Rabbinin s6zii hem dogruluk hem de adalet
bakimindan tamamlanmistir. O’nun sozlerini degistirecek kimse yoktur”
(6/el-En‘am:115) ayetiyle isaret edilmektedir. Kelamcilarin buytik
cogunlugu bu goriistedirler. Felsefecilere gore ise bu 6ncelik zati degildir.
Bu oncelik diiniin bugiine 6nceligi gibi tekaddiimiin kisimlarinin altincis175
olmaktadir. Zamanin bir béliimii baska bir boliimiiniin 6niine geger. Bu,
zamani bir tekaddiim degildir. Zira o, bizatihi zamanin kendisidir. Bu
onceligin zamansal degil de varolussal oldugunu soyledik. Clinkii zaman
ezell iradeye miitealliktir. Ezeli iradeye miiteallik olan her sey de var
edilmistir. Ezeli irade onun var olmasini ister, kudretiyle de var eder. [lahi
irade ezel yoniinden sonlu varligina taalluk ederse o takdirde zaman ezel
yonunden sonlu bir varlik olur. Burhan-1 stillemi ve burhan-1 musamete’¢ ile
ispat edildigi gibi mekansal boyut sonludur, fakat vehim onun sonlulugunu
kabul etmemektedir. Ayn1 sekilde zamansal boyut sonludur fakat yine
vehim onun sonlulugunu kabul etmemektedir. Ezellyet bu manada
sonradan yaratilmishga (hudis) zittir. Bahsedilen oncelik eger zamansal
olsaydi bu takdirde Allah’in Kelam sifatiyla ezelde takdir ettigi emri
zamansal olurdu. Zaman mevcud, mikdar, mukadder veya mevhum her ne
olursa olsun Allah’in zati, sifatlar1 ve ezell emri zamansal olmaktan
miinezzehtir.

[6a] Dehrin zaman oldugu soylenemez. Salavat kitab1 ed-Delail’de “Ya
Dehriyyu” denilmektedir.”? Ulemadan bazis1 ed-Dehr'in el-Esma’u’l-
Husna’'dan oldugunu séylemektedir. Peki, bu s6ziin anlami nedir? Ciinkii biz
“dehr zamandir” séziinii cisim ve cismaniyata taalluk eden bir anlamda yani
dehri zaman manasinda kullanmaktayiz. Fakat dehr Allah Teald igin
kullanildiginda beka ve devamlilik ifade eder. Onlarin “ed-Dehr el- Esma’u’l-

75 Kelamcilara gore bir seyin dncelik (tekaddum) durumu bes sekilde olur. Fakat Lalezari burada alti
cesit tekaddumden bahsetmektedir. Zira tekaddum kisimlarinin doérdiinciisii olan “riitbe”nin iki
cesidi bulunmaktadir. Tekaddumun kisimlar1 su sekildedir: 1- ‘flletin ma‘ila olan tekaddumu
(‘illiyyet tekaddumu), 2- Zat tekaddumu, 3- Seref ve fazilet tekaddumu, 4- Riitbe tekaddumu (a- Hissi
riitbe, b- Akli riitbe), 5- Zamant tekaddum. Bkz. Fahruddin Muhammed b. ‘Umer er-Razj, el-Erba‘in fi
Usuli’d-din, tah. Ahmed Hicazi es-Saka (Kahire: Mektebetu’l-Kulliyyati'l-Ezheriyye, 1986), ss.23-24.
76 Bkz. Bekir Topaloglu, “Huds,” DIA, c.18, 5.307.

77 Muhammed b. Suleyman el-Cezili, Deld’ilu’l-Hayrat ve Sevdriku’l-Envar fi Zikri’s-Salati ‘Ala
Nebiyyi’l-Muhtar, serh ‘Abdulmecid es-Sernubi el-Ezheri (Kahire: Mektebetu’l-Adab, 1994), s.77.
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Husna’'dandir”’78 sozii el-‘Adl'in el-Esma’ul-Husna'dan olmasi gibidir. Nasil
ki el-‘Adl'in manasi el-‘Adil ise el-Esma’u’l-Husna olarak kabul edilen ed-
Dehr de daim ve baki manasinda ed-Dahir’dir. Dehr zaman manasina geldigi
gibi devam ve beka manasina da gelmektedir. Allah Teald'nin bekasi
yaratilmislarin bekasi gibi degildir. Yaratilmista beka iki anin tizerinden
gecmesidir. An ise zamanin bir parcasidir. Allah Tealda’'nin bekas: ise
zamandan ve sonluluktan soyutlanmis bir devamliliktir.

Eger “bu soyledigin yeni bir seydir. Ulemadan bu goriisii savunan var
midir?” diye sorarsan “evet bazi muhakkik ulema bu goriisii savunmustur”
derim. Inga’u’d-Devair ve Futihat sahibi Ibnu'l-‘Arabi ve el-Mevakifin
miiellifi Kadi ‘Adududdin [6.756/1355] bunlardandir. Muhakkiklerin
efendisi’ bunu takaddiim kisimlarinin altincisi yaparak kabul etmektedir.
[6b] Bilmis ol ki o sdyle demektedir: “Ars, kiirsi, yer, gokler ve icindekilerin
ayakta durmalar1 Allah’in Hayy ve Kayylum isimleriyle olmaktadir. Tim
varliklarin Allah’in kayyumiyyetine ve kendilerine bakan iki yoni vardir.
Varliklar Allah’in kayyumiyyetine bakan yonleriyle varlik alemine cikarlar
ve baki olurlar. Kendilerine bakan ydnleriyle de ezeli ve ebedi olarak yok
olurlar.” Allah Teéala soyle buyurmaktadir: “Ger¢cek su ki Allah, koydugu
diizenden sapmamalari icin gokleri ve yeri tutmaktadir” (35/Fatir:41). Hak
Teala, celalinin tecellileri olmalar1 hasebiyle gokleri ve yeri kayyumiyetiyle
tutmaktadir. “Diri ve her seyin varlig1 kendine bagl olan Allah’in huzurunda
yuzler (baslar) hicapla egilmistir” (20/Taha:111) ayetinde ifade edildigi
gibi varlik her yoniiyle Hayy ve Kayyum olan Allah’a muhtagtir.

“Hayy ve Kayyum olan Allah so6ziinii tamamlamak ve emrini
gerceklestirmek lizere arsa istiva’ ettiinde her sey hayat buldu”80
ciimlesindeki “hayat buldu” (&) kismi sart ciimlesinin cevabidir. Burada
ruh, cisim, yiiksek, alcak, felek, melek, insan, cin, cansiz, bitki, kiiciik, biliytk,
basit, murekkeb, ciiz, kiil her sey kastedilmektedir. Fakat her sinifin hayati
Allah’in kendilerine uygun olarak verdigi sekilde farkhidir. Cesetlerin
dirilmesi ruhlarla, ruhlarin dirilmesi ilim ve irfanla olur. Allah Teala soyle
buyurmaktadir: [7a] “Olii iken dirilttiSimiz ve insanlar arasinda
yuriiyebilmesi icin kendisine 1s1k tuttugumuz kimse, karanliklar icinde kalip
ondan hi¢ ¢ikamayacak durumdaki kimse gibi olur mu?” (6/el-En‘am:122).
Ha ile (i) seklinde okunursa o zaman mana “arsin tasiyicilari hayat

78 {bn Berracan, Serhu Esma’illahi’l-Husna, c.2, s.350 vd.
79 ibnu’l-‘Arabi’yi kastetmektedir.
80 [bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.330.
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buldu” seklinde olur.81 “Miistevinin istiva’ etmesiyle insan bedeni hayat
buldu” soziindeki miistevi insan bedeninde yonetici konumunda olan
ruhtur.

Daha once 6grendigin gibi ruh cesede istiva’ etmekle cesedin igine
girmez. Ciinkii ruh madde degildir ve bir yere girmeye ihtiyaci yoktur.
Nefsani kuvvet vesilesiyle 6nce dimaga sonra bedene girer. Bu sebeple
cisimde olan her seyi bilir, zahir ve batin her seyi hisseder. Icinden gecen ve
viicudunda meydana gelen her seyi hisseder. Oyleyse bedene istiva’ eden
ruh her seyiyle Yaraticisina muhtag¢ olmakla beraber Allah’in beden arsina
istiva’ etmesiyle mekandan, cisimden, yer tutmaktan miinezzeh bir istiva’
kazanir. Sence Allah Teala kayyumiyyeti, emrini yerine getirmesi, goklere
ve yere inmesi, arsimni ve goklerini korumasi yoluyla varliklarin
mertebelerini tamamlamak i¢in er-Rahman ismiyle arsina istiva’ etmemis
midir? [7b] O, soyle buyurmaktadir: “O’nun kirsiisii gokleri ve yeri icine
almistir. Onlar1 korumak kendisine zor gelmez.” (2/el-Bakara:255), “Ne
uykusu gelir ne de uyur.” (2/el-Bakara:255).

Allah’in istiva™ kamil ilim ve sifatlariyla ytice kudret ve iradesinin ars ve
emirleriyle ilgili her seyi yaratmasina taalluk etmesiyle olur. Goklerde ve
yerde zerre miktar bir sey dahi O’nun bilgisi disinda kalmaz. O’nun bilgisi
disinda yerin karanliklarinda bir yaprak bile kimildamaz. Bu sekilde insan,
ruhunun dimag ve kalbinin arsina istiva’ etmesi vesilesiyle er-Rahman’in
arsina istiva’ etmesini bilir (ibret). “Kur'an’in gercek oldugu kendileri i¢in
apacik belli oluncaya kadar onlara cevrelerinde (afak) ve kendilerinde
(enflis) bulunan kanitlarimizi hep gosterecegiz.” [41/Fussilet:53]. Hz.
Peygamber (sav) soyle demektedir: “Nefsini bilen Rabbini bilir.”82 Baz1 eski
ilahi kitaplarda “Nefsini bil! Boylelikle Rabbini tanirsin” denilmektedir. [8a]
ibn Berracan’a gére “Allah’tan baska ilah yoktur. Her seyin varligi ona
baghdir.” (2/el-Bakara:255) ayeti ve Ayetu’l-Kiirsi'de dile getirilen dérnekler
er-Rahman’in istiva’ini acgiklar mahiyettedir. Kendilerine ilim verilenlerin
gogsiinde kamil bir ilim meydana gelir. Allah’in ayetlerini ancak zalimler
inkar ederler. Onlar Allah’in arsa istiva’ etmesini bir binege binmis gibi
yorumlarlar. Allah bodyle bir seyden ylice ve miinezzehtir. Gozlindeki toz
kalktiginda altindakinin at m1 esek mi oldugunu goriirsiin! Allah dogru yola
iletendir.

81 [bare su sekildedir: “Aleal) i o sl yial 5 4l 28 (el e s il W o 58l (all d8” bkz. [bn Berracan,
Tenbihu’l-Efham, c.2, s.330.
82 es-Suyutl, el-Havi li’l-Fetava, c.2, s.451.
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Ruh ve akla daha once isaret edilmisti. Yani ruh bedene miiteallik,
miidrik ve soyut bir cevherdir. Bu cevhere bazen ruh, bazen kalb, bazen de
akil denildigi ifade edilmisti. Daha 6nce sdyledigimiz gibi ruh aslinda akil ve
kalble birdir, aralarindaki farklhilik itibaridir. Ruh hig¢bir sekilde cisim
degildir. Muhtemelen musannif (Ibn Berracan) el-Gazali, el-Halimi ve
Ragib’'in gortslerine kail olmustur. Ruh hi¢ kimsenin mahiyetini bilmedigi,
tanimadigl, kiinhiine vakif olamadigi bir cevherdir. [8b] Allah Teala ruh
hakkinda “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki ‘ruhun ne oldugunu ancak
Rabbim bilir. Size ise pek az bilgi verilmistir” (17/el-Isra:85) demektedir.
Ancak her seyin maliki olan Allah dilerse bilen bilir. Oyleyse ruhun istiva’ini
ve bu istiva’nin kalbte, bedende bir yer tutmakla meydana gelmedigini
ogrendin. Hayy ve Kayyum olan Allah’in varligi hakiki olup kendindendir,
ruhun varlig1 ise zilli olup baskasindandir. Dolayisiyla Allah’in varlig1 ve
istivan en yucedir. Onun istiva1 varliklarin mertebelerini tamamlamak
icindir. O, zatinda var olan bir yeterlilikle (gina) istiva’ eder. Ruh ise
tamamlanmak icin istiva’ eder. Ruhun istiva1 kendi zatinda var olan bir
muhtaghikla (fakr) meydana gelir. Allah, sifatlar1 itibariyle en miinezzeh
olandir. O’'nun 6zel sifati zatl viicub ve kayyumiyyettir. Ruhun sifati ise
imkan ve fenadir. Allah istiva esnasinda nefsini soyle tanimlamaktadir: “O,
yere giren ve ondan c¢ikan, gokten inen ve ona yiikselen her seyi bilir.”
(34/Sebe’:2). Ve O, ‘abd-i kulli’de olan her seyle beraberdir.

Varisi'l-Muhammed1 Mevaki‘i’n-Nuciim isimli eserinin kulun Hakk’a
kars: tilavetinin konu edindigi Birinci Menzilde soyle demektedir: [9a]
“Allah seni muvaffak kildiginda ve senin tilavetini isitmek istediginde
tilavetin menzillerini ve kag tiirlii tilavet yapabilecegini bil! Bilmis ol ki
dilin, butliin azalariyla cismin, nefsin, kalbin, ruhun ve sirrin ayr ayri
tilavetleri vardir.”83 Dilin tilaveti Allah’in belirledigi 6l¢tlere gore Kur'an’in
okunmasidir. Cismin tilaveti tafsilatiyla amellerin azalara yaptirilmasidir.
Nefsin tilaveti isim ve sifatlarla olur. Kalbin tilaveti ihlas, fikir ve tedebbiirle
olur. Ruhun tilaveti tevhid, sirrin tilaveti ittihad, sirrin sirrinin tilaveti
edebtir. Edeb ise Allah’a yakisan bir sekilde O'nu tenzih etmektir. Kim
Efendisinin huzurunda bitiin bu 6zellikleri eksiksiz yerine getirir ve O’'nun
razi oldugu sekilde O’nda istigrak halini yasayarak O’ndan baskasini
gormezse o vakit ‘abd-i kulli olur. Bitti.

83 Ebi Bekr Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed Muhyiddin Ibnu’l-‘Arabi, Mevaki‘u’n-Nucim ve
Metali‘u Ehilleti’l-Esrar ve’l-‘Ulim, tah. Muhsin Kasim et-Tahrai (Beyrut: Muessesetu'n-Nir 1i’l-
Matbii‘at, 2005), s.260.
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Bunlar senin kalbine yerlestiginde ruhun sadece dimag, kalb ve beden
ile olan iliskisiyle mustevi ve ‘abd-i kulli olamayacagim bilirsin. [9b] Insan
ancak tim bu o6zelliklere ayn1 anda eksiksiz sahip olursa kamil olur. Buna,
musannif (Ibn Berracan) “sifatlarinin ¢okluguyla” isaret etti. Kul bu vasiflara
tam manasiyla sahip olursa mustevi olur ve bir topluluk yerine gegen kiilli
bir nefse sahip oldugu i¢in ‘abd-i kulli olur. Yani insan mutlu, kiilll bir nefse
sahip olursa topluluk (cemaat) olur ve haddizatinda tek bir ferd olmakla
beraber bir tiir gibi olur. Imam el-Gazal'nin Miskat isimli eserinde dedigi
gibi meleklerin her bir ferdi bir tiir mesabesindedir. Allah Teala’'nin Hz.
ibrahim hakkinda dedigi gibi “Kuskusuz Ibrahim, bir tevhid 6nderi (iimmet)
olarak Allah’a gonitilden itaat eden bir iyilik rehberiydi” (16/en-Nahl:120).

Bilmis ol ki Allah Teala Adem, ibrahim, Miisa, ‘Isa, Muhammed'in (as)
karsisinda iblis, Nemrid, Fir‘avn, Deccal, Ebii Cehil (Allah onlara lanet
etsin!) yarattifi gibi mutlu kiilli nefis karsisinda bedbaht koti nefsi
yaratmistir. Bu kulda saadet yoniiyle bir kiilliyet bulundugu gibi nefis kot
oldugunda da adeta bir toplulugun isleyebilecegi kadar kotultkleri
kendisinde bulundurdugu i¢in kotii nefsin de kiilliyeti s6z konusudur. Allah
Teald soyle buyurmaktadir: “Birtakim insanlar onlara ‘insanlar size karsi
toplanmislar, onlardan korkun’ dediklerinde bu onlarin sadece imanlarini
arttirdi ve ‘Allah bize yeter, O ne giizel vekildir dediler.” (3/Al-i
‘Imran:173). Bu ayette gecen birinci insandan kasit Iblis’e benzer yanlar
olan biridir. Bunu diisiin. Allah dogru yola gotiirendir.

[10a] Md‘iyyet nedir diye sorarsan ileride cevabi ondan8# (ks) gelecektir
derim. “Allah’in var olan her seyle ma‘yyetinin oldugunu sdylemek ‘Allah
vardi ve O’nunla beraber hicbir sey yoktu’8> hadisine aykir1 degil midir?”
seklinde bir soru aklina gelebilir. Ulema bu hadise “O (cc), daha 6nce nasil
idiyse simdi de oyledir” soziinii de eklediler. Cevap olarak deriz ki: Allah
Teald'nin her seyle beraber oldugunu séylemek her seyin O'nunla oldugu
manasina gelmez. Ayni sekilde Allah’in her seye sah damarindan daha yakin
olmasi her seyin O’na yakin olmasini gerektirmez. Daha sonra gelecegi gibi
kulun Allah’a yakinlhig1 kendisinden olmayip yine Allah’in onu kendisine
yakinlastirmasiyla miimkiindiir. Allah’in her seyle olan ma‘yyeti her seyin
O’nunla ma‘iyyetini gerektirmez. Kainatta var olan her seyin varligi golge
bir varlik mahiyetindedir. Bu golge varliklar nasil olur da Hakk ile ma‘iyyet
gerceklestirebilirler? Muhtemelen burada ma‘iyyetin olmadigini séylemek

84 [bnu’l-‘Arabl’yi kastetmektedir.
85 el-Buhari, Sahih, c.4,s.105 (no.3191).
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sadece Allah Tealda’nin hakiki varliginin varlikla olan ma‘iyyetini ifade etmek
icindir. Imam el-Gazali (ks) Miskatul-Envar isimli eserinde soyle
demektedir: “Arifler, mecaz cukurundan hakikatin zirvesine tirmanip
mira¢larini tamamladiklarinda varlikta Allah’tan baska bir sey olmadigini,
Allah’in zat1 haricinde her seyin yok olmaya mahkum oldugunu miisahede
ederler.”86 Bu belirli bir vakit yok olmay1 ifade etmemektedir. Bilakis ezell
ve ebedl olarak yok olmay: ifade etmek icindir. Allah disindaki varliklar
kendi zatlan itibariyle diisiintildiiglinde mutlak yok hiikmiindedirler.
Allah’in zatiyla var olduklarn disiintldigiinde bu takdirde var olan sadece
Allah’in zatidir. Her seyin bir kendisine bir Allah’a bakan yonii vardir. O sey
kendine bakan yoniiyle yok, Allah’a bakan yoniiyle vardir. [10b] Bu
durumda var olan tek sey Allah’in zati, O'nun disindakiler ezeli ve ebedi
olarak yok hiikmiindedir. Bu hali yasayanlar kiyamet giliniinde Allah’in
“Bugliin mulk kimindir? Vahid ve Kahhar olan Allah'indir” (40/el-
Mu’min:16) nidasimi isitmeye ihtiya¢ duymazlar. Ciinkii bu nida onlarin
kulaklarindan hi¢bir zaman ayrilmaz.

Onlar “Allahu ekber!” soziinii hicbir zaman anlamazlar. Onlara gore
varlikta Allah’tan baska bir sey yok ki hasa Allah onlardan biiyiik olsun.
Ondan baska rutbe, varlik, zat yoktur. Sadece O vardir. O’'nun kendi
zatindan buyik oldugunu sodylemek miimkin degildir. Burada bir
mukayese yoktur. Kastedilen O’nun kiinhiiniin ne bir nebi ne de bir melek
tarafindan bilinemeyecegidir. Yani marifetullahin kiinhiine tam manasiyla
sadece Allah kendisi vakif olabilir. Ayrica Allah’in zatinin bilinmesi arifin
marifet alanina giren bir sey degildir. Boyle olmasi Allah’in Celal ve
Kibriyasina aykiridir. Allah’in zati tiim bunlardan biiytktir. El-Maksadu’l-
Aksa fi Me‘ani el-Esma’i’l-Husna isimli eserde bizim bu soylediklerimizi
dogrulayia bilgiler bulunmaktadir. Burada Imam el-Gazali’nin sézii bitti. el-
Kadi el-Beydavi “Var olan her sey yok olacaktir” (55/er-Rahman:26)
ayetinin tefsirinde soyle demektedir: “Var olan ve varliga gelme ihtimali
bulunan her sey hakkinda derinlikli bir arastirma yaptiginda onlarin
tamaminin yok olacagini, sadece Allah’in zatinin kalacagini anlarsin.”s?
[11a] Burada varligin Allah’a bakan yonii kastedilmektedir.

86 Ebli Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Miskatu’l-Envar, tah. Ebu’l-A‘la el-‘Afifi (Kahire:
ed-Daru’l-Kavmiyye li't-Tiba‘a ve'n-Nesr, 1964), ss.55-56.

87 Nasiruddin Ebu Sa‘id “Abdullah b. ‘Umer El-Kadi el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, tah.
Muhammed Subhi b. Hasan Hallak-Mahmid Ahmed el-Atras (Beyrut: Daru’r-Rasid, 2000), c.3,
s.354.
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Miisbet ma‘iyyet'ten kasit ilahi ma‘yyetin ilim ve kayyumiyyetiyle golge
varliga sahip olan mahlukatta bulunmasidir. Mahlukatin varligi Rabbin
nurunun golgesindendir. Allah Tedla ilim ve kayyumiyyetiyle arstan
yerlerin altina kadar bulunan varliklarin yanindadir. O, kayyumiyyet
nazarinl alemden c¢ekerse alem yok olur. Bunu anla! Sonra bilmis ol ki
mahlukatin varhig zilli oldugu icin ‘Allame et-Taftazani Serhu ‘Aka’idi’n-
Nesefiyye isimli eserinde mahlukati yok hiikmiinde kabul eder. O, soyle
demektedir: “Miimkiin varlik vacib varliga nazaran yok hiikmiindedir.” Bitti.
Bunu diistin!

Ornek: Bilmis ol ki giinesin bir nuru vardir. Bu nur araz olup giinesle
kaimdir ve glinesten ayrilmaz. Bu nurun 15181 giinesi goren tiim varliklarin
lizerine gelir. Glines lafz1 dordiincli semada bulunan ve gilindiiz 151k veren
yildiz i¢in kullanildig1 gibi kendi nuru i¢in de kullanilir. Mesela doktorlar
“giinese bakmak goze zarar verir’ derler. Halbuki giinesin aydinligina
(nuruna) bakmak goze zarar vermez. Ayni sekilde glinesin nurundan
meydana gelen 1s1k i¢in de kullanilir. [11b] “Gilines pencereden eve girdi”
dediginde bu soziinle ne glnesin bizatihi kendisinin ne de nurunun eve
girmedigini bilirsin. Bilakis eve giren glines nurunun 1sigidir. Sonra
biliyorsun ki tam bir kuisuf gibi giinesin 1s181n1 6rten bir sey olursa o esnada
glines yok olur. Bunu bildiginde belirtilen 6rnekten Hakkin varhigi ve
kayyumiyyetinin sadece kendisine has oldugunu ve O’ndan ayrilmayacagini
anlarsin (i‘tibar). Nasil ki giinesin 15181 araz olmasina ragmen giinesten
kopmas1 miimkiin degilse araz olmayan Allah’in varlig1 ve kayyumiyyetinin
de Allah’tan ayrilmamasi evladir. imam el-Es‘ari ve muhakkik sufilere gére
bunlar Allah’in zatinin kendisidir. Allah’in varligt mahlukata yayilmaz,
hicbir seyle birlesmez ve hicbir seye girmez. Giinesin aydinlhigindan
(nurundan) meydana gelen 1siklarin tiim aleme yayilmasi gibi mahlukata
yayilan Hakk Teala'nin kayyumiyyetinin eseridir. [12a] Nasil ki giines lafzi
151k, nur, 151k hiizmesi manasinda kullanilmaktaysa ayni sekilde varlik
(vicud) lafz1 Allah’in varligt ve kayyumiyyetinin eserleri manasinda
kullanilmaktadir. Ay, bulut vb. seyler giinesin 151811 engelledigi gibi Allah
Teala kayyumiyyet nazarini alemden cekerse her sey yok olur. Ayette soyle
buyurulmaktadir: “Gergek su ki Allah, koydugu diizenden sapmamalar i¢in
gokleri ve yeri tutmaktadir. Sayet sapacak olsalar artik O’'ndan baska hi¢
kimse onlar1 tutamaz. Siphesiz 0, Halim'dir, ¢ok bagislayicidir.”
(35/Fatir:41).

Biitiin mahlukat hicapla Hayy ve Kayyum olanin dniinde baslarini eger.
Mahlukat ancak O’nun varligina bakan yodnleriyle vardir. Hakk Teala
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kendisini tiim varlikla beraber oldugunu séyledigi gibi zatinin kayyumiyyeti
ve ilmiyle her seye kendi 6zlinden daha yakin oldugunu da sdylemektedir.
Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Biz ona sah damarindan daha yakiniz”
(50/Kaf:16). O’'nun yakinlig1 cismani olmaktan miinezzehtir, hamd O’nadur.
“Goklerde ve yerde zerre miktar1 bir sey O’nun bilgisi disinda kalamaz.
Bundan daha kiiciik veya daha biiytik hi¢bir sey yoktur ki apacik bir kitapta
kayith olmasin” (34/Sebe’:3) ayeti Allah’in kayyumiyyetinin etkileri ve
ilminin kapsayiciligini ifade eder. “Kendi kendilerine bir diisiinmezler mi?
Allah gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlar1 ancak hikmet temelinde,
belli bir siireye kadar kalmak iizere yaratmistir. O her tiirlii noksanliktan
miinezzehtir” (30/er-Rim:8). Yani O’nun yaptiklari, yarattiklar1 abes ve
batil olmaktan miinezzehtir. “Bu, inkar edenlerin zannidir. Cehennem
atesinden vay o inkarcilarin basina gelecekler!” (38/Sad:27).

Allah Teala tiim bunlar1 bizi uyarmak ve irsad etmek icin soylemektedir.
Yani Allah Teala bize tefekkiir kabiliyeti vermistir. Hangi sebeple biz
nefsimiz hakkinda tefekkiir ederek onu tanimiyoruz ve ruhumuzun
kalbimize ve dimagimiza olan istiva’ini bilmiyoruz? [12b] Daha once gegtigi
gibi ruhumuzun istiva® onun cisim olmasin1 gerektirmez. Biz mahluk
oldugumuz gibi ruhumuz da sonradan yaratimis olup Yaraticisina
muhtactir. Bu takdirde kadim, ezeli, vacibu’l-vicud, hi¢bir seye muhtag
olmayan Rabbimizin arsina istiva’ini bir cismin arsa istiva1 olarak nasil
kabul edebiliriz? Goklerin, yerin ve icindekilerinin kendisini tenzih ettikleri
Allah onlarin bu sézlerinden miinezzehtir. Eger “ruhun istiva’in1 misli
olmayan Allah Teald’ya 6rnek olarak getirdin” dersen biz de “Allah Teala
misilden miinezzehtir, en yiice sifat (mesel) O’nundur, O °‘Aziz'dir,
Hakim'dir” deriz. Misal ve mesel arasindaki farka isaret eden giizel bir alint:
imam el-Gazali (ks) el-Madniin bihi ‘ala Ehlihi isimli eserinde kisaca soyle
demektedir: “Allah hakkinda misal haktir, en yiice sifat O'nundur. Fakat misl
(benzer, esit, denk) batildir.” Bitti. Allah dogru yola iletendir.

Allah’in kuluna olan yakinhigy, beraberligi li¢ cesittir. Birincisi 6ncelikle
Allah’in yaraticiligl yoniiyledir. Bu yon “Yaratan bilmez mi?” (67/el-
Miilk:14) ayetinde ifade edildigi gibi O'nun ilmi ile ilgilidir. Sonra “Biz ona
sah damarindan daha yakimz” (50/Kaf:16) ayetinde gectigi lizere O’nun
kayyumiyyetiyle ilgilidir. Ikincisi O’nun insana ruhundan iiflemesi
yoniuyledir. [13a] Hakk Teala “Ona ruhumdan ifledim” (15/el-Hicr:29)
ayetinde belirtildigi iizere ruhu kendi nefsine izafe etmektedir. Imam el-
Gazalr'nin Ustlu’l-Erba‘in isimli eserinde ifade ettigi gibi bu durumda Allah’a
nisbet edilen ruh ilahi emirlere uygun bir hale gelir. Ugiinciisii Hakk
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Teald'nin ilahi yakinlastirmasiyla meydana gelen velayettir. O (ks) soyle
demektedir: “Bilmis ol ki bu (velayet) Cenadb-1 Hakk'in sifatindan
kaynaklanmaktadir.”88

“Gizli gizli konusan tg kisi yoktur ki dordiinciileri O olmasin; bes kisi
yoktur ki altincilar1 O olmasin. Bundan az veya ¢ok olsunlar ve nerede
bulunurlarsa bulunsunlar mutlaka Allah onlarin yanindadir.” (58/el-
Miicadele:7) ayeti ma‘yyetin birinci c¢esidine dairdir. Bu dzellik,
yaratmadan sonra velayetten once ortaya ¢ikar. Bu, Allah’in kulunun ruhuna
tiflemesiyle ilgili bir hususiyet olup ma‘yyetin ikinci kismiyla ilgilidir.8°
“Ben onun isiten kulagi, goren gozi, tutan eli, ylriiyen ayagi olurum. Bana
dua ettiginde ona icabet ederim, benden istediginde ona veririm.”? hadisi
ma‘iyyetin bu ikinci kismin1 destekler mahiyettedir. Allah’a yakin olma
(kurb) ancak O’nun yakinlastirmasiyla (takrib) miimkiin olur ki bu da
ma‘yyetin tgiincii kismiyla alakalidir. Bu yakinlastirmasi ilahi bir
hususiyettir. Allah Teadld ma‘yyetin ilk iki kisminda kula yakin olup kul
0’ndan uzaktir. [13b] Ugiinciisiinde ise Allah kula yakin oldugu gibi kul da
O'nun yakinlastirmasiyla O'na yakindir. Hadisin basi olan “Kul onu
sevebilecegim bir makama gelene kadar nafilelerle bana yaklasir. Onu
sevdigimde isiten kulagi olurum”! kismi ve olurum (kuntu) ibaresi tevhid
makaminin agillamasidir. Sonra bu ilahi yakinlastirma ile “Ey Ademoglu!
Hastaydim beni ziyaret etmedin, actim beni doyurmadin”?2 hadisinde ifade
edildigi gibi vahdet makamina ulasmis kulun tuzerindeki ilahi tecelliler
anlatilmaktadir. ‘Abdusselam b. Mesis el-idrisi el-Hasanl su soziiyle talep
etmektedir: “Allah’im! Beni tevhid batakliklarindan kurtar ve beni vahdet
denizinin pinarinda bog!”?3 Bitti.

Eger “Aclik, hastalik gibi kula ait noksanliklarin miinezzeh, mukaddes
olan Allah’a nisbet edilmesinin hikmeti nedir?” diye sorarsan ben soéyle
cevap veririm: Buradaki sir ‘abd-i kulli’'nin yticeltilmesidir. Yoksa hasa Allah
icin dogru oldugu manasina gelmemektedir. Bazen Allah Tedld’'nin bazi
ozellikleri ‘abd-i kulll'ye izafe edilmektedir. [14a] Meleklerin su ayette
soyledikleri gibi: “Biz onun da geride kalanlardan olmasini takdir ettik”
(15/el-Hicr:60). (S6z meleklere ait olmakla beraber) takdirin Allah Tealad’da

88 {bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2,s.331.

89 {bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2,s.331.

90 el-Buhari, Sahih, c.8, s.105 (no0.6502).

91 el-Buhari, Sahih, c.8, 5.105 (no0.6502).

92 Muslim, Sahih, s.1036 (no.2568).

93 Tayyib b. ‘Abdulmecid b. Kiran, Serhu Salati’l-Mesisiyye, tah. Bessam Muhammed Barud (Abudabi:
el-Mecma‘u’s-Sekafi, 1999), ss.198-201.
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oldugunda siiphe yoktur. Bu durum Hizir'in (as) su soziinde ifade edilen
durum kabilindendir: “Boylece istedik ki Rableri onun yerine kendilerine
ondan daha temiz ve daha merhametlisini versin” (18/el-Kehf:81). Hizir'in
iradesi Allah Teald'nin iradesine tabidir. Burada “Rabbin diledi” demedi.
Bunu anla! Bu “Inanan, hicret eden, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla
cihad edenlerin Allah katindaki mertebeleri pek biiyiiktiir. Muradina erecek
olanlar da onlardir” (9/et-Tevbe:20) ve “O’nun huzurunda bulunanlar, O'na
ibadet etme hususunda ne biytklenirler ne de yorulurlar” (21/el-
Enbiya™19) gibi ayetlerle ifade edilen ilahl ‘indiyyet makamidir. O, daha
once acikladigimiz gibi yaratma bakimindan ti¢ ma‘iyyet gesidiyle kuluna
sah damarindan daha yakin oldugu gibi varlik, mana ve hiikim olarak
velayetiyle de ‘abd-i kull'ye yakindir. Ibn Berracan soyle sdylemektedir:
“O'nun olmadigr bir varlik ve mekan yoktur. Yaratmasindan uzak
kalabilecek bir mekan yoktur.”?* Bu soziin anlami hi¢cbir mekanin ve
varligin O’nun ilminden ve kayyumiyyetinden uzak kalamayacagidir. Yani
her sey O’nun bilgisi dahilinde ve kayyumiyyetinin bir sonucudur. (Ibn
Berracan soyle demektedir): “Biitiin bunlar1 anla ve kesinlikle bunlara inan!
Kim bu manay1 anlarsa uzak ona yakin, zor ona kolay olur. Muvaffak kilan
Allah’tir. O ‘Allah’in rahmeti ihsan sahiplerine yakindir’ (7/el-A‘raf:56)
ayetinde ifade edildigi gibi ihsan sahiplerinin yakinhigini arttirir.”?> [14b]
Bu ayet Allah Teala’nin ihsan sahiplerine ihsanin velayetiyle olan yakinhgini
anlatmaktadir. “Allah ihsan sahipleriyle beraberdir” (29/el-‘Ankebut:69)
ayeti de Allah’in yine ihsan velayetiyle kuluyla olan beraberligini ifade eder
(ma‘iyyet).26
Allah’a hamd, ‘Adnan neslinden gelen Efendimize salat ve selam olsun.

3 Cemaziyelahir 1202 senesinde tamamlandi. Temize ¢ekme (tebyiz)
tarihi ise 22 R (Rebiulahir) 1203’tiir.

4. Lalezarr’nin Serhinin Tahkikli Arapca Metni

94 {bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.332.
95 [bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.332.
% [bn Berracan, Tenbihu’l-Efham, c.2, s.332.
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