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THE RELATIONSHIiP BETWEEN ISLAM AND CAPIiTALISM iN THE
PRACTICE AND DiSCOURCE OF MUSIAD

Ceyhun TEMELLI®

Oz

1990 yilinda kurulan Miistakil Sanayici ve Isadamlart Dernegi (MUSIAD), diger sermaye
orgiitlerinden farkly bir sekilde, kendisini Islami referanslar: giiclii bir "ahlaki kapitalizm" anlatist
iizerinden kurmugstur. Bu ¢alisma, dernegin Islami séylem ile kapitalizm arasindaki iliskiyi hangi
temeller iizerine insa ettigine odaklanmaktadir. Kapitalizmin sermaye birikimi, sinif, kalkinma
gibi kavramlaryla Islami kimligin nasil uzlastirldigi, eklemlendigi ve kapitalist celiskilerin nasil
megsrulastirldigi calismamin temel sorunsalini olusturacaktir. Calismada ézellikle MUSIAD"!n
kurulus yillarma odaklanilacak; dernegin ¢ikardigr kimi yaywmlarmm ve dernegin kurucu bagkant
Erol Yarar'n calismalarimin elestirel bir okumast yapilacaktir. Temel tez, dernegin Islami ekono-
mi séyleminin ahlaki degil sinifsal bir temele sahip oldugu yoniindedir. S6z konusu sermaye 6rgi-
til, neoliberal kapitalizmin rasyonellerini Islami séylem iizerinden iiretmistir. Dernegin ahlaki
kapitalizm vurgusu, sermaye emek c¢eliskisinin gizlenmesi ve sermaye birikim imkanlarinin artti-
rilmast igin bir arag¢ konumundadir.
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Abstract

IndependentIndustrialistsandBusinessmen'sAssociation (MUSIAD) which is established in
1990 andwhichdifferentiatesitselffromotherbusinessorganisations, has builtitsrhetoric on a narra-
tive of "moral capitalism” withstronglslamicreferences. Thisstudyfocuses on how theAssociation-
constructstherelationbetweenlslamicdiscourseandcapitalism.The main problematic of thestudy is
how thelslamicdiscourse of theAssociation is reconciledandarticulatedwiththeconcepts of capita-
lismsuch as accumulation of capital, class, development; andalso how thecapitalistcontradiction-
sarelegitimated. Thestudyfocusesespecially on theearlyyears of the MUSIAD, andsomepublicati-
ons of theAssociation as well as Erol Yarar’sworks, who is thefoundingpresident of theAssocia-
tion, arecriticallyreadandevaluated. The main argument is thatthelslamiceconomicdiscourse of
theAssociation is not based on morality but ratherclass. TheAssociation has producedtherationale
of theneo-liberal capitalism on thebasis of thelslamicdiscourse. Theemphasis of theAssociation on
“moral capitalism” is only an instrumenttohidethecapital-
laborcontradictionandtoincreasetheaccumulation of capital.

Keywords:MUSIAD,Businessmen'sAssociation, Islam, accumulation of capital, neolibera-
lism.
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Giris

5 Mayis 1990 tarihinde, kendilerini Miisliiman kimligi ile nitelendiren bir grup
is adami, Miistakil Sanayici ve Isadamlar1 Dernegi (MUSIAD) ad ile drgiitlendi.
On iki isadamu ile Istanbul merkezli olarak kurulan dernek, hizla genisleyerek 1994
yilinda 18 ilde 1819 (yeye ulasti (Bulut, 1995, s. 426). 2015 yili itibariyle de
MUSIAD, yurtiginde 85 noktada temsilciligi olan, 63 farkl iilkede faaliyet gosteren,
11000’den fazla iiyeye sahip bir 6rgiit haline gelmistir (http://www.musiad.org.tr/tr-
tr/musiadla-tanisin).

1980 sonrasit uygulamaya konulan neoliberal iktisadi politikalarin yarattig
muazzam birikim olanaklarinin sonucu olarak belirli bir birikim seviyesine ulagmig
olan s6z konusu sermaye kesimi, Anadolu kaynakli olan ve biiyiik bir ¢ogunlugu
1980’11 yillardan itibaren piyasaya girmis kiiciik ve orta dlgekli igletmelerden olus-
maktaydi. 1980°1i yillarda ANAP iktidari tarafindan uygulamaya konulan ve kiresel
piyasalarla entegrasyonu hedef alan ihracata yonelik iktisadi politikalar, Anado-
lu’nun kimi kentlerinde yer alan ve boyutlari itibariyle kiigiik 6lcekli fakat kiiresel
rekabette soz sahibi olabilecek bazi firmalarin ortaya ¢ikmasini saglamigti. Klguk
ve orta Olgekli igletmelerden olusan bu sermaye kesimi, donemin birikim olanakla-
riin verdigi firsatla, kredi ve tesviklerin biiyiikk ¢ogunluguna hakim olan ve daha
cok Istanbul kaynakli ~-TUSIAD ile somutlasan- biiyiik sermaye kesiminden kendi-
lerini farklilastirabilme olanagmi saglamistt. MUSIAD’ 1n kuruldugu yillardan itiba-
ren benimsedigi retorigin en énemli dzelliginin, bu geng isletmelerin, Istanbul mer-
kezli devlet destegi ile biliylimiis eski isletmelere gore dezavantajli ve "miistakil"
olmasi tizerinden kuruldugu sdylenebilir (Bugra, 2004, 133). Cunki buylk serma-
yeye verilen devlet destegi, rekabeti sinirlamaktadir ve bunun karsisinda MUSIAD,
ekonominin tamamiyla liberallestirilmesini ve 0Ozellestirilmesini savunmaktadir
(Yavuz, 2005, 131).MUSIAD’ 1n kurulusu, 1980’lerden itibaren baslayan kiiresel-
lesme siirecinde kiigiik, orta 6lgekli ve esnek iiretime dayanan igletmelerin 6nem
kazanmasinin sonucu olarak daha 6nceki donemde devlet tarafindan ihmal edilmiso-
lan Anadolu sermayesinin yiikselisine igaret etmektedir (Koyuncu, 2002: 364).

Dernegin s6yleminin merkezi temasimn, Islami soylemiizerinde sekillendigi
soylenebilir. Ideolojik ve toplumsal formasyonu, Siinni Miisliiman dindarligin bes-
ledigi bir muhafazakarliga dayalidir (Vorhoff, 2001, s. 325).Dernegin ilk baskani
Erol Yarar'm ifadesiyle MUSIAD’m kurucu unsuru, "ahlakli kapita-
lizm"dir. MUSIADa iiye olmak, toplumda ticari dogruluk, diiriistliik, ahlaki olgiitler
ve adaym gegmisinide kapsayan belirli kistaslar dogrultusunda gerceklesmektedir
(Yavuz, 2005, 5.132).Ayse Bugra, Timur Kuran’dan yaptig1 alintiyla, Islami ilkelere
baghligin isadamlar1 acisindan iki onemli islevi karsiladigmi belirtmektedir. Tlk
olarak, Islam, bireysel zenginligin yaratabilecegi su¢luluk duygusunu yumusatma
ozelligine sahiptir. Islam’m diger islevi ise, karsilikli giiven ve dayamsmaya daya-
nan iligki aglar1 olusturulmasini kolaylastirarak is ortaminin belirsizligini azaltmasi-
dir (Kuran'dan aktaran Bugra, 2004:134). Bu iki islevin de, MUSIAD nbir sermaye
orgutil olarak smifsal konum ile islami kimligin eklemlenmesinde ve dolayisiyla
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Islam’in bir mesruiyet kaynagi olarak kullamlmasinda merkezi bir éneme sahip
oldugu sdylenebilir.

Bu calismada, MUSIAD’n séylem ve pratik diizeyinde Islam ve kapitalizm
iligkisini nasil kurdugu sorunsallastirilacak ve kiiresel kapitalizmin yarattigi sosyoe-
konomik doniigiimiin iiriinii olan s6z konusu dernegin kiiresel kapitalizm ile eklem-
lenirken temel kiiltiirel kodu olan Islam’1 kullanis bigimi {izerine bir degerlendirme
yapilacaktir. Kuskusuz dernegin ¢ikardigi kimi yayinlardan yapilacak bu analiz,
degismez bir Miisliiman kimlik ve kapitalizm iliskisi iizerinde yilikselmemektedir,
aksine, sosyoekonomik doniisiimiin, kiiltiirel yapilar1 zorunlu olarak doéniistiirdiigii,
farklilastirdig1 ve yeniden insa edilmesine yol actig1; fakat bu iliskinin dogrusal bir
iliski iizerine temellenmedigi, sosyoekonomik doniisiimiin de igerisinde bulundugu
kiiltiirel yapinin kosullari i¢erisinde farklilastigina isaret etmektedir.

1. Ahlaki Kapitalizmve ""Homo-1slamicus"

MUSIAD’1n ¢ikardig1 yayinlarda, Islami bir toplumda ideal olarak ele alinmis
bir Islam insaninmn ve Islami isletmenin, davranislarin1 hangi temellerle gergeklesti-
recegine dair genel bir ¢ergeve yer almaktadir. Bu yayinlarda, ahlaki dzelliklerle
bezenmis bir tip olan "Islam insan1 -Homo-Islamicus", bat tipi kapitalist toplumlar-
daki rasyonel ve maddi insan tipi olan "Homo-Economicus™ ile belirli farkliliklar
igerisinde kurgulanir. Buna gore rasyonel insan, davramiglarim salt diinyevi amagclar-
la inga ederken; Islam insan1, davranislarmi diinyevi ve ahlaki bir temelde yonlen-
dirmektedir. Homo-Islamicus’un egemen oldugu Islami ekonomi, ¢catismact modern
kapitalist toplumun aksine; dayanismanin, yardimlasmanin ve isbirliginin egemen
oldugu bir ekonomidir. Bu varsayima gére, islami bir ekonominin hakim oldugu
toplum, mutlak bir ahenk ve uyum icerisindedir. Bu b6lim, sdz konusu yayinlarda
ideallestirilen Islam toplumunun ve insaninin genel gergevesi gizecektir.

MUSIAD’1n kurucu baskani olan Erol Yarar, dernegin kurulus yillarina yakin
bir dénemde ¢ikan yayinda, zenginligi hor goren ve "bir lokma bir hirka" anlayigina
dayanan yerlesik Islami bakis agisim elestirerek, peygamberi ticaretle ugrasan bir
toplulugun zenginligi hor goérmesini dinin yanlhs anlasilmasina baglamaktadir. Ya-
rar’a gore, bunun kaynaginda kimi tasavvufi etkilerin yaninda ve 6zellikle Anadolu
insanmin, cumhuriyet dénemi boyunca milletin ¢cogunlugunun aleyhine ve devlet
eliyle yetistirilen burjuvaziyle karsithg bulunmaktadir. Bu zenginlesmenin Islami
bir temeli yoktur ve bu zenginlesme, insanin insani kaba bir bi¢imde somiirmesi ile
ortaya ¢ikmaktadir (Yarar, 1994).

Islami bir ekonominin temelini ise Yarar, peygamberin Medine’deki kimi ikti-
sadi diizenlemelerine baglamaktadir. Buna gore peygamber, ticari aligveriglerde
fiyatlara herhangi bir midahaleden kag¢inilmasini salik vermistir. Ciinkii Yarar'in
iddiasina gore "Fiyatlari belirleyen Allah’tir" ve dolayistyla Miisliiman bir toplumun
iktisat diizeni, miidahaleden miimkiin oldugunca uzak bir serbest tesebbiis ve reka-
bet ekonomisi olmalidir (Yarar, 1994, s. 6). Devlete bigilen rol de serbest rekabete
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dayali bir temelde insa edilmelidir. Buna gore, merkeziyetci ve devletgi ekonomik
sistem tasfiye edilmeli ve pazar ekonomisine doniismelidir. Sosyal giivenlik &zel
sigortalara devredilmeli ve aile kurumunun koruyucu rolii 6nem kazanmalidir. Dev-
let, sosyal ahengi ve giivenligi saglamali, haksiz rekabeti engellemeli, firsat esitligi-
ni saglamali ve milli savunma, egitim gibi altyapi ihtiyaglarini kargilamalidir (Yarar,
ty.,:16).

Sabahaddin Zaim, "Homo-Economicus" ile "Homo-islamicus™un ekonomik
hayattaki davranis ve tutumlarim karsilastirdig1 calismasinda da Islami bir serbest
piyasa ekonomisinde faaliyet gosteren insanin kapitalist toplumdaki rasyonel insan-
dan farkli davranacagma isaret etmektedir. Zaim'e gore kapitalist bir toplumdaki
insan, davramglarini maddi giidiilerle yonlendirmektedir. Oysa islami bir ekonomide
insan, iktisadi kanunlarla normatif slami ilkelerin sentezini dziimsemis "ahlak"
sahibi biridir. Islam ekonomisinin insan1, Homo-Islamicus, serbest piyasa ortaminda
rekabet eden, miilkiyet hakkinin devletce garanti edildigi fakat bu hakki kisisel ol-
maktan ziyade toplumsal amaclarla ydneten kisidir. Bu kisi is¢i ise, emir ve talimat-
lar1 dinleyen, isini tam ve siiratli yapan, isvereni ile uyum ve dayanisma igerisinde
ve "en helal gelirin, igverenine saygili olan isginin geliri" (Yarar'dan aktaran Can,
1997, s. 13)oldugu bilinci ile hareket eden kisidir. Homo-Islamicus, tiiketimde israf
ve liiksten kagian, servetini atil bir bigimde birakmayan kisidir. Dolayisiyla Homo-
Islamicus’un rasyonel davranisi yatirnm yapmaktir. Gelirinin bir boliimiinii zekat
olarak devlete ya da ihtiyac1 olan kimselere verir, bu sekilde, fakirin karsisinda iti-
bar1 artar ve sinif miicadelesi ve kinin yerini, ahenk ve sevgi alir (Zaim, 1994).

Yusuf Balc, Islami toplumdaki ¢alisma iliskilerinin cercevesini ¢izdigi calis-
masinda Islami toplumun endiistri iligkilerinin tam olarak Islamilestirilmesi ile
miimkiin olacaginin altimi ¢izmektedir. Balci'nin iddiasina géremodern kapitalist
sanayi toplumundaki ¢atisan emek ve sermaye, Islam toplumunda menfaatleri car-
pismayacak bir tarzda kardeslik ve dostluk zinciri ile birbirine baglanir. Emek ve
sermaye hiir bir ortamda karsilagirlar, ¢aligmak ve kazanmak, her iki taraf icin de,
sadece dunyevi bir ugrasi degil aym1 zamanda ibadettir. Devlet, iligkilerin hir bir
ortamda gergeklesmesini engellememek kaydiyla kimi kurum ve mevzuat ile koru-
yucu bir rol {istlenir. Emegin iicreti ve haklari, yazili olmasa da bir s6zlesmeye bag-
lanabilir; taraflarin bu sézlesmeye uyumu ahlaki bir temelde ger¢eklesir. Modern
kapitalist toplumun ¢atigmact temellerinden yiikselmis olan greve ve toplu pazarliga
ise dayanismaci bir temelde kurulan Islami bir toplumda ihtiya¢ kalmayacaktir.
Zaten Islami bir toplumda, sendika gibi kuruluslara, emek ile sermaye birbirinin
menfaatine ¢aligtig icin ve mutlak bir uyum ve dayanigsma hakim oldugu i¢in gerek
de yoktur (Balci, 1994).

Islami ekonominin ideal yapisina iliskin bu genel agiklamalarin yaninda, Ya-
rar'm Mislimanlara gosterdigi rol model ise Dogu Asya ekonomileridir. Cunk
Miisliimanlar, diinyadaki gelismeleri ¢cok yakindan takip etmeli, bu gelismeler cer-
cevesinde karar almali ve bu gelismelere katkida bulunmalidir ve diinyadaki gelig-
meler de gostermektedir ki, Islam aleminin mevcut dagimik ve parcali yapisindan
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kurtulabilmesi, Dogu Asya’nin iktisadi basarilarina kulak vermesi ve bu modeli
ornek almasi ile miimkiindiir. Yarar'a gore Klasik kapitalizmin temel 6rnegi Ingiltere
iken, modern kapitalizmin biricik 6rnegi Japonya’dir. Yarar, Japonya modelini milli
ve manevi degerlere dnem verirken bat1 tipi sosyal devlete yer vermeyen ve bunun
yerine aile kurumunu gelistiren; "ylksek ahlak ve yiksek teknoloji" temelini esas
alan ve yabanci yatirimina dayali uzun vadeli kalkinmanin toplumsal uyum igerisin-
de gerceklestigi bir model olarak tanimlamakta ve alkislamaktadir (Yarar, t. y., s.
21-22).

Yarar'a gore kiiresellesme siirecine eklemlenme Dogu Asya iilkeleri ile Islam
iilkelerini de kapsayan bir bolgesellesme ile gerceklesmelidir. Kuzey Amerika’da
NAFTA, Avrupa’da Avrupa Birligi ve Pasifik’te Dogu Asya iilkelerinin olusturdu-
gu Asya Pasifik Ekonomik Isbirligi diinyadaki ii¢ ana bdlgeyi tanimlamaktadir. Bu
iic bolgeden Asya Birligi yiikseliste olan bdlgedir. Dolayisiyla islami ekonomi Asya
iilkeleri ile isbirligine gitmeli ve Islam iilkelerindeki dinamizmin ve potansiyelin
farkina vararak bu tilkelerle iligkilerini gelistirmelidir (Yarar, t. y.,:18).

MUSIAD'm kurulus yillarinda ¢ikan yaymlarda cercevesi cizilen iktisadi mo-
del olan "ahlaki kapitalizm", Islam insanindan beklenen "ahlaki" davranislar etra-
finda yapilandirilmustir. Serbest rekabetin egemen oldugu bu toplumda, sermaye ile
emek arasindaki iligski, sermayenin "ahlaki" inisiyatifine birakilmistir. Bu yayinlar-
daki varsayima gore Islam ahlakia dayali bu toplum, nihai bir kalkinma hamlesi
baslatacak ve milletin yani sira Islam aleminin de gelismesine katk1 saglayacaktir.

2. Ahlaki Bir Kapitalizm MUmkin Ma?

MUSIAD’1n sdylemine genel olarak bakildiginda, ekonomik kaygilarin diisiin-
sel arka plani biiyiik oranda doniistiirdiigiiniin farkina varilir. Din bu séylem igeri-
sinde, toplum igindeki yeni anlamlandirma ve uyum saglama egilimlerinin gelisti-
rilmesinde ve ekonomik alanla baglantinin kurulmasinda iglevsel bir rol oynamakta-
dir. (Ugur ve Alkan, 2000, s. 139). Diger bir deyisle, islam’in geleneksel olarak
yasandigi cemaat anlayiginin igerigi doniistiiriilmiis, yeni iktisadi taleplere uyarlan-
mistir. Refah artisinin hedeflenmesi, ahlaki tutumlarin zorunlu olarak anlam kayma-
sina veya farkli onceliklere vurgu yapmasina sebep olmustur. Dolayisiyla iktisadi
iligkilerde gelistirilen ahlaki boyut, daha ¢ok maddi olanin diinyevi baglamda énem-
sendigi bir ahlaki anlayisa doniigmiistir (Aslan, 1997, s. 36).

MUSIAD'n 6nerdigi ekonomik modelin, neoliberalizmin merkezi temalari ile
mutlak bir uyum ve paralellik igerisinde oldugunun alt1 ¢izilmelidir.?Zira dernegin
sOyleminde 6nemli bir yere sahip olan sosyal devletin tasfiyesi, sosyal guvenlik
kurumlarinin  6zellestirilmesi, emek piyasasinin giivencesizlestirilmesi, sendikal
yapilarin i¢inin bosaltilmast gibi talepler, 1980 sonrasi uygulamaya konulan neoli-
beral iktisadi programin ana 6geleridir (Oztiirk ve Ercan:2009).

2Neoliberal iktisadi politikalarin tartisildigi ¢ok zengin bir literatiir mevcuttur. Calismanin amact ve kisitlart
dikkate alinarak bu tartismaya bu ¢alismada girisilmeyecektir.
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Dernegin sinifsal s@yleminin, tiyelerinin biiyiik bir kismimi kiigiik 6lgekli is-
letmelerin olusturmasima ragmen, sermayenin kiiresellesmesi siirecine eklemlenme
istegi duyan orta ve biiyiik 6l¢ekli sermaye kesimi tarafindan olusturuldugu akilda
tutulmalhdir (Dogan, 2006:56).0zdemir de dernek igerisindeki bir i¢ ¢atismadan
bahsetmektedir. Uyelerle yaptig1 miilakatlara gore, dernek icerisindeki biyiik ser-
mayeye sahip kimi Uyeler, dernege tliye aliminda daha segici davranilmasi gerektigi-
ni; ¢linkii daha kiiciik sermayedarlarin dernegin vizyonunu daralttigini diistindiikle-
rini belirtmektedir. Bunun yaninda kimi kiigiik sermaye sahipleri de dernegin faali-
yetlerine —yurtdisina yapilan is gezileri gibi- biiyiik sermayedarlarin katilabildigini,
dernegin kendilerini de kapsayan faaliyetlere daha fazla 6nem vermesi gerektigini
diisiinmektedirler (Ozdemir, 2006, s. 210-211). Dolayisiyla, dernek igerisinde biiyiik
ve kilguk sermaye gruplar1 arasinda kismi bir ¢ikar farklilagsmasindan bahsedilebilir.

Isci ile kurulan pratik iliskilerde - uyumun ve dayanigsmanin timsali bigciminde-
ki "ahlaki kapitalizm" anlatisina ragmen- MUSIAD iiyelerinin sendikalagmaya kars1
baskic1 tutumunun alt1 ¢izilmelidir. Mesela MUSIAD’a benzer sekilde kendini Isla-
mi bir temelde insa eden emek 6rgiitlenmesi olan Hak-Is, sendikal érgiitlenme gic-
liigiinii TUSIAD I isletmelerden daha ok MUSIAD iiyesi isletmelerde yasamakta-
dir (Bakirezer ve Demirer, 2006, s. 23). Bu da daha ¢ok kiiciik ve orta 6lgekli islet-
melerin hakim oldugu MUSIAD iiyesi isletmelerin rekabet kapasitelerini arttirmak
ve sermaye birikimini siirdiirebilmek i¢in emek maliyetlerinin diisiikk olmasina &zel-
likle ihtiyag duyduklarini gostermektedir (Bakirezer ve Demirer, 2006, s.
23).Dolayistyla Islami ekonomi sdyleminin ahlaki degil; sinifsal bir temelde insa
edildigi sdylenmelidir. Dernegin Islami sdylemi, emek sermaye ¢eliskisinin gizlen-
mesi i¢in bir ara¢ konumundadr.

Ozdemir, MUSIAD iiyelerinin formel iligkilerdense paternalist iliskileri tercih
ettiginin altim1 gizmektedir. Aktardigina gore, 1994 yilinda Ankara’da 121 MUSIAD
liyesi igyeri lizerine yapilan bir arastirmanin sonuglaria gore, toplu sdzlesme yapan
higbir isyeri bulunmamaktadir. Uyeler ile yaptig1 miilakatlarda Ozdemir, iiyelerin
is¢ilerin kendilerini babalar1 gibi gérdiiklerini, onlarla "abi-kardes" yakinlig1 igeri-
sinde olduklarini ifade ettiklerini belirtmektedir. Ayrica, iiyelere gore isgiler, formel
iligkilerdense paternalist iligkileri tercih etmektedirler (Gzdemir, 2006, s. 209-210).
Esasinda, "patron babadir" metaforunda somutlasan is¢i-isveren arasindaki paterna-
list iliskiler, is¢i ve igveren arasindaki ¢atigmaci iliskiyi gizleyen bir yapiya isaret
eder. Buna gore, igveren, ¢aligtirdigi isgilerin ¢ikarlarmi en iyi bi¢imde temsil ettigi-
ni diisiinmektedir ve ahlaki temellere dayanan iliskide hem is¢inin hem de isverenin
iktisadi bakimdan avantajl oldugunu iddia etmektedir. Iscinin yeterince mutlu oldu-
gunun diisliniildigii bu iligski formunda, sendikal haklar, kabul edilemez durumdadir
(Sennett, 1992:68-69).

MUSIAD inislami temalara atifla kurdugu ahlaki soylemi neoliberalpiyasa
toplumuna bir mesruiyet kazandirmaya ¢aligmaktadir. Neoliberalizmin 6zellestir-
meci, piyasaci, emegi denetim altinda tutarak onu dizginleyen ve temel gayesi kiire-
sel piyasalarla eklemlenmek olan anlayisi ile paralellik igerisindedir. SGylenegelen
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Islami ekonomi, esasinda kapitalist rasyoneller iizerine insa edilmistir. MUSIAD’mn
Islami ekonomi anlayigmin tek farki, kendi kendini mesrulastirmasi zor olan mevcut
piyasa rasyonalizmini, dini sdylem ile mesrulasgtirmasindan kaynaklanmaktadir.
Buna gore, piyasa rasyonalizmi Islam medeniyetinin yeniden canlanmasmin bir
aract, Islam medeniyetinin canlandirilmasi amac1 da piyasa rasyonalizminin mesru-
lastirilmasinin bir aracidir. Dolayistyla Islam ahlaki ile bezenmis ekonomi, bildigi-
miz kapitalizmden pek farkli degildir. (Cinar, 1997:56)

Sonug Yerine

Bu ¢alismada MUSIAD"n kurulus yillarinda ¢ikan yaymnlarinin elestirel bir
okumasi yapildi. Bu yayimlarda cercevesi ¢izilen "ahlaki kapitalizm" ve "homo is-
lamicus" kavramlarinin ahlaki degil sinifsal bir temele sahip oldugu; sermayenin
kiiresellesmesi siirecinde neoliberal iktisadi programin yeniden iiretiminden bagska
bir sey olmadig1 ve Islami sdylemin bu baglamda mesrulastirict bir islev iistlendigi
iddia edildi.

Ayrica dernegin sdyleminin belirgin bir siireklilige sahip olmakla birlikte ken-
di baglam igerisinde doniistigiint ve farklilagtigini séylemek mumkindir. Bu ¢a-
lismada konu edinilen erken donem yayinlardaki ekonomideki islami maneviyat ve
ahlak vurgusu, Bati tipi kapitalizme olan karsithk ve Tiirkiye’de tekelci kapitalist
siifin yikici hakimiyeti hakkindaki agik sozliiliik; dernegin 28 Subat sirecinde
irticai faaliyetle suclanmasinin ardindan yerini demokrasi, ifade, diisiince ve din
Ozgiirligii gibi konulara birakmustir (Vorhoff, 2001:329). Kuskusuz dernegin séy-
lemindeki bu doniistim sadece 28 Subat'mm Siyasi bir sonucu olarak agiklanamaz,
dernegin 1990’11 yillar boyunca geniglemesini siirdiirmesi ve dernegin merkezindeki
gorece biiyiik olgekli igletmelerin birikim seviyesindeki artig, soylemin doniisme-
sinde dolaysiz bir etkiye sahiptir.

Nihayetinde, MUSIAD, kiiresel kapitalizm ile eklemlenme 6zlemi icerisinde
olan ve neoliberal kapitalizmin rasyonellerini ahlaki bir dil ile kuran ve bu dili, ser-
maye birikim kapasitesini arttirmak igin islevsellestiren bir sermaye 6rgutl niteli-
gindedir. Dernegin bu sinifsal kimligi, kiiltiirel yapisin1 doniistiirmektedir ve kiiltii-
rel kodu, esasinda smifsal olan bir sdylem igerisinde eritilmekte; smifsal 6zlemleri-
ne ideoloji saglamaktadir.
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