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Islam Dininde
Tevhid-Ozgiirlik Iliskisi

Maksqt
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Oz: Islam, Yiice Allah'in insanliga gonderdigi son ilahi dindir. Islam’a gére varlik, zorunlu
ve miimkiin olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Zorunlu varlik, bir ve tek, mimkiine bagh
olmayan, irade ve kudreti sonsuz olan Yiice Yaraticr'dir. O'nun digindaki diger seyler ise
miimkiin varlik olarak kabul edilmektedir. Miimkiiniin, kendi bagina var olmas ve varlig-
n1 devam ettirmesi s6z konusu degildir. Aksine varhigi, tamamen zorunlu varhga baghdir.
Bu varlik kategorisinde irade ve se¢im sahibi olan somut yegine varhik insandir. Ger¢ek
anlamda sadece insanin irade ve tercihi, 6zgiirliik ve sorumlulugu vardir. Bu baglamda in-
sanin, Yiice Yaraticr'yla, kendisiyle ve diger varliklarla bilingli bir etkilesimi séz konusudur.
Bu etkilegim, bizzat kendi hiir iradesiyle gerceklesir ki, buna da “insan ézgiirlugt” denir.
Ozgirlitk tanimina gelince, insan iradesinin ne kendisi ne de herhangi bir kisi veya du-
rum tarafindan engellenmemesi ya da herhangi bir davranisa zorlanmamasidir. Diger bir
ifadeyle 6zgurliik, kisinin, kendi inang, fikir ve davraniglarini herhangi bir baski ve engel
olmadan belirleyebilmesidir. Ozgiirlik, 6ncelikle Allah’tan bagkasina kul olmamak ve niha-
yetinde i¢gtidii ve tutkularinin gidiimiinden kurtulmak demektir. Fakat béyle bir durum,
insanin kendi Yaraticr'sia kars: istedigi gibi davranma iznini vermemektedir. Ozgiirlik
denilince ilk olarak insanin, Allah’a kars1 gérev ve sorumluluklari, daha sonra kendine ve
nihayet diger varliklara kars: tutum ve davraniglar1 akla gelir. Zira insanin, bagta Yiice Ya-
raticr'ya, sonra kendine ve daha sonra ise var olan biitiin unsurlara kars1 sorumlulugu s6z
konusudur. Bu yiizden o, nefsini ve tabiati istedigi gibi kullanip tahrip ederek degil, ancak
onlar1 koruyup gelistirerek kullanabilir. Sonug olarak denilebilir ki, insan, mutlak 6zgiir
olan Allah’a nispet edince cebir altinda, mutlak cebir altinda olan diger miimkiin varhklara
gore ise dzgurdur..

Anahtar Kelimeler: islam, Din, Tevhid, Ahlak, Ozgiirlik.

The Relationship of Freedom-Tawhid in Islamic Religion

Abstract: Islam is the last divine religion that Almighty God sent to humanity. According
to Islam, existence is divided into two as compulsory and possible. The necessary being is
the Supreme Creator, the one and only, not dependent on the contingent and whose will
and power is infinite. Other things other than Him are accepted as possible entities. It is
not possible for the possible to exist and survive on its own. Rather, its existence depends
entirely on the Necessary being. Among these beings, the only tangible being that has will
and choice is human. That is, human being is the only creature who has will and choice,
freedom and responsibility exactly. In this respect, there is a conscious interaction with the
Supreme Creator and other beings. This interaction takes place by his own free will, which
is called “human freedom”. When it comes to definition of the freedom, it is neither being
obstructed by himself, a person or thing nor being forced to act. In other words, freedom
is the determination of one’s own beliefs, ideas and behaviors without any pressure or
obstacle. Therefore, freedom means first of all not being a servant to anyone other than
God, and ultimately freed from the motivation of his instincts and passions. However, this
does not allow him to act as he wishes towards his Creator. Therefore, when it comes to
freedom, the first thing that comes to mind is the human’s duties and responsibilities to-
wards God, then his attitude and behavior towards himself and other beings. That is, he has
a responsibility, first to the Supreme Creator, then to himself, and then to all elements in
nature. Thus, he can’t use his ego as he wishes and cannot destroying nature. He can utilize
them provident that he protects and improves them. In conclusion, it can be said that while
human beings are under compulsion relative to Allah, who is the absolute free being, he is
a free being compared to other possible beings who are under absolute force.
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Giris

Tevhid, sozllkte bir ve tek olmak anlamindaki “v-h-d” kékiinden tliremis olup
bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek demektir. Terim olarak ise, Yiice Al-
lah'in varligina ve birligine inanmak anlamina gelir'. islam dininde tevhid inanci
ve insan 6zgurligu arasindaki iliskiyi anlayabilmek icin dncelikle insanin ontolo-
jik konumunu tespit etmek gerekir. Diger bir ifadeyle, insanin, Allah karsisindaki
konumu, varlik hiyerarsisindeki yeri, gérev ve sorumluluklari belirlenmeden 6z-
gurliik kavramini izah etmek mimkiin degildir. Zira 6zglirlik denilince akla ilk
olarak insanin Allah’a karsi gorev ve sorumluluklari, daha sonra kendine ve diger
varliklara karsi tutum ve davraniglari gelir.

Tarih boyunca, insan bilincinden bagimsiz olsun veya olmasin varlik kavrami, var
olan her seyin ortak adi olarak kullanila gelmistir. Esasinda varlik, var olanlarin
ortak bir sifatidir>. Varligi bir bitiin olarak ele alan ontoloji (varlikbilim), onu so-
mut, soyut ve zihinsel olmak lizere li¢ temel kategoride ele almis ve dolayisiyla
varhigin, bu diizlemlere ait bilgi kaynaklari, ifade tarzlari, kelime ve kavramlari da
birbirinden farkli olmustur®. Bu sebeple 6zgiirlik ilkesinin, agskin, manevi ve Yiice
Yaratici ve somut, maddi ve fiziki bir varlik olan insan icin ifade ettigi anlamin
birbirinden farkli olmasi kaginiimazdir.

islami ilimlerde varlik, genel olarak iki kisimda ele alinmistir. Bunlardan biri Vacip
(zorunlu, mutlak), diger(ler)i ise miimkiin varlik(lar)dir. Zorunlu varlik, zaman ve
mekan disi, degismeyen, yok olmayan, sabit, varligi kendinden olan, var olmak
icin baskasina muhtag olmayan, ezeli, ebedidir. Bu varlik, diger varliklarin var
olma ve varligini devam ettirme nedeni, yani tim hayat ve varligin gercek var
olmaiilleti ve birlik sebebi oldugundan O’'nun ilim, irade ve kudretinde her hangi
bir sinirlama s6z konusu olamaz®. Bundan dolayi Kur'an-1 Kerim'de, O'nun bilgisi
sonsuz®, iradesi engelsizé, kudreti ise sinirsiz’ ifade edilerek 6zgirligu tartisma-
siz kilinmistir®,

1 Ali b. Muhammed es-Serif el-Clrcani, , et-Ta'rifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi, (Kahire
2004), 62; Mevliit Ozler, “Tevhid’, islam Ansiklopedisi, XXXXI, 1147.

2 Saban Ali Duizgin, “Varlk’, Kelam El Kitabi, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 203.
3 ismail Raci Faruki, Tevhid (Diisiince ve Hayata Yansimalari), (istanbul: Mahya Yayincilik, 2017), 27-33.

N

Nareddin es-Sabuni, Madturidiyye Akaidi, trc. Bekir Topalogluy, (istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2011), 58.

En'am, 6/59.
Yasin, 36/82.
Lokman, 31/28.
Enbiya, 21/23.
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Miamkiin varlik(lar) ise zaman ve mekana bagli olan, degisen, hem varligi hem
de yoklugu ihtimal dahilinde olan varliklardir®. Bu varlik ¢esidi, Vacip varligin ya-
ratigi fiziksel, biyolojik ve toplumsal kanunlar ¢ercevesinde var olur ve yasamini
strdurdr. Bu varlik, Mutlak varligin isim ve sifatlarinin tecellisi olarak ortaya ¢ikar.
Bu nedenle, onlardaki ¢okluk, bir varligin muhtelif aynalardaki yansimasi gibi,
varlikta degil, surette gerceklesen izafi bir cokluktur. Zira bu tir varliklar, zorunlu
varliga nispeten izafi, vehmi, itibari ya da golge varliklar olarak isimlendirilmistir.

Mimkin varliklar icinde, 6zel bir yere sahip olan ve kendisine 6zgii bir yasam
hakki sunulan yegane varlik insanogludur. islam dinine gére o, mimkinler
icerisinde serefli kilinan', en glizel sekilde yaratilan', halife tayin edilerek so-
rumluluk yiiklenen ve Vacip varligin kendi ruhundan bir parca tfledigi' biricik
varliktir. Onun icin insan, Mutlak varlik olan Allah'in isim ve sifatlarini tezahir et-
tiren bir ayna olarak telakki edilmistir. Bu ylizden, islam’a gére o, ne Yiice Yaratici
ile esdeger ne de diger varliklar gibi siradan kabul edilmistir. Bagka bir ifadeyle
insan, mutlak 6zgirliik sahibi olan Allah’a nispeten cebir altinda, mutlak cebir
altinda olan diger varliklara gore ise 6zgir bir varlik olarak kabul edilmistir. So-
nu¢ olarak insan, irade ve tercihi, 6zgurlik ve sorumlulugu olan bir varlik olarak
telakki edilmistir'.

Ontolojik olarak insanoglunun, hem Ytice Yaratici'yla hem kendisiyle hem de di-
ger varliklarla bilingli bir etkilesimi s6z konusudur™. Onun bu etkilesimi, bizzat
kendi hiir iradesiyle gerceklesir ki, buna da insan 6zgurliagu denir. Zira 6zgurluk,
insan iradesinin ne kendisi ne de her hangi bir kisi veya sey tarafindan engellen-
memesi ya da her hangi bir davranisa zorlanmamasi durumudur. Yani 6zgurlik,
kisinin, kendi inang, fikir ve davranislarini her hangi bir engel, baski ve miidahale
olmadan kendi tercihleriyle belirlemesidir. Bu ylizden 6zgurlik, insanin, dncelik-
le Allah’tan baskasina kul olmamasi ve nihayetinde icglidii ve tutkularinin gidu-
miinden kurtulmasi demektir. Zira o, aklini kullanabilen, davranislarini bilingli

9 Ebu’l Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii'l-Edille, haz. Hiseyin Atay, (Ankara: Di-
yanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2004), 62.

10 lsra, 17/70.

11 Tin, 95/4.

12 Bakara, 2/30.

13 Secde, 32/9.

14 Enbiya, 21/23.

15  Faruki, Tevhid, 29.

43



MiMNU’!.—F!AK

[SLAMI ILIMLER DERGISI

ve iradeli bir sekilde belirleyebilen bir varliktir'. Ayrica insan, dogustan getirdigi
potansiyeli fiziki, fikri ve ahlaki baglamda inkisaf ettirebilen yegane canhdir. Bu
anlamda onun 6zguirligu, icgudulerini kontrol altina alabilme ve medeni hayata
katilabilmesidir. iste burada Tevhid inanci, insanin, kendi idrak yollar Gizerindeki
kibir, 6nyargi ve cevrenin etkisini yok edip, 6zgurltiguni tam temin etmek sure-
tiyle stirece katilmis 6nemli bir etkendir.

islam’a gére, varlik hiyerarsisi icerisinde deger itibariyle, Yiice Allah'tan sonra
gelen en 6nemli varlik insanogludur. Yani, yaratiimislar arasinda ondan daha
kiymetli gorulen baska bir varlik yoktur. Bundan dolayidir ki, “insanin varliga
karsi tutum ve davranisi nasil olmalidir, gérev ve sorumluluklar nelerdir?” gibi
sorular, insanin 6zgurligl cercevesinde ele alinmis meselelerdir. Bu yoniyle de-
nilebilir ki, 6zglrligin mahiyet ve sinirlarinin tespiti, ancak butin diger varlik-
larin konum ve degeri hesaba katilarak yapilabilir. Tam bu ylizden tarih boyunca
insanligin olusturmus oldugu suur alti birikiminde 6zgirlik kavraminin daima
varliklarla ilintili ve insan merkezli ele alindigi gortilmektedir. Dahasl, “insanoglu
O0zgur mudur?”, “6zgurligu kime veya neye karsidir?”ya da“bu 6zgiligin sinirla-
rn nerede baslar ve nerede biter?” gibi sorular islam inanci icinde de ele alinmustir.
Biz de bu calismamizda, insan 6zgiirligii ve bu 6zgiirligin, islam’in ana konusu
tevhid ile iliskisini ele aldik. Yani oncelikle tevhid inancinin, insan 6zgirlGgini
kisitlayip kisitlamadidi, daha sonra insanin gerek kendine gerekse diger varlikla-
ra kars1 6zguir olup olmadigi, eger 6zglirse bu 6zgtirligln nasil olmasi gerektigi,
sinirlarin nerede baslayip nerede bittigi ve tevhid inancinin, bu duruma olan et-
kisini inceledik.

1. Tevhid-Ozgiirliik iliskisi

Tarih boyunca insan 6zgurligi agisindan tartisilan en temel konulardan biri,
Allah'in, sonsuz ilim, irade ve kudretinin yaninda insanin bireysel otonomisinin
mimkin olup olmadigi olmustur. Yani her seyi bilen', her seye glicli yeten'
veya olmamasini irade ettigi zaman da hicbir seyin olma ihtimali olmayan'® bir
Yaratici'ya ragmen, her zaman insanoglu, kendi eylemlerini 6zgir bir sekilde ira-
de edip yapmaya gli¢ yetirebilir mi sorusu, beserin en kadim tartismalarindan

16  Faruki, Tevhid, 95.
17 Bakara, 2/29, 33.
18  Bakara, 2/20.

19  Tekvir, 81/29.
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biri olmustur®. Dolayisiyla beserin en 6nemli meselelerinden biri, insan iradesi
ile Yiice Yaratici’'nin iradesini 6rtistirmek olmustur.

islam’a gére, tevhid inancinin baglantil oldugu temel kavramlardan biri insan
dzglirligudir. islam'da tevhid inanciyla insan hiirriyeti arasinda cok énemli bir
iliski s6z konusudur. Misliiman kiiltirtiinde 6zgtrlik, hirriyet kavramiyla ifade
edilmistir. Bu kavram, genel olarak kélelik, determinizm ve fatalizmin karsiti ola-
rak kullaniimistir. Tevhid, dininin temel inanc esasi olarak kabul edilmis olup, akli
nazar ve vahiyden alinan diger inang meselelerinin merkezine oturtulmustur®’.
Bu akide, ne Hristiyan liclemesindeki gibi akla ve mantiga ters diisen bir kavram
ne de insan Uruni fikirlerde oldugu gibi nakilden uzak bir diisiincedir. Yani o,
hicbir tarafin birbirine baskin gelmedigi, akil ile vahyin yol gostericiligi dogrultu-
sunda denge bir noktayi ifade eder.

Mdslimanlar arasinda tevhid inanci ve insan 6zgurlugu iliskisi baglaminda t¢
temel goriis ortaya ¢ikmistir2. Birincisi, cebri anlayistir ki, bu gortise gore insa-
nin kendi eylemlerinde ne iradesi ne de giicli s6z konusudur. Bu goriise gore
insan, belirlenen davranis kaliplarini yapmaya mecburdur. ikincisi, mutlak 6z-
gurlik anlayisidir ki, bu goriise gore insan, kendi eylemlerini yapmada hirdur.
Buna gore insanin, ilahi iradeden bagimsiz bir iradesi ve giicli s6z konusudur ki,
kisi, kendi eylemlerini bu irade ve gli¢ sayesinde gerceklestirmektedir. Bu goriise
gore kisinin, sorumlu olabilmek icin mutlak anlamda irade ve kudretinde 6zglir
olmasi gerekir?. Uctinciisii ise, ilk iki gériisiin sentezi olan anlayistir ki, bu diisiin-
ceye gore insan, kendi fiillerini yapmada mutlak degil, nispi (goreceli) bir irade
ve glce sahiptir. Yani insanin farkli secenekler arasindan tercihte bulunmasina
elverisli bir iradesi ve bir eylemi yapmak (izere iken tam tersini de yapmaya im-
kan veren bir giici s6z konusudur ki, bunlar da insan eylem ve sorumlulugunun
temelini teskil etmektedir. Bu grup, eylemlerinin secimini insana, yaratmasini ise
Allah’a havale eder. Yani insan davranislari, yaratma bakimindan Allah’a, kesb ve
karar bakimindan ise kisiye nispet edilir. Dolayisiyla insan davranislarinda etkin

20  Osman Aydinli, “ILK MU'TEZILE’'NIN OZGUR IRADE SOYLEMIi: AMR B. UBEYD VE KADER ANLAYI-
SI', Corum llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/2, ss, 127-146.

21 Muhammet Rasit Batur, Zeydilik ve Selefilik Arasinda ibnii’l-Vezir, (Ankara: Gece Akademi Yay.,
2018), 178.

22 Cuneyd Aydin-Ahmet Geng, “SUNNETULLAH VE iINSANIN iRADESI TEMELINDE KADER’, JOME-
LIPS, Cilt 1, Sayi 1, Sayfa: 74-103.

23 Muharren Akoglu, Mihne Siirecinde Mu'tezile, (istanbul:iz Yayincilik, 2006), 44.
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olan iki irade s6z konusudur. Bu fiiller, sonuclari bakimindan ilahi iradeye, secim
ve sebepleri acisindan ise insan istegine dayandinimistir®*. Ancak fiillerdeki bu
ortaklik, insan sorumlulugunu ortadan kaldirmaz. Bununla beraber, bu gorise
gore, insan iradesi ve glicl ile eylemleri arasindaki iliski, “mutlak sebeplilik” pren-
sibi degil, “iktiran” ilkesi cercevesinde gerceklesir. Soyle ki, sebep-sonug arasinda
gercek illiyet degil, ardardalik miinasebeti yani sebepler, sonuclar icin mutlak
anlamda olmazsa olmaz neden degil, zamansal agidan bir birliktelik s6z konusu-
dur. Sonug olarak bu ekol, Yiice Allah'in, yegane yaratici olduguna ve iradesinin
her seyi kusattigina golge diisirmemek icin insanin irade, gii¢ ve hirriyetini en
asgari diizeye indirmeye calismistir.

islam dinine gore, 6zgiirliik bakimindan, insan ve Yiice Yaratici arasindaki iliski,
ancak iki varligin ontolojisi, konumu ve varlik sinirlarini bilmekle agiklanabilir. Bu
dinde insan ontolojisini izah eden temel kavram fitrattir®>. Bu kavram, insanin
6zUn0, kapasite ve sinirlarini ifade eder. Aslinda fitrat, insan ile Allah arasindaki
farklihgr belirtmek icin kullanilir. Bir seyi yarmak ve ortadan uzunlamasina ayir-
mak suretiyle yeni bir sey yaratmak anlamina gelen fitrat®, Yiice Allah'in, kendi
mahiyetinden farkli olarak yarattigi ve bir takim kurallari onun mahiyetine yer-
lestirdigi varliktir. Dolayisiyla insanin 6zglrce is yapabilmesi, ancak fitrat cerce-
vesinde mimkundur.

islam'da insan &zgirligiinin sinirlarini tayin etmede kullanilan temel kavram,
takdir kelimesidir?. Bir seyin miktar ve niceligini belirlemek anlamina gelen bu
terim?, varligin yapisina yerlestirilen 6l¢ti* ve kurallar battintidar®®. Takdir keli-
mesi Kur'an'da Yice Allah icin kullanildiginda; ya kudret vermek ve bahsetmek
ya da hikmetin gerektirdigi sekilde varliklarin belli bir 6l¢i, yol ve maksat lGizere
olmalarini saglamaktir. insan icin kullanildiginda ise; ya bir isi, aklini kullanarak
tefekkir edip sonuclandirmak ya da bir meseleyi nefsi isteklerine gore temenni
ederek neticelendirmektir®. islam’a gére, insanin 6zgiirligi, ilahi iradenin, be-

24 Ebu Mansur el-Maturidi, islam inan¢ Esaslari (Fikh-1 Ekber Serhi), cev. Adnan Biilent Balog-
lu-Murat Memis, (Ankara: isvec Diyanet Vakfi, 2013). 28.

25  Rum, 30/30.

26  Ragib el-isfahani, Miifredat, cev. Yusuf Tiirker, (istanbul: Pinar Yayinlari, 2002), 105.

27  Ala, 87/3.

28  Hicr, 15/21;el-isfahani, Miifredat, 1182.

29  Talak, 65/3.

30 Duzgun,“Varhk’, 205.

31 el-isfahani,, Miifredat, 1182-1184.

46



Maksut CETIN
islam Dininde Tevhid-Ozgiirliik iliskisi

seri iradeyi tamamen kontrol altina almadan, ona imkan vererek gerceklesen bir
takdirdir. Bu baglamda, islam'da tevhid ilkesi, bireyin otonomisi ve 6zgiir irade-
nin one ¢cikmasi gerektigini 6greten temel bir prensiptir. Bundan dolay 6zgr-
[k, insanin, hicbir varliga tapar derecede baglanmadan fitrat ve takdir sinirlan
dahilinde sadece Allah’a kulluk etmesi anlamina gelir.

Evrenin ontolojisine bakildiginda Yiice Allah'in, her bir varlik icin bir kemal nokta
tayin ettigi ve o seyin de o hedefe dogru hareket etmek lizere sanki manevi emir
almis gibi bir egilim icinde oldugu anlasiimaktadir. Zira kdinatin biitiin atom ve
unsurlari gerek tek basina gerekse toplu bir sekilde Allah'in vaz ettigi kanunlara
uyarak muayyen olan vazifelerini ifa ederken, sadece 6zgiir irade sahibi insanog-
lu, bu durumun bir istisnasi olarak kendisine verilen gorevi eksiksiz yerine getir-
medigi gorilmektedir®2. O, gerek kelam sifatindan gelen emirlere gerekse irade
sifati tarafindan vaz edilen kanunlara uyma konusunda 6zgir birakilmistir. Emir
ve yasaklara kayitsiz sartsiz uyan bir varlik degildir®. Yani o, dnceden kurulu bir
programa degil, bilgi ve bilincine dayanarak hareket eder. Ancak yine de bir can-
Il olarak onun en temel ozelliklerinden biri, fitratini gerceklestirme hususunda
gosterdigi cabadir. Yani o, tabiatinin geregini yerine getirirken engelleri asmak
ister. Nasil ki, bir parca su, donmak istediginde demiri pargalarsa, bir cekirdek,
simbdillenip aga¢ olma arzusunu tasidiginda, kendin gerceklestirirse, insan da
ayni sekilde kendi yaratilis arzusunu ve var olma giidiistinii gerceklestirmek is-
ter. Ancak onun bu istegi fitratin kanun ve olcileri disinda olamaz. Onun icin in-
sanin sonsuz istekleri, ancak kendisine takdir edilen fiziki, biyolojik ve sosyolojik
kurallar dahilinde tahakkuk edebilir. Onun, bu kurallarin sinirlarini asacak sekilde
birtakim arzulari olsa da gerceklesmesi miimkiin degildir. Clinkli bu istekleri, fit-
rat ve takdirin 6lcu ve sinirlarini asmaktadir. Onun igin bir canli olarak insanin
0zgurligu, sonsuz ve sinirsiz degil, sonlu ve sinirlidir.

islam’a gére Yiice Yaratici, evrendeki determinasyonun istiinde ve disindadir®.
Halbuki insan da dahil her varlik, bu determinasyonun icindedir®>. Bu belirlenim,
insan 6zgurligunin hareket alanidir. Zira insan iradesinin tahakkuku icin olayla-
rin sebep-sonug iliskisi dahilinde veya belli benzerlik ve farkliliklar icinde stirmesi

32 Nursi, Bedilizzaman Said, isaratii’l-icaz, (istanbul: Zehra yayincilik, 2013), 19.
33 Faruki, Tevhid, 149.

34  Hamide Ulupinar, Ahmet Zerrak (Hayat, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri), (istanbul: Gelenek Yay.,
2017), 268.
35  MehmetS. Aydin, Din Felsefesi, (Ankara: Selcuk Yayinlari, 1994), 218.
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gerekir®. Zira insanin sorumlulugu, daha énceden belirlenmis evrensel kurallar
cercevesinde onun bilgi, irade, gli¢ ve 6zgiir secimine bagli olarak gerceklesen
fiillere baghdir®”. Bu durum bir ayette: “Sonra da nasil davranacaginizi gérmemiz
i¢in onlarin ardindan sizi yerytiziinde halifeler kildik"® seklinde ifade edilmistir. Bu
ayette ifade edildigi gibi insan eylemlerinin, kendi bilgi ve bilincine bagh oldugu
vurgusu yapilmistir. Baska bir ayette: “Allah, herkesi, ancak gliciiniin yettigi élciide
mdikellef tutar. Herkesin kazandigi (hayir) kendine, yapacagi (ser) de kendinedir"®
seklinde ifade edilerek, insanin ancak glciiniin yettigi kadarindan sorumlu ol-
dugu vurgulanmistir. Diger bir ayette ise:“Bir toplum kendilerinde olani (iyi yénde)
degistirmedikce, Allah onlardakini degistirmez" seklinde buyurularak toplumda
meydana gelen degisimlerin, kendi yaptiklarina bagh oldugu dile getirilmistir.
Sonug olarak bu ayetlerde, insanda bilgi, irade ve glctin varligi, onun davranisla-
rinda 6zgtr oldugu ve dolayisiyla yaptiklarindan da sorumlu tutulacagi gercegi
ifade edilmistir.

islam’a gére tevhid inanci agisindan insan 6zgurliigi bash basina bir deger® ise
de, nihai bir deger degildir. Clinkii insan, ne bosuna yaratilmis ne de basibos
birakilmistir®’. iste bu yiizden bireyin yasamina hicbir giiciin karisamamasi an-
laminda kullanilan 6zgirllk, tevhid inanciyla bagdasmamaktadir. Clinki eger
insan, yaraticisini inkar ederse, basta kendisi olmak tizere her bir varligi ilahlas-
tirmis olmaktadir®?. Halbuki sadece Yiice Allah, kemal sifatlariyla muttasif olup
ilah olmaya layiktir. O’nun disindaki hicbir varlik, gercek anlamda kemal sifatlara
haiz olmadigindan ilah olmaya da layik degildir. Zira O'nun vasiflarini insana
veya diger varliklara atfetmek buyuk bir paradoks olusturur. Clink{ vacip varlik
olan Allah ile miimkiin varliklar arasinda herhangi bir benzerlik s6z konusu de-
gildir®. Dolayisiyla kulu kul olarak, Rab'i ise Rab olarak isimlendirmek ontolojik
acidan en dogru yargidir. Zira Yaradan ile yaratilanin esdeger gérilmesi duru-

36  Recep Ardogan, “Kelami Acidan Birey-Siyasi Giic ikileminde Bireysel Ozgirlik’, KSU ilahiyat Fa-
kiltesi Dergisi, 20(2012), 8.

37 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader’, islam Ansiklopedisi, XXIV, 58-63).

38  Yunus, 10/14.

39 Bakara, 2/286.

40  Hasan Onat,“Ozgiirliik Baglaminda Din Anlayisindaki Farklilasmalar ve Mezhepler”, [siami Aras-
tirmalar = Journal of Islamic Research, 2018, cilt: XXIX, sayi: 2, s. 169-192.

41 Kiyame, 75/36.

42 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, trc. i. Zeki Eyuboglu, (istanbul: Say Yayinlari, 1986), 71.

43 ihlas, 112/1-4.
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munda, Yaradan'in, yaraticilik vasfini kaybetmesi ve insanin yaraticilik 6zelligini
kazanmasi anlamina gelir ki bu durum, iki varligin ontolojisini de tartismali hale
getirir.

islam’a gére insan, ontolojik olarak ayricalikh bir varlik oldugu gibi Allah’in ona
yikledigi gérev ve sorumluluk acisindan da belli bir onura sahiptir®. insanin
degerli ve onurlu olmasi, onun 6zglr olmasini gerektirir. Zira ilahi irade kar-
sisinda Ozgirlik ve otonomiye sahip olmak, onur, deder ve haysiyeti berabe-
rinde getirir. Ancak yaratilista insan, degerli kiinmakla birlikte, belli bir stireg
icinde ve kendi cabasiyla varolusunu gerceklestirecek bir birey olarak baslan-
gicta “notr” bir durumdadir. Baska bir ifadeyle o, kimlik ve kisilik sahibi olma-
ya dogru gittikce 6z benligini olusturur ve kendi degerini kazanir. Onun, bu
surecte kendi onurunun bilincine varmasi ve kisiligini olusturmasi 6zgurlige
baghdir. Birey olarak kisi, kendini ve Yaratici'sini tanidik¢a* ve cevreyle iliski
kurdukga benligi aciga cikar ve gelisir. Bu bakimdan insanin kendini tanima-
si ve dolayisiyla kendini bizzat kendisinin insa etmesi, Yaratici'sini bilmesi ve
diger varliklarla dogru iliski kurmasi, ancak 6zgurligi sayesinde mimkiindir.
Bu durum Kur'an'da: “Allah’t unuttular da Allah da onlara kendilerini unutturdu”*
seklinde ifade edilerek, insanin kendini kesfetmesinin, ancak askin bir varlikla
bag kurarak mimkdin olabilecegini vurgulamistir. Aslinda Allah’a iman, tiim ya-
samin nihai ve manevi temeli oldugundan, zimnen insanin, kendi ideal tabiati-
na bagliik demektir?’. Dolayisiyla bireysel 6zgirlik ve insan onuru arasindaki
karsilikh nedensellik, islam’in nazarinda insanin anlam ve degerinin iyi tespit
edilmesini gerektirmektedir. Onunicin Kur'an, emaneti yiklendigini belirterek®
insana hem verilen 6zglrligin nemini vurgulamis hem de ¢cok nemli bir so-
rumluluk yUklemistir®.

44 Tin, 95/4; Allah'in Adem (a.s.)'i kendi elleriyle yarattigini ifade etmesi (Sad, 38/7) insan icin bir
onurlandirmadir. Yine: “insanoglunu serefli kildik. Onlari karada ve denizde tasidik. lyi ve temiz
seylerle riziklandirdik. Yine onlari yarattiklarimizin bircogundan gercekten dstiin kildik.” (Isra
17/70.) ayeti de insanin degerini, evrendeki tiim diger varliklar karsisindaki tstiinliik ve dnceli-
gini ifade etmektedir.

45  Hamide Ulupinar, “ilk Dénem Sufilerinde Tevhid Anlayisi” Tasavvuf Dergisi 22 (2008), 235-255.

46  Hasr, 59/19.

47 Muhammad ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, (Lahore: 1989), 117 .

48  Ahzap, 33/72.

49  Bakara, 2/30.

49



IMiZIf}NU’L-HAK

SLAMI ILIMLER DERGISI

2. Ahlak-Ozgiirliik iliskisi

Ahlak, hulk (huy) kelimesinden tlremis olup® sozlikte, dogru bir bicimde 6l¢-
mek, huy ve karakter gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise, bir nesneyi hicbir asil
ve kdken olmadan ve herhangi bir seyi 6rnek almadan meydana getirmek de-
mektir®'. Bir baska ifadeyle ahlak, bireyin, toplum icindeki her tiirli davranigini
ve onun diger insanlarla olan iliskisini diizenlemek maksadiyla ortaya konulan
ve yasalarla belirlenmeyen adab-1 muaseret kurallaridir®.

islamin ana kayna@i Kur’an-1 Kerim'e gére ahlaki acidan insanin, bazen kendi
icindeki duygulara karsi 6zgurliginiu koruyamadigi ve hatta kendini ilahlastirdi-
g1 dile getirilmistir. Kur'an'da bu durum:“Hevasini ilah edinenleri gérdiin mii? Ona
sen mivekil olacaksin.>" seklinde dile getirilmistir. Bu ayette ifade edilen “hevasini
ilah edinmek” climlesinin ne anlama geldigi, nefsin ilahliginin nasil gerceklestigi
veya kisinin ne yaparak kendini ilahlastirmamasi gerektigi gibi sorulara verilecek
cevaplar, aslinda insan 6zgurliigiiniin mahiyet ve sinirlarini belirler. islam ahlak
felsefecilere gore, genelde insan nefsinin akil, gazap (6fke) ve sehvet (asiri istek)
denilen ¢ temel giict vardir ki, bunlar aslinda insanda irade, secim, gorev ve
sorumluluklari kapsayan 6zgur eylemlerin kaynagini olusturmaktadir®®. Bu kuv-
vetlere dinen bir sinir tayin edilmis ise de, ontolojik olarak tayin edilmediginden,
onlarin her biri ifrat, tefrit ve vasat namiyla Gi¢ mertebeye ayrilmaktadir®.

insandaki sehevi giic, menfaatleri elde etmeye yarayan kuvvedir®®. Bu duygunun
ifrat mertebesi flicurdur (sehvet diiskiinii)*’. Bu mertebede kisi, baskasinin na-
mus ve Irzina zarar verme egiliminde olur. Sehvet duygusunun tefrit mertebesi
humuddur (sehvet hissinin kdrelmesi, sogukluk)®. Bu asamada kisinin, ne helale
ne de harama karsi sehvet ve istihasi yoktur. Sehevi duygunun vasat mertebesi
ise iffettir. iffetli kisi, helal olan seylere karsi istekli olurken, haram olan seyle-

50  Nasiruddin et-Tusi, Ahlak-1 Nasiri, cev. Anar Gafarov, Zaur Sikirov, (istanbul: Litera Yayincilik,
2007), 81.

51 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Ald", haz. Mustafa Kog, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2007), 93.

52 Husameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, (Konya: HU-Er Yayinlari, Konya 2009), 15.

53 Furkan, 25/43; Casiye, 45/23.

54  et-Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 36-37.

55  Nursi, isaratiil-caz, 32-33.

56  Alaiiddin el-Kazeruni, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bas-
kanhigi Yayinlari, 2014), 46.

57  Celebi, Ahlak-1 Ala%, 113-114.

58  EbG Hamid Muhammed el-Gazali, lhyau Ulumu'd-Din, trc. Sitki Gillle, (istanbul: Huzur Yayin-Da-
gitim, 1998), 1lI, 119.
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re karsi ise mesafeli olur®. Bu kuvvetin denge noktasi olan iffet, sehevi duygu-
nun hikmet, akil ve dinin kontroll altinda olmasidir. Yani iffet, sehvet gliciiniin,
frenlenip istikamet tizere yonlendirilmesi®® veya akli kuvvenin kistaslarina gore
hareket etmesidir. Boylece sehevi duygunun boyundurugu altina girmeyen kisi,
gercek 6zglrliglu yasamis olure'. Aksi durumda kisi, bu kuvvenin ifrat ve tefrit
cizgisinde bir hayat siirer, 0 zaman da 6zgiirliginu kaybetmis olur.

insandaki gazap (6fke) duygusu, kisiden zararl seyleri uzaklastiran kuvvedir.
Bu gic, zararlari def etme, korkulan seyleri yok etme, otorite ve Ustuinlik kur-
ma ve makam mansiba karsi olan istek ve arzularin kaynagidir®. Bu duygunun
ifrat mertebesi tehevvirdir (asin kizmak)®. Bu mertebede kisi, maddi ve ma-
nevi hi¢cbir seyden korkmaz ve dolayisiyla bir¢ok zuliim isler. Gazap duygusunun
tefrit mertebesi cebanettir (6dleklik)®®. Bu asamada kisi, korkulmayan seylerden
bile korkar. Bu duygunun vasat mertebesi ise secaattir (cesaret). Secaat sahibi
kisi, 6zgur iradesiyle dini ve diinyevi hukuku icin canini feda eder, megsru olma-
yan seylere ise karismaz. Aslinda secaat, 6fkenin itidali, orta noktasi ve dolayisiy-
la 6fke duygunun yaratilis amacina uygun kullaniimasidir®®. Bu sifata sahip olan
kimse, hem kendi haklarini hem de baskalarinin haklarini korur. Zuliim ve sém-
ru karsisinda sesini yukseltir.

Son kuvve olarak akil ise, ifadelerde dogru ile yalani, inancta hak ile batili, eylem-
lerde glizel ile cirkini ayirt eden kuvvedir®. Bu duygunun ifrat mertebesi cerbeze-
dir (sefihlik) ki, kisi, bu asamada hakki batil, batili hak gosterecek kadar aldatici bir
zekaya sahip olur. Akil duygusunun tefrit mertebesi gabavettir (beladet, aptallik)
ki, kisi, bu asamada diisiinme ve akli islevler acisindan son derece zayif bir konum-
da olur. Akil guiciiniin itidal noktasi ise, hikmettir. Hikmet, hakki hak olarak algila-
yip onun olctlerine uygun hareket etmek ve batili da batil olarak gériip ondan
uzak durmaktir. S6ziin 6zt hikmet, bitiin iradi fiillerde, dogruyu yanlistan ayiran

59  Nursi, isaratiil-icaz, s. 33.
60  Mustafa Cagrici, [slam Diisiincesinde Ahlak, (istanbul: Dem Yayinlari, 2012), 131.

61 Ahmed b. Muhammed ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak (Ahlak Egitimi), (istanbul: Buyuyenay Ya-
yinlari, 2013), 34.

62 el-Kazeruni, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 44.

63 el-Gazali, lhyau Ulumu'd-Din, ll, 119.

64  Akseki, Ahmed Hamdi, Ahlak Dersleri, (Ankara: Diyanet ileri Baskanligi Yayinlari, 2016), 225.
65  el-Gazali, ihyau Ulumu'd-Din, Ill, 119.

66  Eb( Nasr, el-Farabi, ideal Devlet, cev. Ahmet Arslan, (Ankara: Divan Kitap Yayin., 2012), 73.
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akli duygunun vasatidir, denilebilir®’. Zaten Yiice Allah Kur'an'da: Kime hikmet veril-
misse, iste ona pek ¢ok hayir verilmistir"®® diyerek bu hakikati dile getirmistir.

Sonuc olarak sehvet, gazap ve akil denilen bu ¢ temel duygu, insanin mahiye-
tinde isler gorecek iradi eylemlerin meydana gelmesine kaynaklik eder. Bu gtigle-
rin vasati adalet, ifrat ve tefriti ise zulimdiir®. insan, bunlarin denge noktasinda
kaldigi siirece gercek hiirriyeti yakalamis ve yasamis olur. ifrat ve tefrit cizgisin-
de yasadigi zaman ise, 6zglirlik zannettigi ama aslinda esaretin ta kendisi olan
bir duruma duser. Clinkd insan, asiri uclarda yasadigi zaman fitratindan saparak
kendine zulmetmis olur. Bu durum ise Kur'an'da su sekilde ifade edilmektedir:
“Stiphesiz Allah hicbir sekilde insanlara zulmetmez. Fakat insanlar kendilerine zul-
mederler"”. Bu ayette ifade edildigi gibi zulim, kisinin, bu G¢ duygunun vasatin-
dan saparak ifrat ve tefrite kaymasi veya o kuvvelerden birinin giiclenip otekilere
zarar vermesi yahut birinin 6tekilerin etkisini yok etmesi durumunda meydana
gelir. Dolayisiyla 6zgurliik, insan nefsindeki 6gelerin kendi aralarinda bir denge
olusturmasi’’ veya onlarin vasat noktada kalmasi durumudur. Ayette ifade edi-
len “nefsin ilah edinmesi"’?, insanin, bu duygularin vasatindan uzaklasarak ifrat
veya tefrit cizgisinde bir hayat stirmesi anlamina gelir. Aksi halde insan kendini
0zgir zannederken, tam bir kdle durumuna diser. Zira davranis alaninda gergek
0zglirligu elde etmek icin tevhid inancini etkinlestirerek aktif hale getirmek ge-
rekir. Bu da nefsin hevasina uymak yerine, islam dinine ve aklin temel ilkelerine
tabi olmakla olur. Bu durum, bir ayette sdyle dile getirilmistir: “Stiphesiz bu (is-
[am), benim dosdogru yolumdur. Artik ona uyun, baska yollara (dalalet yollarina)
uymayin. Yoksa o yollar sizi parca parca edip O'nun yolundan ayirir”’3. Bu ayette
ifade edildigi gibi Allah’in yoluna uymak, nefsin isteklerine gem vurmak ya da o
istekleri istikamet Gzere surdirmek demektir. Clinkli gercek anlamda insanin ne
hayati kendisine ait ne de 6limi kendi elindedir, tam tersine her ikisi de Yice
Yaratici'nin tasarrufundadir’®. Onun icin kisi, ne ibadetlerinde ne de hayatinda
istedigi gibi 6zglirce tasarruf etme hakkina sahip degildir. Clinki ibadeti vaze-
den ve sinirlarini belirleyen Allah oldugu gibi hayati ve 6limu var eden de O'dur.

67 el-Gazali, lhyau Ulumu'd-Din, lll, 120.

68  Bakara, 2/269.

69  Rasit Cavusoglu-Hamide Ulupinar, Bekir Sidki Visalinin Sohbetleri, (Ankara: ilahiyat Yayinlar,
2020), 62.

70  Yunus, 10/44.

71 el-Kazeruni, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 34; ion Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlak (Ahlak Egitimi, 66.

72 Furkan, 25/43.

73  En'am, 6/153.

74  En'am, 6/162.
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3. Diger Varliklar-Ozgiirliik iliskisi

Ontolojik olarak 6zgtirlik soyut bir kavramdir. Ancak kendi cabasi ile sahip ol-
dugu ifade tarzi ve eylem sekilleri sayesinde insan, 6zgirligi somut bir sekil-
de yasar. Mesela sevmek, nefret etmek, kiskanmak ve takdir etmek gibi duygu
durumlari, diger bazi canlilarda da gézlemlenebilir. Fakat sadece insan, bu tiir
duygu ve disiinceleri farkli tarz ve yontemlerle ifade edebilir veya eylemlere
dondsturebilir. Bu yoniyle 6zgurlik, soyut bir kavram olsa da, sonucta insanin
somut bir eylemi olarak yasanmaktadir. Clinki o, duygu, diistince ve eylemlerini
istedigi sekilde ifade edebilme ve yasayabilme 6zgirliglne sahip bir varliktir.
Boylece soyut bir 6zellik olmasina ragmen 6zgiirliik, somut yasanan bir ilke ola-
rak insanin hayatinda yer alir.

islam’a gére, miimkin varliklar icerisinde, 6zgiir irade sahibi yegane varlik insan-
larla cinler”® olsa da aslinda hiirriyet denilince akla gelen ilk varlik insandir. Bu
yuzden insanin diger varliklarla iliskisi, bu iliskinin diizey ve sinirlari, tevhid inan-
anin builiskiye yansimalari insanligin ve Muslimanlarin en temel sorunlarindan
biridir. islam dinine gére insanin yeryiiziine halife olmasi ve varis kilinmasi’é, ona
esyaya dair isimlerin 6gretilmesi”’, yeryiliziinin onun istifadesine sunulmus ol-
masi’8, ayrica onun toplumun yerlesik adetlerine korii koriine teslim olmamasi™
veya siyasi ve dini otoritelere kayitsiz ve sartsiz baglanmamasi gerektigi®® gibi
durumlar, onun 6zgirliik ve sorumlulugunun 6nemli bir gostergesidir. Ancak
islam dininin ana kaynagi Kur’an-1 Kerim'de insanoglunun, bazen ya menfaat ve
sevgiden ya da korku ve endiseden dolayi kendi disindaki birtakim varliklara kar-
s1 6zgurliguniu koruyamadigi veya onlari ilahlastirdidi ifade edilmistir® ki, bu da
onun hdrriyetini zedeleyen bir durumdur.

islam’a gére insan, tiim tercih ve davranislarindan hesaba cekilmek Uizere im-
tihana tabi tutulmustur®?. Yiice Allah, her seyi esit bir sekilde onun istifadesine

75  Zariyat, 51/56.

76  Bakara, 2/30; Fatir, 35/39.

77  Bakara, 2/31.

78  Lokman, 31/20; ibrahim, 14/32-33.
79  En‘am, 6/148; ibrahim, 14/10.

80  Nisa, 4/59.
81  Furkan, 25/3.
82 Miilk, 67/2.
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sunarak imtihani adil kilmistir®. Mesela, insana irade, akil, tefekkir gibi yete-
nekler vermekle beraber, onu vahiy ile de desteklemistir. Fakat seytan, nefis ve
icgudu gibi ic faktorlerin yani sira toplumun gelenekleri, dini ve siyasi liderler,
ekonomik, ilmi ve sosyal statii gibi dis faktorler kisinin 6zgurligiint ve yapacagi
tercih ve eylemlerini etkileyebilmistir®4. Dolayisiyla tam bir 6zgirlikten s6z et-
mek yerine, bir takim kisitlamalarin varligi s6z konusudur. Bu etkenlerin tesirini
azaltmak ve insani kendi tercihleriyle bas basa birakmak icin islam dini, her seyi
bilen ve her seye glicl yeten Yuce Allah'in varligini insanhga bildirerek o engel-
leri bertaraf etmeyi hedeflemistir. Onun icin tevhit ilkesi, yalnizca Allah’in bir ve
tek oldugunu ikrar etmekle kalmamig, ayni zamanda insan 6zgrliginu temin
etmek tizere O'nunla aracisiz iletisimi de gerekli gérmustiir®.

3.1. Bilim-Ozgiirliik iliskisi

Bilim, Ylice Allah'in kainatta vaz ettigi yasalarin insan tarafindan kesfedilerek
meydana getirilmesi sonucu olusan bir olgudur. Bu olgu sayesinde insan, tek-
nolojiyi trretir. Tevhid dini olan islam ise, Yiice Allah'in, insanlar icin génderdigi
kurallar battintidar. Bu yonyle, din ile bilimin ortak noktasi, kanun olgusudur.
Kurallar biitiinii olarak dini insanliga gonderen Yiice Allah, siiphesiz ayni zaman-
da bilimin Uretildigi evrenin yasalarini da vaz etmistir. Bagka bir ifadeyle bilgi ve
bilimi Greten insan aklidir®. Bu yeti, ayni zamanda kisinin, dine karsi sorumlu ve
muhatap olmasini saglayan glictir. Yani akil, hem evrenin yasalarini kesfeden ve
sirlarini ¢cdzmeye calisan bir yetenek hem de dinin muhatabi, ondan sorumlu,
onu anlayan ve yorumlayandir¥’. Zaten tevhid dini olan islam, akil ve bilgi tizeri-
ne kurulmus bir dindir.

83  Bakara, 2/29.

84  Ibrahim Yildiz, “Kur'an-1 Kerim'de Atalar Gelenegi ve inanca Etkisi’, KSU llahiyat Fakiiltesi Dergisi
26 (2015), 175-216.

85  Kur'an'da:“Onlarin yalvardiklari bu varliklar: “Hangimiz daha yakin olacadiz” diye Rableri'ne vesile
ararlar. Onun rahmetini umarlar, azabindan korkarlar..” (isra, 17/57) ayetiyle insanin ibadet ve
duada Allah ile arasina araci koymasi reddedilistir. Ancak: “Ey iman edenler! Allah'a karsi gel-
mekten sakinin, ona yaklasmaya vesile arayin ve onun yolunda cihat edin ki kurtulusa eresiniz.”
(Maide, 5/35.) ayetinde ise, Allah’a yakinlasmaya dair vesile, ibadet ve dua olarak agiklanmistir.
(Ayrica bkz. Tevbe, 9/99).

86 el-isfahani, Miifredat, 1032-1035.

87  Hasan Onat,“Ozgiirliik Baglaminda Din Anlayisindaki Farklilasmalar ve Mezhepler’, islami Aras-
tirmalar = Journal of Islamic Research, 2018, cilt: XXIX, sayi: 2, s. 169-192.
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Tarih boyunca, dustince 6zgurligu ve bilimsel gelismeler arasindaki iliskinin
orantisal varhigi stiphesizdir. insan, 6zgiir bir sekilde diisiindiikce ve diisiincele-
rini 6zglrce ifade ettikce bilimin gelismesine katki saglamistir. Dolayisiyla 6zgtir
dislince ve bilginin kaynadi olan akil ile aklin tirettidi bilim ve bilimin Griind olan
teknoloji arasinda kacinilmaz bir baglanti hep var olmustur. Bundan dolayi, bi-
limsel gelismeler icin, olmazsa olmaz temel sart olarak 6zgirlik dillendirilmis ise
de, bilim, ayni zamanda konu ve metot itibariyle kendini sinirlamis bir alandir.
Onun konusu sadece uzayda yer kaplayan fiziksel madde kitlesi, metodu ise bu
katlenin ancak birtakim 6zelliklerini veya nesneler arasinda var olabilecek ilis-
kilerinin sadece bir kisim turleridir. Dolayisiyla bilim, konu, icerik ve yontem iti-
bariyle sinirli bir alandir. Kendisini bu sinira hapseden birinin dlinyasi da elbette
sadece bilimin elverdigi 6lciide ancak genisler. iste bu yiizden bilim insanlarinin
cogu, zihinsel faaliyetini, bilimin sinirlari icinde tuttugundan, bu sinirin disina
¢ikan her tirli eylemi safsata, dogma, inang ya da irrasyonel olarak isimlendir-
mislerdir. Halbuki 6zgurliik kavrami, bilim insaninin, kendine kurdugu bu kiictik
diinyayi asar. O, anlama cabasiyla beraber insan ruhunun yetenegidir. Zira ken-
dini bilimin yargilariyla kisitlayan bir insan, 6zgurligina kisitlamis olur. Bagka
bir ifadeyle bilimin tanimladigi ve sinirlarini ¢izdigi diinyaya hapsolan bir akil,
esneyebilme kabiliyetini zayiflatmis oldugundan 6zgirligini de sinirlandirmis
olur. Oysa Yice Allah’in en buyuk nimetlerinden olan 6zgurlik, akli esneten ve
olabildigince daha genis ve derin bir diinyaya dogru striikleyen bir glictiir. Dola-
yisiyla diistinmeyi bilimin nesne ve yontemiyle belirlemek ve sinirlamak bir nevi
onu hapsetmektir ki, bu da, psikoko-fizyolojik olarak 6zgtirligun bir cesit traje-
disi anlamina gelir.

Bugunki bilim, deney ve gozleme dayanarak nesnesi olan evreni anlamaya cali-
sirken “nicin” sorusundan ziyade “nasil” sorusunun cevabini arar. “Nasil” sorusuna
verilen cevap, deney ve gozlem araciligiyla test edilebilir bir 6zellik tasirken, “ni-
¢in” sorusuna verilen yanit ise, bir gaye ongordigiinden cevabi da teleolojik ve
teolojik bir yorum barindirir. Yani nicin sorusunun cevabi, teleolojik ve teolojik
bir cercevede verilebilirken, nasil sorusunun cevabi, ancak nesnel ve test edile-
bilir olmalidir. Onun icin bilimsel sonuclar sadece akil ve duyular yoluyla mey-
dana getirilirken, tevhide dair meseleler daha ¢ok akil ve vahiy araciligiyla elde
edilir. Ayrica glinim{z fiziksel bilimin evrene dair cevabl, insan ve toplum icin
de gecerli kabul edilerek bilimsel bir zihniyet olusturmustur. Oyle ki, bu durum,
glinliik yasama kadar uzanarak inang ve diisiinmeyi bile esir almis ve dolayisiyla
insan 6zgurliginin éniinde 6nemli bir set kurmustur. Ancak bilimsel diistince
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ile “nasil” sorusu arasinda bir uyum olsa da, hi¢ sliphe yok ki insan, metafizik bir
varhktir. ‘Nicin” sorusunu sormadan ve onun cevabini bulmadan edemez. Zira
bir bilim insani olsa da, hi¢ kimse hayatini ve yasamini, sadece ‘nasil’ sorusuyla
dolduramaz. Clinkli begeni, inang ve tercihlerimizi butliniyle bir kenara biraka-
rak hareket edemeyiz. Giinliik yasamimizda veya profesyonel olarak yaptigimiz
bir iste bile bir noktadan sonra mutlaka ‘nicin’ sorusunu sorariz. Fakat agik¢a go-
rilebilecegi gibi bilimsel cevap, ‘nicin’ sorusuna degil, ‘nasil’ sorusuna baglidir.
Elbette metafizik bir yoni olan ve inanan bir varlik olarak insan, hi¢ kusku yok
ki “nicin?” sorusunu bir kenara atarak yasamini stirdiiremez. Ciinki bilginin kay-
naklarindan biri olan akil, sadece ‘nasil’ sorusuna degil, nicin sorusuna da cevap
bulmayi isteyen bir yetimizdir. Onun icin tevhid dini islam, insani, metafiziksel
konularda aydinlatmak gayesiyle duyu ve akli desteklemek ve yonlendirmek
lzere vahiy bilgisini gdndermistir.

islam’a gore Yiice Allah, insani, akil ve bilgi ile diger varliklardan tistiin kilmistirss,
Akil ve bilgiyi kullanmamak ilahi ikrami heba etmek, nimetin degerini bilmemek
demektir. islam'da insan 6zgiirliigi ve diisiincenin kaynadi olan akil ile bilgi ara-
sinda yakin bir iliski s6z konusudur®. Disincenin kendine se¢cenek olusturmasi,
ancak bilgi ile gerceklesebilir. Bilgi sahibi olmak, secenek olusturabilmek, yani
distincenin 6zglrlesebilmesi icin gereklidir. Zira bilgi, bilgiyi dogurur ve insan
yeni distincelere yine bilgi araciligiyla ve bilgiyi kullanarak ulasir®. Bilgi, ayni za-
manda elestirel diisincenin de 6n sartidir. Bu durumda bilgi, diisiincede yeni
alternatifler olusturulabilme ve dolayisiyla distincenin 6zgirlesmesine olanak
veren glctlr. Clnkl 6zglr insan, etkin ve aktif olmasi yoniyle akilli insan de-
mektir. Bu nedenle insanoglu, akil ve diistince bakimindan yeterince hiir olma-
hdir. Anlayis, inang, dustince ve niyetlerinde 6zglir olmamasi, onu tam bir kole
durumuna dustirmds olur. Boylesi bir kolelik ise, toplumda ¢atismaci ve yikici bir
karakter, haksiz ve adaletsiz bir yapinin olusmasina yol acar. Bu ylizden Kur‘an'da
aklin varlik ve neligi yerine fonksiyonu 6n plana ¢ikmistir. Zira akil, Miislimanin
surekli ve dinamik eylemlerinin ve bilginin de en 6nemli kaynagi oldugundan
her zaman olumlu ve énemli gériilmistiir®’. Onun icin islam'da aklin bizzat ken-
disi degil, onun kullanimindaki maksat ve yontemler tartismistir.

88  Bakara, 2/30.
89  Fatir, 35/28.

90  Al-iimran, 3/7.
91  Ankebut, 29/43
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Tevhid dini olan islam’a gére insanin yeryiiziine halife olmasi ve kendisine esya-
nin isimlerinin 6gretilmesi®?, onun yeryiiziinde nesnel gercekligi gozlemleyerek
kesfetmesi®®, dolayisiyla bilgi, bilim ve teknolojiyi Gretmesi gerektigi vurgulan-
mistir. Ayrica islam, insanin, bilimsel bilgi ve teknolojiyi varligin tabiatina ve ken-
di varolus gayesine uygun sekilde kullanmasi gerektigini de ifade etmistir. Yani
islam dini, bilgi ve riinlerini birtakim dini ve ahlaki degerlerle harmanlayarak
ahlakli birey ve adil bir toplumsal yapiyi insa etmek tizere kullanmasi gerektigi-
ni ifade etmistir. Boylelikle bilgi, bilim ve teknolojinin sorgulanamaz bir sekilde
ilahlastinlmasi engellenmis olur. Onun icin islam, bilgiyi giic ve teknolojiyi de
egemenlik araci olarak algilayan Bati’'nin bilim ve teknoloji anlayisindan ve tabi-
ata yaklasimindan ayrilmaktadir. Clinkt Bati diinyasi bilgi, bilim ve teknolojiyi,
sorumluluk ve ahlaki bir anlayistan uzak bir sekilde kullanarak tabiata miidahale
edip hakim olmaya calisir. MUslimanlar ise, butiin bu imkanlari, sorumluluk bi-
linciicinde kullanarak hareket etmistir. Onlarda bu bilinci olusturan biricik deger,
bizzat islam dini ve temel ilkesi olan tevhid inancidir.

islam, bir yandan bilginin ara¢ ve yéntemlerine basvurarak onu elde etmeyi tav-
siye ederken, diger yandan da gecerli yol ve yontemleriyle ulasilan bilgi ve go-
ruslerin paylasilmasini emreden bir dindir. Bu nedenle gorus agiklamak, yalnizca
bir hak degil, bir gorevdir®*. Clinkli bu emir, bilgi ve medeniyetin yikselmesi-
ni saglayan temel argiimanlardan biridir. Bunun igin Kur'an, hakikatin yegane
kaynagi olarak sadece Yiice Allah’l ve O'nun mutlak ve her seyi kusatan ilmini
goOstermektedir®. Clinkl beseri bilgi goreli, zamansal ve derecelidir. Bu durum
Kur'an'da“Allah bilir, siz bilmezsiniz"® ve:“Her ilim sahibinin lstiinde de daha iyi bi-
len biri vardir.””” seklinde ifade edilerek, beseri bilginin mutlak, herkes ve her za-
man icin gecerli bir bilgi ve kesin bir hakikat olmadigi dile getirilmistir®®. Dolayi-
styla beseri agidan bakinca, hakikat hi¢ kimsenin tekelinde olamaz. Zaten tekelci
zihniyet, egoizmden kaynaklanir, dejenerasyon ve catismaya yol acar. Bu ylizden
islam, bilgiye degil, onun kétiiye kullanilmasina karsidir. Zira zaman zaman bil-

92  Bakara, 2/30.

93  Abese, 80/24-32.

94  Al-iimran, 3/104.

95  Hucurat, 49/16.

96  Bakara, 2/216; Al-i imran, 3/66; Nahl, 16/74; Nur, 24/19.

97  Yusuf, 12/76.

98  Miicadele, 58/11; Mustafa Kaya, “Feyerabend'de Bilim ve Ozgirliik iliskisi’; Egitim ve Sosyal Bilim-
lerde Yeni Arastirmalar, (Ankara: Berkan Yayinevi, 2019), 257-273.

57



MiZIf}NU’L-HAK

[SLAMI ILIMLER DERGISI

ginin cesitli stratejilerle insanlarin bilingaltini etkileme, beyin yikama ve yanhs
bilgilendirme icin de kullanildigi siiphesizdir. Tevhid dini islam ise, peygamberle-
re verilen vahyi bilgiyle, beseri bilgiyi harmanlayarak insan davranislarina ahlaki
degerlerin kazandiriimasinda rehberlik etmistir. Nihayet, tevhid ilkesi vasitasiyla
insanlarin vicdaninda ahlak, hakikat ve degerlerin sabit oldugu dustincesi koklu
bir sekilde yerlesmis, dolayisiyla beseri bilgi ve onun Uriint olan bilim ve tekno-
lojinin kutsanmasi engellenmis olunur.

3.2. Dini Liderlik-Ozgiirliik iliskisi

Din, Allah tarafindan génderilmis bir olgu olsa da onun anlasiimasi ve izah edil-
mesi basta peygamberler olmak Uzere din adamlaridir. Bu agidan dini liderlik,
din isleri konusunda topluma 6nderlik yapmak anlamina gelmektedir. Tarihsel
olarak en cok miintesibi olan Hristiyanlik dininde hem peygamber Hz. isa hem
de o dinin temsilcileri kabul edilen din adamlarina kutsallik atfedilmistir. Bunun
sonucunda, davranislari elestirilmeyen bir din adami sinifi olarak ruhbanlik mey-
dana gelmistir. Son ilahi din olan islam ise, ibadette Yaratici ile bireyler arasindaki
tiim aracilari kaldirmis ve bu yiizden islam'da, dini hiyerarsi ihdas etme anlamin-
da bir ruhban sinifi olusmamistir®. Clinki Allah’a yakinlasmak gayesiyle herhan-
gi bir araci koymak, ilk olarak o dinin temel prensibi olan tevhide aykiridir. Zira
bu prensip, kisiyi kula kulluktan' ve kendisi gibi 6lmli varliklara bagl olmak-
tan kurtanr ki, bu da insan 6zgirliginin en gicli teminatidir. Zira 6zgurlik,
her hangi bir kisinin, Allah’la iletisime gectigini ve gayb bilgilerine sahip oldugu-
nu'?, ilahi iradenin kendinde tecelli ettigini ve mutlak hakikatin temsilcisi oldu-
gunu ileri siren beseri iradelere baglanmaktan kurtulmaktir. Dolayisiyla tevhid
inanci, insanin gerek gonulli gerekse baskiyla gerceklesen vesayetten kurtulup
ozglrlesmesini temin eden en temel sistemdir. Ancak 6zgurliigiin onlindeki en
biiylk engellerden biri Hristiyanlarda ruhban (din adamlari) sinifi, Miislimanlar-
da ise kutsanmis birtakim dini liderler olmustur.

99 islam’in uzlet ve asirilik yerine medeni ve dengeli bir hayati 65ngdren vasatlik (orta yolda olma
ve ihmlilik) kavrami da ruhbanligi kaldirmaktadir. (bkz. Hadid, 57/27. Ebu Davud, “Salat” 317;
“Edeb” 52).

100 Zumer, 39/17.

101 Halbuki, islam dinine gére gaybin bilgisi sadece Allah icin s6z konusudur. Bu durum Kur’an'da
su sekilde ifade edilmistir: “De ki: ‘Goklerde ve yerde gaybi Allah'tan baska kimse bilmez. (Bu ko-

nuda bilgiclik taslayanlar) Onlar ne zaman (6leceklerinin ve sonra) dirileceklerinin suurunda bile
degildirler. (Neml, 27/65).
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Tarihsel olarak islam dininin anlasiimasi icin miictehit kisiler, namaz gibi ibadetle-
rin edasi icin ise imamlarin varligina olan ihtiya¢ yadsinamaz. Fakat ne dinin an-
lasilmasinda ne de dini ibadetlerin ifasinda bu vasitalarin kendi 6ziinde kutsal,
elestirilemez ve mutlak bir hakikatleri yoktur. Onlar birer golge ve vekil degil, yan-
sitici ve aracidirlar. islam'daki tevhid inancinin amacy, insan ile Yiice Yaratici arasin-
da engel olusturan ve bireyleri kdlelestiren her tiirlii vasitanin ortadan kaldirarak
bdylece insani 6zglirlestirmektir. islam'in 6zii ve esasi olan tevhid ilkesi geregi, Al-
lah’a glivenen ve teslim olan insan kula, kul kéle olmaktan ve 6zgurlugu kisitlayan
engellerden kurtulmaktir. Zaten dini anlamda aklini ve gonliini baskasina ba-
gimli kilan kisinin tevhid inanci sorunlu olur. Onun icin Kur'an koleligi yasaklar'®?,
bireyi ve onun 6zgrlklerini esas alir. Kur'an'in kélelige karsi olan ¢agrisi yalnizca
fiziki anlamda degil, dini, ekonomik, sosyal, siyasal tiirevleriyle birlikte tim esa-
retleri kaldirmaya yoneliktir. Zira tevhid inancinin ana kaynagi olan Kur'an, her
acgidan bagimsiz ve 6zgiirce yasayan birey ve toplumlari hedeflemektedir.

islam dini, temel prensipleriyle din adamlarina insan ile Allah arasinda araci-
lik etme, dini diisiincede mutlak otorite sahibi olma, Allah adina karar verme,'%
halk tzerinde dini ve siyasal vesayet kurma yetkisi vermemistir. Clinkii onlarin
boyle sifatlara sahip olmasi, bireysel 6zgiirliik Gizerinde bir tehdit olusturur. Zira
bireyler ya da kurumlar olarak Allah ile insan arasinda aracilik yapmak, toplumda
ayricalikh bir sinifi ortaya ¢ikardigindan, bodyle bir durum, tevhid inancinin ada-
let ve esitlik ilkelerine aykiri olur. Bu nedenle Kur‘an, Mislimanlardan olusmus
bir grubun, diger insanlari egitmek lizere: “Dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde
etmesi”'** gerektigini sOylemis olsa da, toplumun siradan Uyeleri ile onlar arasin-
daki mesafeyi, islam'in sosyo-politik esitligine uygun bir sekilde en aza indirmis-
tir.' Dolayisiyla islam'da, din adamlari yerine alimler kavrami kullanilmis, resmi
dini kurumlar yerine ise sivil kurumlar ihdas edilmistir. Ayrica islam alimlerinin,

102 Nisa, 4/92; Maide, 5/89; Enfal, 8/67; Nur, 24/32, 33; Miicadele, 58/3; Beled, 90/13.

103 Hristiyanlik inanci, Hz. isa'nin havarilere yénelik: “Iste ben diinyanin sonuna dek sizlerle birlikte-
yim! (Matta, 28/20) séziinden Kilise'nin Isa'nin manevi varligi ile bitiinlestigi ve: “Géklerin ege-
menliginin anahtarlarini sana verecegim. Yerytiziinde baglayacadin her sey goklerde de baglan-
mus olacak. Yerytiziinde ¢6zecegin her sey goklerde de ¢6ziilmiis olacak!” (Matta, 16/18-20; 18/18)
pasajindan da din adamlarinin, yeryiiziinde neye karar verirse gokte Allah da dyle karar verdigi
sonucu cikartmistir. Oysa bdylesi bir durum, Kur’an’a gére alim ve din adamlarinin rabler edin-
mesi seklinde (Tevbe, 9/31) ifade edilerek elestirilmistir.

104 Tevbe, 9/122.

105 Fazlur Rahman, Allah'in Elgisi ve Mesaji -Makaleler I-, trc. A. Ciftci, (Ankara: Ankara Okulu Yay.,
1997), 23.
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siyaset alaninda dinf bir yetkiden dogan her hangi bir rolu yoktur. Sadece ilmi
yetkinlige dayali bir birey olarak dini ve sosyo-politik konulara iliskin gorus acik-
lama, bir danisman olarak toplumun maslahatini belirleme ve hukuki ilkelerin
tespitine katilma gibi gérevleri vardir'®, Bunun icin islam siyasetinde yoneticiler,
din adamlari olarak degil, dindar kisiler olarak vasiflandiriimislardir'®’.

Sonuc olarak islam, fitri bir din olarak, akil ve iradenin hakkini verir. Peygamber-
ler araciligiyla génderilen ilahi mesaj ve akil arasina bagkalarinin goris ve di-
stincelerini perde yapmaz. Bireyin ilahi mesaji 6ziimsemesini ve mesajin sahibi
olan Allah ile dogrudan iletisim kurmasini ister. Yani islam'da bireyin dini anlama
¢abasi, mutlak anlamda din adamlarinin stizgecinden ge¢mez. Aksine Kur'an'da,
bireyin kendi niyet, inan¢ ve davranislarindan bizzat sorgulanacadi ve bagskasi-
nin glinahini yiiklenmeyecegi gibi ifadelerle bireysel sorumluluklar dile getiril-
mistir'®®, Zira islam, din adamligi ve aracilik 6gretilerini reddederek bireyin de-
gerini ve 6zerkligini tanimistir. Onun icin Misliman toplumlarinda ortaya ¢ikan
kimi cemaat ve tarikatlarda gorilen, bireylerin hiyerarsik bir yapi icinde lidere
baglanmasi ve bireyin kendi iradesini liderin iradesine teslim etmesi, bireyin 6z-
gurliik ve sorumluluktan kagmasi olarak algilanmis ve dolayisiyla tasvip edilme-
yerek elestirilmistir'®.

3.3. Siyaset-Ozgiirliik iliskisi

Siyaset ile 6zgurliik arasindaki iliski insanlik tarihi kadar eskidir. Siyaset, insani
egitmek, yonlendirmek, insanlar arasi iliskileri diizenlemek demektir. insanin
oldugu her yerde yénetimin varligindan, insan hirriyetinin ontolojisinden ve si-
yaset ile 6zgurllik arasindaki miinasebetten s6z etmek mumkiindur. Clinkd yara-
tilsina sinmis olan hirs, istila ve inhisar nedeniyle insan, birbirine zulmetme po-
tansiyeline sahip oldugu ve karsilikli sorun yasadidi icin bazen bir arabulucuya
ihtiya¢ duyar. Toplumda en etkin ve en gli¢lii arabulucu ise siyaset kurumudur''.
Ayrica bireyler basibos birakildigi takdirde, toplumda anarsizmin ortaya ¢ikacagi
ve herkesin kendine gore bir sistem ile islerini yuritmek durumunda kalacagi,

106 Bernard Lewis, islam’in Siyasal Dili, trc. Fatih Tasar, (Kayseri: Rey Yay., 1992), 10.

107 Nazih Ayubi, Arap Diinyasinda Din ve Siyaset, trc. Yavuz Alogan, (istanbul: Varlik Yay., 1992), 65.
108 Bakara, 2/286; Necm, 53/38-39.

109 sra, 17/36.

110 Biilent Unal, “islam ve Siyaset Uzerine Diistinceler’, DEUIFD XIlI, Kis-ilkbahar 2001, 162.
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bunun da toplumun yapisini ifsat edip fitnenin umumilesmesine ve toplumun
helak olmasina neden olacagindan dolayi siyasetin varligina ihtiya¢ duyulmus-
tur'. Bu sebeple ulema, dinin maksatlari ve toplumun maslahatlarindan hare-
ket ederek, yonetimin varligini zorunlu gérmustir'.

Tevhid dini islam’in temel kaynagi Kur'an'da konular, bireylerin ézgiirliik ve ol-
gunlugu, saglikli bir sosyo-politik yapiya kavusmanin nedeni olarak gorildigin-
den birey muhatap alinarak islenmistir. Onun icin Kur'an inang, ibadet ve ahlak
konularina dogrudan ve ayrintili yer verirken, Mislimanlarin islerinin kendi ara-
larinda megveretle ¢ozlilmesi,' toplumda adalet ve hakkaniyetle hilkmedilme-
si,'"* yetki sahiplerine itaat edilmesi,’’> emanetlerin ehline verilmesi''® gibi siyasi
konulara, evrensel nitelik tasiyan genel ilkelerin disinda,""’ teferruata dair cok
fazla bilgi vermemistir'®. Siyasetin tabiati degisken oldugundan Kur’an, bitin
insanlarin benimseyebilecedi ve her zaman, her yerde uygulayabilecedi genel
kurallar koymustur. Bdylece, siyasi alanla ilgili genel ilkeleri belirleyen Kur'an, o
alanla ilgili tasarrufta bulunma ve teferruati belirleme hakkini insana ve insanin
0zglr iradesine birakmistir.

islam’da Allah’in mutlak ve sorgulanamaz, insanin ise sinirh bir etkinlik alani icin-
de sorumlu bir varlik oldugu inanci™®, onun bir “emanetci” ve “bir yed-i emin”
konumunda oldugu anlamina gelmektedir'®. Milkiin gercek sahibi ve hakimi
olan Allah™', dogruluk ve adaletle idare etmek Uizere insana kitap, mizan ve de-

111 Nursi, [sartu’l-icaz, s. 154-155.

112 Ebu’l Yusr Muhammed el-Pezdevi, Usulu'd-Din (Ehl-i Siinnet Akaidi), trc. Serafettin Golciik, (is-
tanbul: Kayihan Yay., 1994), 268; Sa'duddin Mes'ud b. Omer et-Taftazani, Serhu’l-Makasid, tah.
Abdurrahman Umeyre, (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1998), V, 237-238; Fahruddin Muhammed b.
Omer er-Razi, Medlimu Usulid-Din (islam inancinin Ana Konulari), cev. Nadim Macit, (Erzurum:
ihtar Yayincilik, 1996), 130; Abdulkahir el-Bagdadi, Kitabu Usulu'd-Din, (istanbul: 1928), 272.

113 Sura, 42/38; Al-i imran, 3/159.

114 Nisa, 4/58.

115 Nisa, 4/59.

116 Nisa, 4/58.

117  Muhammed Ammara, Mu'tezile ve Devrim, trc. ibrahim Akbaba-ibrahim Giines, (istanbul: Ekin
Yay., 2000), 325.

118 Sonmez Kutlu, “Ehl-i Stinnet Siyaset Anlayisinin Dini Temellerinin Sorgulanmasi’, e-Makalat
Mezhep Arastirmalari, 1/1, (Bahar 2008), 10.

119 Enbiya, 21/23.

120 Ahzab, 33/72.

121 Cum’a, 62/1.
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miri vererek'? yerylziini imar etme sorumlulugunu yiklemistir'>. Yani onun
halife ve varis olusu tamamen kendi arzusuna birakilmamis, aksine hak ve ada-
letle simirlandinimistir’4, Dolayisiyla siyasi yetki, dini ve diinyevi acidan toplulu-
gun menfaati icin yerine getirilmesi gereken bir emanet olarak kabul edilmistir.
Baska bir ifadeyle siyasi iktidar, evrensel siyasi ilkelerle kayitli ve toplumu temsil
esasina dayalidir. Bu emanet, sosyo-politik agidan belli kisi ya da guruba degil,
toplumun tamamina ait oldugundan, her bir bireyin, esit ve 6zgur olarak siya-
sal yonetime katilma hakki vardir. Clinki tim bireyler, insan olma bakimindan
Yiice Allah'in yaninda esit hak ve 6zgiirliiklere sahiptir'?. Ayrica islam'da devletin
amaci ve varlik sebebi, bireylerin hak ve 6zgurliiklerini korumaktir. Bireysel hak
ve Ozgurlikler, baskalarindan ya da devletten gelecek muhtemel saldirilardan
korunmak icin degil, bizatihi dogal ve medenti birer olgu olarak kabul edilmistir.

islam'da tevhid inanci, mutlak egemenligi Allah’a ait kilmakla'? siyaset ve miilki-
yet acisindan insanin iktidar ve hakimiyetini izafilestirmistir'?’. islam dinine gére
yonetim, bireylerin hukukunu korumak ve adaleti gerceklestirmek lizere yapilan
bir akittir. Bagka bir deyisle, yonetim mekanizmasi, kisiye bagli olmayan, sozles-
me temelli ve hukukla kayitli bir vasitadir. O halde, belli bir iktidar giiclini elde
eden kisi, emanet ve sorumluluk bilinciyle hareket etmek zorundadir. Dolayisiyla
hi¢ kimse sahip oldugu siyasal gii¢ sayesinde diger insanlar Gzerinde mutlak bir
tasarruf ve vesayet hakkina, 6zellikle de glicti baskalarinin zararina kullanma 6z-
gurligiine sahip degildir.”® Ciinkii islam'da siyaset, kutsal kabul edilmedigi gibi
mutlak anlamda her hangi bir kisi veya ziimreye tahsis edilmis de degildir. Bu aci-
dan, her hangi bir yonetici veya yonetimin ilahi bir gli¢ ve kudsiyete sahip oldugu
soylenemez. Onun icin Kur'an, siyaset ve yonetim alaninda isaret ettigi ilkelerle ki-
sinin, baskasina kole oldugu ve 6zgurliiklerin kisitlandigr dikta yonetimleri degil,
ortak akilla ve kamuoyunun katilimiyla 6zgurliiklerden taviz vermeden onuruyla
yasanabilecek adil bir yénetim sekline isaret etmistir'®. islam dini, tevhid inanci-
nin esitlik anlayisindan dolayi, ister dini ve mezhebi, ister etnik ve ideolojik olsun,
0zgUr yasami yok ettigi icin, her tiirli dikta yonetiminin karsisindadir'*°.

122 Hadid, 57/25

123 Hud, 11/61.

124 Maide, 5/8.

125 Hucurat, 49/13, 11.

126 En’am, 6/57; Yusuf, 12/40, 67.
127 Maide, 5/120, 17; Bakara, 2/107.
128 Kasas, 28/77.

129 Nisa, 4/59.

130 Hucurat, 49/13.
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Tarih boyunca insanin ihtiya¢ duydugu en 6nemli duygulardan biri, kendini
glivende hissetmesidir. Fitrat itibariyle insan, yasamini tehlikeye atacak durum-
lardan olabildigince kagar, buna imkan bulamazsa 6limiine, o tehlikeye karsi
koymaya calisir. Bunun icin diger canlilardan farkl olarak insan anne kucag, aile
ocagi ve devlet mekanizmasi gibi giivenlik yapilanmalarina ihtiya¢ duyar. Eger
insan, kendisini gliivende hissetmezse her tirlu koleligi kabul eder. Hatta bazen
kendi 6ziinden bir parcaymis gibi kolelige sarilir. Dahasi, bazen bedenini kur-
tarmak icin ruhunu bile esir verebilir. Bu sebeple, cesitli tabulara inanip kendini
tuhaf korkularin esiri haline getirebilir. Halbuki tevhid inancina sahip olmak, in-
sanl, bircok korku ve bagimliliktan kurtarir. Baska bir ifadeyle mutlak glice iman,
insana, belli bagimliliklardan kurtulmak ve onlara karsi gelmek icin biyik bir
cesaret verir. Clinku iyilik, cesaret ve glivenin kaynaginda iman; kotulik, korkak-
lik ve guivensizligin kokeninde ise inangsizlik yatar. Zira insan, emelleri sonsuz,
sermayesi az; dismanlari ¢ok, giicii ise sinirli bir varliktir. Bu durumda o, ancak
her seye glicli yeten ve her seyin anahtari yaninda olan bir varlia dayanmakla
kendini glivende hisseder ve varligini devam ettirir. Bu agidan hakiki 6zgurliik
Allah’a kullukta, kolelik ise O'nu tanimamaktadir, denilebilir. Clinkl Allah’'a iman
eden kisi, tiim siyasi ve otoriter gliclere karsi kendini glivende hisseder ve 6zgir
yasar. Zira tevhid inanci, insani 6zgtirlestiren en etkin aractir''.

islam’a gére insani diger varliklardan ayiran ve onu en iyi tanimlayan kavram 6z-
gurllktir. Zaten hirriyet yoksa insan da yoktur. Ancak glivenlik yoksa 6zgurlik-
ten de s6z edilemez. islam'da, glivenlik ve 6zgiirliigin birbirine karsit kavramlar
oldugu sdylenemez. Bununla beraber tevhid inancinin ana kaynagi Kur'an’a ba-
kildiginda, birey-devlet iliskisinin konu edindigi gorilur. Fakat devlet karsisinda
bireyin hak ve 6zgurliklerinden ayrica bahsedilmez. Bu yoniyle diyebiliriz ki,
islam'da, siyasal manada degil, dini-ahlaki manada mesruluk ve 6zgiirliik fikri 6n
plana ¢cikmistir. Bu cercevede bireysel 6zgirliik, hayatin temeli kivaminda bir im-
tihan sureci, dolayisiyla insanin varolug amaci olarak tanimlanmistir. Onun igin
islam'da siyasal iktidar, bu temeli yikarak ve kisi hiirriyetinin varolus alanini isgal
ederek degil, kendini 6ncelikle hukukla ve sonra toplumun maslahatiyla kayit-
layarak'? var edebilir. Dolaysiyla tevhid inancinin bir geregi olarak kisi, ne tim
haklarint herhangi bir siyasal otoriteye teslim eder, ne de herhangi bir siyasal gl¢
bireyin tim hak ve 6zglirliguni vesayet altina alabilir.

131 Bu durum Kur'an'da soyle ifade edilmistir: “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbi-
rinden ayrilmistir. O halde kim tagutu reddedip Allah’a inanirsa, kopmayan saglam bir kulpa yapis-
mustir. Allah isitir ve bilir”. (Bakara, 2/256).

132 Bu esas, Mecelle'de “Raiyye (tebaa) lizerinde tasarruf, maslahata menuttur” (Mecelle, md. 58.)
seklinde ifade edilmistir.
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3.4. Hukuk-Ozgiirliik iliskisi

Hukuk kavrami“hak” kelimesinden ttiremistir. Hukuk, Mislimanlarda fikih kavra-
miyla ifade edilmistir. Bu kelime sozllikte, “bir seyi bilmek, iyi ve tam anlamak, de-
rinlemesine kavramak” manasina gelir. Terim olarak ise, kisinin lehinde ve aleyhin-
de olani bilmesi olarak tarif edilmistir'*®. Hukuk toplum ve devletin hareketlerini,
birey ile devlet iliskilerini dlizenleyen, yetkili organlar tarafindan usuliine uygun
olarak cikarilan, kamu gticiiyle desteklenen, muhatabina nasil davranmasi gerek-
tigini gosteren ve bunun icin ilgili yasalari tanzim eden normatif bir bilimdir'>“.
Baska bir ifadeyle, toplumu diizen altina alan ve kisiler arasi iliskileri diizenleyen,
ortak yasamin huzur ve gliven icinde akisini saglayan, adaleti saglamak icin ge-
rektiginde devletin giiciini kullanan ve siyasi otorite tarafindan yaptirmlarla gu-
vence altina alinan kurallar butiintdir. Hukuk sisteminde buitiin insanlarin esit
olmasi, 6zglrligun sinirsiz kabul edilmesi, hukukun yénetim erkinden bagimsiz
olmasi ve hig kimsenin kendi davasinin yargici olmamasi gibi ilkeler, insan 6zgtir-
[GgUnlin glvence altina alinmasi icin kabul edilen dnemli unsurlardir.

islam hukukunun temel kaynagi Kur'an-i Kerim'dir. Bu hukukun, esasta vahye da-
yanmakta olusu, onun en énemli karakterini olusturur. Gerek Hz. Peygamber'in
stinneti gerekse diger alimlerin ictihatlarina dayanan fikih da ilham ve 6l¢lsu-
ni vahiyden alir. Diger hukuk sistemlerinde, hukuki ve cezai mieyyidelerin etki
alani diinya hayati ile sinirh iken, islam hukukunda miieyyideler ebedi hayati
da kapsamaktadir. Ayrica, bu hukukta, diinyevi ve maddi mueyyidenin yanin-
da sevap ve giinah telakkisinin olmasi, kanuna itaatin ayni zamanda bir iman
ve kulluk vazifesi olarak algilanmasi, vicdanlarin egitilmesinde 6nemli bir etki
birakmaktadir. Onun icin islam hukukunda kanun koyucu, Yiice Yaratici'nin ken-
disidir. insanin yetkisi ise ancak ilahi hiikiimleri arastirip bulmak ve kesfetmektir.
Zira ictihat, beserin kendinden hikim koymasi dedil, ilahi hiikmi bulup ortaya
¢ikarmasi anlamina gelmektedir. Onun icin mugtehidin ictihadi, kendisini bag-
lamakla birlikte, devlet ve yetkili merciler icin hikimleri belirlemede ancak bir
kaynak teskil etmektedir'*>.

insanlik tarihi boyunca bireyin irade ve seciminin, kiiltiirel degerler ve cevresel
faktorlerden etkilendigi stiphesizdir. Bunlarin tesirini kirmak icin birey, kendi ye-

133 Saffet Kdse, islam Hukukuna Giris, (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2018), 19.
134 Turgut Akintiirk, Hukuka Giris, (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2002), 3.
135 Hayreddin Karaman, “Fikih’, islam Ansiklopedisi, XIII, 1-14.
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tenek, akil ve bilgisine giivenmesinin yani sira yasalarin giivencesi de gerekir.
Yasalar, bireyi koru korline itaatten ve baskalarinin etkisi altina girmekten korur.
Kisinin, kendini gerceklestirmek icin kendi yetenek ve ¢abasinin yaninda, cogu
zaman yasalarin glivencesi de gerekir. Ozgiirliigiin temel dayanagd, bireyin ken-
divarlidi, yapip etmeleri, basari ve yetenekleriyle beraber belli birtakim yasalarin
mevcudiyetidir. iste bu yiizden, baskasinin etkisinden uzak bireysel dzgiirliikle-
rin, yasalarin glivencesi altinda olmasi gerekir. Ancak bu sekilde birey, 6zgr-
les(tiril)ebilir ve dolayisiyla 6ziinli bulabilir. Clinki hukuk, 6zgirles(tirhmenin 6n
kosuludur. Hukukun Gstiinligu ve bireye tanidigi koruma sayesinde kisiler ye-
teneklerini ortaya koyma imkanini bulabilir. BOylece bireye yon veren, diisiince
ve davranislarini belirleyen otoritenin yerini yasa almis, itaatin karsisina kurallar
¢ikmis ve sonugta inang ve aklin sinirlart belirlenmis olur. Sonug olarak diyebiliriz
ki, bireyin 6zglr olmasi, 6zgirligin hukuk ¢cercevesinde glivence altina alinma-
styla mUmkiin olur.

islam’a gére bireyin dini veya ahlaki sorumluluklarini yerine getirmesi, dtekinin
0zgurlik ve temel haklarina dokunmadikg¢a, tamamen kendi se¢cim ve vicdanina
baglidir. Ayrica islam'da giinah ve suclarda esas olan, cezalarinin ahirete kalma-
sidir. islam fikhinda ukubat'® bélimiiniin olmasi ve sug olarak tanimlanan fiil-
lere diinyevi yaptirimlarin belirlenmesinde temel amacg, bu fiillerin baskalarina
zarar vermesini engellemektir'®’. Diger bir deyisle, hukukun vazedilme nedeni
ve ahlaki gelisimin metodu, bireysel iradeyi zayiflatmak degil, bilakis kuvvet-
lendirmektir. Zaten dzgiirligiin kendisi, bir varolus sebebidir. islam, insana bu
alandaki siyasal iktidar ve toplumun, gelenek ve aliskanliklarin, icguidii ve 6nyar-
gilarin olusturdugu orglleri gésterip hudutlarini cizer. Ancak asil sinirlari, bizzat
sorumlulugu yuklenen insanin akil ve vicdanina dayanan sorumluluk bilincinde
olusturur. Bu sebepten 6tiirii tevhid dini olan islam'da zorlama yoktur'®, aksine
0zglrluk ve serbestlik vardir. Zira hayat, 6zgurliikle kaimdir. Clinki varlikta hayat
kalitesinin seviyesi yukseldikce, 6zgurlik de nitelik olarak ytikselir. Bitkilerden

136 Ukubat kelimesi, sézliikte, bir seyin bedeli ve karsiligi, iyi veya kot olan bir fiil ve davranisin
tam ve yeterli karsiligini vermek anlamina gelir. islam literatiiriinde bu kavram, genel anlamda
diinyevi veya uhrevi mahiyette 6zendirici veya caydirici mieyyideden ibarettir. Ozel anlamda
ise diinyada hukuk diizeni tarafindan sucluya uygulanacak maddi ve manevi muieyyideyi ifade
eder. (Adil Bebek, “Ukubat’, islam Ansiklopedisi, VI, 469-470.

137 Burhanuddin Ebu’l-Hasan Ali el-Merginani, el-Hidaye Tercemesi, trc. Ahmed Meylani, (istanbul:
Yasin Yayinevi, 1986), I, 327.

138 Bakara, 2/256.
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insana dogru yukselen varlik basamaklarinda 6zgurlik de hayatin kalitesinde-
ki yiikselise eslik eder. Zaten islam, 6zgirltigin bir hak olduguna deginmeden
once onun, fitri bir vaka oldugunu tespit eder. Bununla ilgili Hz. Peygamber'in,
Allah'in, hakkinda stik(it ettigi seylerden insanlarin muaf oldugunu belirtmesi',
fikihta: “Aslolan serbestliktir (ibaha)” seklinde ifadesini bulmustur. Netice olarak,
tevhid dini Islam'da hukuk éniinde herkesin esit kabul edilmesi, emredilen ve
yasaklanan kurallarin disinda kalan her seyin insan secimine birakilmis olmasi,
kisi 6zgUrligunin esas alindiginin acik bir delilidir.

3.5. Toplumsal Degerler-Ozgiirliik iliskisi

Toplumsal degerler, bir toplumda sureklilik arz eden 6rf, adet, gelenek, gérenek
ve tore gibi yazili olmayan kurallar btlinidir'. Bu degerler, toplumun ge¢mis-
ten getirip Gizerine ekleme yaparak devam ettirdigi diistince ve davranis kalipla-
ridir. Bunlar, hem toplumun varolus sebebidir hem de gelecegini insa eder™'. Bu
degerlerin 6nemi, sosyal hayatin diin{, buglini ve yarinini kusatan bir kapasite-
ye sahip olmasindan kaynaklanir. Toplumda birlik, gliven ve dayanisma bu de-
gerler sayesinde saglanir. Ancak bitiin bunlara ragmen, sosyal degerler, bazen
insanin serbestce dusiinmesini, 6zgurligini ve icatgl yoninl olumsuz etkile-
yerek, adeta onun irade, idrak ve benligini esir alir'*2. Tabi burada toplumsal de-
gerlere kori koriine baglilik' gibi onlan bir bitiin olarak reddetmek de dogru
bir 6zgurlik anlayisi degildir. Bu noktada ge¢misin mirasindan dogru ve saglam
olanlari alarak giinim{iize ve gelecege tasimak ve onlari siirekli hale getirmek en
dogdru yol olsa gerektir'**. Gegmisten getirilen degerleri kutsayip onlara kora ko-
riine baglanmanin dogru olmadigini Kur'an su sekilde ifade etmektedir: “Onlar
gelip gecmis bir immettir. Onlarin kazandiklan kendilerinin, sizin kazandiklariniz

139 Tirmizi, “Libas’, 6.

140 Seyyid Hiiseyin Nasr, islam ve Modern insanin Cikmazi, cev. Ali Unal, (istanbul: insan Yayinlari,
1984, 89.

141 Sehmus Demir, “Gelenegin Ne'ligi ve Degersel Boyutu Uzerine’, Marife Dergisi, yil:8, say1:1, Ba-
har 2008, 191.

142 ibrahim Yildiz, “Kur'an-1 Kerim'de Atalar Gelenegi ve inanca Etkisi’, KSU llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
yil: 2015, 175-216.

143 Bakara, 2/170; Maide, 5/104.

144 Celalettin Vatandas, Hz. Muhammed (s.a.s.)'in Hayati ve islam Daveti-Mekke Dénemi, (istanbul:
Pinar Yayinlari, 2012), 284.
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sizindir. Siz onlarin yaptiklarinizdan sorumlu tutulacak degilsiniz"'*. Bu ayette ifa-
de edildigi gibi sosyal adetleri koru koriine devam ettirmek yerine onlarin dog-
rulariniyanliglarindan ayirarak devam ettirmek gerekir. Bu da ancak Yiice Allah’in
gosterdigi tevhid merkezli hak dinin 6l¢ileri esas alinarak yapilabilir.

Kur'an-1 Kerim, toplumsal degerlerin, bireyi kusatip diistince ve davranislarini etki
altina aldigi gercegini kabul etmekle beraber, tevhid merkezli vahyin isiginda an-
cak bu birikimin slizgecten gecirilerek alinmasiyla kurtulusa erisebilecegini ifade
etmis'® bir kitaptir. Diger bir deyisle kisinin, 6zglirligiini yok edecek derecede
mevcut inanc ve kultirel degerleri oldugu gibi taklit degil'¥, onlari akil ve bilimin
slizgecinden gecirip tahkik ederek benimsemesi gerekir.'*® Clinkl onlar, bazen in-
sanin benligini ve iradesini esir alacak sekilde bir baski ortami olusturabilir. Bunun
icin Kur'an'da insan iradesini sinirlayan sosyal baskinin etkisine karsi birey su sekil-
de uyarilmaktadir:“Allah yolunda cihat ederler, hi¢bir kinayicinin kinamasindan kork-
mazlar."'®. Bu ayette de ifade edildigi gibi cogu zaman insanin, cogunluga uyma
istedi, cogunlugun begenisini kazanma arzusu veya dislanma korkusu olabilir. iste
bu ayet, toplumdaki bu beklenti ve korkulara kapilmadan, kinayicilarin da kina-
masindan korkmadan 6zgur bir sekilde hareket etmek gerektigini ifade etmistir.

islam'da bireysel 6zgtirliik anlayisinin toplumsal alana yansimasi, bireyin vesayet
altina alinmadan, kendi eylemlerinin sonuclarini Gstlendigi ve 6zgiirligunin bi-
tiin boyutlariyla glivence altina alindigi bir yapi akla gelir. insanin gercek 6zg(ir-
1Ggu, kendi 6zgurligu ve toplumsalligi arasindaki dengeyi gozettiginde anlam
kazanir. Meseleyi biraz daha acmak gerekirse 6zgirliik, insanin toplumla iliski-
lerinde glindeme gelen sosyal bir kavram oldugu icin onun glivenceye alinmasi
ancak sinirlandiriimasiyla miimkin olur. Aslinda bireysel 6zgurltge iliskin yapil-
mis her sinirlandirma, onu giivence altina alma amaciyla yapilmistir. Bu yoniyle
sinirlandirma, s6z konusu 6zgurligiin glivenceye kavustugu sinir cizgisidir diye-
biliriz. ClinkU kisi baskalarina tanidigi 6zguirltik sinirinin 6tesinde kendini 6zgir-
lestiremez. Diger bir ifadeyle kisi, kendi dlstince ve eylemlerini 6zgurlestirebildi-
gi nispette baskalarinin eylem ve davranislarina 6zgurliik kazandirabilir. Sonug
olarak diyebiliriz ki, bagkasinin 6zgurligiine ne kadar imkan tanirsak, kendimiz
de o kadar 6zgir oluruz.

145 Bakara, 2/134. Ayrica bkz. A'raf, 7/172-173.
146 Bakara, 2/286.

147 Bur durum Kur'an'in bir ayetinde soyle ifade edilmektedir:“Onlara, ‘Allah’in indirdigine ve Resul'e
gelin’ denildigi vakit, ‘babalarimizi lizerinde buldugumuz (yol) bize yeter’ derler. Atalari hi¢bir sey
bilmiyor ve dogru yol tizerinde bulunmuyor iseler de mi?". (Maide, 5/104).

148 Ebu Mansur Muhammed el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, (Beyrut: 1970), 3.
149 Maide, 5/54.
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islam’in temel amaclarindan biri tevhid merkezli, adalet ve 6zgiirliik esaslarina
dayali bir toplum kurmaktir. Bu sebeple dinde zorlama olmadigj, insanlara ve-
rilen 6zgurligiin geri alinamayacadi, mezhep ve inang alaninda surekli bir ihti-
lafin ihtimal dahilinde oldugu™® vurgusu yapilmistir. Buna gére, Misliimanlarin
oniinde ikna metoduna dayanma, kiltur ve inanc farkliligiyla birlikte her insana
yasam glivencesi verme konusunda adil bir toplum tesis etmekten baska bir yol
yoktur'™'. Dolayisiyla Misliimanlara, ne 6tekinin zihin ve vicdanina hiikmetme
hakki ne de mutlak anlamda bireysel otonomi ve sorumlulugu Ustlenme yet-
kisi verilmistir. Clinkli dinf acidan insan, hak-6dev bitiinligu icinde kalarak so-
rumluluk duygusuyla hareket etmek zorundadir. Zira tevhid dininin ana kaynagi
Kur'an'da vurgulanan, insanin varolus gayesi ve buna eslik eden bireysel sorum-
luluk, kisinin, kendi istegiyle 6zgurliginden vazgecmesine izin vermemektedir.
insan, ne bireysel sorumlulugunu ne de bu sorumlulugun énkosulu olan 6zgir-
[GgUind bir baska yer ve makama devredemez. Aklini ve 6zgiirligini kullanmayi
birakip baska birilerinin anlayis veya inanclarina teslim olmasi, akil ve 6zguirl-
guna bir kitle hareketine ya da kitle lider(ler)ine birakmasi kabul edilemez. Boy-
le herhangi bir durum, onun sorumlulugunu asla ortadan kaldirmaz. Kur'an'a
gore, sadece insanlari, niifuz altina alan, zihinlerini sartlandiran ve dogru yoldan
uzaklastiranlar degil, onlara iradelerini teslim edenler de sorumludur'?. Clnk
insanin, isteyerek aklini ve iradesini baska bir yere devretmesi, onun bireysel so-
rumlulugunu asla ortadan kaldirmaz. Ustelik islam’a gére kisinin, glicsiiz ve zayif
olma durumu da bu konuda gecerli bir 6ziir olarak kabul edilmemistir'3,

Ontolojik agidan insan 6zgurligu, potansiyel olarak kotuligi barindirdigr veya
kotiluge bizzat sebep oldugu halde, ahlaki deger ve dogru olani gerceklestir-
menin dnemli bir 6n sarti olarak kabul edilmistir. Clinkl 6zgurlagiin, gercekles-
tirecegi degere nispeten, bu riskin varlidi, arizi ve cliz'idir. Zaten bu riskin olma-
mas! durumunda insanin varlik nedeni tartismali hale gelir veya bu riski almak
istemeyen insan, 6zgurluiguni devredecek kisi ve kurumlar aramaya baglar'>*. Bu
yuzden Kuran, bireysel sorumluluga vurgu yaparak, ondan kagisin sorumluluk
gerektirecedini bir ayette soyle dile getirmistir:“Artik kim dogru yolu secerse kendi

150 Hud, 11/118-119; Yunus 10/19; Bakara 2/253.

151 Rasid el-Gann(si, Hukiku'l-Muvdtanah: Hukiku Gayri’l-Miislimin fil-Miicteme’’l-Islami, (Virgi-
nia: 1992), 55.

152 Araf 7/172-173.

153  MU'min, 40/47-48.

154  Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji -insanin Yeryiizii Sertiveni-, (Ankara: Cagri Yayinlari, 1999), 65.

68



Maksut CETIN
islam Dininde Tevhid-Ozgiirliik iliskisi

lehinedir. Kim de saparsa ancak kendi aleyhine sapmis olur. Sen onlarin lizerinde ve-
kil degilsin"'>>. Bu ayette ifade edildigi gibi insan, yaptiklarindan birey olarak so-
rumlu oldugu gibi karsiligini da tek basina birey olarak gérecektir. Ayrica Kur'an'a
gore insanlar, ahiret hayatinda, tek tek bireysel olarak sorgulanacaktir’s. Bu yiiz-
den islam, taklit yoluyla inanmaya, bir kisim lider veya kitle hareketlerine iradeyi
teslim etmeye ve toplum icinde 6z benligini eritmeye olumsuz bakmis bir dindir.

3.6. Ekonomi-Ozgiirliik iliskisi

islam'da ekonomi, insan ile insan veya insan ile diger varliklar arasindaki iliskile-
ri diizenleyen muamelat konularindan biridir. Muamelatin esas ve ilkeleri Yiice
Allah, teferruati ise ihtiyac, menfaat, hak ve adalet i1siginda insanlar tarafindan
belirlenmistir. Ekonomi, bir insan faaliyeti ve insan eylemlerinin sonucu ortaya
¢ikan bir durum olmakla beraber, onun sinir ve mesruiyet kriterlerini tevhid dini
islam belirlemistir. Yani ekonomi, esaslari itibariyle dini kaynaklara ve dini pratik-
lere dayanmamaktadir. Dolayisiyla islam'da insan, ekonomi konusunda mutlak
anlamda hir degildir. O, ekonomiyle ilgili faaliyetlerinde Allah’in koydugu sinir-
lara uymak zorundadir. Bagka bir ifadeyle insan ne Gretim ne de tiiketim alanin-
da kafasina buyruk kayitsiz ve sartsiz 6zgiir degildir. islam, insanin hem {retim
hem de tiketimine belli sinirlar koyarak, hareket alanini belirlemistir. Ayrica
ekonominin 6zl olan kazanci, emege dayali hale getirmistir. Yani ekonominin
temeline emegi koyarak ona kutsal bir deger bicmis'’” ve bu yolla emegin somi-
rilmesini de engellemistir'*®. Mesela ekonomik alandafaiz'*® ve garan's®, kumar'®'

155 Zimmer, 39/41.

156 Meryem, 19/95.

157 Necm, 53/39.

158 Ahkaf, 46/19; Buhari, “icare”, 12, 15; Mislim, “iman” 38, 40.

159 Turkce'deki yaygin karsiligi “faiz” olan Arapca riba kelimesi sozlukte “fazlalik, nema, artma, cogal-
ma, yiiksege ¢ikma, serpilip gelisme” gibi anlamlara gelir. Fikih literatiiriinde ise riba, borg verilen
bir para veya mali belli bir stire sonunda belirli bir fazlalikla yahut borg iliskisinden dogan ve
stresinde 6denmeyen bir alacaga ek vade taniyip bu sireye karsilik onu fazlalikla geri almanin
veya bu sekilde alinan fazlaligin adidir. (ismail Ozsdy, “Faiz’, islam Ansiklopedisi, XXII, 110-126).

160 Garar, sozllikte “tehlike, risk, kisinin bilmeden canini veya malini tehlikeye sokmasi” gibi anlam-
lara gelir. Terim olarak ise, risk almadan para kazanmaktir. Garar yasaginin temelinde haksiz
kazancin 6nlenmesi fikrinin bulundugu ve sozliik anlami itibariyle de gararin aldanma veya
aldatma gercegiyle baglantil oldugu séz konusudur. (ibrahim Kafi Dénmez, “Garar’, islam An-
siklopedisi, XXIIl, 366-371).

161 Maide, 5/90-91.
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ve aldatmayi yasaklamis'®?, belli miktardaki mali'®®* zenginlerden alarak fakirlere
zekat'®* olarak vermeyi zorunlu kilmistir. Faiz ve gararin yasaklanmast ile calisma-
dan para kazanma, isletiimeyen paradan zekat alinmasi ile de paranin duragan
olmasi engellenmis, boylece yatirm tesvik edilmistir. Bu sayede Muslimanlar,
tevhid merkezli ahlak, adalet, akil ve hukuk cercevesinde bir ekonomi modeli
icinde hayat stirdirmeye yonlendirilmistir.

Daha 6nce belirttigimiz gibi islam, tevhid merkezli bir dindir. Onerdigi ekonomi
sistemi, tevhid eksenlidir. Mal miilk mutlak anlamda Yiice Allah’indir'®. insanin
onlara sahiplenmesi de nispi ve gérecelidir'®. insan ne liretimde ne de tiiketim-
de mutlak anlamda 6zgtir degildir'®. Bu yiizden islami ekonomik diizen, ne ka-
pitalist ne de sosyalist sistemlerle esdeger kabul edilmistir. Sosyalist diizende,
insan herhangi bir 6zel milkiyete sahip degilken, kapitalist sistemde, mutlak
anlamda her seyin sahibidir. islami ekonomi ise, her iki sistemin negatif 6zellik-
lerini revize eden Uciincii bir yoldur. Ornek verecek olursak islami ekonomide
Uretim ve tiiketim araclarinda 6zel mulkiyet hakki vardir. Kisisel kazang ve teseb-
bis hirriyetinin tesvik edildigi serbest piyasa ekonomisi egemendir. Belli sinirlar
icerisinde ticaret yapmak serbesttir. Yapilan ise ve sahip olunan beceriye gore
serbest piyasa sartlarinda karsilikh rizayla tcret tahakkuk eder. Ancak Kur'an'da
ifade edilen: “Muhakkak ki, miiminler kardestir"'®® gibi ilkelerle rekabet etmenin
sinirlari belirlenmistir. Ayrica sosyalist ve kapitalist sistemler, insan Grtin{, mater-
yalist, hazci ve belli siniflara mahsus birer diizen iken, islami ekonominin usul ve
esasl, Kur'an-1 Kerim ve onun aciklayicisi Hz. Peygamber'in Sinnet'i tarafindan
belirlenmis tevhid eksenli, manevi, butiin siniflara hitap eden, insan fitratina ve
tabiat kanunlarina uygun bir sistemdir'®®. Bunun icin orta tabakaya mensup bir
aileden gelen Hz. Peygamber'in teblig ettigi islam’in miintesiplerinin sosyal sinif
ve cevresi, diger dinlerden farklidir. islam’t kabul edenler her sosyal siniftan kisi-

162 Mutaffifin, 83/1-6.

163 Islam hukukunda kisinin zenginlik 6lciisii olarak kullanilan terim nisab kelimesidir. Nisab, Séz-
Itikte “sinir, isaret, asil, kok, kaynak” gibi manalara gelir. Fikih terimi olarak ise zekatin farz ol-
dugunu gésteren zenginlik 6lciisi anlamina gelir. (Mehmet Erkal, “Nisab’, [slam Ansiklopedisi,
XXXIII, 138-140).

164 Bakara, 2/3.

165 Mimin, 40/16.

166 Tevbe, 9/111.

167 A'raf, 7/31.

168 Hucurat, 48/10.

169 Faruki, Tevhid, 223-229.
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ler olmustur. Bu yéniiyle tevhid eksenli islam’in ne kapitalizm gibi aristokratlara
ne de sosyalizm gibi sosyo-ekonomik durumu diistik alt siniflara dayandigi iddia
edilemez. Tevhid inancinin bir geredi olarak butiin insanlari esit gordigiinden
étiiri islam dini, ekonomik acidan her sosyal tabakadan miintesip bulabilmistir.

3.7. Fiziki Varliklar-Ozgiiliik iliskisi

islam’a gére insan fitrati temizdir. Onun mahiyetinde, Allah’in varhigina ve bir-
ligine inanma ve O'na ibadet etme duygusu vardir. Ancak bazen hakki ararken
batila denk gelir ve onu hak diye sahiplenmeye calisir. Yani bazen yanls bilgi ve
yorumlardan dolayi yanhs inanc ve ibadet sekillerine kapilir. Ayrica insan bazen
de karsilastigi etkileyici ve gizemli olaylarin sebeplerini izah edemediginden
onlar manevi glclere baglayarak anlamaya calisir'”. Séyle ki, kendilerinden
yardim istemek veya birtakim korkularini gidermek icin bir kisim nesnelere ola-
Janusti glcler atfederek onlari ilahlastirir. Zira bir nesneden menfaat gérmek
ve onu asiri sevmek veya onun zararini bertaraf etmek ve ondan asiri korkmak,
insani Allah'in iradesi disinda bir davranisa siriikleyebilir. Bunun igin insan,
zaman zaman Yice Allah’in yaratmak, verimli kilmak ve kemale erdirmek gibi
sifatlarini Glnes, Ay, riizgar, yagmur, tabiat veya dogayi verimli kilmak Uizere
kullanilan bir nesneye atfederek onlari ilahlastirmistir. Bundan dolayi tarih bo-
yunca Yuce Allah, sayisiz peygamber gondererek, insanlarin edindigi bu batil
inanci yok ederek onlari tevhid inancina yénlendirmeye calismistir. Bu durum
Kur'an'in su ayetinde sdyle ifade edilmistir: “Onlar, ‘Seni eksikliklerden uzak tu-
tariz. Seni birakip da baska dostlar edinmek bize yarasmaz. Fakat sen onlara ve
atalarina o kadar bol nimet verdin ki, sonunda seni anmayi unuttular ve helake
giden bir toplum oldular’ derler"'”'. Baska bir ayette ise: “Gece ve giindiiz, glines ve
ay O’nun ayetlerindendir. EGer gercekten Allah’a tapiyorsaniz glinese ve aya secde
etmeyin. Clnki onlari yaratan Allah'tir"'’? seklinde ifade edilerek Allah'in disin-
daki fiziki varliklara verilen ilahlik reddedilmistir. Bu ayetlerde belirtildigi Gzere
insanin, bazen irade ve 6zglrligini yanhs yonlendirdigi, Allah’in disindaki bir-
takim sahte varliklari ilah edindigi ve dolayisiyla kendi degerini diisirdtigu dile
getirilip elestirilmistir.

170 Muhammed Abay, Kur‘an Kissalari, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 28.
171 Furkan, 25/18.
172 Fussilet, 41/37.
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Sonug olarak diyebiliriz ki, insanin, kendi disindaki varliklari ilah edinmesi, in-
sandaki sevgi, saygi, hiirmet, tazim, korku ve endisenin asirlya kagmasi sonucu
olusur. Ancak islam, insanin hem iman hem de amel noktasinda tevhid inancina
sahip olmasini ister. Baska bir ifadeyle islam dini, insanin duasiyla, secdesiyle,
ibadetiyle sadece Allah’a yonelmesini salik vermistir. Zira aksini yapmak ise, sirk
olarak kabul edilmistir. Sirk ise blyuk bir zulimdur'”3. Aslinda sirk, insan iradesini
istikametten ayirarak, onu, asli gérev ve rotasindan saptirmaktir ki, o da islam’in
tevhid inancina aykiridir. Onun icin islam'da Yiice Allah'in sevgisine ve korkusuna
ragmen herhangi bir varliga asin derecede tazim gostermek ve onlardan kork-
mak, insan 6zgurlugline aykir bulunmustur'”.

Sonu¢

islam, Yiice Allah'in insanliga génderdigi son ilahi dindir. Bu dine gére varlik te-
melde ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan ilki, irade ve kudreti sonsuz ve zorunlu olan
Yiice Yaraticrdir. ikincisi ise kendi basina var olamayan ve varligini devam ettire-
meyen ve dolayisiyla zorunlu varliga bagh olan miimkin varliklardir. Mimkan
varliklar icerisinde irade ve ihtiyari olan somut yegane varlik insanogludur. Onun
icin insanin, Ylice Yaratici'yla, kendisiyle ve diger varliklarla bilingli bir etkilesimi
s6z konusudur. Bu etkilesim, bizzat kendi hir iradesiyle gerceklesir ki, buna da
“insan 6zglrligu” denir. Zira 6zglrlik, kisinin, kendi inang, fikir ve davranislarini
her hangi bir zorlama olmadan veya her hangi bir engelle karsilasmadan belirle-
mesi ve yasamasidir.

islam’a gdre, insan 6zglrliguniin iliskili oldugu temel ilkelerden biri, tevhid
inancidir. Masliman kultiriinde 6zglrlik, hiirriyet kavramiyla ifade edilmis ve
cogunlukla kolelik, determinizm ve fatalizmin karsiti olarak kullaniimistir. Genel
olarak Muslimanlar, insan eylemlerinin secimini insana, yaratmasini ise Allah’a
havale etmislerdir. Yani insan davranislari, yaratma bakimindan Allah’a, kesp ve
karar bakimindan ise kisiye nispet edilmistir. Bu ylizden insan davranislarinda
etkin olan iki iradeden bahsedilmistir. Boylece fiiller, sonuclari bakimindan ilahi
iradeye, secim ve sebepleri acisindan ise insan istegine dayandirilmistir. Ancak
fiillerdeki bu ortaklik, insan sorumlulugunu asla ortadan kaldirmis olamaz. Bu-
nunla beraber insan, iradesi ve glicli ile onun eylemleri arasindaki iliski, “mutlak

173 Lokman, 31/13.
174 Al-iimran, 3/175.
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sebeplilik” prensibi kaynakli degil, “iktiran” ilkesi cercevesinde gerceklesir. Soyle
ki, sebep-sonug arasinda gercek illiyet degil, ardardalik miinasebeti vardir. Yani
sebepler, sonuclar icin mutlak anlamda olmazsa olmaz neden degil, sadece za-
mansal acidan sebep ve sonucun birlikteligi s6z konusudur. Bu ylizden Muslu-
manlar, Yiice Allah’in, yegane yaratici oldugunu ve iradesinin her seyi kusattigi-
ni ortaya koymak icin insanin irade, glic ve hiirriyetini asgari diizeye indirmeye
calismislardir. Onun icin onlara goére insan, mutlak cebir altinda bulunan diger
varliklarla kiyaslandiginda 6zgr bir varlik ise de mutlak irade ve gii¢ sahibi olan
Allah’a nispet edildiginde ise cebir altindadir.

islam’a gore insan, hem ontolojik olarak ayricalikli hem de Allah’in ona yiikledigi
gorev ve sorumluluk acisindan onurlu bir varliktir. insanin degerli ve onurlu ol-
masl, onun 6zgir olmasini gerektirir. Zira ilahi irade karsisinda 6zgtirliik ve oto-
nomiye sahip olmak onur, deger ve haysiyeti beraberinde getirirse de o, kimlik
ve kisilik sahibi olmaya dogru gittikce 6z benligini olusturur ve kendi degerini
kazanir. Bu siirecte kendi onurunun bilincine varmasi ve kisiligini olusturmasi ise
ozgurlige bagldir. Birey olarak kisi, kendini ve Yaratici’sini tanidik¢a ve cevreyle
saglikh iliski kurdukca benligi geliserek aciga cikar. Bu bakimdan, insanin kendini
tanimasi ve dolayisiyla kendini bizzat kendisinin insa etmesi, Yaratici'sini bilmesi
ve diger varliklarla dogru iliski kurmasi, ancak 6zgtrligi sayesinde olur.

islam'da Allah, mutlak ve sorgulanamaz bir varlik iken, insanin sinirli bir etkinlik
alani icinde sorumlu ve sorgulanabilir bir varlik olmasi, onun bir emanetgi ko-
numunda oldugu anlamina gelir. Miilkiin gercek sahibi ve hakimi olan Allah,
dogrulukla idare etmek lizere, insana yery(iziinii imar etme sorumlulugunu yik-
lemistir. Bu ylzden 6zgurlik, insanin, 6ncelikle Allah’tan baskasina kul olmamasi
ve nihayetinde icgiidu ve tutkularinin gliidiimiinden kurtulmasi demek ise de
o, kendi Yaraticr'sina karsi istedigi gibi davranma yetkisine sahip degildir. Onun
icin 6zgurliik denince akla ilk olarak insanin, Allah'a karsi gérev ve sorumluluk-
lar, daha sonra kendine ve diger varliklara karsi tutum ve davranislari gelir. Yani
onun, basta Ylice Yaratici'ya, sonra kendisine, daha sonra ise tabiattaki biitiin un-
surlara karsi sorumlulugu s6z konusudur. Bu yiizden o, ne nefsini ne de tabiati
istedigi gibi kullanamaz. Ancak koruyup gelistirmek sartiyla onlardan istifade
edebilir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, islam dinine gére tevhid inanciyla insan ézgurligu
arasinda onemli bir iliski s6z konusu ise de insan, bazen kendi duygularina (nef-
sani gl¢lere) bazen de kendi disindaki birtakim giiclere (din adamlari, toplumsal
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degerler, iktidar sahipleri, putlar gibi) karsi hiirriyetini koruyamamistir. Ontolo-
jik olarak dogustan 6zgiir olan insan, 6zgtirligiinii sonradan kaybedebilir veya
kendi istegiyle birilerine devredebilir. BOyle olunca insan bazen sézde bir hiirri-
yet elde ettigini dislinse de aslinda icsel bir kdleligin (makam, para, séhret, seh-
vet gibi) mahkumu olur. Bunun icin insanin nefsani ihtiraslardan kurtulmasi, i¢sel
ozgurligin ilk adimi olarak kabul edilmistir. Zira gercek sadece baskasina zarar
vermemek demek degildir. insan, icten gelen bir 6zgiirliikle desteklenmedikce,
nefsin istibdadina maruz kalir. Clnku hirriyet, insanin, kendi icgudilerine mah-
kum olmasi degil, gerektiginde kendi kendine sinir koyabilmesidir. Yani insan
ancak 6zgur bir birey olarak konumunu belirlerse esref-i mahl(ikat olabilir. Temel
bir prensip olarak tevhid inanci, kisinin, Allah'tan bagkasina kulluk yapmasini izin
vermez. islam'da “ihsan” ve “ihlas” kavramlariyla ifade edilen bu prensibe gére,
Yiice Allah'l goriircesine O'na ibadet etmek (ihsan) ve hicbir maddi ve manevi
beklenti icine girmeden ibadetini sadece Allah’a mahsus kilmak (ihlas) her Ms-
[Gmanin ulasmasi gereken bir ruh halidir.
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