Pamukkale Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi
Mart/2016, Yil:3, Say1:5, s. 71-87

DEDE OMER-i RUSENi DiVANINDA GUZELLIK UNSURU OLARAK “BOY”
VE TASAVVUFi CAGRISIMLARI

Nesibe Kablander®

Ozet

Klasik edebiyatta sevgiliye ait unsurlar dogrudan ifade edilmeleri yaninda gesitli benzetmelerle de
eserlere konu olurlar. Divan siirinde goriilen masuka ait unsurlar ve bunlara dair benzetmeler esasen birer
remiz olup arkalarinda dini veya dunyevi anlamlar gizlidir. 15. yiizyilin 6nemli sairlerinden olan Dede
Omer-i Riseni (6.892/1487) mutasavvif bir sair olmakla birlikte tasavvuf yoluna intisab etmeden énce
yazdig1 asikane gazallerle de kendisini devrinin edebiyat alemine kabul ettirmis bir isimdir. Dolayistyla
onun siirlerini yorumlarken dini ve tasavvufl oldugu dogrudan belli olanlar disinda dini ve diinyevi
anlamlar1 birlikte diisiinmek yararl olacaktir. Bu caligmada, yukarida zikredilen hususlara dikkat edilerek
sevgilinin giizellik unsurlarindan biri olan “boy”un Dede Omer-i Riseni Divan’inda kullamlisina dair
Ornekler sunulmus, bilhassa bunlarin tasavvufi cagrisimlarina isaret edilerek bazi degerlendirmeler
yapilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Riseni, Divan, tasavvuf, boy, vahdet.

Stature As the Element of Beauty in the Diwan of Dede Omer-i Riiseni and Its
Sufistic Connotations

Abstract

Factors of related with beloved are described with the direct expression and also the various metaphors in
classic literature. Substantially, seen in the Diwan poetry factors of related with beloved and metaphors
about them are sign and religious and secular meanings are hidden behind them. Dede Omer-i Riisent
who important poets in 15" century is sff poet, before joining the safi order wrote non-religiouse poems.
With that poems he has been accepted to world of literature. When interpreting his poems, other than
known to be sufistic poems, would be useful to think together religious and secular meanings. In this
study, about the stature that one of the beauty elements of beloved have been explained with examples
from Dede Omer-i Riiseni’s Diwan and some assessments have been made especially with reference to
their sufistic connotations.

Keywords: Ruseni order, Diwan, sufism, stature, unity.
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Giris

Divan siirinde sevgili, iistiin niteliklerle donatilmis olup ideal bir tipi sembolize
ettiginden asik gibi halden hale girip degismez. Bununla birlikte s181n ¢esitli hallerinin
miisebbibi oldugu i¢in siirin merkezinde o vardir ve ona it unsurlar agik veya kapali

olarak siire rihunu veren anlamlari ihtiva ederler.

Mazmun denilen ve zimninda asil kastedilen anlami barindiran kelimelerin
kullanilis1, sairlerin basarisinin da bir gostergesidir. 15. ylizyilin 6nemli mutasavvif
sairlerinden Dede Omer-i Riiseni’nin siirleri, mutasavvif sdirlerin ¢ogunun siirlerinden
farkli olarak sadece bir mesaj iletmez, edebi zevk de verir. Bunda yaratilistan gelen
sdirlik yeteneginin payr oldugu soylenebilir. Henlz yasadigt donemde adini siir
meclislerinde kabul ettirmis ve siirlerine nazireler yazilmig bir isim olmasi, tabiatinda

var olan bu yetenegi gostermektedir.

Divan siirinde sevgiliye ait pek cok unsur kullanilmis olmakla birlikte bu
calismada Dede Omer-i Riseni Divam esas alinarak “boy”a odaklanilmis, “boy”’un
ifade ettigi anlamlar ve “boy”la ilgili benzetmeler ele alinmistir. Calismaya konu olan
beyitler divanda yer alan ilk kaside ve gazellerinin tamamindaki ilgili beyitler olup

divandaki diger siirler bu ¢alismanin disinda tutulmustur.

Divan edebiyatinda boy, vahdeti sembolize eder. Siir dinyevi-asikane hislerle
yazilmig olsa bile bu mazmunun arka planinda vahdet ve onu ifdde eden Allah vardir.
Fakat bir sairin siirleri yorumlanirken temeldeki anlam verilmekle birlikte elbette sairin
temsil ettigi diinya goriisii de dikkate alinmalidir. Bu calismada, tasavvufa intiséb
etmeden once de siirler yazmis olan Riseni’nin siirleri degerlendirirken s6z konusu

hus@sa dikkat edilmistir.
I. Dede Omer-i Riseni’nin Hayati1 ve Eserleri
I. 1. Hayati

Dede Omer-i Riseni, 0 dénemde Aydimn-ili olarak anilan ve izmir’i de igine alan
bolgenin onemli yerlesim merkezlerinden olan Giizelhisar’a bagh Tire’de dogmustur.
Dogum tarihi tam tesbit edilememistir; fakat tarihi verilere dayanarak 1407-1417 yillart

arasinda dogdugu tahmin edilmektedir. Sairin Rlseni mahlasini benimsemesinin sebebi
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memleketi olan Aydin-ili’yle mana yakinligidir.' Yetismesinde ve tasavvufa intisibinda
onemli bir etkisi bulunan ve Molla-i Rimi olarak taninan agabeyi Aldeddin Ali (0.
867/1462-1463),2 Anadolu’daki ilk Halveti seyhlerindendir. Bundan dolay1r Raseni’nin

ilmf ve tasavvufi yonden taninmis bir dile cevresinde yetistigi soylenebilir.>
Riseni’nin hayati kronolojik olarak ii¢c devreye ayrilabilir:*
1. Aydin ve Bursa Yillari

Sairin Aydin yillariyla ilgili bilgiler olduk¢a mahduttur. Kaynaklardaki bilgilerden
tahsil hayatina burada basladig1i ve genclik doneminde Bursa’ya gegerek medrese
tahsilini burada yaptigi anlasilmaktadir. Yine kaynaklardan anlagilan, egitiminin bir
déneminde de istanbul’da bulundugudur.® Onun bu devrelerde yazdigi melahi ve
diinyevi zevkleri ifade eden siirlerinin daha o donemde edebi ¢evrelerde begenildigi ve
kendisinin bir sdir olarak kabul gordiigii bilgisi de kaynaklarda mevcuttur.’ Bursa’da
yasadig1 birtakim huzursuzluklar sonucu bunalan Riaseni, giinimiizde Karaman olarak
bildigimiz Larende’de bulunan agabeyi Aldeddin Ali’nin yanina giderek tasavvufa
intisdb etmistir. Daha sonra da Bakii’ye giderek devrin biiyilk mutasavviflarindan,
Halvetiyye tarikatinin pir-i sanisi kabul edilen Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye (0.
868/1463-64) intisab etmistir.’

2. Bakii, Karabag, Gence, Berde yillari

Stltkunu kisa siirede tamamlayan Riseni, Sirvani’nin halifesi olmus ve
Anadolu’da irsadla gorevlendirilmistir. Fakat miirsidinden ayr1 kalmak istemedigi i¢in
onun rizasini alarak Karabag, Gence, Berde gibi civar bolgelerde irsddina devam
etmistir. Buralarda bir yandan Siinniligin yayilmasina hizmet eden bir seyh olarak gorev

yaparken bir yandan da artik dini-didaktik méahiyette bulunan siirler yazmis, seyhinin

! Bkz., Azade Masabeyli, Dede Omer Riiseni ve Kiilliyan, Kafkaz Universitesi, Kafkaz Arastirmalart
Enstitiisi, 2014, 5.30-32; Mustafa Uzun, “Dede Omer Riseni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DI4), 1X, 81.

2 Nurten Altuntop, Dede Omer Riseni’nin Divani’nda Tasavvuf (yayimlanmamus yiiksek lisans tezi),
Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstittsi, Corum 2015, s. 16.

% Uzun, “Dede Omer Riseni”, DIA, IX, 81.

* Masabeyli, Dede Omer Riiseni ve Kiilliydn, s. 32.

s Detayli bilgi igin bkz. Uzun, “Dede Omer Riseni”, DIA, 1X, 81; Ayrica bkz., Miinire Kevser Bas,
“RUSENI, Dede Omer”, Tiirk Edebiyat: Isimler Sozliigi,
http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?sayfa=detay&detay=6302, E.T: 04. 11. 2015.

6 Uzun, “Dede Omer Riseni”, DIA, C. 9, s. 81.

’ Raseni’nin bu devredeki hayatiyla ilgili detayli bilgi icin bkz. Masibeyli, Dede Omer Riiseni ve
Kiilliyat, s. 34-36.
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vefatindan sonra da tarikatin seyhi olmustur. Akkayunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan’in,
daha sonra Riseni’nin Tebriz’deki en meshur talebelerinden olan Ibrahim Giilseni’yi
gondererek kendisini Tebriz’e davet etmesi (zerine, Rlseni davete icabet ederek

Tebriz’e gitmistir.®
3. Tebriz Yillari

Tebriz’de sultanin hanimi Selguk Hatun tarafindan yaptirilan tekkeye yerlesen

Riseni, dmriiniin geri kalanini burada gegirmistir.

Tebriz yillar1 Riseni’nin tasavvufi ve edebi sOhretinin zirveye ¢iktigi donemdir.
Bunda Akkoyunlu hiikiimdarlarinin alim ve sanatkarlart himaye etmelerinin de rolii
vardir. Boyle bir ortamda irsadina devam eden ve talebeler yetistiren Riiseni, tasavvufi
mesnevilerini burada kaleme almis ve yazdig: siirler Istanbul’a kadar ulasarak siirlerine
nazireler yazﬂmlstlr.9 1487°de Tebriz’de vefat eden Riseni, tekkesinin haziresindeki

tiirbeye defnedilmistir.
l. 2. Eserleri
A. Mesneviler:

1. Coban-name: Mevlana’nin Mesnevi’sindeki “Misa ile Coban” adli kissanin
genisge terciimesidir. 25 boliimden olusan eser yaklasik 1000 beyittir. Mesnevileri

icinde en erken kaleme alman bu eser olup H. 880/M. 1475-76’da tamamlanmistir.*

2. Miskinlik-ndme: 1484’te tamamlanan eser, Miskin-name diye de anilan
didaktik bir manzimedir. Mesnevileri iginde tamamiyle te’lif bir eser olmasi ve
tasavvufi goriiglerini ortaya koymasiyla bilhassa 6nemlidir. 128 beyitlik bir giristen
sonra 34 boliimden olusur. Bu boliimlerde Hz. Peygamber ve ashabinin bagindan gegen
ibret verici olaylar, evliyA menkabeleri ve gesitli hikayeler tasavvufi yorumlarla

anlatilmigtir. ™

® Msabeyli, Dede Omer Riiseni ve Kiilliydti, s. 36; Uzun, “Dede Omer Raseni”, DIiA, IX, s. 81.

% Rigeni’nin Tebriz yillariyla ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Misabeyli, Dede Omer Riiseni ve Kiilliydti, s.
37-41.

% Uzun, “Dede Omer Riseni”, DiA, IX, 82.

1 Uzun, “Dede Omer Riseni”, DIA, 1X, 82. Bu mesnevi iizerinde Uzun’un doktora ¢alismasi mevcuttur:
Mustafa Uzun, Dede Omer Riseni: Hayati, Eserleri ve “Miskinndme” Mesnevisi (Edisyon kritik),
Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti 1982.
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3. Ney-ndme: Konusunu Mevlana’nin Mesnevi’sinin ilk 18 beytinden alan eser
serh mahiyetinde olup 1028 beyittir. Hatimesiyle birlikte 24 bolimdir. Bu eserin
onemli bir 6zelligi, son kisminda dogum yeri ve ailesi hakkinda birtakim bilgilerin

bulunmasidir.*?

4. Kalem-name: Yaklasik 250 beyit hacminde olup hatimesi bulunmadigindan
tamamlanmamis izlenimi veren bir eserdir. ilk 100 beytinde kalemden bahsedilmekte,

devaminda ise tasavvufi yorumlarla bazi hikayeler bulunmaktadir.™
B. Divan:

Tiirkiye’de ve yurtdisinda bir¢ok niishast bulunan divanda, niishalarda bazi
kiiglik degisiklikler bulunmakla birlikte birkag miinacaat, bes na’t, bes terci’-bend, dort
terkib-bend, doksan kadar gazel, yiizden fazla tuyug, rubai ve beyit bulunmaktadir.** Bu
calismada, bunlardan ilk kasidenin ilgili iki beyti disinda sadece gazeller kullanilms,

digerleri incelemeye dahil edilmemistir.
Riseni Divan’inda Boy
Teshit Edilen Beyitler:*
Asagida yer alan iki beyit, divandaki ilk kasideden alinmistir:

1/5:'® Boyufi serv-i hi-amandur semen-sa kakiluf stinbil
Hatufi manend-i reyhandur ruhufi misl-i sakay:kdur
“Boyun salina salina (nazla) yiiriiyen bir servi, yasemine benzeyen kakilin (de)

stimbiil (gibi)dir. Ayva tiiylerin reyhan benzeri, yanagin (ise) sakayik gibidir.”

Klasik edebiyattaki siirlerin mazmun katmaninin arka planinda yer alan dini ve

tasavvufl unsurlar1 géz ard1 etmemek gerekir. “Boy”’un ve boyun benzetildigi “serv”’in

2 Uzun, “Dede Omer Ruaseni”, DIA, IX, 82.

¥ Uzun, “Dede Omer Ruaseni”, DIA, IX, 82.

¥ Uzun, “Dede Omer Ruaseni”, DIA, IX, 82.

> Bu incelemede kullanilan beyitlerin tesbiti icin Semra Aydemir ve Orhan Kemal Tavukc¢u’nun
calismalar1 esas alinmistir. Bkz. Semra Aydemir, Dede Omer Riseni (Hayati, Eserleri ve Divaninin
Tenkidli Metni), Yiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, Konya, 1990; O. K.
Tavuk¢u, Dede Omer Riseni Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi ve Divammnin Tenkidli Metni,
http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/Eklenti/10601,dede-omer-rusenipdf.pdf?0 E.T: 07.04.1015. Beyitlerin
aciklamalarindaki tasavvufi yorumlar igin ise Ali Nihat Tarlan’in Fuzuli Divani Serhi’nden istifade
edilmistir: A.N. Tarlan, Fuzili Divani Serhi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1998.

16 Rakamlarm ilki divindaki kaginci kaside/gazel oldugunu, ikincisi ise beyit numarasini ifade etmektedir.
Yukaridaki kasidenin vezni mefailiin x 4’tiir.
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tasavvufl anlami “vahdet’tir.'” Bunlarin “1” rakamma benzeyen elif gibi olmalar,
aralarinda “vahdet”le miinasebet kurulmasma imkan saglamustir. '® Bu kaside Hz.
Peygamber’e yazilmis oldugu igin, yani bir na’t olmasi sebebiyle ondaki beyitleri zaten
dini ve tasavvufi bir degerlendirmeye tabi tutmak icap eder. Dolayisiyla burada Allah’in
elcisi olan Hz. Peygamber, kullar1 “vahdet”e cagiran bir temsilci olarak vahdet

kaynagiyla baglantist kurularak 6viilmiistiir, diyebiliriz.

1/9: Senlifi sirin tutaguiia rutab™ dinse aceb midur

Bu nahlistan-: dlemde ki boyuni nahl-i basikdur
“Senin tathh dudagina olgun (ve) tdze hurma (gibidir) dense sasirtict midir?
(Ctinkii) hurma bahgesi (gibi olan) yeryiiziinde senin boyun uzun bir hurma fidanina

(benziyor).”

Nahlistan daha ¢ok “hurma bahgesi”, nahl de “hurma fidan1” anlaminda kullanilan
bir ifade oldugu i¢in giiniimiiz Tiirk¢esine ¢evirirken bu anlamlart tercih ettik. Burada
Peygamberimizin boyu uzun bir hurma fidanina benzetilmistir. Bu da onun kemaline ve

temsil ettigi dinin hakkaniyetine bir 6vgii olarak degerlendirilebilir.
Gazeller:®

2/5:%*  Cay idip itdi Riiseni riisen
Cly-1 ¢esmiiride bu sehi-bala®?
“Raseni! (Bu) fidan gibi diizgln boylu (sevgili) senin goziiniin irmagini yer edinip

(senin varligini) aydinlatti (goriiniir kild1).”

Bu beyitte klasik edebiyatta asigin ayrilmaz bir pargasi olan gozyasini
gormekteyiz. “Sehi-bala” ifadesiyle tek olan Allah’a, vahdete rahatlikla gidilebilir.
Mutasavvif bir sair i¢in sevgili Allah’tir. O, hakiki sevgilidir. Butiin mecézi sevgililer
ve guzeller onun “cemal” isminin tecellisinden baska bir sey degillerdir. Allah askini
tatmis bir kisi, ondan ayri olmanin ve ona layik olamamanin izdiraplariyla strekli

gbzyast doker. Gozyasi, tasavvuftaki “cile” doneminde de dnemli bir temizlenme ve

Y Bkz., Tarlan, Fuzili Divani Serhi, s. 37.

8 Bkz., Tarlan, Fuzili Divani Serhi, s. 127.

9 Bu kelime Tavuk¢u’nun ¢alismasinda “rateb” olarak kaydedilmistir.

20 Bu kisimdan itibaren artik sadece gazellerdeki ilgili beyitler goriilecektir.

?L Vezni: feilatiin/mefailun/ feilin

22 Bu ifade Tavuk¢u’nun ¢alismasinda “sehi bala” seklinde tire kullanilmadan yazilmustir.
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yiikselme unsurudur. Salik, gdzyaslariyla kendindeki masiva kirlerini disar1 atar ve asil

kaynagina layik hale gelip kdmil bir insan, “Allah dostu” mertebesine yukselir.

5/5:% Her subh-dem cemende billh hos degiil mi
Sen serv-kamet ile el** alisup salinmah
“Allah i¢in (Allah askina bir diisiin), her sabah vakti sen servi boylu (sevgiliyle) el

ele tutusup nazli nazl yiiriimek hos degil mi?”

Buradaki “subh-dem” ifadesine bilhassa dikkat cekmemiz gerekir. Sabah vakti
tasavvufta 6nemlidir. Seherde uyanik olmaya, bu vakti zikir ve ibadetle gecirmeye
dikkat edilir.> Seherdeki serv-kamet de bu vakte 6zel bir deger veren ve lutuflarim
bolca gonderen Allah’1 ifade eden bir mazmun olarak kullanilmistir. Allah’la rabitasini

saglayan bir miiridin, bir salikin diinyas1 feyizli ve aydlnhk‘ur.26

6/1:%" Jy risdlet bistaninda hirdman serv-kad
V’iy niibiivvet ravzasinda yasemen-bU lale-had
“Ey peygamberlik baginda salina salina (nazla) yiiriiyen servi boylu! Ve ey

niiblivvet bahgesinde yasemin kokulu (ve) lale yanakli (olan sevgili)!”

Bu beyitten agikca anlasildigi lizere Hz. Peygamber icin yazilmistir. Son ve en
miikemmel din olan Islam’in temsilcisi olan Hz. Peygamber, peygamberlik bahgesinde,
yani diger peygamberlerin arasinda en yiice ve onlara da imam olacak sekilde

resmedilmistir.

9/5:% Bu nahl-i nihalinde olan ratb rutabdan®®
Ehl-i nazarun ciimlesi mert(b olacahdur
“Bu hurma fidam1 (gibi olan boyunda) yetisen tdze hurmadan, bakmay1 (ve

gormeyi) bilenlerin hepsi (istifade edip) tazelenecektir (gidalanarak genglesecektir).

% Vezni: miistef iliin/fetliin/ miistef*iliin/fetliin

% Tavuk¢u’nun calismasinda “a1” seklindedir.

2> Seher vaktinin énemine ayetlerde ve hadis-i seriflerde de isaret edilmistir. Bazi drnekler igin bkz.
Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, IX, Ak¢ag Yaynlari, Ankara 1990, s. 302-
325.

% «Seher’le ilgili bkz., Zafer Erginli vd., Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigi, Kalem Yayinevi,
Istanbul 2006, s. 881.

2" Vezni: failatinx3/failin

%8 VVezni: mef ili/mefailiix2/fetliin

# Tavukeu’nun ¢alismasinda “ratb-i rateb” seklindedir.
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Islam, hidayet dinidir. Allah insanlara dogru yolu gdstermis ve dininin Adetd
cisimlesmis 6rnegi olarak Hz. Peygamber’i gondermistir. O, gilizellikler mahseri gibidir;
fakat gorlp istifade edebilmek igin mana goziinden perdeyi kaldirmak icap eder. Bu
beyti daha dar dairede diisiinilirsek bir miirid i¢in miirsid-i kamil de bdyledir. Bakmay1
bilen ve teslim olan bir miirid, mirsidinin elinde, onun yol gostermesiyle mana

mertebelerini kateder ve insan-1 kdmil olmaya dogru ilerler.

11/2:* Kadd-i tiba-sayefii serve nice nisbet idem
Serv bir bad-: hevd-y-ile salinur ¢libdur
“(Cennetteki) Tba agacinin gélgesi(nin yansimasi gibi olan) boyunu nasil serviye
benzetebilirim? (Zird ona nisbetle) servi, bos yere sallanan (degeri olmayan) bir tahta

pargasi gibidir.”

Sevgilinin boyu icin genellikle bir benzetme unsuru olarak kullanilan servi, bu
beyitte mukayese unsuru olarak kullanilmis ve sevgilinin boyu yaninda degerinin
olmadig ifade edilmistir. Sevgilinin boyu, cennetteki aga¢ olmasi itibariyle daha

belirgin manevi ¢agrisimlari olan “Tiiba agacinin golgesi’ne tesbih edilmistir.

12/5:* Sen eya serv-i ceman® itdiikce giil-gesz-i cemen
Dir géren bu serv-i nazik nahl-i hos nev-saddur™
“Ey nazla salina salina yiiriiyen servi! Sen yesillik(ler, ¢igekler ve giil fidanlariyla
dolu bir bahgeye) gil seyrine ¢iktik¢a seni goren(ler): ‘Bu narin servi, hos (bir) fidan

(ve) tdze bir mutluluktur (mutluluk sebebidir)’ derler.”

Bu beyti de Islam diniyle Hz. Peygamber’in getirmis oldugu tazeligin bir ifadesi
olarak degerlendirebiliriz. Giil tasavvufta kesrettir, servi ise vahdettir. % Cesitli sirk
unsurlar1 ve putlarla yasayan bir milletin i¢inde tevhide ¢agiran bir el¢i olarak zuhir

eden Hz. Peygamber, insanligin mutluluk ve kurtulus vesilesi olmustur.

12/6: SUnbll-i miisginiiniin sarmasdugt bu kaddiiiie

SUnbUlUA san sarmasikdur kdmetiini simsaddur

%0 Vezni: failatiinx3/failin

31 Vezni: failatiinx3/failin

32 Aydemir’in ¢aligmasinda “serv-i cihan” seklindedir.

3 Aydemir’in ¢alismasinda “serv-i ndz-1 Helluh u Nevsaddur” seklindedir.
% Bkz., Tarlan, FuzQ/i Divani Serhi, s. 47.
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“Misk kokulu zilfinin sarildigr bu boyunda, sagmin kivrimi sanki sarmasik,

boyun (da) simsir agacidir.”

Bu beyte biraz daha farkli bir a¢idan yaklasmak uygun olacaktir. Tasavvufta sag
kesrettir. Boy vahdet oldugu halde vahdeti 6rten kesret unsurlari, boyun simsad olarak
gorinmesine sebep olmustur. Simsad da bir aga¢ olmasina ragmen, servi gibi elif
seklinde diimdiiz olmay1p dalli budakli oldugundan kesretle birlesir.*® Kéinatta Allah’in
yaratti unsurlar, masiva, insan1 teshir eder ve goézlnu perdeleyip vahdeti gdrmeye bir
engel olusturur. Biitiin varliklar Allah’in sanat eserleridir, fakat insan bunlar1 asil kabul

edip sanatla sanatkari karistirirsa hata eder.

14/5:* Sih-1 rez*” kaddufile rengin lebleriifi gordiim didiim
Ne aceb sdh-1 inebde bitdiigin unnéblar
“Asma dal1 (gibi narin) boyunla parlak renkli (hos) dudaklarim1 gordiim (ve)

‘Uziim dalinda (Uiziime benzeyen) ¢igde yetismesi neden garip olsun?’ dedim.”

Raseni’nin tasavvufa intisdbindan Once yazdigi siirlerinin de var oldugunu
yukarida belirtilmisti. Bunlarin hangileri oldugunu tam olarak tesbit edemesek de agikca
dini-tasavvufi bir iz gostermeyen siirlere daha genis bir bakis agisiyla yaklagsmak dogru
olacaktir. 14 numarali gazelin bu sekilde yorumlanmaya miisait oldugunu sdyleyebiliriz.
Dolayisiyla tasavvufi bir bakis agisiyla yorumlanabilecegi gibi, lirik bir ask siiri olarak
da degerlendirilebilir. Tasavvufi olarak boy ve leb vahdettir. Leb, fenéfillahi ifade
etmesiyle bilinir.®® Fakat boyun iizerinde sag, hat gibi kesret unsurlari bulundugu gibi,
dudak da kesreti ifade eden hatla cevrilidir. Ama buna sasirmamak gerekir, ¢linkii

insanin degeri, bu kesret unsurlarin1 asip vahdete ulagsmasiyla ortaya ¢ikacaktir.

Diger taraftan burada diinyevi bir gilizelin anlatildigi da diisiiniilebilir. Sair
sevgilisinin boyunu ve dudaklarini yukaridaki ifadelerle Ovmiistiir. Gazelin diger
beyitlerinde de sevgiliye ait muhtelif unsurlar gesitli tesbihlerle anlatilmakta ve

oviulmektedir.

* Tarlan, Fuzili Divam Serhi, s. 157.

% Vezni: failatinx3/failin

" Aydemir’in ¢alismasinda 15. gazel olup “zer” seklindedir.
38 Bkz., Tarlan, Fuzili Divam Serhi, s. 221.
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18/1:* Hatufi reyhan-1 bistan-1 cindndur
Kadun gul-deste-i gil-zar-i candur
“Ayva tiiylerin cennet bahgelerinin reyhani (gibi), boyun (da) gonlin gul
bahgesinin gil demeti (gibi)dir.

Bu beyit de bir dnceki beyit gibi degerlendirilebilir. Tasavvufi olarak kesretin
icinde vahdetin gizli olusu ve insanin gonliinde kesrete olan zaafi, lirik bir yorum olarak

da sevgilinin ¢esitli benzetmelerle 6viilmesi seklinde yorumlanabilir.

22/2:*° Bir elif kametlii bir ebriisi niina vir goniil
Ani sev ya’'ni ki anufi an i¢inde dni var
“Boyu elif (gibi diizgiin ve) kas1 nlin (gibi olan bir sevgiliye) goniil ver. Onu sev,
clinkii onun giizellik i¢inde giizelligi (cazibe i¢inde cazibesi) var.”

CCA_9Y ¢

Elif ve nlin yanyana gelince “an” olarak okunabilir. Fars¢a “an”, “giizellik, alim,
cazibe” demektir. Elif kAmet, vahdettir. Butiin guizelliklerin kaynag: ve hakiki guzel,
vahid olan “Zat-1 {1ahi dir.

22/6: Serv didiim kaddine** bir gamz idiip dir gamzesi
Kanka serviii ndz u gunc u gonce-i handdani var
“Boyuna servi dedim, gamzesi bir isaret edip ‘Hangi servinin naz ve cilveyle

(agilan) giilen goncasi (dudaklari) var).” dedi.”

Dudagin vahdeti ifade ettigine yukarida deginilmisti. Boy ise zaten vahdetin
semboludur ve genellikle serviye benzetilir. Fakat servi ne olursa olsun diinyevi ve
maddi bir unsur oldugundan ilahi vahdeti ifadede yetersiz kalacaktir. 42

30/3:*® Benzedem mi serve anufi kamet-i dil-czisimi**

Servdiir bir husk u bi-endam® clb-1 bi-tiras
“Onun gonul ceken (c&zibeli) boyunu serviye nasil benzeteyim? (Onun boyuyla

mukayese edilince) servi (ancak) kuru ve bigimsiz, islenmemis bir tahta pargasidir.”

Vezni: meféiltinx2/fedliin

Vezni: failatlinx3/failin. Aydemir’in ¢alismasinda 23. gazeldir.
Aydemir’in ¢alismasinda “kaddiifie” seklindedir.

Benzer bir yorum igin bkz., Tarlan, Fuzili Divdni Serhi, s. 57.
Vezni: failattinx3/failin

* Aydemir’in ¢aligmasinda 31. gazel olup “dil-ciiymi” seklindedir.
45 Aydemir’in ¢aligmasinda “...endam u...” seklindedir.
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Bu beyit de yukaridaki beytin anlam ¢ergevesine girdiginden ustteki agiklamalar

bunun igin de gegerlidir.

34/1:% Iy yiizi giil boy1 serv biiyr semen kity1 bag
Sehr-i Medine seniii gestiini i¢ctin bdg u rdg
“Ey yiizii giil, boyu servi, kokusu yasemin, semti bahge (gibi yesil ve ¢iceklerle
dolu olan) sevgili! Medine sehri senin gezip dolasman (seyretmen) icin gullik

giilistanlik (bir) bahg¢e olmustur.”

Bu gazel Hz. Peygamber igin yazilmistir. Rasent hlisn-i ta’lil sanatin1 kullandig1
bu beyitte Medine’nin O6zelliklerine sebep olarak Hz. Peygamber’i gostermis ve

Peygamberimizin yiiceligine isaret ederek onu Gvmiistiir.

37/4:*" Gériiniir her dsika her kadd i haddi hiib u hos
Cilve-i hiisn U cemal G kémet-i bala-y: sk
“Her &si1ga, askin (muhabbetin zirve derecesinin) yiice endami (yiiksekligi) ve

giizellik cilveleri, (sevgilinin) boyu ve yanagi, (her seyi) glizel goriiniir.”

Bu beyit ve gazelin tamami, tasavvufi olarak yorumlanabilecegi gibi diinyevi bir
sevgiliye 6vgii olarak da diisiiniilmeye miisaittir. Beyitle ilgili su yorumlar yapilabilir:
Ask, asiga oyle bir duygu verir ki sevdigi varlikta bir kusur gérmez. Masika ait her sey
asiga guzel gorindr ve sevgilisini kimseyle mukayese edilemeyecek yiice bir makama
oturtur. Fakat mecézi sevgililerde aska sebebiyet veren ozellikler gecici oldugundan,
onlar icin beslenen bu duygular da gegicidir. Hakiki sevgili olan Allah’1 bulanlar ise bu

bakis1 her zaman korurlar, ¢iinkii onun kemali daimidir.

38/1:*  Kaddiifie nice benzer serv-i sehisi bagufi
Bir meyvesiz agacdur servisi bag u ragui
“Bagin fidan gibi diizgiin servisi (senin) boyuna nasil benzer? (Cunki ne kadar

giizel olsa da) bagin bahgenin servisi (nihayetinde) meyvesiz bir agagtir.”

Bu beyit, 22 ve 30. gazellerden iktibas ettigimiz beyitlere benzer baska bir
ornektir. Dolayisiyla onlar igin kaydettiklerimiz bu beyit i¢in de gegerlidir. Fakat burada

servinin meyvesiz olmasina deginilmesi bilhassa dikkati cekmektedir. Oyleyse sevgili

6 \/ezni: mufteiliin/failiin/ mafteiltn/failun
47 \Jezni: failatiinx3/failun
8 \/ezni: miistefiliin/fatliin/ miistefiliin/fadliin
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meyve, yani mahsil sahibidir. Bu durumda asik da nasiplenen konumunda olur. Boyle
bir diisiince tasavvufi yorumlara rahatlikla kap: aralar. 11ahi kaynaga baglanan insan,
kesintisiz beslenme kaynagini bulmus olarak surekli manevi varidatla gidalanacaktir.
Onun disindaki varliklar ise ne olursa olsun fani unsurlardir ve sahip olduklar1 her sey

aslen ilahi kaynaga ait olup kendilerinden kaynaklanan bir varliklar1 yoktur.

38/2:  Sayefi ne yire salsaf biter nihal-i izzet
Iy serv-i sdye-perver basuma bas ayaguii
“Golgeni ne tarafa salsan yiicelik (seref) fidani biiylir. Ey golgelendiren (himayesi

altina alan) servi! Ayagini bagima bas!”

Vahdeti ifade eden sevri i¢in bu beyitte kullanilan “gdlgelendirme” ifadesi bizi
Allah’in korumasi yaninda bir hiikiimdarin ya da beyin himayesine de gétiirebilir. Bu
bakimdan s6z konusu beytin, Divan siirindeki bir¢cok beyit gibi birkac sekilde

anlamlandirilabilecegini sdyleyebiliriz.

47/2:* Nice nisbet ideyin serve seniifi kametiifii
Kdmetiini kimi seniifi serv hog-ayende degul
“Senin boyunu serviye nasil benzeteyim? (Ciinkii) servi, senin boyun kadar hosa

gitmiyor (begenilmiyor).”

Servi ¢cok uzun ve endamli bir aga¢ oldugundan sevgilinin boyu i¢in bir tesbih
unsuru olarak kullanilir. Fakat sairler bunu bir 6rnek kabilinden kullanmakla birlikte,
sevgilinin her anlamda benzersiz olusunu da siklikla vurgularlar. Sevgili essizdir ve
kimseye benzemeyen {istiin vasiflarla muttasiftir. Bu anlamda onun boyuyla mukayese
edilince servi de soniik kalacaktir. Bu beytin de Allah’in benzersizligini veya Hz.

Peygamber’in {istiinliiklerini ifade ettigini kabul etmek mimkdaindr.

48/3:*° Sensin iy serv-i sehi-saye semen-sa stinbiiliim
Gul-ruhum bilbl! zebdnum giilsen-efrizum menim
“Ey duzgun golgeli (en dogru sekilde himaye eden) servi! Zullfleri yasemin

kokulum, giil yanaklim, biilbiil dillim (ve) giil bahgesini aydinlatan (1s181m) benim.”

48. gazelin tamamina bakildiginda ilk algi olarak acik bir tasavvufi iz

barindirmadigi akla gelmektedir. Fakat yukaridaki bazi beyitlerde de isaret edildigi gibi,

49 \ezni: feilatinx3/feiltn
%0 \/ezni: failatiinx3/failun
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bu beyit de hem dunyevi hem de uhrevi bakis acilariyla degerlendirilebilir. SOylenenleri
tekrar etmeme adina burada beytin ginimuz Tulrkcesinin verilmesiyle iktifa edilmistir.

Yorumlar i¢in yukaridaki benzer beyitlere miiracaat edilebilir.

49/1:* Gitdi benden ta kim ol serv-i hurdmdnum meniim
Aglamakdan doymadi bu ¢egm-i giryanum menim
“Benim o salina salina yiiriiyen servi boylu (sevgilim) gittiginden beri, bu aglayan

gozlerim aglamaya doymadi.”

Bu gazelin tamamina bakildiginda tasavvufi nesveyle yazildigina dair isaretler
bulunmaktadir. Bu beytin anlam ¢er¢evesine bakildiginda da tasavvufta Onemli
hallerden olan “kabz” ve “bast”in hatirlanmasi miimkiindiir. Buradan yola ¢ikildiginda
sairin, kalbinde manevi esintileri yogun olarak hissedemeyip kabz halinde bulundugu

bir sirada bu siiri yazdigi diistintlebilir.>

56/4:> Bitmesiin serv-i sehi didiim goriip kaddin revan

Ne biter bir meyve virmez husk u hod-ri ¢libdan
“(Senin servi gibi) boyunla yiirlyiisiini gordiigiimde ‘Diizgiin (boylu) servi
(bosuna) yesermesin’ (blylimesin diye diisiindiim). Meyve vermeyen, kuru ve kendi

kendine biten (yabani) bir tahta par¢asindan ne yetisir (elde edilir)?””

38. gazelin 1. beytinde de servinin meyvesiz olusuna isaret edilmisti. Bu beyitte
de sevgilin boyuyla mukéyese edilince servi, meyvesiz, kuru bir tahta parcasina

benzetilmistir. Bu beytin anlam ¢ercevesi 38/1 gibi degerlendirilebilir.

60/5:>* Gel oynayalum sarmast dolast cemende
Geh salinup iy serv-i revan bir sen i bir men
“Ey yiiriiyen servi (gibi endamli sevgilim)! Gel, sadece senle ben bazen nazli

nazl yiiriiyerek ¢cemende (yesillik bahcede) sarmas dolas oynayalim.”

Bu gazelde agik bir tasavvufi anlam gorinmemektedir. Dolayisiyla asigin,
maslkuna hislerini ve 6zlemini ifade ettigi bir siir olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Fakat diger taraftan, salikin tasavvufi temrinindeki halvet halleri ve sadece Rabbiyle

*! Vezni: failatiinx3/failiin

52 Kabz ve bast icin bkz., Zafer Erginli vd., Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézhigii, s. 506-513.
% Vezni: failatinx3/failiin

> Vezni: mef ilii/mefailiix2/ fetlin. Aydemir’in galismasinda 62. gazeldir.
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basbasa gecirdigi ibadet anlarinin onda olusturdugu cosku da bu beyti okurken
rahatlikla akla gelebilir.

77/1:> Dir idum gl yiiziifie olsa giiliiii gézi kasi
Ya benefse kohulu hatti kad-i serv-vesi
“Giilin gozl kast veya menekse kokulu ayva tiiyleri ve servi gibi boyu olsaydi

(senin) ylzine giil derdim.”

Bu gazelin diger beyitlerindeki ifadelerden, bu siirin Hz. Peygamber’e yazilmis
olabilecegi anlasilmaktadir. Edebiyatimizda Hz. Peygamber’le 6zdeslesen gll, bu
beyitte onun yaninda soniik kalisiyla kullanilmis ve Hz. Peygamber’in fiziki 6zellikleri

ve endami ovilmustir.

77/7: Kaduf Ustinde goren haddufii eydir ki goruf
Salinur serv basi tistine alup giinesi
“Boyunun Ustinde yanagin1 géren(ler): ‘Bakin; servi, basinin Ustline giinesi almis

salmiyor.” der.”

Ayni gazelin yedinci beyti, sanki Hz. Peygamber bir toplulugun karsisina ¢ikmis
da teblig vazifesini yapiyormus gibi bir tablo sunmaktadir. Burada onun yuzinun

aydinligina, yani ndruna ve insanlar igindeki ytice mevkiine isaret edildigi sdylenebilir.

78/3:°° Resen-i ziilfiifii dil tifli salincah diizedip
Salinur bag-1 cemaliifide eya serv-i sehi
“Ey dlzgin boylu servi (gibi olan sevgilim)! Goniil ¢ocugu (gocuk gibi olan
gonliim), (senin) ziilfiiniin ipini (sa¢inin telini) salincak yapip guzel yiziunin bahgesinde

sallaniyor.”

Divan edebiyatinda asik sevgilinin sagma asilidir. Zilfiin her kivriminda
asiklarin biri sallanir. Tabii burada esasen salincakta sallanma gibi bir manzara olmaz,
daha ¢ok bir ¢engele asilmis insanlar hayal edilir. Fakat asik zaten mastkun eziyetinden
zevk alir.”’ Bu beyitte de bdyle bir zevk hali gériillmektedir. Buradan, asil sevgili olan
Allah’in yolunda ¢ekilen sikintilardan sikadyetci olmamak gerektigi gibi bir yoruma

gitmek mimkanddir.

> Vezni: feilatiinx3/feiliin

% Vezni: feilatiinx3/feiltn

%" Bkz: iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Kapt Yaymlari, istanbul 2004, s. 37. “Sa¢” igin
bkz: a.e, s. 384-385.
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82/2:°® Benefse hattufiufi biiyindan olup bistan goénlim
Sehi serviini kiyamindan revanum bag u rdg oldi
“Gonliim menekse (kokulu) ayva tiiylerinin kokusundan guzel kokulu ciceklerle
dolu (bir) bahge olup riihum (da) fidan gibi diizgiin servi boyunun ayaga kalkmasiyla
giilliik giilistanlik (bir) bahgeye doniistii (senlendi).”

“Revan” kelimesi ¢ok anlamli sozciiklerden olup bir anlami da “ruh, can”dir ve
yukaridaki beyitte bu anlamiyla kullanildigi anlasilmaktadir. Asik sevgiliyi goriince
kendinden geger, diinyas: aydinlanir. Bu beyitte de sevgilinin kendisini gostermesiyle

asik mutluluga gark olmustur.

83/6:>° Boyufia serv dir idiim serviifi olsa
Semen-sa stinbill (*° giilden yanag:
“Servinin yasemin kokulu saci ve giilden yanagi olsaydi (senin) boyuna servi

derdim.”

Bu beyitte 77/1°de giille yapilan mukayeseye benzer bir kullanim goriilmektedir.
Sevgilinin boyu serviyle mukayese edilemez, ¢ilinkii servi onun yaninda soniik

kalmaktadir. Bu beytin yorumu i¢in 47/2’deki agiklamalara miiracaat edilebilir.
Sonug

Bu incelemede, 15. yiizyilin énemli mutasavvif sdirlerinden Dede Omer-i Riseni
Divaninda “boy”un sevgiliye it bir unsur olarak kullanilisgina dair su sonuglara

ulasilmistir:

Sevgilinin boyu genellikle serviye benzetilmistir. Servi Divan siirinde “vahdet”i
ifade eden “boy” igin siklikla kullanilan bir tesbih unsurudur. Fakat bazi beyitlerde servi
bir tesbih unsurundan ziyade, bir mukayese unsuru olarak kullanilarak sevgilinin

istiinliigiine ve benzersizligine dikkat ¢ekilmistir.

Rigeni’nin bu ¢alismada faydalanilan beyitlerinin ikisi na’t tiirinde bir kasidesine
ait olup diger yirmi alt1 tanesi gazellerinden alinmistir. Bu beyitlerin biiyiik kismi dini
ve tasavvufi nesveyle yazilmis siirlere ait olmakla birlikte, ag¢ik bir manevi anlam

barindirmayan beyitlere de rastlanmaktadir. Bu tiir beyitlerde boy icin yine klasik

%8 Vezni: mefailiinx4
%9 Vezni: mefafliinx2/ fedliin
% Tavukgu’nun galismasinda “siinbiili” seklindedir.
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benzetme unsurlar1 olan servi, simsad gibi kelimeler kullanilsa da 6n planda mecazi

giizelin oviildiigl hissedilmektedir.

Sevgilinin boyu igin tesbih ya da mukayese unsuru olarak kullanilan “simsad”la
ilgili olarak bir noktaya dikkati ¢cekmek gerekmektedir. Simsad da servi gibi bir agag
olmasina ragmen, servi gibi “vahdet”i degil, “kesret”i sembolize eder. Bu sebeple onun
kullanildig1 yerlerde, seyr i siilikunda salikin takilip kalabilecegi, yani Allah’a ulagsma
yolunda ona engel olusturabilecek olan imtihan unsurlari hatirlanmaktadir. Kainattaki
her sey Allah’in isim ve sifatlariin tecellilerinden ibaret olmakla birlikte, insandan
beklenen tavir, bunlarin higbirini kalbinin merkezine oturtmayip yegane baki ve hakiki
sevgili olan Allah’ta fani olarak sonsuzluga ermesidir. Riseni’nin vahdet-kesret

cagrisimi olan siirlerinde de bu anlamlar mevcuttur.

Sonug olarak; Riiseni Divan’inda “boy”, zengin ¢agrisim imkanlariyla kullanilmig
olmakla birlikte, agirlikli muhteva dini ve tasavvufi yorumlara oldukca miusait olarak

“vahdet” ve “zat-1 11ah1” anlamlar1 etrafinda sekillenmistir.
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