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EGITIM FELSEFESINDE iDEALIZM

Yrd. Doc. Dr. Bayraktar Bayrakh

Giris :

Genel felcefenin ve egitim felsefesinin en eskisi idealizmdir.
Felsefe, Kurani anlamda hikmet, insanlifin ortak mali olmus-
tur. Oyle samiyorum ki, idealist felszfe insanlik tarihi kadar eski-
dir. Bazan bu felsefe, gercek bir semavi dinin bulunmadig top-
- lumlarda ortaya c¢ikan ihtiyac, ya da boslugu doldurarak insanla-
11 tatmin etmege caligmig; bazan da gercek bir cemavi dinin bu-
lundugu toplumlarda dinle toplum kiiltirtind kaynagtirma gére-
vini yerine getirmistir.

Metafizik alame ve mutlak degerlere énem vermesindendir ki
idealist felsefe ve onun egitim goriisii, insanlik icin daima yapic,
ve gercek dinden mahrum toplumlarin materyalist felsefeye karsi
en keskin silahi olmustur.

Batrda egitim felsefzssiyle ilgilenenlerin, Islam filozoflarin-
dan hicbirinin fikirlerine nzdense bag vurmadiklarnm, gériiyoruz.
Biz idealist eZitim sistemini yazarken, Islam ve Batil filozof ve
egitimcileri aynmi cat1 altina topluyor; din, millet ve kiiltiir farki
gozetmeksizin hepsinz sormayi, danismayl ve istifade etmeyi bir
goérev saylyoruz. ‘

Egitimle ilgili en etkili felsefelerden birini ortaya koyanin Ef-
latun oldugu gercegini kabullenerek, diyoruz ki; realitenin mad-
di evren2 yayilan, onu ayakta tutan insanin ana gayesi tevhidi
gerceklegtiren gayri sahsi diinyevi ruh oldugunu sdyleyen Hindis-
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tan’daki Prahmanizm ve Cin’deki Taoizm ondan dnce bu felszfenin
bazl esaclarini miijdelemislerdir.

IDEALIST METAFIZIK VE EGIT:M

Teorik ve pratik sgitimde metafizik, tabiat bilimlerinin ce-
vaplandiramadiklar: meseleleri tartigir. Meseld, incan hayatinin
herhangibir gayesi clup-clmadigl sorusu, egitim alaninda metafi-
zigin ele aldif1 ana konulardan biridir. Tabiat bilimlerinj arasgti-
ranlar, kainatin hicbir gayesi olmadif1 neticesine ulagirlarsa, ken-
di hayatlarma ancak sahsi-clarak bir mané verebileceklerdir. Ha-
yatlarinda takip edeceklerj gayelerin no oldugunu sorduklarnda,
kendilerini tatmin edecek cevabi ancak metafizik bir tavir takin-
diklarinda bulabilirler.

iclam filozaflarindan Ibn €'ni bize kiinatta hicbir seyin bo-
suna yaratilmadigmi, tam tercine orada hcrgeyin iyice oturmusg
bir nizama gdre yliridigini ve ilahi bilginin uyarinca olustugu-
nu! hatirlatiyor.

Insan {icti bir kudretin temin ettifi bu nizemn hakikatina
ulasmak icin, Farabi, varbik ilkelerinin bilinmesi, yani varlifin
ne, ne ile ve. nasil var cldugu, neden ve nigin var cldugu biigisini
elde etmenin garektigine’ isaret ediyor.
 Islam egitiminin, hattd daha genel anlamda din eSit'minin-
ve Bat1 egitim felsefesinin metafizik alaninda insamn yaratilis ga-
yesi veya insen hayatinin hedefi, hemen-hemon her filozofu dii-
sindirmiis, ilahi vahiyle aciklik getirilecek kadar, mukaddes ki-
taplarda ¢nemli bir yer tutmustur.

Kur'an-1 Kerim'in ez-Zariyat siirecinin 56. ayetini ccas alan
Islam filozof ve eBitimecilari, incamin, Allah’a kulluk etmesi ic¢in
yaratildig: neticesine ulasiyerlar.

Metafizigin, egitimi ilgilendiren temel mesgelesi «Zihn=zn Ma-
hiyeti» konugudur. '

Gecrge F. Kneller'e gérz, Ogretmenler, ©Ogrenci zihnini ders

1 bk., Ibrahim Madkour, Sifanm Metafizik (fizikten sonrasi) inc Girls
(ceviren, Miibahat Tiirker Kuyel), «ibn Sind Dogumunun Bininci Yil
Armagani, 424, Ankara, 1984.

2 Farabi, Tahsilu’s saidde, 5, Haydarabad, 1345.
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tizorine teksif ettigi zaman ckulda hicbir problemi clmaz, fikrini
ileri siirerken «Zihinden» neyi kasdediyorler? Fikirlerin kizzat
kaynag zihin midir? Belki de «Zihin» dedifimiz gey asla bir «En-
tity-Maddi Varlik» dsgildir.®

sikoloji ve fizyoloji alanlarinda «Beyin» tizerinde yapﬂan ca-
hismalar bir dereceye kadar bize «Zihin» hakkinda dikkats deger
blgiler temin ederken, Sibernetikeziler ice, daha maddaci bir
izahla «Beyni» ya da «Zihni» bir kempiitiire, yani makinaya ben-
zutiyerlardi.

Diger taraftan, Berkzley «Subjektif Zihin»* kavramim, ma-
teryalizmi mahvedeczk felsefesinin merkezine alirken, bir de «Ob-
jektif Zihin» clduguna isaret etmis bulunuyordu.

Zihnin nihai anlami soruldugunda, bu tip benzetme ve izah-
lar infanin ilgisini tatmin edememektedir. Metafizik veya meta-
fizikvari distinebilme, egitimeivi tatmin edekilir,

irlam filozef ve mutasavviflar insan sahsiyetini {iclil bir sis-
tom clarvak ele alip, incelivorlar: Zihin, Kalb ve Nefis. Kur’an-1
Kerim’in onlara 151k tuttugunu anikea gériiyeruz. Bati felzefesi in-
san sahsiyetinin merkezine zihni koymus, kalp ve nefis uncurla-
rint ihmal atmistir. Bovle bir yel izlendigindendir ki, insan «Zih-
ni» hakkinda, doyurucu neticelere ulasamanmuglardir.

sirlar beyu metafizikeilerin ilgisini ceken varliklarin nihai
gayesi, devamhlik ve degisme, tablat vo tabiaf Uistil, insen'n kade-.
ri. kinat'n mahiveti ve realitenin niteligi gibi konular hakkinda
ogretmonler yeterli bilgiye sahip olmalidir. Gecrge F. Kneller’le
beraber, inanmyorvrm ki, kendi metafizik boyutlar igcinde yukan-
daki kenularmm izahi kadar egitime hicbir sey yardim etmemigtir.

Metafizik aci'ndan egitime yaklasinca, «Nihai Realite»nin
mahiyeti hakkindaki digiincelerle karsilasiyoruz. Idealist filozof-
lara gorzs, nihai realite mahiyet itibariyle, cismani clmaktan cok
manevi, maddi clmaktan ¢ok zihnidir. E-ki Ela filozofu Parma>ni-
den: «Diistiniilmeyen gercek clemaz.», Shopenhauer «Diinya be-
nim fikrimdir.»® derken, idealismin metafizik gériigiinii ifade et-

miglerdir. f

3 bk, George F. Kneller, Introduction to the philosophy of education,
7-8, New York, 1971.

4 Osmon-Craver, Philosophical foundations of educatlon, 10, Amerika,
1981.

5 George F. Kneller, age, 9.
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Stiphesiz idealistler etrafimizdaki madde alemini inkar etmi-
yorlar, fakat cnu maddl olmayan realitenin goéruntiisii olarak go-
ruyor1a1

Islam filozoflar: nihai realite olarak Allah’i kabul ediyorlar.
Ozellikle Farabi’nin, miikkemmeliyetin en iist mertebesinde, nok-
san sifatlardan uzak, kendinden daha once hicbir varligin olmadi-
g1 ve diger varliklarin sebebi olam® nihal realitz olarak gdérdiigi
bir gercektir; hichir Isidm filozofu nihii realiteyi, yani Allah’
maddi sahsiyet olarak diislinmemistir. Fakat Hiristiyan idealistle-
rine gore, nihai realite «Hem maddi ve hem de manzvi» olabilir.
Onlar nihai realiteyi lic sahsiyetten tesekkiil etmis olarak gorii-
yorlar.” '

Halbuki, Hegel, Allah’i, maddi olmayan «Ruh» olarak gérmiis-
tii. Boylece, Hegel «nihal rzalitenyi «Mutlak Ruh==Absolute Sp1-

rit»® olarak kabullenmis ve izah etmistir.

Hiristiyan idealistler, Hiristiyan inanclarindan hareket etme-
yen diger idealistlerin «insan yapisi» {izerindeki fikirlerini kabul
etmis gibi goriinitiyorlar. Onlara gorz, inzan, hiir iradesini uygu-
layan ve davramglarma karst kigise] sorumlulugu olan manevi bir
varhkftir.

Eflatun, insanin can ve ruhunu tam ve denenmemis fikirle-
rin en yiiksek «sema=gok»sindan gelen aym seyler olarak kabul
etmigtir.

18. asir idealistlerinden Barkeley, ruhun &liimsiiz oldugu, yer-

yiiziinde gerceklestirdigi hayattan sonra, ebedi hayata ulasmak
icin Allah tarafindan yaratildifina dair Hiristiyanlifin ortodoks
goriistinii benimsiyor.

Kant’a gore, insan hem hiir hem de bagimhdir; bir ruh oldu-
gu olclide hiir, tabiat kanunlarina tabl maddi bir varlik oldugu
nisbette de bagimilicir.

Hegelciler is2, insan, Mutlak’in énemli bir parcasi, yani 6lii-
miinde kendisini yanina alacak ebedi Rih’un bir kivileimi olarak
kabul ediyorlar.’ ' -

islam filozoflarindan FaArabi’ye gore, insan beden ve ruh un-

6 bk., Farabi, Medinetu'l-fadila, 5, Leiden, 1890,
1 bk, George F. Kneller, age, 9.

8 Osmon-Craver, age, 13.

9 b., George F. Kneller, age, 9
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surlarindan tesekkiil eder. Beden parcalardan meydana gelmis,
mzkénla smirli, 6leililebilir ve parcalara bdliinebilir, Halbuki, ruh
bedene ait biitiin Gzelliklerden uzaktir. Beden yaratilmig diinyanin
{irinii, ruhsa duyular-tistii Alemden en son ayrilan akhin irini-
diir.”

Ruh insan hayatinin esasidir; insan onunla digiiniir, hisse-
der, ister ve yine onunla hayat bulur.t

Ruhun maéaneviligi, onun 6zel igleyisi olan akil ve irad:yle
kendini gosterir. Varhifin isleyis tarzi varligin bizzat kendi méahi-
yetine goredir. Akil ve irade miicerret ve maddi olmayana ulagir;
cnun icin, ruhun bizzat kendisi de maddeden bagimsizdir. Aym
gekildzs, etki kendi sebebine benzer, ¢linkli kendi faaliyetlerine, sa-
dece neye sahipse onu verir. Onun icin, rGhun manevi faaliyetle-
ri bize, rihun bizzat kenci mahiyeti hakkinda gercek bilgiyi ve-
rir.? - :

Iimam Gazzali hemen-hemen Firabinin izahim paylasmakta
ve rihu, hissatme, gérme, igitme ve koklama gibi hayat nurlarimn
fiskirdign «Maddi olmayan bir Varlik=cism’lin latif’iin» olarak
gormektedir. Ayn1 zamanda, o, insamin goriinmeyen, bilen ve id-
rak eden bir parcasidir, gériistinii ileri stirerek, Farabi'nin gorisi-
ne yakin diigmesine ragmen® insan aklimin onu tamamen anlaya-
mayacagini, Isrd sresinin 85. ayetini delil getirsrek ruh hakkn-
daki malimatin Allah katinda oldugunu belirtmek suretiyle iza-
hina son verir. . v ,

Batili idealistler insanin manevi bir varhk oldugu konusunda
hem-fikir olmalarma ragmen, geldigi nihal manevi realite ile na-
s1l bir ilgisi oldugu hususunda anlagamamaktadirlar,

Bazi idealistler cocugun manzvi Aalemin bir parcasi oldugu,
kendi kabiliyetlerine gére yerine getirecegi manevi bir kaderi ol-
duguna inaniyorlar. Bundan dolayi, egitim cocukla tabiatin ma-
nevi unsurlarin arasimnda, samimi bir yakinhk agilamali ve insanla

10 bk, Robert Hammond, The philosophy of Alfarabi and its influence
on Mediaval thought, 34, Pittsburgh, 1961 (FaArabi'nin The Gems of
wisdom, in collection, 145 den nakil)

i1 Robert Hammond, age, 34 (Fardbinin A letter in reply to certain
questions, in collection, 108 den nakil)

12 Robert Hammond, age, 34-35 (Farabi'nin The gems of wisdom, 145
den nakil). ' C

13 Gazzali, Ihya, C. I1I, 3-4, Beyrut, ts.



190 Bayraktar Bayraklh

kainat arasinda dogustan var olan ahenk lizerine israr etmalidir,
diyorlar.

islam digiliniirlerinden, Farab’ye gore, Allah’in var oldugu
ispatlanabilen bir gercek, diinyanin yaratildifi da bagka bir ger-
cektir. insanin ¢dzmege galistigl en zor soru gudur: Diinya ile Al-
lah, yeni consuzla sonlu aracinda ne tir bir ilgi vardir? Bagka bir
ifadeyle, Allah’la madde arasinda n2 alaka vardir? Madde ve ruh,
scnsuz ve senlu ikiligi idealist metafizigin meselelerini tegkil eder.
Farabi, Allah ile madde arasindaki iliskiyi izah ederken, Allah ile
diinya, arasinda «akil» ve «kiirelar» koyar ve ¢oklugun bir olan-
dan geldigini sOyler.*

Bu noktadan sonra, Farabl, ibkn Sini ile beraber «Sudir=ta-
sipyayillma» nazariyelerini anlatirksn, on akil, dckuz kiire ve ay-
alt1 dleminin tesekkil ettigini cdyler. Farabi faal aklin gtkle yar
arasinda bir koprii vazifesi gérdiigini sdyliiyor. Ibn Sina isz,
«Sudlr» nazariyesini anlattiktan sonra, bu iligkiciyle, Allah’a «sQ-
retleri verici=Vahibii's-Suver» ismi verildigini one siirtiyor.

Kur'an-a Kerim, Misliman egitimciler ve Batili idealist
egitimciler kainatla Allah arasinda ¢ck yakin bir iliskinin oldu-
gunu ortaya koyduktan scnra, ogrencilerden sunu istiyorlar: Ta-
biat alemini inc:lediginizde onu ruhsuz ve gayesiz muazzam bir
makine olarak kabul etmemelisiniz, cnun bir mana ve gayesi ol-

dugunu gormelisiniz. T

Metafizik idealist egitim anlayisinin diger énamli 6zelliklerin-
den biri de devlete olan «sadakat» kenusudur. Idealist sgitim an-
layizina gore, devlet fertten daha bliylik bir sahsiyete cahiptir; ya-
ni bitiin kendi parcalarindan daha ¢nemlidir. Bu bakimdan 8-
renciye memleket ve ccmiyetine sayg1 duymas: égretilmelidir. OF-
renci memleket ve cemiyetinin kiiltiirel miras ve esaslarini isteye-
rek aragtirmalidir. Kendi hiirriyetinin, hom cemiyet ve hem de
milletine karsi gelistirdigi hizmet duygusu nisbetinde biiyiiyece-
gini bilmelidir.

14 bk, Robert Hammond, age, 30.
15 bk., Robert Hammond, age, 30; Ibrahim Madkour, agm, «ibn Si-
na», 424, -
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IDEALIST BILGI NAZARIVESI VE EGITIM

Ggretmenlar ¢8rencilerinin zihinsel geligimleriyle mesgul ol-
malidir. Onlarin bedeni ve hissi saglhiklart hakkindaki kararlar
giivenilir bilgiye dayanmalidir. Ogretmen bilgisinin nih4i olarak
nereye veracagini felsefl anlamda diiglinmelidir.

Felscfenin bilgi ile ilgilenen dalina «Epistcmclozy=Bilgi ku-
rami» dandigini biliyoruz. Bir bilgi nazariyecisi olarak, filozof,
bilginin mahiyeti hakkinda diisiinecegi gibi, bilme ile inanma ara-
sindaki farkin ne cldugunu da ortaya koymalidir. Ayrica, «Duyu-
larimizin temin ettigi maliimatin  &tesindz neyi bilebiliriz?» Ve,
Pilginin «Gergek» oldugunu nasil gosteririz?» kenularmi da ugra-
s1 alanma almalidir.

Kenumuz felsefede tartisilan bilginin kaynag: ve dogeri olma-
masina ragmen, Batr'da ve Islam felsefesinde bilginin cesitlerini
siraladiktan sonra, idcalist bilgi anlayisina gegmeyi uygun gor-
diik. ’

1 — Miisliimanlarin Kur’an-1 Kerim’de, Hiristiyanlarin «The
Eible=1Incilsde, Yahudilzrin «The Torah=Tevratrta, Hinddalarmn
«The Bhagavad-Gita ve Upanishadsrlarda var olduklarina inan-
diklar1 VAHY BIiLGISI;

2 — Insanin kendi iginde Ani olarak dogan SEZGI BiLGISi;

3 — Etrafimizda cereyan eden scsyal veya tabiat hadiseleri-
nin gozleminden sonra akildan elde edilen AKLI BiLGI;

4 — Deneylarden elde edilen TECRUBI BiLGI;

5 — Kontrcl etmeden ve tartizmasiz kabul ettigimiz, gliveni-
lir ilim adamlarindan temin cdilen OTORITEYE DAYANAN BiL-
G]‘_'.m

idealist gelznek icinde pek cok filozof birbirinden farkh bilgi
nazariyeleri ortaya koymusglardir. Bat1 gelenegine uyarak idealist
egitimin bilgi nazariyesini Plato’dan basglatmak yerinde olur.

Liflatun, Sokrates’le anlasarak, duyular vasitasiyle elde edilen
bilginin glipheli v2 ncksan clacagim ileri siirliyor. Clilinkii madde
alemi varlifin daha miikemmel olan alamnin bozulmus bir kopya-

16 bk., George F. Kneller, age, 18-22.
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sidir. Gergek bilgi, sadece, aklin tiriintidiir; zira akil nesneleri saf
manevi gekillerini maddi varhklarinin étesinde géren gligtiir.”

Eflatun’un bu goriislinii biraz daha acmak yerinde olacaktir.
Ona gore, incanlar hakikati aramayla ilgilenmozlidir. Mademki
hakikat tam ve ebedidir; 6yleyse, 0, hem tam olmayan ve hem de
devaml degisen madde aleminde bulunamaz. Matematik ebed! ha-
kikatlerin var cldugunu gostermistir. Mesceld: 2+2=4 ettigi gi-
bi...

Biitiin insanlarin ittifak edecekleri «Evrenscel==Alem-sumdlb»
hakikatlerin bulunabilecegini matematik gostermistir, Fakat ma-
tematik, bilginin sadece bir alanin tegkil etmektadir. Eflatun inani-
yor ki, diger evrencel hakikatleri siyaset, din ve egitim sahalarin-
da da arastirmaliyiz.

Eflatun Devlet isimli ezerinde ideler alemi ile madde aleminin
ayriligindan bahseder. Ideler alemi en yiikeek noktasinda «lyiye»
sahiptir. Bu iyi tlim gerczk bilginin kaynagidir. Devamli degisen
madde alemine giivenilemez. insanin iyiye ulagabilmesi i¢in, mad-
deden aldkasini kesmelidir. Bu da ancak, gercek bilgiye gecisi te-
min edecek olan «Dialzktik metodu» kullanarak maddeyi agmakla
miimkiin olabilir. Dialektik, «Madde» ile «Ide»yi birbirinden ayi-
ran cizgiyi gecebilir. Bu metod, madde aleminde beyni, dili ve el-
leri kullanarak baslar; hakikati kesfetmeklz ideler 4leminde son

- bulur. Megshur «Magara benzetmesindz2» Eflatun, karanhklar ale-

minde zineire vurulmug mahkimlar magaranin uzaktaki duvarinda
gordikleri gélgeleri gercek zannedeceklerdir. Mahktmlardan biri,
zineirdzn kurtulup digar1 c¢ikinca, gercek isik kaynagimin giinesg
oldugunu anlayacaktir. Gergek bilgiye ulagtifindan mutlu olacak
ve disardaki gercek diinyay1 arkadaglarina anlatmak i¢cin dénecek-
tir. Onlar golgeden tesekkiil etmis bilgilerine mt bilgiler vereni
dinlemeyeccklerdir. Hatta mahktmlar: serbest biraksalar onu ol-
diireceklerdir.

Plato’'nun magara benzetmesinin anlam gudur: Biz bir gol-
geler magarasinda cehalet ve ilgisizlik zincirine vurulmus olarak
yagiyoruz; zincirlerden kurtulusumuz gercek egitimimizin baglan-
gic1 clacaktir. Gergzk bilgi alemine ylikselmis olan filozof, arka-
daglarina aydinhk getirmek i¢in, magaraya dénmelidir,

17 Dbk., George F. Kneller, 23.
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Hiristiyan aleminde dini idealizmin temesilcilerinden olan
Augustine, Eflatun’un bu alemlerini «ilahi Alcm» ve «insan Ale-
mi» diye aywrarak ornck aldi, ya da dini bir sekil vererck tekrar
etti. i1ahi Alem, «Ruh» ve «iyivnin dlemidir, Insan alemi, «Zul-
mct», «Cehalet», «Glindh» ve «Acinlarin madds alemidir. Augusti-
n2 inaniyor ki, inran miimkiin oldugu olctide kéndini insan ale-
mincen kurtarip, il1ahi alome girmelidir. Oliinceye kadar bunu an-
cak, tefekkiir ve imanla kendini Allal’a veren kisi yapabilir.

Eflatun gibi Augustine de, 6grenimde dialektik mztodun kuv-
vetli cavunucusudur. Ona gore, Allah ve insan hakkindaki fikirle-
rin kesfine bu metod imkén hazirlayacaktir. Eflatun gibi, insanin
diinyevi alaka ve diisiinceden kendini uzaklagtirmasim istiyor.

islam filczoflarindan Farabi de intanin saddete ulagmas igin,
bagka bir ifadeyle en yliksek caddete ulaginca, maddeden bikar ve
cndan siyrilir. Nefis, maddenin etkisinden kurtulunca, cisim'ere
ait durumlardan ayrilmis olur.”® insan ruhunun maddeye ihtiyac
gostermeyecek bir gelizme safhasina ulagmas: saddettir. Bu da ci-
sim clmayan nesne ve cevherlerle beraber olmasiyla mimkiin-
diir*®

Maddzaye bulagmig oldugundan, cevherimiz, Allah’in cevherin-
den uzaklagmis; cevherimiz O’na yaklagtikca, O’'nu anlayisimiz da-
ha miikemmel, daha dogru ve daha gergek bir durum kazaniyor.
Bundan su neticeye variyoruz: biz maddeden uzaklagtikca, «ilk
Varlik=Allah’1» daha iyi anliyoruz. Biz bilfiil akil oldukca, O'na
daha cok yaklasiyoruz. Neticede, maddeden tamamen siyrildigi-
miz an, zihnimiz O’'nu en miikkemm?2l surette kavrar.®

Bjylece, Farabl insamin ancak bedeni engellerden kurtuldu-
gunda, tam safdsti elde edecegini ileri siiriiyor.

Madde ile ruh arasinda bir miicadelenin oldugu, incanin mad-
~ doye hakim olmadigini kabul ederek, yalniz ruhlar aleminde ak-
Iin maddenin zincirinden ve hatalar ortiistinden kurtulup madde-
ye tem anlamiyla hékim clacagini sdyliiyor.

Nefcin «beden» ve i¢ gozii ile bilen «kalbnden tesekkiil ettigi-
ni, kalbin hakikati «Gayb Alemirndedir diyen imam Gazzali, kal-

18 Tarabi, Medinetu'l-fadila, 94, Misir, ts.

19 Farabi, age, 66.

20 Farabi, age, 14.

21 bk, islam Ansiklopedisi, C. IV, 466, Istanbul, 1965. .
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bin bu alemde yabanci oldugunu, insanmn bir taraftan «yaratig=
halk» 4leminde, diger taraftan «flahi Kudret=Emir» aleminde ol-
dugunu ileri slirerken, onceki filozoflara benzer izahlar getirmig
oluyor.?. insanlar bu dinyada uykudadirlar; ©&lince uyanir-
lar® ifadesiyle Gazzali, iki alemin farkinm bize ana hatlariyle ciz-
mis oldu.

Mevlana da, bedende ncksanlik ve aybin cldugunu, canin
bunlardan siyrilinca, 1Gtuf cahibi Allah’a  varabilecegini sdylii-
yor.* Gozlerd: duygu bag: ¢oziulmelidir; maddi kulagimiz can ku-
lagimiza bir engeldir; beden ancak karada gezebilir, can yiriiyii-
sii goklerin iistiinde olur; «Ab-1 Hayat=1lahi bilgi» ancak, can be-
denden ayrilip gékler listiinde gezince bulabilir.®

Fakat Mevlana bu diinya ile oteki diinyayr birbirinden kesin
hatlarla ayirmadigl, onlar1 birbirin: yaklagtirdig: ve bu diinyayi
bir rliya alemi, ya da gortintiiler alemi kabu] etmedigi i¢cin, hem.
Fflatun ve hem de Islam filozoflarindan ayrilir ve goyle der: «Bu
alemde goérdiigiimiiz her sey oteki 4lemde de aynen oyladir. Bu
diinyada bulunanlar belki 6biir diinyanin birer érnegidir ve bun-
lar1 oradan getirmiglerdir. Bunun i¢in, Kur’an-1 Kerim’de: «Hicbir
gey yoktur ki, O'nun hazineleri bizim yammizda bulunmasin. Biz
onu ancak belli bir 6l¢ii nisbztinde gondermis oluruz.» (Hicr, 21)
buyurulmustur,»* diyor. '

Feriduddin-i Attar «Pendnime=0giit Kitabi» sinde, bu diin-
yanin riiyada gordigiimiiz seylere benzedigini, insan ancak cihan-
- dan ayrilinca uyanacagi, bu diinyada entrika ve acilarin oldugu-
nu belirtmistir. Bir ay parcasit gibi génliimiiziin nurlu olmas i¢in
etegimizi bu agagilik diinyadan cekmeliyiz; diinyada diizen ara-
mamaliyiz; Tann sifatiyla sifatlanmaliyiz; nefsin arzulan arka-
sindan kogmamaliyiz.

Bilgi nazariyesinde su ana kadar elde aldifimiz filozof ve mu-
tasavviflarin goriislerindsn sunu anliyoruz: Bir maddi alem, bir
de manevi alem vardir. Madde alemi gecici, degisken, karanlik,

22 Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, 130, Ankara, ts.

23 Gazzali, Thya, C. I, 8.

24 bk., Mevlana, Mesnevi (Serh, Abdulbaki GSlpmarly), C. I, 450, Istan-
bul, 1985.

25 bk., Mevlan4i, age, C. 1. 150.

26 Mevlana, Fihi Mafih, 96 (Ceviren, Meliha Ulker Anbarcioglu), Istan-
bul, 1974.
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acl, glinah ve riiyalar lemidir. Gergek bilgiye bu diinyada ulasa-
mayiz. Bedenimiz ve madds alemi ruhun cna ulasmasini engelli-
yor. igte egitim insana maddeyi nasil asacagini, hakikat bilgisine
nasl ulasacagini, ruhun maddeye nacil hakim olacaginin yolunu
gosterecek ve ona rehberlik edecektir. Bedenin duyu organlarn va-
sitasiyla aldifimiz bilgiler gargek degildir; onlara giivenilmez.

Baz1 idealistler Socrates’in bilgi nazariyesini takip etmekte-
dirler. Bilgi dgrenciye digardan verilmez. O, ¢8rencinin icinde ge-
lijtirilmeye muhta¢ imkéanlar olarak bulunur. Aym goriisii Eflatun
ve Kant da takip etti. Eflatun’a gore, insan bilgi yaratamaz. Bir za-
manlar o garcek bilgiye sahipti. Bilgiyi mahveden maddi bedene
yerlesince, onu kaybetti. Boylece, insanin en biiyiik gérevi bir za-
manlar bildigini hatirlamasidir. Socrates kendisini, insanlarin bil-
giye gebe olduklarini tecbit eden bir ebe olarak tanmtiyor. Asla bil-
giye sahip olduklarinm bilmeyen insanlarla, bilgiyi dogurmalarinda
yardim ztmek icin tartismalar yaparak, «Hatirlama Dcktrini» ni
- ortava koydu.” Bilgi 6grencinin zihnine «Akitilmaz="Poured in-
to» ama «S3kiip=Wrung out» almir.®

Ayni goriig, dini kisveye bilirtinmiis haliyle, M.S. dordiincii
asirda yasamis Augustine’de goriiliir. Insan bilgi yaratamaz. Bil-
giyi Allah yaratir. Insan Allah’1 bulmaya calisirken, onu kesfeder.
Augustine, ruhumuzun icinde var olan gercek bilgiyi aramamiz ge-
rektigine inaniyor. Boylece o, egitimde cezgici bir yaklasim yi-
celtmis oluyor. Kendimizi fiziki alem {izerine teksif etmemizin bi-
zi gergok bilgiden uzaklagtiracagy goriisinii Eflatun ile paylagi-
yor.” :

Dogdugumuzda, highbir sey bilmedigimizi bildiren Nahl strosi-
nin 78. ayet-i kerimesinin manasina gore hikkiim ytriiten Isl2m fi-
lozofu Farabi’'ye gore, her fikir duyulardan elde edilir. Baglangic-
ta zihin, hicbirsey yazilmamis bos bir levha gibidir. Onun tlizerine
herseyi yazan duyulardir. Duyu organlari, gérms, igitmz, kcklama,
tatma ve dokunmadan ibarettir. Bunlardan her biri kendi cbjeleri
icin mitkemmel duyma ¢zelligine sahiptir. Her duyumda duyu or-
gani, duyulabilecek nesnelerin gekli veya tilrlerini, madde olmak-

27 Osmon-Craver, age, 5
28 George F. Kneller, age, 10.
29 Osmon-Craver, age, 7
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sizin alir; tipki maddesi olmadan miihiiriin seklini alan bal mumu
gibi.®

Onceden tecriibe ettigimiz duyumlar tamamen &li degildir.
Bazan imaj geklinde yeniden ortaya cikabilirler. Go¢mis bir duyu
tecriibesine hayat vermcmizi temin eden giice «el-Mutahayyile»
denilir; imajlar1 birlegtirme ve ayirmay: saglamamiz temin eden
glice de «el-Mufakkira=Cogitative» denilir. Sadece simdiki du-
yumlarimmizin tecriibeleriyle sinirlandirilzaydik su ana sahip ola-
* caktik. Bundan dolay: da, zihni hayat olmayacakti. Iyi ki, gegmis
bir tecriibeyi geri cevirm: giicli bize ihsan edilmistir. Bu da «el-
Hafiza el-Zakirah==Memory» ismini alir.*

Farabi duyumu gercek bilgi olarak kabul etmemektedir, ona
gére, incanin ilk bilgisi «Algndir. Alg1 duyumdan sonra gleir; ferdi
bir bilgidir; zihni faaliyet istemez. El-Medinetw’l-fadila isimli esz-
rinde, akli kuvvetlerin de bir zayif yonii oldugu icin, Allah1 tam.
anlamivle tasavvur edemedigimizi soyliiyor.

Farabi 6zet olarak, soyle diyor: ilk durumda akil ruhun bir
giliclidlir. Sadece miimkiin bir varliga sahip oldugu icin, «AKl he-
yilani=The material intzllect=Maddi akil» adim alir. Clinkii o,
madde gibi sekil alma kapasitesine sahiptir. Gergekten, maddi, ya
da pasif akil kuvveden fiile gecer. Fakat pasif akll kuvveden fiils
geciren cebep nadir Farabi’ye gore, bu giic Allah’dan sudir eden
faal akildir. Faal akil insanda g1z11 olarak bulunani uyandlnr ve
fiil haline getirir.®®- :

islam fllozoflarmdan Imam Gazzah de insanin dogu§tan b11-
gi getirmedigini, Allah’in yarattify varliklardan habersiz clarak
yaratildigim soylemekle, hem yukarida zikredilen Kur’an-1 Ke-
rim’in ayetine ve ham de Farabi’nin bilgi nazariyesine uygun dii-
gen goérisiinii ortaya atmig oluyordu.

Ona gore, necneleri duyu organlarinin bize temin ettigi du-
yumlarla algilariz. Duyular aleminin disinda bulunan ve duyular-
la algilanmasi miimkiin olmayan varlhiklari yedi yagindan conra
baglayan temyiz kudreti ile algilariz. Bu safhanin &tesinde akilla
temin edilzcek bilgileri idrak etme ddnemi baglar. Aklin &tesinde,

30 Robert Hammond, age, 38 (Farabinin The gems of wisdom, 149;
Political regime, 47-50 den nakil)

31 Robert Hammond, age, 39.

32 Dbk, Robert Hammond, age, 39,
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bagka bir safha daha vardir. O safhada, aklin anlayamayacagi
seyleri anlayacak nurun insan kalbine akmas ile bilgiler elde edi-
lir.®

Imam Gazzili, Thya’sinda akl bilginin kaynagina yerlestirir
ve soyle der: «Bilgi, meyvanmin agactan, 15181n giinegten ve gorme-
nin gozden ¢iktig1 gibi, akildan cikar.»®

Goruldigu gibi, Gazzall Thya’sinda akli bilgiys sonsuz bir gii-
ven beclerken, el-Munkiz mine’d-dalalinde hem duyu organlarinin
temin ettigi duyumlara ve hem de akildan kaynaklanan bilgiden
sliphe eder ve «ilahi Ndru» gergek bilginin kaynagina yerlzstirir.

Batrda modern idealizmin onciilerinden kabul edilen Dezcar-
tes siiphe edilmeyecek «Fikir=Ideas»lari aragtirivordu. O, sdyle di-
yordu: Acik ve recik olan fikirleri kesfedebilseydik diger gercek fi-
kirleri bina edebilecegimiy saglam temelleri hulmug olacaktik. Biz-
sat kendisinin dislindiigi, ya da siphe ettifi miistecna, her seyi
sliphenin icine atti. Descartes, disiindiigiinden siiphe etmedi. Bu
durumda, meshur «Diislinliyorum oyleyse varim» ilkssine ulasti
Duyular hataya tabidir. Bir fikir veya diiglince diger bir fikre bag-
hidir. Ay, derece ve cizgilerle ilgilenmeksizin, bir kisi, ticgeni ta-
csavvur edemez. Bdylece o, bir fikrin diger bir fikre isarette bulun-
mas1 zarureti ile kars: karsiya geldi.

Descartes isarette bulunmanin duracagi nihai bir fikre ulag-
mak istedi. Mitkemmel varlifa, yani Allah’a, scnsuz ve zamansiz
Yaraticr’ya, herseyin kaynaging ulasacagim zannetti.

Biylecs, Descartes sistemini {izerine bina edecegi «Cogito=
diiglintiyorum 0oyleyse varim= I am thinking therefore I am.» ve
«The Deity="Uldthiyet» denen iki prensibe ulagti; yani insan di-
stincesinden giiphe edilemeyec2gi ve diigiincenin biitlin objelerinin
ulthiyette temel bulduguna inandi. Bu ilkeler idealizm gelene-
ginde bulunabilir., Allah’ta bulunan diigiinmenin objelerini tzfek-
kiir eden conlu zihin veya Platenik anlamda fikirlerden nihai
realifeyi diigiinen insan zihni...*

Bir papaz olan Berkeley’e gére, idrak edilmeyen highirsey var
clamaz. Nasneler vardir; ¢linkii, onlar Allah farafindan idrak edi-
lir.

33 Gazzili, El'Munkiz mine’d-dalal, 20, 27 (Tiirkce terciimesi bir heyet
tarafindan yapildi), Istanbul, 1963. ‘

34 Gazzali, ihya, C. 1, 73.

35 Osmon-Craver, age, 89.
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Dini anlayigla sartlanan Berkeley’in felsefi goriisiine gore,
meddi olmayan varlik, yani fikirler ya da ruh bilimin ortaya key-
dugu Allah’siz sistem tarafindan kirletilmistir. Var olan madde
degil, ruh, fikir, ya da Allah’tir.®

18. asir filozoflarinda Kant'in idealizmi, insanin diiglince am»-
livesi lizerine yogun caligmadan kaynaklaniyor. Ona gire, rasycna-
listler «Tahlili=analitic», denzyciler de «terkibi=synthetic» di-
gintiyorlar. Kendisi tahlili ve terkibi mantik hiikiimlerine daya-
nan bir cistem kurmaya caligt¥

Kent’1 takip eden pek ¢ok moedern idealist iddia ediyorlar ki,
hilginin 6zli duyular vasitasi ile elde edilen maltmatin {izerine an-
lam ilave etmssi icin yard'm etmek degildir.

Sahniyetei olarak bilinen bazi idealistler, &grenciye verilen
malimatla, sahcen kendici icin énemli olam 6grenmesi i¢cin énce-
ki tecriibsler arasinda bir aldka kurmalidir.®

IDEALIST DEGERLER VE EGiTiM

idealist filozoflara gére, dsgerlerin sabit bir derecelenmesi
vardir ve clmalidir. Derecelenmede méanevi deferlar maddi olan-
lardan daha iict sirada yer alir. NihAi gavemizi anlamemiza ve
m~nevi nizem'a birleememize yardm eden dini degerlzr en iist ce-
viyvede tutulur. Degerierden bahsedilince, akhmiza «iyi» ve «Ko-

tirlanir.

Genel clarak. degerler konusunda tartislan en tnemli mese-
Icler onlarin «Mutlak», va da «Degisken», «Objektif =afakiy, va da
«Subiektif =enfusi=indi», bagka bir ifadevlz, «Sahsi», ya da «Gay-
ri sahsi» clun olmadiklaridir. Gerek eski Yunan ve gerek I:15m ve
Batih filozoflar hemen-hemen birbirine benzer goriigler ileri siir-
miiglordir, '

Pitlin idealistler icin, degerler mutlaktir. «ivi», «Gerrek» ve
«Glizel» nesilden nercile ve toplumdan topluma degismez. Oz baki-
mrndan devamli  kalmaktadirlar. Insan yapis1 degildirler; ama
kainatin bir parcasidiriar.

36 Osmon-Craver, age, 10.
37 Osmon-Craver-age, 11.
38 bk, George F. Kneller, age, 23.
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Eflatun’un «dearleri mutlakti. Clink{i onlar gercek realiteyi
temsil ediyor; evrznsel gecerlilikleri yer, zamen ve zemin, fiziki
diinyanin sirlariyla simirlanmamiglardir. Bu «deanler pratik bil-
ginin ¢kt gergeklerdir. Mutlak olan geyler, sonsuz, sinirsiz ve
hudutsuzdur. Onun i¢cin, mutlaklar: anlayan zihinler de sinirsiz ve
hiir olmahdir. Eflatun, ezeli degerleri, Socrates’in ifadesiyle, dogru
harekete gotiiren hatasiz rehberler olarak diiginmiistiir,

Eflatun’un idealist degerler anlayisiile Hiristiyan dinei idea-
listlerin anlayiglar arasinda bir banzerlik vardir. Her ikisi de in-
san hayatimn ileriye yénelik oldugunu soyliiyor. Hiristiyan, Al-
lah’a bakarken, Yunan felsefesi iyi, gercek, adalet, ve glizellik gibi
mutlak fikirlere ycnelikti. Her ikisi de, gercegin zaman ve z2mi-
nin smirlar: 6teginde oldugunsg, dair inanci paylasiyordu. Her ikisi
de, insanin maddi ve manevi kigilife sahip olduguna inanmyordu.®

Bir egitimei olarak idealist, insanin varhiginda manevi unsu-
run maddi kisiliginden daha ¢nemli olduguna inamyor. Iidealist
egitimei ile ct. Paul arasinda biiyiik 6lciide bir benzerlik vardir. St.
Paul, gecici olarak rihu kusatan «Diinyevi viichdun hapishanesi»
hakkinda kenugurken, idealist egitimei «Ruh bir viicida nigin sa-
hib clmalidir?»* sorusunu soruyor ve aym cizgiye geliyorlardi.

Mutlak degerler bizim tiim davramglarimizi kontrol eder ve
tenkitten uzaktirlar. Herkese aym cagrida bulunurlar ve onlarin
cagrilarina karsihk verenler aym tarzda davranirlar. Boylece,
mutlak degerlerin istedigine uygun diigen davranislarin ortaya ci-
kigin1 seyrederiz, ve bu davraniy modelleri nesilier boyu devam
eder.”

Alfred Weber’in ifadesiyle, idealist Eflatun, en yliksek iyiyi haz-
da degil, fakat Allah’a gittikce tam olan benzeyisimizde bulu-
yo o 42

Bir Hiristiyan filozofu olarak bilinen Augustine «Iyi» ve «K6-
ti ile oldukca ilgilenmis; neticede suna inanmigtir: Madem ki in-
san Adem’in giinahim tevariis ediyor, Gyleyse giinah iglem=den
evvelki safiyetini yeniden kazanmak i¢cin devamli olarak miicade-

39 bk., Hanry Scofield, The Philosophy of education, 206-207.

40 bk, Hanry Scofield, age, 207.

41 bk., Hanry Scofield, age, 207-208.

42 Alfred Weber, Felsefe Tarihi (Ceviren, H. Vehbi Eralp), 56 Istanbul,
1949.
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le etmelidir. Bu goriis Ef*tun’un, ruhlarin iyiye yakin yagadiklari
yildiz efranesine benziyor. Ruhlar ac1 ¢ckmek, ¢lmek v2 daha ¢nce
bulunduklar: yere tekrar dénmek icin manevi varhklar ugruna
miicadele vermek lizere, madde alemine gatirilmislerdir.®

islam filozoflarindan Farabi’ye gore, birgayin degerli oldugu
ya kamunun gorligiine veya bir dine gdre, ya da bizzat kendiligin-
den bilinir.

‘O, en giliclii distinmz erdem’ni ahlaki erdemden ayirmamak-
tadir.* Farabi pek cok degerin memleketten m-mlekete degisece-
gini, baz1 degerlerin caattan saata, bazilarinin giinden giine, diger-
lorinin aydan aya, bir kirminin yildan yila ve bir kisminin da asir-
dan asira degigebilecegini cOylerken incanin incan clarak dsgeri-
nin, mutlak bir deger oldugu icin degismeyecegi® diiglincesine
ulagmis oluyordu.

Ayn zamanda o, milletten millete degismayen, millet ve ge-
hirler igin umumi clan mutlak degerlerin olduguna ve bu deger-
leri kegfeden diisiinme erdeminin kanun koyma Kkabiliyetine d2nk
digtiigtine isaret ediyordu.

Farabl «Dlgiince»yi bir deger olarak kabul ediyor. Ahlaki de-
gerlerle «Diiglince» dageri bir arada o'malidir; «Iyi» olmayan, ya-
ni 2hlaki dsgere cahip olmayan insan, bagkalar1 adina iyiyi veya
gercek iyiyi nasil ister? Kendisi «Iyi» degilse, iyi olmadiginmi «Dii-

stnce» deBeri olmadan nasil ke:fedebilir? ;

Incana iyiyi arzulatan duqunce v2 ahlaki deger «Yarat1h§tan
var clan=KAainun bi’t-tab’» tabii, yani mutlak bir deger clmal-
dir. BSylece bir yaratilistan gelen, bir de insan iradesinden kay-
naklan-~n degerler vardir.*®

Farabi, Augustine gibi, kdtiintin p-ikolojik veraset ycluvla ne-
silden nesile intikal etti8i goriislinii ilori stiren Hiristiyan fikrini
kabul etmiyor ve diyor ki: K&tl, insanm iradesi ile elds edilir.
«Iyirn'n en yiicesi gehirden kiiciik toplumlarda bulunamaz. Iyi
davrenislar saddete gOtiiren, kotusli ice saddste engel olanlar-
dir. ¥

43 Osmon-Craver, age, 7.

44 bk., FArabi, Tahsilu’s-sadde, 26.

45 bk., Farabi, age, 25-26.

46 bk., Farabi, age, 26 27.

47 bk., Farabil, Medinetu'l-fadila, 66-67, Misir, ts,
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Farabi ecki Yunan ve modern Batili filozoflar gibi «Iyi» ile
«Kotinyll biribirinden tamamen ayr esaslar olarak ele almaz. O,
kitli olmasaydy, iyinin bir kirmi da olmayacakti goriiglini ileri sii-
rer va gdyle der: Allah’in inayeti her varlikta gériiliir. Koti, I1ahi
kontrol altindadir ve bozulan nesnelere baghdir. Boylece, diinya-
da olan her gey tesadiife atfolunamaz. Diinyada kotii olan, iste-
meverek iyidir; ciinkii efer kétlii olmasaydi, diinyada iyinin bir
miktar: da olmayacakt1.® '

Farabi diislinceyi en biiyiik degar olarak alirken, Imam Gaz-
zali de «Bilginyi en biiylik deger olarak gosteriyor. Gazzali’'ye gore,
bir seyin degerli olmas1 ya bagka seyden, ya da zatindan veya hem
zat1 ve hem de bagka seydzn dolayidir. «Bilgin, degerini herhangi
bir geyden almadigindan, zatindan dolayr mutlak bir degerdir.
Cunkii o, Allah’in kemal s1fat1, melek ve peygamberlerin serefidir.
Filczofumuza gore, zatindan dolay:r mutlak olan bir deger, basgka
bir sey2 nicbetle degerli olandan daha istiindiir. Zatindan dolan
mutlak olan deger, dhiretteki saddet ve Allah’in cemAiline bakig-
tan kaynaklenan «Haz=Ilezzet»dir. Hem zat1 ve hem de bagka sey-
don delay: degerliye misél olarak «Viicut saghifinm veriyor. Insan-
oglunun en biiyliik hedefi ebedi safdettir. Ona ancek «bilgi» ve
«emel» ile ulasihr. Amele de ancak bilgi ile ulasilir. Diinya ve ahi-
rette saddetin ash bilgidir, Neticede «bilgi» «amelrden daha {is-
tiindiir. Rilginin en tnemli meyvesi Allah’a yaklagtirmasi, insam
mcleklastirmesi ve ménen yiikseltmesidir.®

Islam diisliniirlerinden Mevlana, Farabi gibi, en biiviik deger
olarak «diislinceyi» gosteriyor. Hatta, Farabi’den daha ileri gide-
rok, «intan demek» «diisiince» demektir diyor. Diistinceden backa,
inwanda k-mik ve keslarin kaldigim soyliiyor. «in<an konusan bir
hayvandir » ifadesindeki «(Nutk» kavramini Mevidnd «Diisiince»
clarak aliyor ve gévle diyor: «Tnsan fikir ve diisiinceden ibarettir;
geri kelon kemik ve sinirdir.»® "

Mevlana «Iyi» ve «Rétioniin dogustan gelmedigine icaret et-
tikten sonra harseyin var edeni, sebebi ve ortaya koyaninin Allah
oldugunu soéyliiyor.™

48 'bk., Robert Hammond, age, 32 (Faribi’nin The Sources of questi-
ons, 75 den nakil)

49 bk., Gazzali, thya, C. I, 12-13

50 Mevlana, Fahi Mafih, 299,

51 bk. Mevlana, Mesnevi, C. I, 153.
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islam filozoflar1 gibi Mevlana da «bilginyi Allah’1 bilmeye va-
sita oldugu i¢in bir deger olarak kabul ediyor.

Diger islam diigtintirlerinden Méaverdi ahlakin kaynagi dinin
asl, dinyenmin diregi, insaniarn tevhide ulagtiran giiclin kaynagi
ve tiim degerlerin en iistiini «akil»dir diy.or.52

Diger islam diigliniirlerinden biraz daha farkl diigiinen Ma-
verdi, neyin iyi neyin k&tii oldugunu tesbit eden ve aywramn da
aki] oldugunu belirtecek kadar ileri gidiyor. Yasin siiresinin «Ii
yunzire men kine Hay'yen=canl olani kerkutmak icin» geklinde-
ki ayetinde yer alan «Hayy=canli» kelimesini «Akil» ile izah
eden Maverdi onu, dogustan gelen akil ve sonradan kazanilan akil
diye, iki kisma ayirdi. Ditsiiniiriimiiz, Hz. Ali'ye atfattigi bir sozle
degerleri goyle siralar: Akil, din, bilgi, yumugaklik, cémertlik, iyi-
lik, sabr, giikir...® _ .

Degerler cézkonusu olunca, idealistler diyor ki, ¢granciye de-.
gerlere nasil tahammiil edecegi, onlarla beraber nasil yasayacagi
oégretilmelidir. Clinkii degerler geldigimiz ve dinecagimiz en bii-
ylik varlikla bizi ahenklestirmektedir; ve yine 6Frenci, kotliniin
kendisini, toplumu ve bir biitiin ¢larak tiim insanlif rahatsiz et-
tigini anlamalidir. Degerlerin incani kainatin nihai manavi niza-.
miyle kars1 karsiya getirdikleri olgiide énemli oldugunu farketme-
lidir. : N ,

-~ Bizi Allah’a, saddete ve-defruya-goétiiren deger ne olursa ol -
sun onlarnn bizim varlifimizin bir parcasi, manevi havatimizin
15181 ve kainatin sonsuza uzanan mutlak dlicttrlar oldugunu ka-
bul etmek, bilmzk ve takip etmek zorunlulugunu hissetmelidir.

Baz1 idealistler kotiiyii iyinin olmasi icin zaruri goriirken, ba-
nlarl cnun tam o'maya iyiden, digerleri de cehéaletten kaynak-
landigim, diger bazilar: da kainatta var clan sistemin Ornek alin-
mayiandan dogan sistemsizlik neticesinde dogdugunu soyliiyor.
Ama, ezki Yunanli, Misliman ve mocdarn idealistlerin hepsi ina-
niyorlar ki, I1ahi irade kainatta tam anlamiyla tezahiir etltigi za-
man, diinya daha tam, daha makul, daha miilkemmel olacak ve
kotli yavas yavas kaybolacaktir. Tim idealist diigliniirler icin
okulda k&tii 68renci yoktur. Fakat, iyl digiinmeyen ve kainatin

52 bk., Maverdi, Edebu’l-diinya ve'd-din, 19.
53 bk., Maverd’, age, 20, 30.
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temel ahlak nizamim anlayamamaktan -dolayr yoldan c¢ikanlar
vardu.

Moadern idealistlerder oldugu kabul edilon Berkeley, Mevlana -
ya yaklagarak, Allah’in varligini ve O'nun hergeyin gercek sebebi
aldugunu acikca ortaya koyan seylere deger demektedir. O, mad-
deyi tamamen reddediyor; ezeli ve ebedi Allah’1 bize tamtan bil-
giyi en Ust deger olarak kakul ediyor.*

Kant’a gore, insanlarin, iyiyi dugunmeye ve arayip bulmaya
sevk edecek egitime ihtiyaclari vardir. Bunu hisseden sadece in-
sandir. Kant’in «Mutlak emirler =Catagoric imperatives»inden bi-
ri, herkere vasita olarak degil, gave olarak muamele etmektir.
Boylece Kant, degerleri siralarken, «lyiryi cn baga almakta-
dir.®

Kant’a gére, 6grenci yanhs bir davranista bulundugu zaman
ogrctmen ona: Herkes bu gekilde davranirsa ne olur?®*® Sorusuyla,

simif arkadaslarnnin takip edecagi iyi bir érnek tegkil edip etme-
digini coracaktir. Ayn1 zamanda 6gretmen bu soruyu kendisine de
sormalidir.

Kant «Mutlak Emirleri» ahlaka gétiiren rehberler olarak ka-
bul etti. Onun «yi davran» geklindz2ki kaidesi mutlak itaati ge-
rcktirir; ciinkii, iyi davranmak kesinlikle akla uyar. Iyi davrams:
bizzat kendisi i¢cin yapilmahdir.

Hanry Schofield The philosophy of education on intreduction
isimli ecerinde «On Emir»in, Kant’in «Mutlak Emirleri»ne benzedi-
gini sdyliiyor. Allah’1 ceveceksin gibi miicbet emirlarle bagladik-
tan sonra, oldiirmeyeceksin, zina etmeyeceksin gibi bir y181n olum-
suz emirlerle devam etmektedir. Israil ofullari bu emirlers uvma-
ya zorlandilar, ¢clinkii onlar Allah tarafindan Hz. Musa'ya goénde-
rildiler.

Idealist egitim felsefesinde disiplinden sapmalar, benlikeili-
gin bir ifacesi olarak kabul edilir ve bu sapmalarin, zamanin olug-
turdugu umumi kiiltiirle i¢ ice girmis ahlak kurallarina gore ce-
zalandirilmas1 6ns siiriiliir. Onlara gore, égrencinin cezalandirila-
cagr ahlaki ilkelerin bir kismi dinden veya en azindan ebedi ha-
yat goriisiinden kaynaklanir.

54 Osmon-Craver, age, 10.
55 Osmon-Craver, age, 12.
56 George F. Kneller, age, 34.
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Hegel'in takipcilerindsn oldugu soylenen Royce, degerlerin
birinci cirasina, ahlék ilkelerine «sadakat duygusunu»® koyuyor.
Ona gore, en yliksek iyi, ancak bu sadakatla elde edilebilir. En
yliksek iyinin elde edilmesinde diger ¢nemli zart, fikirlerin eylem
halinz dontigmesidir. Bu déniisme olmasaydi, dig diinya manésiz ka-
lacakti.

Hegel’in cagdast olan ve Bati idealist felsefesini nazariyeden
pratige gacirmekte biiylik caba sarfeden Frobelin biitiin egitim
calismalarimin altinda yatan felsefenin hakim temasi, herseyin
Allah’ta birlesmesidir. Egitimcimize gére, hergey Allah’ta ve Allah
vasitasiyle yasar ve varlifina sahip olur. Varliklar arasindaki
farkhliklar asla mutlak degildir, Efer kesfedilebilirsz farkliliklar
arasinda bir iliskinin oldugu goriilebilir. Evrenin en ylikcek ma-
- nevi kanunlari, canli ve cansiz varliklarin goriintiileriyle temsil
wliliyor.® derken, degerlerin bagina «Allah’ta birlesme»yi koy-
mug oluyordu. '

Biylece Frobel, difer modern idealistlerden daha maneviyat-
¢1, bagka bir ifadeyle daha dinci bir yol izliyordu. Frobelin egitim
goriigii bir biitiin olarak elz alindifinda, din ve insan tabiatinmn,
degerlerin baginda yer aldig1 goriilecektir.

IDEALIST EGITIMIN GAYELERI

Fi~ki Yunanli ve modern idealistler, metafizik bilgi nazariyesi
ve degerlerde ¢ogunlukla zihin lizerinde durmus, meszlelere o dog-
rultuda ¢éziim aramis ve cnu hemen-hemen herseyin kayna#i ola-
rak ele almiglardir. Sunu bir gercek olarak girmeliyiz ki, idealist
filozoflarin garceklestirdikleri ve  gerceklestirmeve calistiklan
idealist egitim felsefesinin {izerine durdugu yalniz zihin degil, ha-
kikat1 arama, kendini bilme ve sahsivet gelisimi gibi insan haya-
timin ayrilmaz unsurlar: da cnlarin ilgi alanina, girmigtir.

57 Osmon-Craver, age, 15.
58 bk., William Boyd and Edmund J. King, The History of Western
education, 352, London, 1977.
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Hakikat: Arama

Eflatun hakikati, bagka bir ifadeyle dogruyu, sonlu olan ve de-
vamli degisen madde alemindz bulunamayacagini dislinmiis; 6g-
rencilerini duyular aleminden ziyade, fikirlerin kavramsal alemi-
ni aragtirmaya tegvik etmistir.

Ona gére, gercege ulagmak icin cehalet ve hissizlik zincirini
kirmak gerzkir. Bu faaliyeti yapabilen kisi aydinhigin yolunda bu-
lunacak ve hakikata varabilecektir,

Onun icin Eflatun, «felsefi hikmet» ya da «gercek fikirlerin
kavrami» hakikatim1 bulmak isteyenlerin egitiminde en ylikcek
gayeyi teskil edecegini ileri stirmiigtiir.

Bir neo-Platonist olan Augustine egitimde en yiik-ek gayenin
hakikat1 aramak oldugu meselesinde Eflatun ile hamfikirdir. Ger-
cek egitimin Allah’a goétiirecegini, hakikati aragtirmamin Allah’
arastirmak oldugunu sdylayen Augustine, maddeden ziyade fikir-
lerle ilgilenecegini ileri siirerek, hakikatin tamamen manevi oldu-
gu mezelesinde Eflatun’dan daha lieri gitmig oluyordu.

Islam diistiniirii Farabi’ye goére, her meselede «Hakikat=Hak-
k>’l-yakin»in® elde edilmesi esas gayelerdendir.

Farabi, Eflatun ve Augustine’den daha realist bir c¢izgiye gire-
rek, bu diinyadaki varliklar hakkinda da «gercek bilginye ulasla-
cegina inanmig ve bizi «Hakke’l-yakinne gotilirecek olan ancak
«Ogretim ilkeleri»® olacagim s6ylemistir.

Filozofumuz hakikati arastirirken, énceliklz maddeden soyut
(miicerret) olan varlhiklardan baglanmasi, sonra kavranmasinda
ve anlagilmasinda maddeye pek az ihtiyac gosteren varhklara ve
nihayet kendilerini anlayip diistinmemizde tamamen madde olma-
s1 gereken varliklara varilmas: gerektigini ileri siirtiyor.®

Hz. Musanin Hizirhn aramaktaki gayesini «gercegi anla-
mak»® oldugunu bize sdyleyen Mevlani, insan ruhunun «Hak» ile
moggul olduguna® inamyor ve herkesin istedigi «Hakntir.* diyerek

59 TFarabi-Tahsilu's-sadde, 3.

60 bk., Farabi, age, 4.

61 bk., Farabi, age, 10.

62 bk. Mevliana, Mesnevi, C. III, 227,
63 Mevlana, Fihi Mafih, 286.

64 Mevlana, age, 114,
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hakikatin, Allah olduguna isaret etmis bulunuyordu. Ayrica Fihi
Viafih isimli eserinde hakikatin asirlar gecse bile degizmeyeced ni
ve diinyamn her yerinde aynen kalacagim belirtmigtir,

islam ddsiiniirlerinden Ferlduddin Attar Pendname’sinde
hakk: batilin karsit1 clarak almis ve 6grencisinz hakki aramayi
tavsiye etmigtir. Ilahi bilgiye sahip olanin génlinde «Hak»tan
baska birgsey clmayacagina isaret eden dislinliriimiiz, Hakk’a ulag-
manin yolunun kalbi heva ve hevesten ceviimekten gectigini soy-
lemigtir.

«Hakikat1 arastirman» gayesini digar Islam filozoflarindan da-
ha-genis capta ve daha tasavvufi minada izah eden Gazzall, Thya-
sinda «Hakikat» anlaminda iki ana kavram kullanmaktadir: «Ya-
kin», «Hakikat».

Filozofumuz, Ebu Nuaym’den naklettigi bir hadiste Peygam-
bor (A.S.)’in «Hakikati 6greniniz=ta’allemu’l-yakin»® geklindeki
emrini bize nakletmskte, «Yakin=hakikat»in arastirilip O6grenil-
mesind2 zaruret clduguna isaret etmektedir. Ona goére, «Yakin»in
az1 «ilmrin cogundan haywrhdir. Boylece, Gazzali'nin, hakikati
miicbet bilimin, ya da bilginin dtesinde aramakta oldugu apacik

~ortaya cikmaktadir.

Filozofumuz hakikatin «Haller» ve «Kerametrlerin 6fesinde
oldugunu®, nefsimizin Allah ile kul arasinda bir perde tegkil et-
tigini bundan dolay1 da hakikata varamadifim sdyliiyor. Bu per-
de kalkinea, «ilahi Nur», yani «Hakk’in hakikati» kalbin sirrinda

* kondini gésterir. A

Bir bakima Gazzali, hakikati arastirmanin «Hak=Allah»
arastirmaktan baska birgey o'madiging igaret etmis; Kur'an- Ke-
rim’in bu konuda getirdigi kavramlara sadik kalarak; bizlere ver-
digi malimat: zenginlentirmistir.

.Modern idealistlerdsn Kant «saf akil» ile «pratik aklin» ger-
cek clduguna inanmug; Hegel is?, hakikatin basitten daha zengi-
ne ve daha karmasik fikirlere dogru hareket ve gelismz= oldugu-
nu dilstinmistiir. '

Ecki Yunan, islam ve mecdern idealist egitim felsefesinde
mutlak hakikatin cldugu ve arastinp bulmanin egitime ana hedef

65 azzall, Ihya, C. I, 72.
66 Gazzali, age, C. II, 290.
67 Gazzali, C. I1I, 407.
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olarak tayin edildigi goriilmsktedir. Bunun yamnda Islam filozof-
larindan Farabi, maddi Alemde de hakikatin olacagim ifade etmig
ve madde clmayandan madde alemine gidis ustliinii kullanmig-
tir, Hiristiyan idealistleri, maddeden kurtulmadikea, hakikate ula-
silamayacag fikrini savunurken Gazzali gibi Islam filozoflari, ne-
fisten siyrilmadikca hakikate ulagilamayacagi gorisinii benim-
sumisg gériiniiyorlar. :

Ayrica, klasik ve modsrn idealistler, hakikatin nerede teza-
hiir edecegi? meselesine bir aciklik getirmezken, Gazzali onun
kalpte tesekkiil edecegini styliiyor; o da Farabi gibi zihni ikinei
plana itmis oluyordu. Farabi hakikatin kainat kitabinda ckunabi-
lecegi ve oradan Hakk=Allah’a varilabilecegini ctylemekle de Hi-
ristiyan idealistleri kadar Allah’in eseri olan madde &lemini kii-
climsememis cluyordu.

Biitlin idealistlzrin ortak ncktasi olarak sunu goriiyoruz: Hep-
si Ogrencilere hakikati aramanin zartretini anlatiyor ve onu egi-
timin ana hedefi olarak tayin ediyorlar. Boylece, Hakk’a ulasmay
egitim feleefesinin ecas ugrasilari arasina almakla, insamin takin-
mac1 gereken metafizik tavrl acik-se¢ik ortaya koymug bulunu-
yorlar. :

Kendini Bilme

Oziinde dini ¢gretiler tasiyan kiiltiirler ve bunlarnn oluzturdu-
gu felsefe ile dini ¢Zretilerin genis capta yer almadig kiiltiirlerin
olusturdugu felszfenin temel ugragﬂa,rmaan biri, insana «Kendini
Lilmersini hatirlatmasi ve &gretmesidir. Ik insanin, isledigi giina-
hi affettirmesi icin, Allah’a karsi bulundugu itirafta «Nefs» keli-
mesini kullanmis clmasi, bize o dsvirde bile insanin «kendini» ta-
mdigim ispatlamaya yeterlidir.

Vahye dayanan ilahi egitim'e, falsefeye dayanan incani egi-
tim «kendini bilme»yi ana gaye olarak almuslardir. Boylece hem
islam egitim felcefesinin ve hem de Bati efitim felsefesinin or-
tak problemi, ertak ugragist ve miisterek hedefi haline gelen «ken-.
dini bilme», insanin kendine déniigli, kendini gdzlemesi, kendini
aramasi ve kendi o&ziinde bilinglesmesi anlaminda kullanmiimacsi
uygun olacaktir. .

Bat1 idealist egitim feLefesmcel«n «uelf-reah‘*atlcn» k“nchm
bilmek, bagka bir 1fadeyle kendlm gerqeklegtlrmek anlarmnda kul-
lamlmigtir. S
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islam egitim felsefesinde isz, «Ma’rifetu’n-nefs», kendini bil-
mek manéasim ifade etmaktedir.

«Kendini bilmek» egitime ferdiyetcilifi, bagka bir ifadeyle
subjektivizmi getirmigtir, Bunun tersini soylemek d> mimkiindiir.
islam filozoflarl, mutasavviflar1 «Kendini bilmerye biiyiik ¢nem
vermislerdir. Ozellikle Isfahani, insanin kendini bilmesi -ile ilgili
Kur'an ayetlerini gostererek Islam egitiminin esas gayclerinden
biri olduguna isaret eder. «Kendi nefisleri hakkinda diisiinmediler
mi? Allah, gtkleri ve yeri, ve ikicinin arasinda bulunanlan hak
ve nihayete erecek bir siire icin yaratti.» Ram strerci 7. ayetini ecas
alan Isfahani insanin kendisini bilmekle «Diger varliklarin haki-
katini (hakke’l-mevcadat)» bilir; yani hangisi sonlu (fani) ve han-
gisi sonsuz (baki) ve yine kendisini bilmekle goklerin ve yerlerin
hakikatini de bilir; neticedz Allah’a ulasir. Insan kendisini bil-
mekle, manevi alemi de bilmi; olur; kendi eksikliklerini anlar ve
kend'ni kotil yola sevkeden dirtiilerini de tanimig olur. «Kendi
nefsinizde bircok alamztler var, gérmeyecek miciniz?» (ez-Zari-
yat 21), «Allah1 unutan ve Allah’in da kendilerini kendilerine
unutturdugu kimeeler gibi olmaym» (Hasr 19) ayetlerini gdsteren
Isfahni, bize kendini bilmenin ilahi egitimde énemli bir yeri ol-
dugunu® gostariyor.

«ileride biz onlara hem yer-yiliziiniin etrafinda, hem bizzat
kendilerinde (nefislerinde) ayetlerimizi gosterecegiz...» Fucsilet
53 ayetini izah-eden Elmalhli-Hamdi Yazir; bir hakikatin bulun-
mas1 ya afaki (objsktif) veya enflsi (subjektif) yolla olur. Viicut
bu iki pencereden goriiniir,” diyor.

Akla gire davranabilmek icin, oncelikle k2ndi aczimizi bi'me-
miz gerektigini ileri siiren Islam egitimcilerinden Zerndeci kendi
aczini anlayanin Allah’in kudretini anlayacagini ve nzticede, ne-
fis ve aklina gilivenmeyip, Allah’a tevekkiil edecegini soyliiyor.™

Batili cagdag egitimeilerden J. Donald Butler, «self» (nefis)in
idealist metafiziginin merkezinde bulundugunu, nihai rcalitenin
«self» yani «elfrler toplulugu, ya da «Evrensel Self=Allah» clarak

68  Isfahani, Tafsilu’n-nes’eteyn ve tahsilu’s sahdeteyn, 10-14, Misir, 1323.

69 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C. VI, 4216, Istanbul,
1968, : .

70 Zernuci, Ta'limu'lmutaallim, 26, Istanbul, 1292
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kabul edilebilecegini éne siiriiyor. Bir Italyan egitimeisi olan Gio-
vanni Gentile de «kendini bilme»yi egitime nihai bir gaye olarak
tayin ediyor. :

Daha once gordigiimiiz gibi Descartes da «Diisliinen self»™i
metafizik alemin ve metodik aragtirmasinin temeline yerlegtir-
migtir,

20. asir Amerikan idsalistlerinden oldugu soylenen, egitimi
ferdin kendini «Evren-tel Ruh’»la biitiinlesme halinde bulunmasi-
dir diye tanimlayan Horne’ye gore, 6g8renci «scnsuz idealre benze-
yecek olan sonlu bir sahsiyete sahiptir. OFrzncinin, clgunlagma-
mis olmasindan dolayl, ona, sonsuz olana gotiirecek dogru yol bo-
yunca rehberlik etme gérevi 6gretmene verilmigtir. Bundan dolay,
Ogretmen, bu gayeye ulagabilmesi icin, gerzkli bilgi ve yetenege
sahip olmalidir.”

Yine bir Amerikan filozof ve egitimcizi olan Harris, Isfahani
ve Zernlcl'ye benzer goriigleri ileri siirerek goyle der: Kigi, tiim
varliklarin manevi tabiati, Allah’la  birlegsmesini ve kendi aczini
bilmelidir. Diger teraftan Hegel'in etkici ile 6grenciye Mutlak’in
mahiyeti hakkinda bir goriis kazandirilmalidir, tavsiyesinde bu-
lunur.”

Netice olarak, divebiliriz ki, k&inatla biitlinlesmis efs»in bi-
linmesi hem Islam egitim felcefasinin ve hem de Bati egitim fel-
sefesinin temeli, merkezi ve ana gayesidir.

islam filozof ve egitimcileri kendine yonelen, kendinin suu-
runa varan vz kendini taniyan, ¢ogul necnelerden kainattaki mad-
di ve manevi varliklarin mahiyeti hakkindaki bilgiye ve cradan
tek Allah’a varmig, yani coguldan teke dogru bir yiikeelis yolunu
izlemizlerdir. Batili idealist egitimei ve filozoflar —Harris miis-
tesna— ise, kendini bilen fertlerden dogrudan Allah, veya Hegelci
ifadeyle Mutlak’a variyorlar.

Sahsiyet Geligimi
Bilitun idealist egitimeiler karakter gelisimine biiylik 6nem

vermis ve 6gretmonin daha cok felsefi gegmigi olan bir salus cl-
masini tercih etmiglerdir. Bu, daha ¢ok, kendilerini tatmin edecek

71 Osmon-Craver, age, 18.
72 Osmon-Craver, age, 19.
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bir dine sahip olmayan kiiltiirlerin idealist egitimecilerinde gérii-
len bir tavirdir. Islam egitimeileri 6gretmenin daha cck imanh ol-
masi tercih etmis, fakat felsefi bir gecmisi clmasim da kiiclim-
sememiglerdir. Idealistlere gore, 6gretmen ogrencilerine, énemli
olan seyleri secmek, en derin tarzda diisiinmelerini geligtirme ar-
zusunu uyandirmakta yardim etmelidir. Bfylece, her kiiltliriin
idealist egitimcisi 6grencilerin zihni yapisimi geligtirmeyi esas al-
mis olmasina ragmen, Islam egitimeisi kalb egitimine ve bunun
yaninda nefis terbiyesine de cok biiylik énem vermigtir.

Insan gahsiyetini Kur’an- Kerim’in 1§18inda ii¢ boyutlu ola-
rak ele aldiklarindan, bu tarz bir yol izlemiglerdir.

Tim 1deahst.ler insanmin gelismeye hazir bir potansiyel (1m-
kin)e sahip oldugunu kabullenmis ve onu bir imkanlar varligi
olarak gérmiiglerdir. Ailenin egitimdeki agirhigini kaybettigi; cev-
renin yikici, yoldan cikarici ve insan sahsiyetini bozucu oldugu
toplumlarda idealistlerin ahlaki degerlere sahip olacak dgrencile- |
ri yetistirme gorevini tamamen okula verdiklerini acikca goriiyo-
ruz. Islam filozoflan ailenin ve cevrenin agirligimi Kur'an-1 Kerim
ve Hz. Peygamberimiz’in onderliginde tereddiitsiiz kabullenmig-
lerdir. Kotiiye miisahhas (somut) bir varlik veremeyeceklerini bil-
dikleri icin, idealistlerin, 6grencilerin zararli geyleri tercih edebi-
leceklerine dair, bir tereddiitleri vardir. Bundan dolayi, idealist-
ler, 6grencinin ¢rnek alabilecegi ve rehber olarak takip edebilece-
gi-modelleri: ona - sunma.-gorevini-tamamen okula vermiglerdir.-Bu
acidan denilebilir ki, idealist egitimde 6gretmenin cok onemli ve
hayati bir yeri vardir. ’

idealist 6gretmen hayati énemi ve sonsuz degeri olan konula.—
11 6grencilerine 6gretmeli ve onlari bu konularda soru sormaya’
tesvik etmelidir. ,

Orta cag Kilise anlayigina gére, cocuk giinahkar dogar; egi-
timin gorevi onun gilinahkar tabiatina yeni bir gekil vermektir.*

Karakter gelisimi icin, nefsi kontrol alting almasimi, 6grenci-
nin davramsglarina hakim olmasin énlemeyi ve onu, Kur’an’in
eg-Sems shresinin 9. ayeti uyarinca «temizleme»yi esas alan Is-

73 Osmon-Craver, age, 19. »
74 bk, Hanry Schofield, age, 221; S.E. Frost Jr, Historical and philosop-
hical foundations of Western education, 117, New York, 1966. -
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lam filozof ve egitimcileri, ayrica, kalpte kuvvetli bir iman ve ira-
denin tesekkiliinii gerekli gérmiiglerdir. Ozellikle Ibn Sina sah-
siyetin geligimi i¢in «denge» esasi tizerine 1srarla durur.”

Augustine gibi bazi Hiristiyan filozof ve egitimcileri egitimi
bir «kurtulug» faaliyeti olarak gérmiis, dialektik metodun hali ha-
zirda 6grencinin ruhundg var olan hakikatleri giin 1§1g1na cika-
lacagma inaniyorlardi.”™

Baz idealistler, diigiinerek yapilan eylemlerin {irtini olan ah-
laki karakterle ilgilenmigler ve h1kmet1 en yuks k ahlak1 11ke ola-’
rak almiglardir.

Akl ahlékin merkezine alan Kant g1b1 idealistler de karakter
ge11§1m1nde vazife ahlaki tizerinde israrla durmaktadirlar.

~ Donald Butler gibi idealistler ise, yalniz vazife duygusunu de-

gil, ayn1 zamanda irade kuvveti ve sadakatin gellstlrllmesml ka—
rakter eg1t1m1n1n temeline yerlegtirmislerdir.”

IDEALIST EGITIM METODLARI

idealist egitimeiler, giiniimiiz okullarinda, ézellikle yiiksek 6g-
retimde uygulanan belli bir konuda derinlesme, ihtisaslagma me-
todunu tenkit ederek metodlarim tesis etmek istiyorlar. Onlar gii-
niimiiz tiniversite ¢grencilerini robot olarak vasiflandiriyorlar. Mo- -
dern 6grenciler hergeyin parca ve kirintilar: ile ugragiyor; egitim-
lerinin derinlemesine boyutu yoktur, Olgularin dig konulan ile-
ugragirken, icteki vicdani kism bir tarafa birakiyorlar.

idealistler gegmigin edebiyatini ¢agdag problemlerle yakindan
alakal goriiyor; fert ve toplum aldkasinin asirlar boyu biiyiik dii-
stinlirler tarafindan tartisildigina  inamyor; onlarin bu konuda
soylediklerini gormemezlikten gelmenin imkansizligini bellrtlyor-
lar.

Idealistler «biitlincii goriige» verdikleri onemi, ihtisaslagmg
bilgiye vermemektedirler. Parcalardan ziyade biitlinii gérmemizi
istiyorlar. idealizmin bu «biitiincti» tavrl veya metodu, liberal bir

75 bk., Nihat Keklik, Ibn Sind’ya Gére Cocukta ve Genglerde Mutedil
Mizacm Sartlar:, <Ibn Sina», 253, Ankara, 1984.

76 Osmon-Craver, age, 20.

71 Osmon-Craver, age, 21.
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egitime yaklagtiklarim mijdeliyor. Bu bakimdan, idealist egitim-
ciler'n pek cogu, basitten karmagiga, parcadan biitiine, tez-anti-
tez’don centeze gotliren dialektik metodu benimsemiglerdir, Bu
metod Eflatun tarafindan tagvip gérmiigy ve daha schra idealist-
lerde, dzellikle Hegzl'de gortilmiistiir.

isldm filczoflar1 da Rur'dn-1 Kerim’'in parcalardan biitiine,
tcz-antitez’dzn centeze giden metcdunu bznimsemislerdir. Fara-
b’nin siipheyi yénlendirmede ve gercege varmakta kullandigl me-
tod hep pargaden biitiine dogrudur.

Dialektik metodun yaninda, Miisliiman ve modern Batili din-
ci idealistler vahyi ve sezgiyi de bir ¢gretim metodu clarak kabul
etmiglerdir., Mesela: Augustine insanmin kendini alici durumuna
getirirse Allah’la konusabilecegine inanir. Bunun icin, incan ken-
dini maddi aldkalardan kasmelidir, Bir insan kor ve sagir olabilir,
ama tnemli hakikatleri ¢grenip Allah’a varabilir.”

Farabi, mutahayyile kuvveti tam olan insanlarin faal akil va-
sitasiyle vahy alabilecegini soylilyor.” Bir bak'ma cezgi ile vahyi
ilahi 6gretimin metodlar1 olarak kabul etmekle, sadece insanmn
insam Ggretmeri, ona birseyler kazandirmasinin 6gratim olmadigi-
ni, insanin yaratam ile arasinda bir bilgi 6gretimi oldugunu orti-
i bir gekilde ifade etmis oluyordu.

Gintimiiz idealistleri artik dialektik metodu kullanmaktan
ziyade, gecmis ecer, yaz1 ve sanatlarin biiyiik fikirler verzcegine
" inandiklarindan, genclii cnlarla tanmistirma, gecmisi onlara ak--
tarma usdliini takip etmeyi tercih ediyorlar. Ozellikle Amerika’-
da baglatilan «blyiik kitaplari» tetkik etme faaliyeti buna bir mi-
sal olarak verilzbilir. Onlar Incilden Marx’in Kapitaline, Augus-
tine’'nin Confessiors (Itiraflar)indan Volter’'in Candideine uzanan
listeler yaptilar. Onlar bu kitaplarin, hepsinin bize gercegi 6gre-
tecegini diiglinmemigler, wnsanin ortaya koydugu ve insanlar tara-
findan bcnimsenen fikirleri ihtiva ettiklerini distinmiglerdir.

Aym tip calismalart Batili Orientalistlerde de nisbeten goér-
mck mimkindir.

Modern idealistler, 6zellikle Hegelciler, Augustine’in conlu- .
nun scnsuz (Allah)da birlezmesini, ferdin  biltlinde birlegmesi
gekline g¢eviren Hegelciler egitime «hizmet etme» metodunu getir-

78 bk., Osmon Craver, age, 22,
79 bk., Farabi, Medinetu'l-fadila, 51-52, Leiden, 1890.
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diler. Cluinkili fert gercek anlamimi, devlste hizmet ettigi siirece ve
kendinin kozmosla aldkali cldugunu bildigi ciirece kazanmig cla-
caktir,

id-alistler ilk, orta velise c¢aginda 6grenciye yagadigi diinya
hakkinda genis bir anlayig verilmesinin zaruretine inamyor, ilk-
- okul, hatta ckul ¢ncesi egitimds 63renciler, anlayis, sabir,, tole-
ran3 ve cok ¢alisma aligkanhklar: kazanmalidir; ¢ciinkil bunlar iler-
de, daha biiyiik arastirmalara bagladiklarinda, onlara yardim ede-
cektir, diycrlardi. Onlara gore, o6gretimde ilk yillar, daha conra
derin ve zor caligmalarin iizerine bina edilecegi hazirhk yillaridir,

BSylece, idealistler 6gretmeni d¢grencinin yetigtirilmesinde
onemli bir unsur olarak gérmsktedirler. OFretmen sadecs neyi, ne
zaman ve hangi ¢gretim safhasinda ogretecegini bilmemeli, aym
zamanda 6gretimin nihai gayelerine gére devaml harekzst etme-
sini de gtz dniinde tutmalidir. Bir climle ile idealistler dégretmeni
soyle tammliyorlar: «Ogretmen, cocuklarimizin olmasim istedigi-
miz tipte bir kisi clmalidir.»® Bdylecs, cnlar egitimde «Emulati-
on=Birine benzemege calizma» uchGlini getirmiglerdir; yani
Kur'an-1 Kerim-in getirdigi «Usve'tlin=0Ornek» kavramwmni ecas
alan Islam egitimcileri ile «Prototype=Ornek»i eras alan Batih
egitimciler, egitime «OFretmenin érnek olmasi gerekir» geklindeki
eckimez ve defismez kanunu getivmislerdir.

Her nekadar tiim diinya idealistleri mutlek metod, mutlak de-
ger ve mutlak fikirlerin oldugunu benimsemislerse dz, 6gretme-
nin mecaz anlamda yaratici olmasim istiyorlar. Ogrencilerin soru
sorup konuyu tartigmalari, onlara yeni alternatiflerin kapilarini
acacag: fikrini ileri stirmekle de «Cedel=tartigma» metodunu 6g-
retimin tameline yerlestirmis bulunuyorlar.

«Takrir=anlatma» metodu idealist egitim felsefesinin be-
nimesedigi metodlar arasindadir; ama bilgi aktarmaktan ziyade dii-
glinceyi harekete geciren bir metod olarak goriilmektedir.

«Not tutma» uculh idealistlar tarafindan benimsenmsmekte-
dir. Idealism ve idealist egitimin biiyiik gayelerinden biri ecki Yu-
nan ve Islam’'m «Kendini Bil» ilkesidir. Idealistler kendini bilms-
yi egitimin ana gayelerinden biri olarak alirken, hadefleri egiti-
min ferdin kendi kendine gosterecegi bir faaliyet olduguna isaret
etmekti. Egitimin, ferdin kendi iginde gergeklagecegini kabul

80 Osmon-Craver ,age, 23.
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eden idealistler, 6gretmenin, cocugun ruhuna giremiyeceginden,
Ogretim icin gerekli olan metod ve malzemeyi temin edemiyecegi-
ne inaniyorlar.

Onlar en biiylik malzeme olarak ¢grencinin egitim faaliyetle-
rine verecegi «cevap» ya da gosterecegi «tepkinyi kabul ediyorlar.
Boylece, «kendi kendini egitmek» . tiim idealistlerin benimsedigi
en gecerli, etkili ve verimli metod olarak gérillmistiir. Ogretme-
nin olmadif1 zaman, zemin ve sartlarda da egitim devam edece-
gine gore, «Proje metodu» kendi kendine egltlmm ayrilmaz bir
parcast haline geldi.

Kisaca denilebilir ki, idealist egitim anlayis esklden kullani-
lan metodlarin uygulamasi taraftaridir, ama yenilife acik oldu-
gundan ‘egitimde yeni usullerin kullamlmasma kargt ¢ikmamak-
ta, hatta zorlamaktadir. Herseyden once, idealist egitim insan fit-
rat (tabiat)ina cok énem verdigiicin, «kendi kendinj egitme» usii-
liniin en koyu taraftar: olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

IDEALIST EGITIM PROGRAMI
-Idealist egitimciler kime, neyi, ne zaman ve nasil ogretilecegi

meselesini acikliga kavugturmus; birbirine benzer programlari
teklif etmiglerdir. Aralarindaki ufak farkhiliklarin, farkl diisiin-

~diiklerinden- degil; ya§ad1klar1 asrin-farklibipgindan kaynaklandlgl- e

n1 saniyoruz.

Islam disiintirlerinden Farabi Tahsilw's-saide isimli eserinde
6grencilere nasil diisiinecekleri 6gretilmeli, sonra metafizik mese-
leler programa alinmali, daha sonra matematik (a’dad), geometri
(2’zam), 151k bilgisi (menazir), astronomi (el-a’zamw’l-mutaharri-
ke elleti hiye’l-ec-sdmu’s-seméviyye), masiki, agirlik (el-asgal),
mekanik (el-hiyel) gibi ilmi konularda bilgi verilmelidir, diyor.
Ayrica, insanin kendi kendine dzdeglesmesi (tecevhur) icin, var
olmanin ilkelerini, nefsi ve akilli varliklarin incelenmesini de
programina almaktadir. ' ‘

Imam Gazzali Thyasinda inang, davranig ve yapilmamas: ge-
reken seyleri 68renmenin farz ilimlerden oldugunu soyleyerek
herkesin bu konularda bilgi sahibi olmasim teklif ediyor. Ayrica,
herkesin arastirmakla sorumlu olmadig:, fakat diinya hayatinin
devam icin, baz kisilerin 6grenmesi gereken bilgileri programina
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almaktadir. Meseld: aklin iriinii olan matematik, tecriibenin
liriinii olan tib, lisan, ziraat, kiiciik el sanatlar: ve siyaset gibi...
islam ve Batili modern idealist egitimciler, fikirlerin hayati
degistirecegine, insanin daha asil ve daha makul olmasi igin, dii-
~glinme Kkabiliyetinin gelistirmesinin zaruretine ihaniyorlar. Bun-
dan dolay1, Batili modern idealistler klasik eserlerin kullanilmasi-
~m bneriyorlar. Insanin en 6nemli kismu zihin olduguna gore, onun
~beslenmesi ve geligtirilmesi gereklidir; ¢iinkii, o olgulari toplar,
anlam. verir ve yaratir. S : IS S
William T. ‘Harris, bes derslik bir programin su derslerden
tesekkiil edebilecegini 6ne siiriiyor: matematik ve fizik, bioloji,
edebiyat ve sanat, dilbilgisi ve tarih. Horne, buna psikolojiyi de
ilave ediyor.”
Batili modern idealistlere gore, kdinati tam anlayabilmek igin,
sanat ve tabiat bilimlerini 6grenmek zaruridir.
idealistler hakli olarak, gliniimiiziin okullarini, cok 6nemli
bir gérevi ihma] ettiklerinden, yani gecmisin hadiseleri 6gretilir-
ken, zihni kullanip yeni bir neticeye ulagmay1 tesvik etme yeri-
ne, tarih ve isimleri ezberlettiklerinden dolayr tenkit ediyorlar.
Kisaca, diinya hayatinin yiiriimesi, insan1 sadece bu diinyanin
degil metafizik alemin bilgisini verecek ve insanm gecmiginden
.koparmadan hali ve gelecegi yagatacak bir programi ¢neren: -idea-
listler, insan1 maddi ve manevi yoniiyle ele alarak biitiincii goriige
-varmak istiyorlar. . B

" Netice

idealist egitim felsefesi, insan hayatinin en &nemli gériintii-
leri olan manevi degerlere biiylik bir 6nem vermekte ve yiicelt-
mektedir. Nihai realiteyi arastirip anlamak icin, insan tabiatinin
aragtinlmasini teklif etmektedir. Egitim insanla kainat arasinda
karsilikl iligkiyi kuran bir faaliyettir.

idealist egitimciler cocugu manevi Alemin bir parcasi olarak
kabul etmekte; onun kendi giiclerini gelistirmeye miisait ve ma-
nevi bir kaderi olduguna inanmaktadirlar. '

81 bk., Osmon-Craver, age, 25.
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Birgok idealict egitimei bilginin cocugun zihninz akitilama-
yacagl, aksinz sokiip alinabilecegine inanirken, Kur'an’in isiginda
. Islam egitimei ve filozoflar1 dogustan bilgi get1rmed1g1m1z1 bil-
ginin sonradan Ogrenilebilecegini savunmustur,

Egitim her yoni ile hiir, Allah’ini bilen, memleket vz yasadi-
81 cemiyetine sayg1 duyan, zihnen gelismis ve nefsini kantrcl al-
tina alan insani yetistiren bir faaliyettir. Egitim insam tabiatin
kucagindan alip ideal alemine gotiren bir program takip etmeli-
dir. Egitimin gayelerine ulaimas icin, gerekli olan tiim mestodla-
r1 kullanarak 6gretmen, 68rencilerinin gahsiyetini ihya etmelidir.
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