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AZİZ MAHMÜD HÜDAYI'NİN <<SEMA RİSALESİ» 

Yrd. Doç. Dr. ll. Kamil YILMAZ 

Celveti Tarikatı piri Aziz Mahmud Hüdayi, 950/1543-1038/ 
1628 yılları arasıda yaşamış büyük bir Türk mutasavvıfıdır. İyi bir 
m:ıdrese tahsili gördükten, bir müddet kadılık ve müderrislik yap
tıktan sonra tasavvufa intitab etmiş, otuz kadar ezer vermiş «ehl-i 
kalem» bir sufidir. EEerlerinin ekr.eri:;i tasavvufidir. Tercemesini 
sunduğumuz Risale, sufllerin Eema'ına dair kaleme aldığı ((Keş

fü'l-kına' an vehi's-sema'n (S3ma'ın yüzünden perdenin kaldırıl
ması) adlı eEeridir. 

«İşitmek, dinlemek, kulak vern1ek» n1anasına c::- 'dan 

g.elen «Sema'», kulağa hoş gelen ses ve mu.Jiki demektir. Tasav
vuf ıstılahında geniş manasıyla «dini müsiki» karşılığı olarak kul
lanılan sema'' hususi manada «m llsiki eşliğind3 icra edilen mev
levi ayinlerine» ad olmuştur. 

Sema.'ın çıkış noktasının Kur'an tilaveti olduğu söylenebilir. 
Bilhassa Kur'an tilavetinden sonra okunan men.Jur ve n1anzum 
parçalar r.ema'ın başlangıcını oluşturur. Hicri III. asırdan itiba
ren tar.avvuf muhitlerinde sema' ve musikiden söz edildiği; ilk s3-
ma' meclisinin Seri es-Sakati (256/870) tarafından kurulduğu ve 
yeğeni Cüneyd el-Bağdadi (298/910) ile Zünnun el-Mısri (254/ 
868) 'nin de cemaı belli :;ekill3rde ifade ettiği bilinmaktedir1

• 

Cüneyd el-Bağdadi ve benzeri diğer ilk devir ::;ufileri semaı 
«Elest bezmi» veya «Misak» denilen alem-i ervah'daki ilahi söz
le~m3 ile izah ederek, Cenab-ı Hakk'ın insanların ruhlarına hita
ben söylediği «Ben sizin Ralıb'ınız değil miyim?)).a buyruğunu ye-

1 TAHRALI Mustafa, Tasavvuf Tarihi Notlan, 14. 
2 el-A'raf, 171. 
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niden işitmekdir, şeklinde açıklamaktadırlar3• Mılsiki ve ahenk, 
ruhu «elest bezm»'ine yükseltici vesile ve vasıtalardır. Zikir bu 
anın yeniden hatırlanması, sema' da ilahi hitabın işitilmesidir. 

Süfilere göre «elest bezmi»'nin sırrının işitilmesi, işitme kabi
liyeti bulunan bütün varlıklarda mevcuttur. Ancak her cins, se
ma'ı kendi tab'ına uygun bir şekilde anlar. Çocuğun ninniden, de
venin nağmeden hoşlann1ası gibi ... 4 

Sema' meclislerinin yaygınlaşması ve halka malolması, tari
katiann teessüs· ettiği hicri VI. asırdan sonraki dönemlerdedir. 

Abbasiler döneminde 559/1163 yılında devrin halifesinin sara
yında kurulan sema' meclisinden sonra, an'anenin yaygınlaştığı
nı ve İslam cemiyetine yerleştiğini görüyoruz. Selçuklular ve bil
hassa Osmanlılar devrinde kurulan tekkelerde yapılan sema' 
meclislerine devlet ricaliyle sultanların da zaman zaman katıldık
ları bilinmektedir. Ancak ilk devirlerden başlayarak müsiki ve se
ma', gerek zahir nlemasının (fukaha ve muhaddisler) ve gerekse 
zahid süfilerin yer yer tenkid ve hücumlarına uğramış, pekçok 
münakaşaya konu teşkil etmiştir. Bu münakaşaları te'lif ederek 
müsiki ve sema'ın sünnet çizgisindeki yerini gösteren Gazzali 
(505/1111) 'dir. Bu yüzden Gazzali'den sonraki sufilerin hemen 
hepsi musiki ve sema.'ı müdafaa etmişler, fakihlerden ve medrese 
erbabından bir kısmı ise redd ve inkarda ısrarlarını sürdürmüş
lerdir .. 

Müsikinin insan ruhu üzerindeki te'sirini görmemek mümkün 
değildir. insanlar ve canlılar üzerinde musikinin müsbet ve men
Ii te'sirleri birçok bakımlardan isbat edilmiş bulunmaktadır. Bu 

. yüzden meşru ölçüler içerisinde musikiyi bir eğitim vasıtası ola
rak kullanmak doğru bir yol olsa gerektir5

• Aslında sufilerin yap
tığı da bundan ibarettir. 

Aziz Mahmud Hüdayi, tekke-medrese münakaşalarının su yü~ 
züne çıkmaya başladığı (Kadı-zadeler-Sivasi-zadeler); medreseii
Ierin tekke mensuplarinı yer yer tekfire yeltendiği bir· dönemde 

·· 3 ATEŞ Süleyman, Cün:eyd Bağdadi ve Mektuplan, ·ı41-142. 
4 er-Rifai Ahmet, el-Bürhanü'I-Müeyyed (Delilleriyle Ma'rifet Yolu) 

Tre. H. Kamil YILMAZ, 71 vd. 
5 Musiki ve sema' için bkz. ULUDAÖ Süleyman, İslam AÇısından Mli· 

siki ve Sema', İst. 1976. 
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yaşadığından sema' ve musıkiyl ınüdafaa için bir risale kaleme al
mak lüzuınunu hissetmiştir. Hüdayi bu eserinde aşırılıklardan · 
sakınarak orta yolu seçmiş, sema'ı redd etmediği gibi göklere de 
çıka.rınaınıştır. Mutlak ınanada sema'ın reddinin mümkün olama
yacağını akli ve nakli delillerle açıklamaya çalışmıştır. Zira Hü
dayi'ye göre sema'ın kötülüğü, söylenen sözlerdeki gayr-ı meşru
luk, veya dinieyenin bizzat kendisindeki fitnedir. 

Bu Hisale'nin İstanbul kütüphanelerinde onbeş kadar yazma 
nüshası bulunmaktadır. Bunların en eskisi bizim tercen1eye esas 
kabul ettiğimiz Üsküdar Hacı Selimağa Kütüphanesi'nde 253 nu
marada kayıtlı 1035/1625 tarihli nüshadır. 

Sema Risalesi olarak bilinen bu eserin Hüdayi devrinde ya
pıldığı sanılan bir tercemesi de Süleymaniye Kütüphanesi Mihri- . 
şah Sultan 253/12'de kayıtlıdır. 

KEŞFU'L~KINA AN Q VECHİ'S-SEMA 

Haınd, kendisine gaflet ve uyuklama arız olmayan Allah'a 
:tnahsustur. Salat ü selam kötülükten men'edenlerin ve iyiliği eın
redenlerin en fazHetlisi Efendimiz Muhaınmed'e, O'nun ehl-i bey
itne, ashabına ve «sözü dinleyip en güz.eUne uyaralt»6 o yolda yü-. 
rüyenlere olsun. Bu risale Keşfu'l-kına an-vechi's-sema adını taşı
maktadır. 

Bilesin ki sema, gerçek aşıklarda zahir olan ilahi bir sırdır. 
Bizzat zevkına varandan başkası, semaı g·erçek anlamıyla tanıyıp 
bilemez. Sema ya taklldi olur; ya da tahkiki. Taklidi sema, ehl·i 
hal ve vecd ashabına dahil olmak için onlara benzemek maksa
dıyla yapılan semadır. Çünkü «Kim blr kavme benzerse onlardan. 
sayılır.»7 buyurulmuştur. 

Tahkiki sema da iki kısımdır: Biri tabi'i, diğeri ruhani olan 
sema'. Tabii olan sema', güzel sesler ve latif nağmeler sayesinde 
hasıl olur. İlahi ve ruhani olan sema' ise ancak ma'neviyattan 
kaynaklanır. Bu sema' rical-i sufiyye büyüklerinin ve tahkik ehli 
olanların sema'ı olup bunlara sema'-ı mutlak ehli de denir. Çünkü 
bunlar, nağmelerle mukayyed olan sema'a kail değillerdir. Zira 

6 ez-Zümer, 18. 
7 Ebu Ddvitd, Libas, 4; İbn Hanbel, Müsned, Il, SO. 
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onlara, yüce himmetleri ve yükr.ek ma'nevi rütbeleri yüzünden 
nağme te'sir etmez. Hikaye olunur ki: 

Cüneyd el-Bağdadi (298/910) ile Şzyh Nuri (295/907) 
bir sema' rrıeclkinde bulunuyorlardı. Hal kalblera te'sir ederek be
denler harekete geçince Nuri kıyam edip sema'a başladı. Ve Cü
neyd'e hitaben: 

«C- Ancrui: kulak verip dinleyenler da'vete icabet eder.n8 dedi. 
Şoyh Cüneyd de cevaben: 

«c- Dağlan görürsün de onlan yerlerinde donmuş sanırsın. 

Oysa onlar, bulutun yürümesi gibi yürümektedider.»9 diye karşı
lık verdi. 

Nağmelerb hasıl olan tabii Eema' ile ma'neviyattan kaynak
lanan ~ema' arasındaki ·fark §Udur: 

Tabii olan sen1a:, Iahn ve nağ·melerin te'siriyle meydana ge .. 
lir. Ve bu sema' sahibinin hareketi, feleğin devri gibi dairevidir. 
Onun dairevi harekzti, sen1a'ın tabii olu§una delildir. Zira bu se
ma.'ın menşe'i, ruh-ı hayvanidir. Ruh-ı hayvani ise tabiatın ve fe
leğin altındadır. Fakat latife-i insaniyye felek cinsinden değildir. 
Aksine Hakk Te' ala tarafından nefholunan (U.uh-ı menfuh) ıo nev'
inden olup mekan tutmadığı gibi, fzleğin fevkınde ali bir cevher
dir. Latife-i inFaniyyenin cer.edde ne dairevi; ne de başka bir tür
lü hareketi sözkonusu değildir. Sema'-ı ilahi sahibinin üzerine 
kuvvetli bir varidat vaki olra, -onun meydana getireczği l}ih~tn~
tice, cer.edi yere yatırmak, onun duygularını dumura uğratmaktır. 
O cetedden, hiçbir vechile hareket sadır olmaz. Bu gibi ahvalde 
eemi'-ı ilahi sahibinin kibar ve eığardan olması müsavidir. 

Sema'-ı ilahi ile szma'-ı tabii arasındaki bir fark da §Udur: 
Tabii kaynaklı varidata rahib olan kim:e dairevi bir hareket ile 
§aşkınlık ve mecntln gibi uygunsuz tavırlar içindedir. Varid-i ila
hi sahibi ise boyle degildir. o yan üstü yere yatar; çünkü neş'et-1 
in<Janiyycde anamr-ı erba'adan (Toprak, su, hava, ateş) en büyük 
unsur, topraktır. Nitekım Allah Te'aUt. buyurur: «Sizi yerden, 
topraktan yaı-attık. ~ine oraya döndüreceğiz ve bir kere daha on-

8 el-En't\m, 36. 
9 en-Nemi, 88. 

10 el-Hıcr, 29; Sad, 72. 
U 'Iahao 55. 
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dan çıkaracağız.n1 ı ve yine buyurur: <cAllah katında İsa'nın duru .. 
mu, Adem'in durumu gibidir. O'nu topraktan yarattılt.n 12 

İnsan ayakta olduğu, oturduğu ve rüku halinde bulunduğu 
zaman asl-ı a'zamı olan ve neş'et ettiği toprağa uzak nayılır. Çün
kü ayakta durmak (kıyam), oturmak (ku'üd) ve ruku, onun aslı~ 
na göre teferru'at, dal ve budak me.:Jabesindedir. Varid-i il~hi ge= 
lip insan ruhunu kuşattığında ruh, Allah'ın varlığı ile ilgili bilgi .. 
lerden kaynaklanan varidat-ı ilahllerle karşıl~ması sebebiyle Mü., 
debbir'de fani olur ve kendini id~.reden aciz kalır. Ayakta durına 
ve oturmayı sağlayan kuvvetini yitirip aslına (toprağa) döner. Bu 
dönüş, yere düşmesi ve boylu boyunca yere uzanması §eklinde 
olur. Ruh-ı insani bu varidatın telakkisinden kurtulunca tekrar 
ce~ede döner ve cened yeniden ayağa kalkar. Peygamberlerin vahy 
nüzulü esnasında sırtü::;tü yatmaları bundandır. Ancak hiçbir 
peygamberin vahy nüzulü esnasında mecnunlar gibi yakışıksız ha~ 
reket1er yaptığı asla görülmemiş ve işitilmemiştir. Peygamberıe .. 
rin vahy esnasında sırtüDtü yere uzanmaları Cebrail vasıtasıyla 
vahiy aldıkları zamanlara mahsu.:Jtur. Bu duruma göre varıtasız 
olarak telakki edilen varidatın nasıl olacağını bir kez düşünmek 
lazıındır. Ruhani va~ıtalar bulunmaksızın meydana gelen varid 1 
ilahi, inr_:;anın her tarafına sirayet eder, her uzvunu; dahrı. doğru .. 
su tevher-i insanı kaplar. Bu varidattan latif ve kesif bütün orc 
ganlar naJibini alır. Ancak yanında bulunan kimse bile onun bun .. 
dan duyduğu zevk ve lezzeti farkedemez. O kimse varid-i ilahi ile, 
yediğinde ve içtiğinde, konuşmasında ve oyna§masında değişik
lik göstermez. Be§eriyyet haline varid-i ilahi mani olmaz. Çünkü 
varid-i ilahi bütün vücudu ihata eder. Nitekim Allah Te'ala bu ... 
yurur: ccHer nerede olursanız olun; O, sizinle beraberdir.n13 

Şeyh-i Ekber (Muhyiddin ibn el-Arabi) (638/1240) der ki: 
Eğer tabii sema ashabından bjr muganni: ((Bizim s::maımız 

lahn ve nağmelerle hasıl olan sema değildir. Aksine sufiyye bü
yüklerinin Eemaı gibi manadan; maneviyattan kaynaklanan :::ema
dır Şayed öyle olmasaydı hareket edip sallanmazdık.» diye iddia 
ed~cek olurr.a onun bu sözünü ihtiyatla kar§ılamalıdır. Kavval 
(ila !li okuyucu), harekete geçirici nağmeler le zikre başlayıp nefs-i 

12 AI-i İmrfm, 59. 
13 el-Had!d, 4. 
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hayvaniyyeye hal sirayet edince ve vücudlar hareket-i devriyye 
He sallanmaya başlayınca bu iddianın sahibi olan kişi de hareket 
eder, devreder veya bir tarafa sıçrayıp devr etmeden hislerinden 
gc.ı ybet üzre kalırsa, bu hal ortadan kalkınca kendine bu hareke
tinin sebebini sor. Eğer derse ki: «Ben okuyucuy-u dinledim, onun 
~özlerinden «ŞU ŞU» manalan anladım Ve bu mana beni tahrik et
ti.» Sen o zaman ona de ki: «Seni harekete geçiren o mana değil, 
güze-ı nağmedir. o manayı hissetmen güzel nağmeye kapıimanla 
oldu. Bu durum ise senin tabiatının hayvaniyyet üzre bulunduğu
nun delilidir. Nağme tesiri bakımından deve ile senin aranda ne 
fark var ki?» Bu söz ona ağır gelip de sana: «Sen benim halimi 
anlamadın.»· diyecek olursa o zaman sus. Bir müddet sonra bazı 
meşguliyetıerden dolayı ona gaflet arız olunca bu manayı ifade 
eder tarzda söze başlayarak Kitabullah'dan bu mealde bir 
ayet-ikerime oku. Onda bu ayet-ikerimenin manasını gerçekten 
kavraması s·ebebiyle bir hal, bir hareket ve bir fena duygusu mey
dana gelmez de aksine sadece o ma'rifete aid manayı güzel buldu
ğunu ve bu ayet-ikerimenin o manayı mutazammın olduğunu 
söylemekle yetinirse o zaman nıüddei iddiasında rüsvay oimuş 
demektir. Bu durumda sen ona de ki: «Geçen defa senisemaa 
sevkeden bizzatbumana idiyse; hayret, neden o zamanbumana 
ile hal sirayet etti de şimdi bu kadar tahkika rağmen hal sirayet 
etmiyor? Meğer sana. o zaman şeytan galib imiş, sema-ı ilahi de
ğil.» 

Ebu'I-Kasım Cüneyd (el-Bağdadi) -kuddise sırruh- anla
tıyor: 

DerviŞandan bir grupla Tur-ı Sina'da bir nasrani manastı
rının altındaki pınara indik. Dervişlerin içinde bir kavval (ilahi 
okuyucu) da vardı. O, bazı şeyler okumaya başlayınca arkadaşla
rımııda vecd zahir oldu. Ve ayağa kalkıp hoplayıp zıplayarak zik
rettiler. Manastır sahibi yukardan bize bakıyordu. Bir ara bize 
seslendi ama hiç kimse oralı olmadı. Vecd hali sükunete erip hf'.r
kes ot urunca manastır sahibi tekrar bize bakıp şöyle seslendi: 

- Üstadınız kim? Cemaat beni gösterdi. O da bunun üzeri-
ne: 

- üstadım, içinde bulunduğunuz bu sema topluluğu ve bu 
hareketleriniz sizin dininizde husus üzre midir, umum üzre mi? 
(Yani bu hareketler havassın arneli midir; yoksa herkese mahsus 
bir davranış şekli midir?), diye sordu. Ben de cevaben: 
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-Dünyaya değer vermemek (zühd) şartına bağlı olarak ha~ 
vassın amelidir, dedim. Bu sefer rahip: 

-İsa -aleyhisselam-'ın İncil'inde Muhammed -aleyhisse
lam-'ın ümmetinin sema anında hareket edeceğini ve bunun 
zühd erbabına mahsus bir .amel olduğunu, sema ehlinin libasları
nın aba ve yamah esvaplar olacağını, dünyadan azıcık bir rızka 
razı bulunacaklarını gördüm, diyerek kelime-i şehadet getirip 
müslüman oldu ve ölünceye kadar da hüsn-i İslam üzere yaşadı. 

Rivayete göre Cüneyd el-Bağdadi bir gece, dervişlerinden bi
rinin evine davet olunur. Eve girdiğinde cemaat arasında onların 
haline yabancı bir adam görüp üzülür. Bu şahıs aralannda bu
lundukça vakt-i safa erişmeyeceğini anlar. Bırkasını çıkarıp o 
şahsa vererek der ki: 

- Çarşıya git de bir şahsa bunu rehin olarak ver ve derviş~ 
ler için şeker al! 

O zat hırkayb alıp evden çıkınca Cüneyd el-Bağdadi: 
- Hırka senin olsun ve bir daha buraya gelme, der ve kapı

nın kilitlenmesini emrdeer. Oradakiler şaşkın şaşkın bakışırken 

Cüneyd el-Bağdadi: 
- Ne şaşıyorsunuz? Hırkamı verip o yalıaneıyı çıkarınakla 

ben size safa-i vaktinizi satın alıverdim, der. 
Cüneyd el-Bağdadi «Seına üç şeye muhtaçtır. Zaman, mekan 

ve ihvan» der. 

Şeyh Ebu'l-gays el-Yemeni'den şöyle dediği naklolun ur: 
«İlk zamanlar semaı inkar eylerdim. Sonra bu inkardan rü

cu ettim. Sebebi de şudur: Ehl-i semadan bir şeyh, dervişleriyle 

bizim oturduğumuz kasahaya geldi. Ben bunu duyunca kasaba 
halkına «Çıkın bunlarla savaş edin>> dedim. Kasaba halkı ile be
raber onlarla kıtal için çıktık. İki taraf birbirine yaklaştığında 
beni sema-ı hal aldı ve başladım onlarla birlikte devreyleyip sema 
etmeye. Kasaba halkı da şaşırıp bana «Sen bizi bunlarla savaş
mak içb-1 çıkarınadın mı?» dediler. Ben de dedim ki: «İzzet sahi
binin izzeti hakkı için ben keşfen gördüm ki gökyüzü onlarla bile 
dönüyor. Ben de başladım dönmeye.» 

Rivayet olunur ki, bir fakih, Şeyh Muhammed b. Ebi Bekr 
el-Yeıneni'yi semaından dolayı redd ve inkar edermiş. Bir gün se
ma esnasında Şeyh el-Yemeni, o fakihe: «Kaldır başını bak!>> deQ 
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miş. o fakih başını kaldırınca meleklerin havada sufllerle bera
ber döndüğünü görmüş. 

Yine rivayet olunur ki: Bir fakih, sufilerin semaını inkar 
ve reddederdi. Bir gün bir zat o fakihi ziyarete geldiğinde onu Ge
ma-zenler gibi devreylerken gördü. «BU ne iştir?>> diye .sorunca o 
fakih: 

- Şu 'anda zor bir mes'elenin halli müye.sser oldu. Bu ıttı
laımdan dolayı çok .sevindim ve dönmeye ba§ladım, diye cevap 
vel'di. O zat da bunun üzerine: 

- Bir mes'elenin hallinden dolayı böyle ferah ve sevinç ha
sıl olduğuna göre Allah Subhanehu ve Teala ile ferah-yab olanı 
ne bakla inkar ediyorsun? Çünkü bu durumda olan kimse Haklt 
Teala ile tam bir şevk ve zevk hasıl etmiş durumdadır, der. 

Mervidir ki: Bir fak1h, sufiyyenin büyüklerinden birine: 
- Defdeki gürültü ve curcunayı (na-hoş sadayı) i~itmiyor 

musun? der. O zat da şöyle cevap verir: 
- Biz ondan «Allah Allah» .sadasından başka birşey duyma

yız. 

İmam Ali -kerremallahu vecheh- bir çan sesi işittiğinde: 
- «Bu çan ne der bilir misiniz?» diye .sorar. Orada bulunan

lar: 
<-- «Bilmeyiz, siz söyleyin» deyince İmam Ali: 

ıl-:!. ~ J.,.J 1 u t LL.. IL.. ;.lll ..:.ı~ 

- «Allah'ı gerçek manasıyla tesbih ederim. Hazret-i Mevli 
hiçbir şeye muhtaç değildir ve bakidir» der. 

Şeyhu'l-İ~lam der ki: Ebubekir er-Razi'den sema sorulduğun
da, o cevaben: 

- Fitnedir, fitneden de .sakınmak gerekir, dedi. Bu söz üze
rine kendisine: 

- Sufiyenin büyükleri bunu yapmadı mı? denildi. O da: 
- Sizin haliniz de r.ufiyenin büyüklerinin hali gibi safa üz-

re olsun da siz de yapın, dedi 

Şeyh Ebu Hafs. Vesaya'sında oğlu Şeyh İmaduddin'e şöyle 
V9.r.iyet eder: <cse,ma meclisinde çok oturmak nifakı isbat ile kalbi 
öldürür. Semaı redd ve inkar etme ki, s3maın da ehil ve erbabı 
vardır. s.ema, kalbi safi olan ve nef:ii ölmüş bulunana zarar ver-
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mcz. Ehl-i ha1 olmayan k~m~enin namaz, oruç ve ervad ile iştiga
li, sema ile içtigalinden evladır. 

Şeyh Ebu Talib el-Mekk1 buyurmuşlardır ki: «Biz s:miı her
hangi bir kayd ve tafEile tabi olmade.n toptan ve mutlak manada 
inkar eyleyecek olursak yetmiş Sıddi"k'ı inkar etmiş oluruz. Ger
çi inkar, abid ve zahidlerin kalplerin~ daha uygun gelmektedir. 
Şu kadar var ki biz, «onların bilmedikbrini biliriz. Sahabe ve ta
biinden, eniarın işitmediklerini bile işittik» ş3klinde bir ifade 
kullanamayız.)) 

Mervidir ki: ömer b. Hattab -radıyallahu anh- virdlerinde 
bazı ayet-i kerimeleri okuyunca, düşüp bir-iki gün evinden du~a
rı çıkan1ıyacak dereced3 etkilenirdi. Bilmeyenler onu hasta sanıp 
ziyaret ederlerdi. 

Zeyd b. Eslem buyurmu§lardır ki: Übeyy b. Ka'b, Hazret-i 
Peygamber'in huzurunda Kur'an okuduğunda r.ahabilere rikkat 
hali arız oldu. Bunun üzerine Peygamberimiz -sallallahu aleyhi 
ve s3llem-: «Hal-i rikkatte duayı ganimet bilin; zira bu halde 
dua rahmettir.nu 

Evzai, Zühri'den, Zühri de Urve'den Urve Hazret-i Aişe'den 
rivayet eyler: «Yanında iki cariyenin def çalıp şarkılar söylediği; 
Rasulüllah'ın da elbi.::esine bürünnıüş bir halde bulunduğu etna
da Ebu B3kir çıkageldi. Derhal cariyeleri şarkı söylemekten ve 
def çalmaktan men' etti. Bunun üzerine Rasulüllah (s.a.s.) yüzü
nü açarak Ebu Bekir'e hitaben: 

-Bırak onlan ya Eba Bekir! Bu gün bayranıdır.n15 dedi. 

Yine Aişe (r.a.) 'den rivayet olunur: Hz. Peygambe'r'in müba· 
rck nidasıyla beni örterek habeşlilerin oyunlanm usanıncaya ka· 
dar bana seyrettirdiğine şahid olmuşumdur.X6 

Şeyh Ebu'l-Har.an b. Salim'e soruldu: 
«Seyyidü't-taife Cüneyd el-Bağdadi, Seriyy es-Sakati (256/ 

870) ve Zünnun el-Mısri (254/868) gibi sadat-ı cftfiyye caiz göra 

14 Rihniızu'I-ehadis, 75 (İbn Şah~n, el-Efdıd ve ed-Deylemi'den) 
15 Buhihi. İydeyn, 2, 3, 25, Menaiub, 15; Müslim- İydeyn, 33; İbn Ma

ce, Nikah, 21. 
16 bk. Buhari, Salat, 69, 82; İydeyn, 25: Nikah. 114, Menakıb, 15; Müs· 

lim, İydeyn, 17, 18 Nesei, İydeyn, 35; İbn Hanbel, 6/48. 
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düğü halde siz, sema'ınasıl redd ve inkar ediyorsunuz? Zira mün
ker olan sema'daki <dehv» ve «la'b»'dır.» o da cevaben dedi ki: 

-Bu söz doğrudur. Şunu bilmek gerektir ki, sema' hakkın
da pek çok görüş vardır. Bazıları semft' ile fıska düşerler, bazıla
n da bu konuda mübalağa edip sema.'ın vazılı bir hak olduğunu 
ve aşktan kaynaklandığını isbata çalışırlar. Lakin sözün en gü
zeli, hal-i i'tidal üzere olandır. Kabule layık olan doğru söz odur 
ki; seJJ:?.~', adabına uygun olarak erbabından sadır olursa sahlh ve 
makbuldür. Bu niakam tafslle muhtaçtır. «eAllah haklu söyler ve 
doğru yola \iletir.»17 

Şunu bilmek lazımdır ki, sema ınes'elesinde halel (bozukluk 
ve çarpıklık) ya dinlenen sözün kendinde olur veya bizzat dinle
yende olur. Dinlenen sözdeki halel, okunan kelimelerin ehl-i he
vanın şiirlerinden olması, bu sözlerde kadın güzelliğinden ve fan1 
cazibelerden bahsolunması, geçici güzelliklerin medih ve vasfo
lunmasıdır. Dindar ve takvasahiplerine yakışan bid'at ehlinin ve 
hevasına düşkün olanların sözlerini dinlememektir. Fakat ayet, 
zikir, cennet ve cehennemi anlatan, ahirete teşvik ve terğib eden, 
alem-i ezelideki alıidieri hatırlatan ve ğaybın yüzünden perdeyi 
kaldırıcı sözlerden meydana gelen şiirleri ve kelimeleri redd ve 
inkar eylemek mümkün değildir. 

Bizzat dinleyicide bulunan halele gelince; samirniyet ızlıa
nnda yalancı olm.ak.tlr. Çünkü diri bir nefs, şu'ur ve his ile hare
ket eden kimse, şeyt~hın maskarası ve vesveselerin oyuncağı ola
cağı gibi Allah indinde ve insanlar nezdinde de merdud olur. 

Hal galebesinden dolayı nefsi veya aklı ile sema' eyleyeni 
akıllı olan redd ve inkar eylen1ez. Zira şiir ve musiki dinleyen kim
se bu sayılan sıfatıardan hali değildir. Yani bu gruplardan bi
rine dahildir. Şimdi bir kimse güzel nağmeler ve hoş Iahinler se
bebiyle bir şey"l dinieyecek olsa onun bu dinlemesi nefsiyledir. Bu
nun alameti ~e sema anında hareket etmektir. Eğer nefs ile se
ma' eden kimse, hal galebesiyle hislerinden sıyrıldığından hare
ket eyliyorsa onun hali sahihdir. Hislerden sıyrılma (fena) onun 
halini düzeltmiştir. Fenadan ve hareketten sonra sahib-i nefs 
olan kimsede ilim; yani hakikate ıttıla bulunmaz. Bir kimse se
ma'da hareket ile ilmin arasını ceın'eyleyse o kimse yalancıdır, 

17 el-Ahzab, 4. 
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sadık değildir. Böylelerinin sözlerine iltifat olunmaz. Zira o kişi, 
hakayıka karşı cahil den:ı.ektir. Aklıyle sema eyleyen herşeyde se~ 
ma eder; herşeyden sema eder ve herşeye sema üzre olur. Asla bir 
kayd ile bağlanmaz. Aralarındaki benzerlik, sadece şaşkınlık ve 
kendinden geçmedir. Sema'-ı beriyye, sema derecelerinin en üs
tünüdür. Bu sema' da sema'-ı akla racidir. Zira aklın iki sem'i 
vardır. Bunlardan biri fıtri, diğeri de vaz'idir. Aklıyla vaz'i olarak 
işitene «ma'nevi derecesiyle işitti» denir. Nitekim Hz. Peygam
ber'in Allah Sübhanehu ve Te'ala'dan naklen buyurduğu: «Ben 
onun kulağı olurum ve o benimle işitin>18 hadis-i kudsisi katında 
vukuf eyler. Sema'-ı beriyye erbabının hallerinin delili de: <CBen 
onun kulağı olurum.» kavl-i şerifidir. Bu mana hakkında sema'-ı 
beriyye erbabı vukuf edip hal ile muttasıf olurlar. Hasıl-ı kelam 
sema' -ı beriyye erbabı yüce rütbeye vasıl olunca gayeler gayesi
ne ulaşmış olurlar. 

Bilesin ki, hal sahibi bir kişiden bazan ah ü vahlar, sayhalar, 
çağnşmalar, göğüs hırıltıları ve gayr-ı mevzun hareketler suctur 
eyleyebilir. Ekseriya. sahib-i halden zuhur eyleyen «devran)>'dır. 

Zira insanın şekli dairevidir. Devran da onun ıstidaresinin gere
ğidir. Hakayıkta kusuru olan fukahadan o mecliste bulunanlar
dan bazısı bu hali inkar ile der ki: Varidat Hz. Peygamber'e de 
vaki olurdu ama O'nun sa.yha ettiği, bayıldığı görülmemiş ve işi

tilmemiştir. Keza selef-i salihinin durumu da böyledir . 

Ehl-i hal için yol, böylelerinin sözüne kulak vermemektir. 
Zira onların kalpleri kasvet istilasıyla mühürlü, gaflet perdeleriy
le örtülüdür. 

Bunlar kamillerin ekseri semaının akıl ile hal erbabının se
maının nefs ile olduğunu bilmezler. Bu ikisi arasındaki farkı sen 
pek ala bilirsin. Her birinin semaı, sema bahsinde sahih, her iş 
ehli katında kolaydır. Bunu anlayamayan ancak sahib-i cehldir. 
Sen istersen sahib-i nefs ol; dilersen sahib-i akl! Zahirin zahirin
de kalan ehl-i kışrın inkardaki ifra.tlarına kulak verme! Zira on
ların ne sağlam bir zevkleri vardır, ne de habis ile temizi tefrik 
kabiliyetleri. Yine ehl-i bid'atın semaını ve batıla ittiba eyleyip 
emr-i dini küçümseyerek heva canibini ihtiyar eden ve şeytanın 
sözüne kulak veren mülhidlerin tavırlarını makbül ve muteber 

18 Buhar!, Rikak, 38, 55. 
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saymayasın. Zira onlar, yola adabıyla süluk etmemi§l3r, evlere 
kapı:nndan girmemi§lerdir. Sam1mi bir dervişe lazım olan salibie
rin yoluna devamla peygamberlerin sünnetine uyınak, Hakk ka
pımnda sabit-kadem olmaktır. 

ccAllah'ım senden bidayette ve nihayette başan, hidayet ve 
ym-dım d.ileriz.u 




