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Farabi'nin Ideal Devlet Kurgusunda Baskan
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Makale Bilgisi OZET
Makale Tiirt: Arastirma makalesi Ebu Nasr el-Farabi 870-950 yillar1 arasinda yagamig bir Islam

filozofudur. O, klasik Yunan felsefesi, 6zellikle Yunan siyaset
felsefesi ile Islam'1 uzlastirmaya calisan ilk filozoflardan biridir.
Makalenin Kabul Tarihi: 5.6.2021 Siyaset ve devlet felsefesi lizerine yazdig) eserlerde ileri siirdiigii
fikirler hala kendi &nemini siirdiirmektedir. Ozellikle
toplumsallasma, din ve baskan iizerine kurguladig1 gortsleri ve
ya disiinceleri hala kendi etkisini korumaktadir. Devlete iliskin
ortaya koydugu goriislerinde Yunan diisiincesinden etkilendigini
de kabul etmek gerekmektedir. Farabi kurguladigi siyasi sistem
icinde toplumsal ahlaka pek yer ayirmaz. Toplumun iyi veya koti
olmasini baskana bagl bir sekilde agiklayan disiiniir, bdylece
kendi ideal devletindeki baskan modelini de tasvir etmektedir.
Diistiniir eserlerinde 6zellikle baskanin ve ondan sonra gelecek
olanlarin hangi kriterlere sahip olmasi gerektigini iizerinde
durmustur. FarabT'nin toplum algisi, ideal devleti nasil
kurguladig1 ve onun o6zellikleri, yonetim sekli ve toplum yapisi,
deger sistemleri onun siyaset felsefesinin odak noktasini tegkil
etmektedir. Tiim bunlar1 baskandan hareketle temellendirmek bu
calismadaki esas gayedir.

Makalenin Gelis Tarihi: 8.3. 021

Anahtar kelimeler: baskan, toplum, diisiince, kurgu.

Chieftain in Farabi's Ideal State Fiction

ABSTRACT

Abu Nasr al-Farabi is an Islamic philosopher who lived between 870 and 950. He was one of the first
philosophers who tried to reconcile Islam with classical Greek philosophy, especially Greek political
philosophy. The ideas he put forward in his works on politics and state philosophy still preserve their
importance. Especially, his views on socialization, religion and the leader still maintain their influence. It
is necessary to admit that in his views on the state, he was influenced by Greek thought. Farabi did not
dedicate much space to social morality in his political system. The thinker who explains the good or bad of
society in terms of the chieftain and also describes the model of leader in his ideal state. In his works, he
especially emphasized on what criteria the chieftain and those who will come after him should have. Al-
Farabi's perception of society, how he constructs his ideal state and its characteristics, form of
government and social structure, value systems carve out the focal point of his political philosophy. Justify
all these via the chieftain is the main purpose of this study.
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GIRIS

Farabi'nin yasadigi dénemde Islam diinyasi ve Bati'da esas tartisma konusu akil ve vahiy
arasindaki iliski oldugundan onun din ile felsefeyi bagdastirma cabasi olagan karsilanmasi
gerekmektedir (Cilingir, 2016:25). Belki de bu yiizdendir ki, kendi kurguladig1 devlet felsefesini
daha ¢ok dini bir sekilde temellendirmis ve Ilk'ten baslayarak sona dogru adeta bir sema
cizmistir. Diisiiniire gore Ilk varolan biitiin diger var olanlarin ilk varlik nedenidir. ilk varlik
biitiin eksikliklerden miinezzehtir, yani en miikemmel olandir. flk Var olan, herseyden farkhidir
ve baska hicbir varlik O'nun bu 6zelligine sahip olamaz (Farabi, 2015:33-34). Burada diisiiniir en
miitkemmel Varliktan bahsederek, digerlerinin O'ndan geldigini vurgulamaktadir. Bu bir
anlamda en iyiye dogru gitmeyi amac edinmektir. Bu sayede diger varliklar Ilk ve en yiice olana
dogru yonlendirilmektedir. Diger bir deyisle gercegin zirvesinde Allah vardir. O, ilk sebep ve
vacibiil-viicud dur (Hiilagii, 1999:31). Diisiiniir boylece dini baglamda yaratilisin bir amacinin
oldugunu ve bu sayede biitiin yaratilmislarin bir misyonu oldugunu belirtmektedir. Boylece
varolusun bir misyonu olduguna deginilmektedir.

Ik Var Olan'dan ikinci varlik tasar ve ikinciden de iigiincii, ondan da dérdiincii ve bdylece en alt
mertebeye kadar iner. ikinci var olan, diisiiniire gore cisim degil, bir tézdiir. O, hem kendini hem
de Ilk Var Olan'1 diisiinmektedir (Farabi, 2015:51). Uciincii var olan da aym sekilde kendini ve
ondan tsttekileri diisiiniir. Bu sekilde hiyerarsik bir varlik siralamasinin resmini cizen Farabi,
varlik aleminin isleyis seklini gozler Oniline sermektedir. Evrendeki varliklar arasinda bir
hiyerarsik diizen oldugu goriisiinii benimseyen diisiiniir, toplumsal yapida da ayni diizenin
gecerli olduguna inanmaktadir. Evrendeki diizene benzer bir diizenin toplumda da
olusturulmasini desteklemektedir (Cilingir, 2016:42). Diisiiniir bu goriisiinii temellendirmek icin
insani ele almakta ve onun iizerinden toplumdaki yapiy1 gozler 6niline sermektedir.

Insan varhga geldiginde onda ilk olarak kendisiyle beslendigi kuvvet ortaya cikmaktadir.
Besleyici kuvvet tek bir amir kuvvetle onun yardimcilari ve hizmetkarlari olan bir¢ok kuvvetten
olusmaktadir. Fardbi, amir olarak betimledigi besleyici kuvvetin, insan kalpte bulundugunu
belirtmektedir (Farabi, 2015:73). Yardimci ve hizmetkarlar da diger organlara tekabiil
etmektedir. Amir olan organ tabiati geregi digerlerini yonetmektedir. Buna karsilik da diger
organlarin efendilerine uymalar1 gerekmektedir. Boylece viicutta bir amir-memur iliskisi
olusmaktadir. Viicudun organlari nasil c¢esitli ve birbirinden iistiin iseler, aralarinda kalp gibi bir
reis de var ve bu reise en yakin olanlar onunla siki iliskidedir. S6z konusu organlarla siki iligskide
olan diger organlarin hepsi kalbin gayesini yerine getirmek icin calismaktadirlar (Bayrakl,
2015:52). Farabi tahayyiil kuvvetinin baska organlara dagilmis yardimcilarinin olmadigini
soylemektedir. Ciinkii o tektir ve yeri kalptedir. Akil kuvveti de bdyleir ve yardimcilar1 yoktur
(Farabi, 2015:74). Diisliniir viicutta bir amirin mevcut oldugunu ve bu yiizden dengenin
saglandigini vurgulamaktadir.

Farabi, insanda organ olarak ilk 6nce en miikkemmel ve iistiin, ayn1 zamanda da amir olan kalbi
soyle betimlemektedir: “Kalp kendisine baska bir organin emretmedigi amir organdir. Ondan
sonra beyin gelir. Beyin de amir bir organdir; ancak onun amirligi birinci degil ikincildir. O,
kalbin emirlerine uyar ve biitlin diger organlara emreder. Ciinkii onun kendisi de kalbe hizmet
eder” (Farabi, 2015:77). Biitiin diger organlarin en esas gayesi kalbe hizmet etmektir. Kalbe en
yakin olan beyindir ve o da kalpten gelen direktifler dogrultusunda viicudu idare etmektedir.
Diistiniir “el-Medinetii’l-Fazila” eserinde onu kahyaya benzetmektedir. Ciinkii evin sahibi
olmasina ragmen evdeki biitilin islerle ilgilenen kahyadir. Beyin de bir anlamda, diisiiniire gore
bu gorevi viicutta yerine getirmektedir. O, sanki ev sahibinin temsilcisidir. Beyinden sonra ise
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riitbece diger organlar karaciger, dalak ve iireme organlari gelmektedir. Viicutta varliga gelen ilk
organ kalptir. Daha sonra beyin, karaciger, dalak ve bu organlar1 da diger alt mertebedeki
organlar takip etmektedir. Kisaca isler birbirine nizaml bir sekilde bagh olan hiyerarsi diizeni
icindedir. Onlarin mertebeleri isleyislerine gore belirlenmistir. Toplumun esasini da boyle bir
nizam tayin etmektedir (Hiilagli, 1999:41; Rosenthal, 1996:183-183).

Diisiiniir bu ifadeleriyle insani davranislarin amacina isaret etmektedir. Insan ilk énce kendisini,
sonra alemi anlamaya calismalidir. Bedenin sagligini korumak, yararli seyleri yapmak ve
zarardan kagmak gerekmektedir. Bu ifadeler ahlakli davranisa isaret etmektedir. Bilgiyi aramak
insanin kendisini aramasiyla ayni seydir. Alemi bilmek icin de insani anlamak gerekmektedir.
Ciinkii insan onun bir pargasidir. Alemin biitiiniinii anlamak mutluluga erismek demektir
(Cubukgu, 1986:90). Diger bir deyisle beseri mutlulugun en yilice mertebesi Faal Akil'la
birlesmektir. Ama buradaki birlesmek tek viicud haline gelmekten ¢ok ona ulasma veya temasa
gecmek anlamindadir (Corbin, 2013:294; Collinson-Wilkinson, 2000:40). Esas gayesi mutluluk
olan insan Faal Akil mertebesine ¢ikarak bu amacina ulasabilmektedir (Okumus, 2018:844;
Olguner, 1987:48).

Insan iyi yonetilen bir toplumda baskalariyla iliskiler icerisinde ve dogru yonlendirildiginde
erdemli olabilmektedir. Yani bireyin erdemli olabilmesi icin iyi bir diizene sahip ve dogru
yonlendirilen erdemli topluma ihtiyaci vardir (Cevizci, 2012:247). Insanin toplumsallasmasinin
en Onemli nedenlerinin basinda yetkinlesmek ve mutluluga ulasmak gelmektedir. Yani
toplumsallasma mutluluga erismede ilk adimlardan birini olusturmaktadir. Mutluluktan baska
amaglar edinerek toplumsallasmalar ise eksik toplumlardir (Celik, 2018:268). Farabiye gore
insan mutlu olmak icin yaratilmistir ve bu yiizden de en esas amaci mutluluktur. Disiiniir,
sosyolojik gortslerini insan viicudundan hareketle agiklamaktadir. Burada irade, isbolimii,
gayeler ve yardimlasmalar bir organizma 6rnegine dayandirilmaktadir. Farabi, siyasetin de tip
gibi bir denge olusturabilecegini diistinmektedir (Hiillagli, 1999:34). Toplumsallasmanin insan
icin 6nemli oldugunu belirten diisiiniir, onun bu sayede esas amaci olan mutluluga erisecegini
vurgulamaktadir.

1.FADIL(MUKEMMEL) TOPLUM

Farabi, siyasi diigiincesinde Eflatun’un devlet felsefesini benimsemekte ve bu anlayis1 islam'a
yakin bulmaktadir (Taylan, 2014:176). Zaten buradan hareketle filozof peygamber sentezini
gelistirmistir(Cubukcu, 1986:96; Rosethal, 1996:184). Farabi, insanda akil gibi bir kuvvetin
olduguna deginerek, onun yasam silirecindeki en oOnemli vasitalardan biri oldugunu
belirtmektedir. Insandaki akilsallar onun ilk miikemmelligini teskil etmektedir. Bu akilsallar bir
aractir ve insan mikemmellige dogru ilerlemek icin bu araci kullanmak zorundadir. Nihai
miikemmelik ise insan i¢in mutluluktur. “Mutluluk, insan ruhunun varlik bakimindan kendisine
dayanacagi bir maddeye ihtiya¢c duymayacagi bir miikemmellik derecesine ulasmasidir” (Farabi,
2015:87). Insan bu mertebeye fikri ve bedeni fiillerle ulasabilmektedir. Bunlar da gelisigiizel
fiiller degildir. Kesin ve belirli bir kararla ve sonuca gotiiren cinsten olmalidir. Diisiiniire gore
insanda mutluluga engel olabilecek iradi fiiller de vardir. Onun i¢in insanin elindeki varliklari iyi
bir sekilde degerlendirip mutluluga ulasmasi gerekmektedir. Ciinkii mutlulugun o6tesinde
insanin elde edebilecegi hi¢bir sey yoktur.

Farabi'ye gore insanin esas gayesi olan miikemmellige varmasi icin bir takim seylere ihtiyaci
vardir. Onun gereksinimini karsilamasi lazimdir ve bu da tek basina iistesinden gelemeyecegi bir
durumdur. insan dogasindan kaynaklanan bir zorunluluk geregi diger insanlarla bir arada
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yasamak durumundadir (Farabi, 1974:19; Rosenthal, 1996:181; Cilingir, 2016:42-43; Hiilagi,
1999:32). Ciinkii insan yaratilisinin gayesi olan yetkinlikler ancak bir toplumsal-siyasal diizen
icerisinde elde edilebilecek niteliktedir (Aydinli, 2008:131; Olguner, 1987:62). insan her biri
kendine has 0zellikleri veya iistiinliikleri olan diger insanlara ihtiya¢ duymaktadir. “Bundan
dolayi insan sahip oldugu tabii yaratilisinin kendisine verilmesinin gayesi olan mitkemmelligine
ancak birbiriyle yardimlasan bir¢ok insanin bir araya gelmesiyle ulasabilir. Toplumun
biitliniiniin bu katkis1 sonucunda herkesin varligini devam ettirmek ve miikemmellige erismek
icin muhtac oldugu seyler saglanmis olur. Insanlarin biiyiik sayida varhiga gelmesinin ve bazisi
miikemmel, bazisi eksik, kusurlu olan insani toplumlar kurarak diinyanin oturulabilir kisminda
bir araya gelmelerinin nedeni budur” (Farabi, 2015:97). Insan fitraten digerlerine muhtagtir.
Zaten dogan bir ¢ocugun durumu da bunu gostermektedir (Hiilagi, 1999:34). Durmadan
baskalarinin yardimina ihtiyac duyan insan ¢ocuklugundan itibaren bunun ©6nemini
kavramaktadir. Diislinlire gore bu kavrandiginda insan kendi esas amacina dogru ilerlemeye
baslamaktadir. Devletin de varligl zaten bunu gergeklestirmek icindir. Bu sayede toplumsal
refaha ulasilabilmektedir.

Yani insanlarin birbirine olan ihtiyaclar1 nedeniyle beraber yasamalar1 toplumu veya devleti
gerekli kilmistir. Thtiyaglar1 ¢ok olan insan bunu tek basina karsilamada yetersiz kaldig1 icin
digerlerine gerek duymaktadir. insan yalnizca toplum icerisinde ve diger insanlarla iliskiler
kurarak mutlu olabilmektedir. Toplu halde yasam insanlar1 devlet kurmaya itmektedir. Ama
devletin de iyi olmasi gerekmektedir. Ancak bu sekilde faziletli olunabilir. Bu da faziletli
baskanla gerceklesebilmektedir (Farabi, 1980:45). Kisaca insanlar kendi ihtiyaglarini1 karsilamak
icin birlikte yasamay1 secmek zorundalar (Ulken, 2007:123). Insan bu sayede en énemli gayesi
olan mutluluga varabilir ki, bunda da kendi cinsinden olanlarin yardimina ihtiya¢ duymaktadir.
Dogal zaruretler insanlari bir toplum halinde yasamaya sevk etmektedir. Sosyal yasam,
ihtiyaclarin gerektirdigi bir husustur ve hayatin giizelliklerinden yararlanmak ve miimkiin olan
en yiiksek gelisimi saglamak icin de zorunlu bir faktérdiir (Taylan, 2014:176; Cubukcu,
1986:94). Farabi toplumsal goriislerini Bir'e dayandirdigi i¢in devletin kaynagini da zaruri
gormektedir. Yani insanlar mutlulugu elde etmek icin birlesmek zorundadirlar.
Toplumsallasmanin énemine deginen Farabi, boylece bireyin kendi amacinin gerceklestirmesini
de sézkonusu zorunluluga indirgemektedir.

Disiiniir sehirleri faziletli ve zaruri olarak iki tiirlii tasvir etmektedir. Zaruri sehirlerde esas
amag karsilikli yardimlarla varliin devami, ge¢inme ve korunma gibi zaruri olan seyleri
karsilanmasi 6n plandadir. Faziletli sehirde bunlar miikemmel bir sekilde gerceklestirilmekle
birlikte varligin gercek anlami da 6n planda tutulmaktadir (Farabi, 1987:38). Diisliniir zaruri
sehir tanimlamasiyla faziletli olmayip ama birlikte yasayarak varoluslarini stirdiiren sehirlerin
oldugunu kabul ederek bir anlamda ideal devlet kurgusunun yanlislanabilirliginin de 6niine
gecmeye calismaktadir.

Farabi, toplumlar1 miikemmel olma agisindan biiylik, orta ve kiigiik olmak iizere fige
ayirmaktadir. Biiyiik toplumdan kasit diinyanin biitiinii-yani milletler, orta toplum bir milletin
bir araya gelmesidir. Kii¢iik toplumlar denildiginde ise herhangi bir toplumun herhangi bir
beldesinde olan sehir halkindan bahsedilmektedir. Bir de mahalle, kdy gibi topluluklar vardir ki,
bunlar da diisliniire gore kusurludurlar. Ciinkii bir insanin en iistiin ve miikemmellige ulasmasi
icin en azindan bir sehre ihtiyaci vardir. Sehirde insanin farkl gereksinimlerinin karsilanmasini
hedefleyen bir yardimlasma, dayanisma ve is birligi vardir ve bunlar da insanin mutluluga
varmasina yardim etmektedir (Aydinli, 2008:135). Buna da erdemli veya miikkemmel sehir denir.
Ama insan her sehirde esas gayeye ulasamaz. Miilkemmel sehir, insanlarin birbirine yardim
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ederek esas mutluluga ulasmak icin ¢alisdiklar1 yerdir (Farabi, 2015:98). Erdemli sehrin
insanlar1 birbirlerine yardim ederek iyilik, saadet ve miikemmellige ulasabilmektedir. Diisiiniire
gore erdemli sehir bu sekilde ortaya cikabilir (Bicak, 2016:148). ideal devlet insanlarin
amaglarin1 gerceklestirmek icin aractir (Rosenthal, 1996:182). Onun diisiindiigii veya
kurguladig1 miikemmel toplum anlayisi bir anlamda biitlin insanlig1 kusatan bir diinya devletidir
(Taylan, 2014:176).

Diisiiniire gore faziletli sehirdeki siniflar birbirleri iizerinde farkli sekilde 6nceliklere sahip
olmalidir. a) Bir insan bir amaca ulasmak i¢in baskasinin yaptig iyi bir seyi kullanarak sonuca
ulasirsa bu kisi éncelikli veya reistir. Ornegin binici olan kisi, atin eyerini yapan ustadan énce
gelmektedir. Ciinkii onun yaptig1 eyerden yararlanarak binicilik sanatini gerceklestirmektedir.
b) Ayni amaca sahip olan iki kisiden biri bu amacin hayal giiciine dayanan etkisini meydana
getirebilir ve bunu gerceklestirirken diger seyleri de kullanmaya iyi adapte olmussa tistlindiir. c)
Ugiincii bir sahsa bir amaci gerceklestirme siirecinde yardim eden iki kisiden en cok ve verimli
calisarak yardim eden istiindir (Farabi, 1987:51-52). Farabi bdylece uygulamay1 6n planda
tutarak, sadece kurgunun yeterli olmadigini gézler dniine sermektedir.

Faziletli sehirde hizmet¢i veya efendi olsun herkes i¢in belirlenen tek bir isin olmasi
gerekmektedir. Diislinlir bunun énemli oldugunu belirtmektedir. Ciinkii her insan her zaman bir
cok is icin elverisli degildir. Genelde birisi belli bir iste digerinden daha elverislidir ve tim
hayatini bir ise ayirarak onunla ugrasan kisi sadece ona yoneldigi i¢cin onu mikkemmel veya tam
olarak yapabilir. Bir de islerin belirli zamanlar1 vardir. Kisi ayn1 anda iki isle
ugrasamayacagindan onlarin birini tercih etmek zorunda kalmaktadir. Gegcen zaman da geri
gelmeyecegi icin diger isler aksayacaktir. Bu yiizden her ise bir insanin tahsis edilmesi
gerekmektedir (Farabi, 1987:55). Isbéliimii, toplumun gereksinimlerini karsilamasi igin
yapilmasi gereken islerin basinda gelmektedir.

Sehirde amagclar1 kendi zenginlikleri olmayan kisilerin biitceyle ilgilenmesi gerekmektedir. Bu
kimseler paranin nereye harcanmasi gerektigini iyi bilmelidirler. Diisiiniir sehirde paraya ihtiyac
duyan kesimlere de 6rnek vermektedir. Katipler, din goérevlileri bunlarin basinda gelmektedir.
Bundan baska engellilerle ilgilenilmesi icin para ayrilmahdir (Farabi, 1987:56). Farabi din
gorevlileri ve katiplerin riisvet almamalar1 i¢in onlara biitgeden para ayrilmasini 6ngérmektedir.
Engellilerin de toplumun bir pargasi oldugunu ve bu ylizden onlarin terkedilmemesini
vurgulamaktadir.

Adalet sehir halkinin ortak oldugu seylerinin hepsi arasinda dogru bir sekilde paylastirilmasi ve
sonra da onun korunmasidir. Halkin her ferdinin hakettigine esit ol¢lide iyi seylerden pay
verilmesi gerekmektedir. Bu sart géz ardi edildiginde adaletsizlik olur. Boliislerin korunmasi icin
de gerekli 6nlemlerin alinmasina ihtiya¢ vardir. Bunun en iyi yolu ceza vermedir. Ceza verirken
de yapilan adaletsizlige olan oranin gozetilmesi gerekmektedir (Farabi, 1987:53-54). Diisiiniir
yapisl ne olursa olsun, toplum diizeninin saglanan adaletle ilintili oldugunu belirtmektedir. Bu
ylzden onun eserlerinde toplumda adaleti saglamak, devletin en 6nemli amaglarindan biri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Disardan tehlike gelmesi, disarida olan ve sehrin hakki olan iyiligin alinmasj, iyilige davet edilen
kavmin kars1 ¢cikmasi sonucu onlarin zorla itaat ettirilmesi gibi durumlarda savasa girilmelidir.
Bagkalarini islemis olduklar1 suctan dolay1 cezalandirmak icin savasin mimkiin oldugunu
belirten diisiiniir, bu sayede onlarin tehlikeli islere bir daha girismeyecegini sdylemektedir.
Diisliniir bu gibi durumlarda yapilan savaslar1 hakli gérmektedir. Baskanin kendi isteklerini
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kabul ettirmek ve zevk icin yapilan savaslar ise haksizdir (Farabi, 1987:56-57). i¢ ve dis
tehlikelerin daim varoldugunun altini c¢izen diisiintir, boylece kurguladigi miikkemmel topluma
gerceklik katmaktadir. Savasin bile bazi durumlarda hakli goriilmesi, erdemli sehrin
korunmasina hizmet etmek olarak yorumlanmaktadir.

Mutlulugun arastirilmasini amag edinen ilim siyasettir. Mutluluk, a) gercekte dyle olmadig1 halde
mutluluk sanilan ve b) gercek mutluluk olmak iizere iki tiirlidir. Gercek mutluluk diger
hayattadir. Mutluluk sanilan mutluluk ise zenginlik, haz, seref ve insanin yliceltilmesi gibi
durumlar1 kapsamaktadir. Mutluluktan sonra ise siyaset eylemleri, ahlaki, huy ve iradele son
noktasina kadar arastirmaktadir (Farabi, 2002:264-265). Siyaset araciligiyla iyi ve kotii, erdemli
ve erdemsiz, giizel ve cirkin arasindaki farklar ayirt edilerek pratige dokiilebilir. Bunun igin de
siyasi teskilatlanma veya yonetim gereklidir (Cilingir, 2016:44). Mutluluga oncelik taniyan
siyasetin toplum ve onun lideri tarafindan benimsenmesi elzem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu sayede esas hedefe varmak miimkiin goziikmektedir. Sonucta s6zkonusu amaca ulasmak i¢in
en uygun yol haritasi ¢izen siyasettir.

Insan mutluluga erismek i¢in topluluk icerisinde yasamak zorundadir. Erdemli ve mutlu olmak
isteyen insan bu amacina sadece toplum igerisinde yasayarak elde edemez. Onun erdemli bir
baskana da ihtiyaci vardir. Insanlar bagkandan veya bu konumda olan kisilerden egitim alarak
erdeme dogru ilerleyebilirler (Farabi, 1980:79). Diisiiniire gore egitim sayesinde ideal bir
toplum olusturmak, baskan ve onun yardimcilarini yetistirmek, miitkemmel, iyi diisiinebilen ve
saglam iradeye sahip insanlar yetistirmek miimkiindiir. Egitim insanlara ahlaki erdemleri ve is
sanatlarini 6gretmeye yaramaktadir. Boylece insanlarda kendilerine verilen isleri yapma azmi
olusturulmaktadir (Farabi, 1974:45; Celikkol, 2010:111-112). Farabi siyaset felsefesini sehir,
erdem, mutluluk ve etik kavramlarina dayandirmis ve s6z konusu felsefesi icin ana konu olarak
baskani belirlemistir (Sezgiil, 2008:201). Toplum icerisinde yasama zorunlulugu olan bireyler
kendi baslarina degil, liderin yardimiyla mutlu olabilmektedir.

2.MUKEMMEL BASKAN

Farabi, insanin en 6nemli amaci olarak saadeti veya mutlulugu gérmektedir. Diislinlir saadete
ulasma yolunu devletin yénetilmesi tizerinden acgiklamaktadir. Ozellikle kurguladigi erdemli
sehri onun yodntecisi ¢cergevesinde temellendirme yoluna gitmistir. Yonetici yaratilis ve tabiati
bakimindan idare etmeye yatkin, iradi meleke ve tutumlara sahip oldugundan diger insanlardan
secilmektedir. Bir anlamda baskalarinin hiilkmii altina girmeyen ve miikemmellige ulasmis
biridir. Bu kisi insanligin en list mertebesindedir. Yoneticinin ruhunun Faal Akil'la bir oldugunu
soylemektedir (Bicak, 2013:232). Diisiiniir bu sayede yoneticiye manevi olarak bir tstiinliik
vermis oluyor. Bu da yoneticinin diger insanlardan {stiinligiini dini acidan
mesrulastirmaktadir.

Toplumu diizene sokma, yonetme ve yonlendirmeden sorumlu olan insanlarin felsefi bilgiye
sahip olmasi gerekmektedir. Farabi'ye gore teorik bilgiden yoksun olanlar insanlar icin yasa
yapmak yetisine sahip degildir. Bu yiizden toplumu ydnetmek i¢in siyasi iktidarla bilgeligin
birlesmesi gerekmektedir. Diisiiniir felsefi bilgelikle dini hikmeti de birlestirmis ve filozofla
peygamberi 6zdeslestirmistir (Cevizci, 2012:247). Yalnizca filozof peygamber insanlar1 gercek
mutluluga ulastirabilir. Onun ydnetiminde yasayanlar erdemli kimselerdir (Farabi, 1980:44;
Rosenthal, 1996:186).
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Bu yiizden onun siyaset felsefesinin niibiivvet ve vahiy temeline lizerine insa edildigini s6ylemek
miimkiindiir. Corbin’e gore bu da disiinlrin siyasi eylem adami olmadigindan
kaynaklanmaktadir. Clinkii o hi¢ bir zaman kamu isleriyle ugrasmamistir. Disiintiriin
kurguladig1 devletteki baskanin da nebi olusu, bu diinyanin 6tesindeki yansimalar sonucunda
olusmustur. Ilk baskan olan peygamberden sonra gelenlerin vahiy almamasi veya seriat
kurmamasi da velayet terimiyle agiklanabilmektedir. Sonradan gelenlerin kurallar koyma gibi
bir sorumlulugu olsa da, esas ilkelerin belirledigi cevgeve disina ¢ikmamak gerekmektedir
(Corbin, 2013:293). Diisiiniir béylece baskan tizerine her iki diinyada da mutlulugu saglama
misyonu ytliklemektedir.

Insanlar dogru yolu bilmedikleri icin éndere ihtiyaclar1 vardir. Yani erdemli ve mutlu olabilmek
icin kitleler felsefi bilgi ve onun gerekliliklerini yerine getiren erdemli baskan 6nderliginde
ilerlemelidir (Cilingir, 2016:36). Baz1 kimselerin diger insanlara gore {istiin melekeleri vardir ve
bu ylizden onlar kendi islerini digerlerinden daha iyi yapmaktadirlar. Diisiiniire goére baskan da
béyle birisidir. Ozellikle onun koydugu kurallar esas gayeye ulasmaya odakh oldugundan
toplumun onlara uymasi gerekmektedir.

Esas amag¢ olan mutluluga ulasmak i¢in halkin eylem, goriis ve inanclarini birlestiren, farkliliklar:
uyumlu hale getiren, diizeni saglayan, isbirligi ve yardimlasmay: gerceklestiren ortak bir din
veya milleye ihtiya¢ vardir. Boylece baskan misyonunu gergeklestirmis olur (Farabi, 2002:273).
Bu siirecte de baskan veya hakan da kendi toplumunun huyunu sekillendirerek
egitmelidir(Farabi, 1974:41). Diislinilir yonetime dair ileri siirdiigii gorisleri baskan iizerinden
temellendirmektedir. Toplumun baskani olacak kisi veya kisilerde gerekli olan birtakim
kriterleri siralamakta ve ilk baskani digerlerinden ayirmaktadir.

2.1.1lk Baskan

Diisliniir toplumsal goriislerini Bir'den c¢oka dogru agiklamaktadir. Bunu 6zellikle baskandan
hareketle ileri siirdiigli ve temellendirdigi gortislerde gormek mimkiindiir. Baskanin elindeki en
onemli silahlarin basinda siyaset gelmektedir. Farabi, Allah'in kanunlarini iyi bilen ve
uygulabilen kisinin siyasi bilgisinin ilahi bir nitelige sahip oldugunu belirtmektedir (Hiilagi,
1999:45).

“Erdemli, miilkemmel sehir biitiin organlar1 canli varligin hayatini kilmak ve onu bu durumda
tutmak icin birbiriyle yardimlasan tam ve saglikli bir bedene benzer. Bedenin organlari
birbirinden farkli ve bu organlarin tabii yaradilislar1 da birbirinden {istiindiir” (Farabi, 2015:98).
Diistiniir toplumdaki hiyerarsiyi insan bedenine benzeterek orada da bir amir organ olan kalp
oldugunu séylemektedir. Mertebe bakimindan bu amir organa yakin digerleri vardir. iste bu
dizilis en iistten en alta dogru boyle gitmektedir. Sadece en alttakiler baskalar tarafindan hizmet
edilmeksizin, kendi amaclar geregi iisttekilere hizmet ederler. Diisliniire goére toplumda da ilk
once kalp gibi kendi gorevini yapacak olan amirin olmasi sarttir. Daha sonra kalbin bedendeki
sorun giderme misyonundan ornek vererek, amirin toplum i¢in ne kadar 6nemli oldugunun
altin1 ¢izmektedir. Ciinkii sehrin herhangi bir yerinde sorun oldugu zaman bu sorunu giderme
vasitalarini oraya yonlendirecek olan amirdir. Burada da amir organa yakinlik ¢ok 6nemlidir.
Onlar mertebeleri geregi hem amir, hem de memurdurlar. “ilk Neden'in diger varliklara nisbeti,
erdemli sehrin hiiklimdarinin diger kisimlarina nisbeti gibidir. Clinkti maddeden korunmus olan
varliklarin mertebeleri ilk Neden'e yakindir” (Farabi, 2015:101). Biitiin bu varliklar ilk Neden'in
izinden gider ve onu takip ederler. Sadece her varlik bunu kendi kapasitesine gére yapmaktadir.
Ondan fazlasina da gilici yetmez. Diisiiniir erdemli sehrin yoneticisini bu 6rnek iizerinden
aciklamaktadir.
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Bu yiizden erdemli sehrin yéneticisi, herhangi bir insan olmamalidir. ilk énce o yaratilisi ve
tabiat1 geregi yonetmek istidadina sahip olmalidir. O, yoneticilikle ilgili iradi meleke ve tutumlari
kazanmalidir ve bu da sadece yoneticilik istidadi olanlarda gelisebilir. Yonetici bir baska insanin
hiitkmii veya yonetimi altina giremez. Eger bdyle olursa o zaman o kisi viicuttaki kalp gorevi gibi
amirlik gorevini yerine getiremez. Clinki artik onun tUstiinde bir amir vardir. Sonug¢ta onun
miikemmelligin en son haddine ulasmis olmasi gereklidir (Farabi, 2015:102; Bigak, 2016:135;
Rosenthal, 1996:189). Yani yonetici kendi becerileri sayesinde bu gorevi elde etmektedir.
Insanlarin ona itaat etmesi, tanimasi ve saygl duymasi, meshur olmasi gibi durumlarin buna
etkisi yoktur. Birinin doktor olmasi i¢cin onun baskalar1 tarafindan taninmasina, aletlerinin
olmasina ihtiyaci yoktur. O, bu is icin gerekli bilgi ve eylem yapma giiciine sahip oldugu icin
doktordur (Fardbi, 1987:41). Dusiintir bir anlamda doktor gibi baskanin da kendi isinin ehli
oldugunu ve topluma nelerin gerektigini de bilmesi gerektigini belirtmektedir. Onun eserlerinde,
baskan toplumdaki olusabilecek tiim sorunlar1 giderebilme yetisine sahip biri olarak karsimiza
cikmaktadir. Baskanin becerilerini kullanarak toplumu dogru yola yonelmesi gerekmektedir.

Farabi'ye gore, dogru bir devlet politikasi i¢in, Tanri'nin evrendeki yonetimini 6rnek almak
gerekmektedir. Varliklar arasindaki yonetme ile toplumdaki idare sistemi arasinda bir benzerlik
goriilmektedir. Clinkii, erdemli devletin kisimlari ile kainatin kisimlari1 arasinda bir uygunluk
sozkonusudur (Aydinl, 2008:129; Bayrakli, 2015:43). Alemin ydneticisi alemin pargalarina,
onlardaki ve eylemlerdeki coklugun bir tek amaca yonelmesi icin uyum, dizen ve isbirligi i¢cin
tabii yatkinliklar yerlestirmisse, toplumun yoneticisi de sehrin boéliimlerinin nefislerin,
boliimlerdeki coklugun, mertebelerdeki farkliliklarin tek bir amaca yonelmesi icin uyum, diizen
ve isbirligini saglamalidir. Kisaca erdemli sehrin yoneticisi alemin yoneticisini takip etmeli ve
O'nun gibi davranmalidir (Farabi, 2002:273). Boylece Miikemmel Varlik olan Tanr1’y1 kendine
ornek olarak belirleyen baskan da kendi misyonunu iyi bir sekilde yerine getire bilecektir. Zaten
alemi nizaml bir sekilde yoneten Allah’tan baskasinin da erdemli toplumun baskanina 6rnek
olmasi diisiiniilemez.

Gergek yoneticinin hedefi kendisinin ve bagkani oldugu sehrin mutluluga ulasmasini
saglamaktir. Bunun i¢in de onun mutluluk ac¢isindan sehir halki arasinda en miitkemmeli olmasi
gerekmektedir. Sehir halkinin mutlulugunun sebebi kendisidir. Baskan gercek mutluluga nasil
gidilmesi gerektigine dair yollar1 belirlemekte, fiil ve davranislar1 degerlendirmektedir (Farabi,
1987:40; Olguner, 1987:66). Farabl yoneticinin kendi sehir halki icerisinde miikemmel olmasi
gerektigini belirtmektedir. Bu sayede onun toplumda sivrilen kisi olmasi elzemdir. Bdylece
insanlar onun degerini anlar ve ona itaat ederek esas hedefe ulasabilirler. Erdemli ilk baskan
Allah’tan gelen vahiyle erdemli olan goris ve eylemleri belirlemektedir. Goriis ve eylemlerin
bazen hepsi vahiy yoluyla ilk baskana gelmekte, bazen vahiy ve onu vahyedenden elde edilen
yeti ile yine ilk baskanin kendi ¢ikarimlariyla, bazen de her ikisi ile gerceklesmektedir (Farabf,
2002:259).

Diisiiniir bir anlamda yoneticilik istidadinin belli kisimlarinin her insanda mevcut oldugunu
gozoniinde bulundurarak, yoneticiyi dini baglamda da, “vahiy” aracilifiyla da giliclendirmektedir.
Kisaca ona Tanrisal bir 6zellik verir. “..ve yiice Tanri, Faal Akil'in araciliiyla ona vahiy indirir”
(Farabi, 2015:104). Bu sayede o insan adeta bir peygamber, gelecegi bildiren bir uyarici niteligi
tasir. Bu insan, insanligin en iist mertebesinde ve mutlulugun en yiiksek derecesindedir. Onun
ruhu, adeta Faal Akil'la bir olmustur. O kendisiyle mutlulugun elde edilebileceginin farkinda olan
birisidir. Disiiniire gére en miikemmel varlik Tanr1'dir ve yonetici de O'nu taklit etmeli, O'na
yonelmeli, O'na ulasmaya gayret etmelidir (Aydinli, 2008:133). Bu da diisliniire gore, yonetici
olmanin ilk sartidir. Bu kisi imamdir, erdemli milletin hiikiimdaridir. Farabi bu kisiyle ilgili
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kriterlerini soyle siralamaktadir: a) ilk baskamin organlari tam ve eksiksiz olmali ve bu
organlariyla herhangi bir fiil yapmak istedikte bunu kolayca gerceklestirebilmelidir. b) Baskan,
kendisine sOylenilen her seyi iyi anlama ve idrak etme yetisine sahip olmalidir. ¢) Anladig,
gordiigii, duydugu seyleri zihninde tutmak yetenegine sahip olmali ve unutmamalidir. d) Uyanik
ve zeki olmalidir. e) Glizel konusma kabiliyetine sahip olmalidir. f) Bilgi edinmeyi, 6§renmeyi
sevmeli ve kendini buna vermelidir. g) Dogru sozlii ve giivenilir olmalidir. h) Yemek, igmek, zevk
gibi seylerinden pesinden kosmamalidir. i) Tabiati geregi adil olmalidir. j) Azimli, kararl,
korkusuz olmalidir (Farabi, 2015:105). Tiim bu 6zelliklere sahip olan amirin toplumu mutluluga
gotiirecegine inanan diislinir, bunlarin hepsinin ilk y06neticide olmas1 gerektigini
vurgulamaktadir. Bu da ilk baskanin hem halka, hem de sonraki baskanlara ornek tegkil
etmesiyle ilintilendirilmektedir.

Ozellikle hatiplik sayesinde baskan ya sehirlilere saygi, hiirmet, itaat ve sessizlik iceren
konusmalarla heyecanli ve ahlaki soézler sdylemeli, ya da duruma goére onlarda intikam hissi
uyandiran ve kiistahliklarini artiracak kelimeler kullanmalidir. Diistinlire gore her ikisi de esas
amaca dogru ilerlenilen yolda bir ara¢ konumundadir. Baskan sadece kendi toplumunu degil,
diger toplumlar1 da incelemeli ve onlarla ilgili bilgiler elde etmelidir. Bdylece her milletin dogru
yola donmesi i¢in nelerin yapilmasi gerektigini bilecektir. Sadece kendisi degil etrafindakilerin
bunlari yapmasini 6ngérmelidir (Farabi, 1974:44-46). Farabi, boylece sadece belli bir sehir veya
toplumun erdemli olmasi degil, tiim insanligin mutluluga erismesini istedigini vurgulamaktadir.
Ciinkii tek bri toplum veya sehrin erdemli ve mutlu olmasinin miimkiin olmayacagini
belirtmektedir. Insanlarin tek basina yasayamacag ve ihtiyaclar icin diger insanlara gereksinim
duyacaklar1 da inkar edilmez bir gercekliktir. Bu yiizden mutluluga dogru ilerlemenin nasil
oldugunu diger toplumlara da 6gretilmesi gerekmektedir.

“Faziletli yonetim, onunla, hiikiimdarin, ondan baskasiyla elde edebilmesi miimkiin olmayan bir
tiir fazileti- yani insan tarafindan elde edilebilecek en yiiksek fazileti- elde edecegi yonetimdir.
Yonetilenler diinyevi hayatlarinda ve ahiret hayatinda, ondan baskasiyla elde edilebilmesi
miimkiin olmayan faziletleri onunla elde ederler. Onlarin diinyevi hayatina gelince, onlarin
bedenleri, tek tek tabiatlarin sahip olmasi miimkiin olan en iistlin sekilde, nefsleri de, tek tek
nefsler icin ve ahiret hayatinda mutlulugun sebebi olan faziletler arasinda elde edilmesi onlarin
giicii dahilinde olan i¢in, miimkin olan en {istiin durumda olur. Onlarin yasayisi da, baskalarinin
sahip oldugu biitiin hayat ve yasayis tirlerinin en giizeli ve en hos olani olur” (Farabi, 1987:69).
Farabi'ye gore felsefe her seyde aklen tasavvur edilerek, kavranarak veya delil getirerek, din ise
hayal edilerek veya inanilarak bilgi vermektedir. Bu yiizden de daha ¢ok baskanin filozof olmasi
gerekmektedir (Farabi, 1974:54-56).

Diisliniir devlet anlayisinda, idarenin zirvesinde bulunan er-Reisii’l-Evvel'in mistesna yeri
oldugunu ifade etmektedir. Bu kisi tek olmaly, yaratilisi ve yetismesi itibariyle dikkatli bir goriise
sahip bulunmalidir. Baskan, devletin 6rnek lideri olursa devletin biitiin isleri de iyi olacaktir.
Diisliniir ayni zamanda dini toplumdaki 6nemli faktorlerden biri olarak da sunmaktadir.
Ozellikle ilk erdemli baskanin, toplumunu bu diinyada ve diger diinyada gercek mutluluga
ulastirmak amaciyla tasarlayip uygulamaya koydugu dini erdemli din olarak tasvir etmektedir
(Farabi, 2002:258). Toplumdaki goriislerin birligini olusturmak, yardimlasmak ve dayanisma
duygusu icin ortak bir dinin olmasi esastir. Toplumsal-siyasal agidan ortak bir dinin amaci, daha
cok pratik siyasetin hedeflerine bagh kalir ve bunlar1 belli prensipler cercevesinde planlar ve
yonlendirir (Aydinli, 2008:150). Din bireylere esas hedefin diger diinyada odiillendirmek
oldugunu belirtmektedir. Bireylerin bunu kavramasi ve neler yapmalari gerektigini anlamasi zor
oldugundan, baskanin bu misyonu iistlenmesi gerekmektedir. Diislinlir zaten ilk baskanin
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Tanri’'dan vahiy aldigin1 kurguladig i¢in, s6z konusu 6diillendirmeye dogru ilerlemede ondan
daha iyi bir pusula olamayacagini kabul etmek gerekmektedir.

Ik yénetici filozof niteliklerine sahiptir ve bu yiizden de onun yonettigi toplumda yasayanlar
erdemli, mutlu ve iyidirler. Onlarin bir arada yasadiklar1 sehir varsa erdemlidir (Bigak,
2016:140). En esas amag olan mutlulugu toplumda isbéliimii ve diizeni kurarak gerceklestirecek
olan ilk baskandur. ilk baskan, ona gelecek olan bilgileri ya dogrudan vahiy yoluyla, ya da goriis
ve eylemleri takdir etme giliciiyle almaktadir. Vahiyle bilgiler elde eden baskan dini bir
goriinime sahip olarak karsimiza c¢ikmaktadir ve disiinir de bunu peygamber
adlandirmaktadir. Digerinde ise bagkana dini ve toplumsal ¢ikarimlarda bulunma ve karar
verme giiciinii Faal Akil vermektedir. Bu da filozof-peygamberdir (Cilingir, 2016:45).

Erdemli toplum ancak hakikat bilgisine sahip olanlar tarafindan gergeklestirilebilir. Yani Allah
ile evren arasindaki iliskiyi bilen kisiler bunu yapabilirler. Bu da diisliniire gore sadece filozof
peygamberin isidir. Ancak bu kisi insanlar1 ger¢ek mutluluga gotiirebilmektedir. Filozofluk akla,
peygamberlik ise muhayyileye dayanmaktadir. Bir anlamda peygamberlik akil ile muhayyile
arasindaki dogrudan temasin sonucudur (Cevizci, 2012:248). Diger bir deyisle, ilk baskan
diistinme siliresinde Faal Akil'la iliski icerisine girerek goriis ve davranislar belirtmektedir
(Cihan, 2004:21). Aldig: bilgileri toplumla paylasmakta ve onlar1 dogru olana yoneltmektedir.
Onun esas misyonlarindan biri budur.

Dogustan yetenekli olan ve egitim gormemis Kkisilerin yonetimde o6n planda olmamasi
gerekmektedir. Diisiiniir ilk 6nceligi egitimli olana vermekte ve bu yiizden de yetenekli ve
egitimsizin ikinci planda olmasini 6ngérmektedir (Farabi, 1987:43). Diisiiniir bu sayede aklin
potansiyel olarak herkeste oldugunu belirtmektedir. Ama onun herkeste olmasi iyi bir sekilde
kullanilmasi anlamina gelmemektedir. Akil islendikge insani gergek bilgiye ulastirmaktadir.

Genel olarak degerlendirildiginde Farabi nin hiikiimdar1 sagduyu, bilgi, ytlice goniilliiliik, cesaret,
mal-miilk, giivenlik ve riitbe gibi meseleler ve kisiler arasindaki iliskilerde adaleti saglayacak bir
goriiniime sahiptir. Bunun yaninda vahiy de almakta ve bu vahyi siradan insanlarin anlayacagi
sekilde anlatma yetisi de gostermelidir (Collinson-Wilkinson, 2000:40). Diisiiniir boylece her iki
diinya i¢cin nelerin yapilmasi gerektigini baskan lizerinden temellendirmekte ve ona itaat eden
toplumun kurtulusa erme ihtimalinin yiiksek oldugunu belirtmektedir.

2.2.Sonraki Baskanlar

i1k bagkan biitiin gerekli eylemleri belirleyip yerine getirmeyebilir. Buna onun 6liimii, savas ve
diger 6nemli ugraslar neden olabilmektedir. Bununla birlikte ona sorulan sorularin sadece
yasadig1 donemi kapsamis olma ihtimali de vardir. Gézleyerek olaylara iliskin goriisler belirten
baskanin her olay1 gézlemlemesi de miimkiin degildir. Bundan bagka olaylar onun dénemi veya
onun yasadig1 yerde gerceklesmeyebilir. Boyle durumlar1 diisiinen ilk baskan sehrin birligini
saglama, islerini diizen koymada en etkin, en yararl olan eylemleri yasa haline getirebilir. Bu
sekilde kendinden sonra geleceklere bir yol gostermis olur. Ciinkii sonraki yoneticilerinin onu
izleyecegini diisiinmektedir. Geri kalan konulara iliskin eylem ve gorisleri yasa haline
getirmeyerek ondan sonrakilerin de boyle yapmasini isteyebilir. Sonraki bagkanlar ilk baskanin
bos biraktigi isleri ve koydugu yasalari yeniden gozden gecirerek degistirebilmektedir. Buradaki
esas amac toplum icin en iyisinin belirlenmesidir. ilk baskanin koydugu ilkeler kendi dénemi icin
gecerlidir. Ama sonraki donemlerde doniisiimler oldugundan yeni yasalara ihtiya¢ olabilir
(Farabi, 2002:262-263). Kisaca ilk baskandan sonra onun bilgi ve becerilerine sahip kisiler
olmadiginda gelenege bagh kalinmasi ongoriilmektedir (Farabi, 1980:46). Diger bir ifadeyle
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diisiiniir, ilk baskanin taklidinin dogru olacagi goriisiinii benimsemektedir. Boylece belli amacin
varhiginin kabul edilmesi ve ona dogru ilerleme siireci devam etmis olmaktadir.

Farabi ideal bagkan i¢in ortaya koydugu 6zelliklerin her insanda olmadigini s6ylemekte ve boyle
insanlara her cagda bir defa tesadiif edildiginin de altin1 ¢cizmektedir. Ona gore bu 6zelliklerden
sadece altisinin yerine getirilmesinin bile yeterli olabilecegini belirtmektedir. Bu ytlizden ilk
yoOneticiden sonra gelecek olanlarda bir takim o6zelliklerin mutlaka olmasini1 gerektigini sart
kosmaktadir: a) Baskan filozof yani bilge bir kisi olmalidir. b) ilk yéneticilerin sehir icin
koyduklar1 kanunlari, usulleri bilmeli ve muhafaza ederek, bunlari takip etmelidir. c) Eskilerin
hiikim koymadig1 bir konuyla ilgili onlarin yolunu izleyerek yeni kanun koyma 6zelline sahip
olmalidir. d) Yeni yasalarla ilgili halki aydinlatmalidir. f) Bedenen saglam olmasi gereklidir
(Farabi, 2015:106). Bu sartlar bir anlamda sonraki baskanlarda aranmasi gereken ilk
ozelliklerdir. Diger 6zellikler ise ikinci derecededirler. Sonra bu sartlarin da tek bir insanda
olmasi gibi ihtimalin zor oldugunu belirten Farabi, ydonetimi birkag kisinin idare edebilecegini de
soylemektedir.

Diisliniir ilk olarak ideal devlet kurgusunu ortaya koysa da, ilk ata tarafindan koyulan ilkelerin
de zamanla bozulabilecegi gercegini de goz ardi etmemektedir. Bu yiizden onun gorevini icra
edebilecek bir kag¢ kisiyi ileri siirerek onlarda 6ne ¢ikmasi gereken 6zellikleri siralamaktadir
(Rosenthal, 1996:192). Erdemli baskan oliimiinden sonra kendisine benzeyen birini tavsiye
etmemisse, onun yerine gelen yeni yoOnetici dnceki yonetimi oldugu gibi takip etmelidir.
Aciklanmamis konulara iliskin ilk bagkanin yaptiklarindan ¢ikarimlar yapilmalidir. Farabi bunun
icin fikiha ihtiyac oldugunu soéylemektedir. Fikih sanati, yasa koyucuya agik bir sekilde
belirledigi seylerden ¢ikarim yapma gilicii vermektedir. Bunun i¢in fakihin, yasa koyucunun
acikca belirttigi seyleri iyi bir sekilde bilmesi gerekmektedir. Fakih bundan bagka ilk baskanin
kullandig1 dili, kullanilan kavramlarin anlamini ve gelenegi iyi bir sekilde bilmek ve ¢6zmek
zorundadir (Farabi, 2002:263-264). Genel olarak degerlendirildiginde tek bir baskanin toplumu
yonetmesi yerine birtakim alanlarda uzmanlasmis kisilerin yonetimde olmalar1 veya ona yardim
etmeleri daha dogru bir yaklasim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sonugta birka¢ uzmanin mevcut
sorunlart gorebilme ihtimalleri daha yiliksektir. Sorunun iyi bir sekilde goriilmesi onun
¢6zlmiinil de kolaylastirmaktadir.

Esas olan yoneticilerden birinin mutlaka filozof olmasidir. Diisiiniire gore eger felsefe yonetimin
bir pargasi olmaktan ¢ikarsa o zaman sehir hiikiimdarsiz kalmis olacaktir (Farabi, 2015:107).
Bunun sonucu olarak da sehir halki helak olma tehlikesiyle kars1 karsiya kalacaktir. Yani ne
olursa olsun filozofun yonetici veya yoneticiler grubunda bulunmasi gerekmektedir. Farabi bu
konuda da yoneticinin yonetilenlerden farkini egitim {izerinden temellendirmektedir. Meslek
acisindan insanlarin farklilasmasinda egitimin pay1 biiyiiktiir. Insanin sahip oldugu yetenek ve
kabiliyeti gelistirmesi icin, bir egitimciye ihtiyaci vardir. Bu konuda da peygamber olan reisleri,
peygamber olmayanlardan ayirmaktadir. Yani peygamber olan reisler fitrati geregi ve vahiyle
bir anlamda ilk olma 6zelligine sahiptirler. Ama sonrakiler egitimle bu 6zellikleri kazanabilirler
(Bayrakli, 2015:127). Farabi nin bozulma veya ilk baskandan sonrakilere dair belirttigi goriisler
onun kurgusuna gercgeklik kattigini gostermektedir. Bu bir anlamda toplum-viicut
benzetmesinin mantiki sonucu olarak da degerlendirilebilir.

Devletin devamliligina deginen disiiniir 6zellikle yoneticilerin birbirlerini takip etmesini
ongormektedir. Bu sayede esas amaca dogru ilerlenebilecegi kanaatindedir. Eskilerin koydugu
kanunlarin mevcut sartlara gore degistirilmesine deginen diisiiniir, 6zellikle eskilerin koydugu
ilkelerin goz ardi edilmemesini belirtmektedir. Bu da ayn1 ¢izgi veya amag iizerinde olan devletin
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devamliligina isaret etmektedir (Farabi, 1980:46). Toplumun bir anda mutluluga erisemeyecegi
gercekligini goz 6nlinde bulunduran diisiiniir, amaca dogru ilerlemelerin uzun zaman diliminde
gerceklesebileceginin de altini cizmektedir.

Farabi birinciden sonra gelecek olanlarin kriterlerini belirtirken bir kag¢ yoneticinin olabilecegini
soylemektedir. Boylece bunlar birleserek ilk yoneticinin faziletlerini bir merkezde toplayabilme
yetenegi gosterebilirler. Toplumlar kisaca iyi veya kot bir yoneticinin emri altinda yasamak
durumundadirlar. Kanunlarin iyi veya kotii islemesi de baskana bagh olan birseydir. Kanunlar
miikemmel olsa bile, devletin basindaki cahil veya fasik olursa idare de dogal olarak kétii olur
(Taylan, 2014:177).

Farabl yaptig1 ideal devlet kurgusuna gore Utopist olarak gortilse de, Thomas Morus veya
Campanella gibi degerlendirilmemelidir. Ciinkii diistiniir yaptig1 devlet kurgusunda gercekliklere
de deginmektedir (Ulken, 1983:63). Farabi ait oldugu toplumun Kkiiltiiriinii yasadig1 toplumun
killtlriiyle birlestirerek bir sentez olustumus ve bunu yasadig1 topluma sunmustur. Bu neden
diigtiniiriin Tirk kiiltiiriinden etkilendigini séylemek miimkiindiir. Yani diisiiniir Tiirk, Islam ve
Yunan kiiltiirtinden etkilenerek kurgularini gelistirmistir (Cihan, 2004:31). Muhtemelen bu
sentez diisiiniliriin yasadig1 dénem igin en énemli eksikliklerden biri olarak goriilmiis ve boyle
bir kurgunun yapilmasini gerekli kilmistir.

SONUC

Insanin en 6nemli amacinin mutluluk oldugunu benimseyen diisiiniir, bunun icin de toplumun
gerekli oldugunu soylemektedir. Ozellikle kendi gereksinimlerini karsilama zorunlulugu i¢inde
olan birey, bu amac¢ dogrultusunda digerlerine ihtiya¢ duymaktadir. Bu ylizden de toplum
icerisinde yasamak zorunda kalmistir. Buna dogal bir zorunluluk goriiniimii katan diisliniir,
boylece bireyin mutlulugu tek basina elde edemeyecegini belirtmistir. O, “recete’nin
toplumsallasmayla birlikte ise yarayacagim soOylemis ve toplumu baskan {izerinden
degerlendirmistir.

Farabi'nin toplumsal ve siyasi goriisleri daha cok baskan odakhdir. Ozellikle erdemli bir
toplumun olusmasi ve gelismesi icin devletin basindaki ferdin baskanlik i¢in disiiniriin
siraladigr kriterlere uygun olmasi gerekmektedir. Diislinlir, toplumlar1 yaratilis semasi
tizerinden tasvir etmektedir. Dinsel bir gériiniime sahip bu tasvirin en basinda hi¢ kuskusuz
Tanr1 gelmektedir. Farabi'nin toplumsal ve siyasi goriislerinde en 6nemli yere sahip olan
kurgular buradan baslar ve burada da biter. Ilk olarak ilk Neden'in varliginin izahini vererek,
O'nun hicbir seye ihtiyact olmadigini ve en miikemmel oldugunu soylemektedir. Daha sonra
yukaridan asagiya dogru yaratilmis varliklari siralamaktadir. Bu 6rneklemeyi insan viicudu
tizerinden 6rnek vererek aciklamakta ve kalbi en basa koymaktadir. Clinkii viicuttaki merkez
kalptir. Ayni benzetmeyi toplum i¢in yapan diisiiniir, merkeze toplumun kalbi niteliginde olan
baskan1 koymaktadir. Insanin en 6énemli amaci olan mutluluga ulasmak icin bir énderin
bulunmasi sartini gézéniinde bulundurarak, sonraki dnderlerin onu takip etmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Toplumun diger kesimlerinin isleyisini de bir anlamda bu gorevdeki kisi veya
kisilere indirgemektedir. ilk énce peygamber veya nebi 6rnegini vererek ilk baskanlarin
Tanrr'yla daima irtibatta oldugunu soOyleyerek de bir anlamda dini bir temellendirme
yapmaktadir.

Ozellikle Tanri'dan gelen vahiylerin 6énemine deginmektedir. Bu ayni zamanda Kisiyi
digerlerinden ve ondan sonra gelecek olan baskanlardan ayiran en o6nemli nitelik olarak
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karsimiza c¢ikmaktadir. Ama bir anlamda onun dini temellendirme yapmasi baskanin
mesrulugunu da buna baglamak anlamina gelmektedir. Ciinkii ilk baskanin koydugu yasalari
ondan sonra gelen baskanlarin kabul etmesi gerekmektedir. Sonugta sagladigi dinsel irtibatlarla
yonetimi gerceklestiren ilk baskan bir anlamda insanlar tarafindan da “ilk ata” olarak
benimsenecek ve onun yolunun dogru oldugu kabul edilecektir. Sadece belli zamana ve mekana
gore degisikliklerin olabilecegini soylemektedir.

Diistiniir ilk bagkanin erdemli bir toplum olusturmasi siirecinde ona drnek olarak Tanri'yi
gostremektedir. Bdylece baskan alemi nizam igerisinde yoneten ve bir gayeye dogru ilerlemesini
gozler oniine seren Yaraticinin yaptiklarindan ders ¢ikarabilmektedir. Muhtemelen baskanda
olmas1 gereken oOzelliklerin de en esas amaci, Tanri'nin alemi idaresini gézlemlemek ve onu
topluma yansitabilmektir. Zaten ilk baskan icin en iyi 6rnek Tanri olabilir. Sonugta Farabi
diisiincesinde Tanr1 en mitkemmel varlik olarak karsimiza ¢cikmaktadir. O'nun eksiksiz olmasi ve
tistlinde hi¢ bir seyin olmamasi buna bariz érnektir. Baskanin da ayni sekilde toplum bireyleri
icerisinde eksiksiz olmasi veya manevi ve maddi acgidan digerlerinin iizerinde olmasi
gerekmektedir.

Ik bagkandan sonra gelenlerin onu izlemesi ve onun hiikiim koymadig1 veya goriis belirtmedigi
konulara dair kararlar verme olasiligini belirten diisiiniir, béyece toplumsal ihtiyaclarin giderek
arttigini kabul ettigini vurgulamaktadir. Bu da bazi istisnalar disindaki hiikiim, karar ve
politikalarin doniistiirelebilecegini gostermektedir. Sonug¢ta baskanlarin en ©6nemli amaci
toplumun yararina ¢alismaktir ve bunun icin de donemin gerekliliklerine uygun olarak kararlar
verilmesi gerekmektedir. Aksi halde yerinde sayan bir toplum ve y6netim olusacak ki, bunun da
sonucunda mutluluga dogru ilerlemede sekteye ugramalar olabilir.

Distiniiriin bagkanin iktidarini dini bir temellendirmeyle agiklamasinda yasadig1 donemin etkisi
oldugu kadar, bagkanin yetkilerini sinirlandirma amaci da giitmektedir. Ciinkii elinde yetkileri
olan biri mevcut iktidar1 kendi amaglari icin kullanabilme olanagina sahiptir. Oysa dini bir
gorliiniim bu egilimin oniline gecebilecek giice sahiptir. Bu hem de kendi mesrulugunu dinden
alan bagkanin halkin géziinde olan degerine de tesir edebilmektedir.

Farabi toplumdaki herseyin temelini bir anlamda ilk baskana baglamaktadir. Ik baskam 6gretici
olarak tanimlamasi ve miikemmellige varmada onder olarak gérmesi onun O6nemine isaret
etmektedir. Diisiiniir, ilk baskandan sonra geleceklerin bu yolu takip etmesini 6ngérmektedir.
Fakat diisiiniir eserlerinde halkin toplumdaki yerine iliskin pek goriis belirtmemektedir. Ciinkii
toplumun durumu baskanin erdemliliine indirgenmektedir. Oysa halkin icerisinden de ilk
baskani tam sekilde takip eden birinin c¢ikabilme ihtimali de vardir(Eserlerde sonraki
baskanlarin daha cok seckinler arasindan ¢ikacagina inanildig1 egilimini sezmek miimkiindiir.).
Nitekim ilk baskanlarin ¢ogu halkin icerisinden ¢ikmistir. Burada o kisiyi 6zel kilacak fitrat ve
yetenekler vardir ki, diisiiniir bunu eserinde dini baglamda temellendirmektedir. Peki ilk
baskandan sonra onu takip edecek bagkanlarin yeniden halkin icerisinden ¢ikmamasi miimkiin
degil midir? Ciinkii er-Reisii’l-Evvel'den sonra gelecek baskan veya baskanlarin onu takip
edecegini kestirmek zordur, nitekim ¢ogu zaman da ilk baskanin cizdigi yoldan gitmek pek de
tercih edilmemistir. Ama tiim bunlara ragmen Fardbinin ortaya koydugu, maziye hayranlk
uyandiran devlet kurgusunun kendi i¢cinde dogruluklar barindirdig1 da inkar edilemez. Elbette
burada Yunan felsefesinin izleri kendini belli etse de, diisliniir benzetmeleriyle kendi déneminde
eskiden beri varolan devlet tasavvurunu yeniden incelemis ve dini acidan temellendirmistir.
Muhtemelen yasadigi donemin gerekliliklerinden birini yerine getirmistir. Genelde s6z konusu
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donemde diisiiniirler kendi yasadiklari dénemin sorunlarinmi kurguladiklari toplumlar
aracilifiyla belirtmektedirler.
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