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ISLAM VE BATI EGITIM
FELSEFESINDE REALISM

Prof. Dr. Bayraktar BAYRAKLI

GIRIS

Kainatta her sey ziddiyla beraber yaratilmigtir. Siyah-beyaz, karan-
hk-aydinlik, eksi-tath, erkek-disi, sicak-soguk gibi... Bu zitlardan bazist
biribirinden kesin hatlarla ayrilirken, diger bazilarinin gittikce koyula-
san, ya da hafifleyen cizgilerle biribirinden ayrildigim goruyoruz yani her
zithg b1rb1r1ne yaklastiran hafif tonlar vardar.

Dugunce tarihinde "Idealist Felsefe", "Realist Felsefeyi" beraberinde
-getirmistir. Realist felsefenin sayesinde, idealist felsefenin mevcudiyeti-
nin farkina variyoruz. Realist felsefe -niteligi geregi- idealist felsefenin
benimsedigi baz1 meseleleri diisiince alaninin disina ittigi i¢cin, miicadele
daima idealist felsefenin aleyhinde cereyan edegeldiginden, mukaddes ki-
taplar idealist diigiinceyi giiclendirmis ve ayakta tutmugtur.

Gergek bir dinin, yani ilahi dinin bulundugu toplumlarda miicadele
idealist felsefeden yana oldugu i¢in, dogu (islam) diinyas1 umamiyetle ide-
alist diisiinceye bagh kalmis; gercek dinden uzaklasma meselesiyle kargi-
karsiya kalan Bat1 diinyas: ise, realist felsefeye goniil vermis gibi gériinii-
yor.

Hakikatte, bu goniil verisin tamamen gerceklestigini soylemek de zor-
dur. Idealist felsefe ile realist felsefenin arasindaki miicadele realist felse-
feden yana neticelendigi dénemlerde, mataryalist felsefe kendini géster-
mistir. Bu da bize sunu gosteriyor: Realist diisiince, tarihte ¢ok degigiklik-
ler gostermis, idealismle miicadelelerinde gesitli kiliklara girmistir. Bu
geligim siireci icinde realist felsefe, sistematik hiiviyetine XVI. asirdan
sonra ulagmigtir, hiikkmiine varmamiz sanirim yanlis olmayacaktir.

XVI. asrin girmesiyle, Bat1 4leminde yeni bir hayat tarzini baglatacak
olan yeni bir diistince kalibi, yeni bir diinya goriisii ve yeni bir degerler
anlayig1 kendini gostermege basladi. Bu dénemde Bati Avrupa yeni
siyasi, ekonomik, sosyal ve dini anlayig ve gii¢leri kargiliyordu.
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Bat1 milletlerinin hayat tarzi eski halini devam ettirme firsatin: ka-
* eirmis; kitlelerin ilgisi Ahiret'ten ¢ok bu diinyaya cevrilmisti. Bir asalet,
servet ve gii¢ suuru insanlarin ideolojik temelini degistiriyor, onlar ge¢-
misin gelenek ve gizli otoritelerine saldirmaya tesvik ediyor ve ¢evreleriy-
le ilgili yeni tarzlar icadetmege ¢agiriyordu. Bagka bir ifadeyle, Bati insa-
ninin hayatimi her alanda etkileyen, atom ve feza ¢agina acik olan ilmi
aragtirmalar i¢in, insani harekete geciren bir inkilap gerceklesiyordu.

Zaferi bir daha idealist. felsefeye kaptirmamak iizere, biitiin giiciiyle
saldiran bu inkilap, kendini egitim alaninda da hissettirmege baslad1. Ar-
tik Bat1 insam okullarin, yani egitimini kilisenin eline birakmay: istemi-
yordu. Hatta, bu diinyada ilerliyebilmek i¢in, onlar: kontroluna almay1 da
ihmal etmiyordu. Scholastic (dogmatik diisiince) meselelerde maharetli
olan din adamimn istinligl erimege basglamis, yerine hir 1st1yanl1g1n tek-
lif ettigi en iyi seyi kendinde toplayan INSAN gelmisti.

, Artik realist ¢ag, insana dnemli gelmeyen, dikktini cekmeyen ve bir
bakima mantiga aykiri gelen, Bati hiristiyan dinine ait teolojik meseleler
ﬁzéx'indeki tartigmayi, diistince ve degerlerini bir tarafa birakmgti.

Idealist felsefeyi Eflatun'a kadar indirenler, bu kez realist felsefeyi
Aristo'ya kadar indirerek dogru bir ¢izgiyi izlemege ¢caligmaktadirlar. Os-
mon-Craver gibi egitim felsefesi iizerine kitap yazanlar realist egitim fel-
sefesini-klasik, dini ve bilimsel realizm olarak tice ayiriyorlar. George F.
Kneller gibi egitim felsefesiyle ugrasanlar ise, realist egitim anlayisim 6n-
ce akilel realizm, tabiata veya bilimsel realizm, sonra da akllm reahsml
dinci ve k1a31k olarak iki kisma ayirmaktadirlar. :

Realist felsefenin ve ona paralel egitim anlayisinin, kendi i¢indeki
tartismalarinda yogunluk kazandig alan, genellikle dinci realismle bilim-
ci -bagka bir ifadeyle l4ik realism arasinda cereyan etmektedir. Dinci rea-
lizm, Aristo felsefesiyle Eflatun ve Thomas Aquinas felsefeleri arasindaki
benzerlikleri gosterirken, bilimsel realizm Aristo felsefesiyle Bacon, Locke
ve Russell'in felsefeleri arasindaki iliskiyi gosterecektir. Ve nihayet, son
devir realisti olan Whitehead, birbirinden ayrilan realist felsefeleri telif
edecektir.” -

"Egitim Felsefesinde Idealism" incelememizde oldugu gibi, egitim
felsefesinde de realismi metafizik, bilgi, degerler alamnda ele alip, egltlm-
dek1 gaye, metod ve programini izah etmege gallgacagz



REALIST METAFIZIK VE EGITIM
Felsefi realizmin temel ilkesi maddenin nihai gergek oldugudur. Cev-

- remizdeki varhklar, gozlemci durumunda olan insanin, hattd Ebedi Goz-
lemci'nin (Allah) zihninde basit fikirler degﬂdlr

Realist felsefenin kurcusu olan Aristo, maddenin nihai Realite olma-
digini, onun i¢in 'fikirlerle” meggul olmamiz 6ne stiren Eflatun'un aksi-
ne- fikirlerin 6nemli olmasina ragmen, maddenin miikemmel tetkikinin
bizi daha agik-secik fikirlere gotiirecegini soylemistir. Aristo'ya gore, Al-
lah inanci, ya da bir agac fikri madde olmaksizin var olabilir, fakat
ide(form)siz madde var olamaz.

Maddenin her pargasi hem evrensel ve hem de 6zel bir mahiyete sa-
hlptlr Bir tohumun sahsi szellikleri, mesel4, kendisine ait olan, onu di-
gerlerinden ayiran ozelliklerdir. Bu 6zellikler onun, ebadi, sekli, agirligh
ve rengidir. Birbirine tamamiyle benzeyen iki tohum yoktur. Bununla be-
raber, her tohum evrensel bir 6zelligi digerleri ile paylagir. Buna "Tohum-
luluk denilebilir; yani tohumluluk 6zellifi, evrensel bir dzelliktir. Aristo,
bu noktanin daha i iyi anlagllabﬂmem i¢in, insam misal olarak getirir. In-
sanlar sahsi vasiflariyla farklilagir, sekil ve ebatta birbirinde ayrilirlar.
Tamamen benzer iki insan yoktur. Fakat onlarin. miistereken paylastikla-
11 ve bizim Insanlik dedigimiz ozellige sahiptirler. Gerek "Insanlik! ve
gerekse "tohumluluk realitelerdir. Bu realiteler, yani vasiflar diger 6zel
bir "insan", ya da "tohuma" bakmaksizin ve miistakil olarak mevcuttur.
Denilebilir ki, form (kiilliler, fikirler ya da cevherler) lar her ézel maddi
nesnenin, maddi olmayan yonleridir. Bu 6zellikler, onu, o sinifa mensup
diger biitiin 6zel nesnelere baglar. Maddi olmayan ' ‘forma", kendi kendine
ve bizden miistakil olarak var olan maddi nesneleri yoklayarak variriz.

Onun i¢in, Aristo herseyin realitesini aragtirmanin ve anlamanin
6nemi iizerinde duruyor. Bu noktada Eflatun ile hemfikirdir. Ayrildiklan
nokta sudur: Aristo, "forma" ézel maddi nesneleri incelemekle varilacagi-
n1 séylerken, Eflatun dialektik yoluyla ulasilacaginmi savunur. Aristo iddia
" ediyor ki, nesnelerin "formu", yani kiilli 6zellikleri asla degismez; fakat
ozel unsurlan degisir. Bir tohumun kabugu par¢alara ayrilabilir ve bir to-
" hum tahrip edilebilir; fakat tiim tohumlarin "formu" ya da tohumluluk

vasfi devam eder. ‘ ' '

Aynen bunun gibi, insan 6liir ama "insanlik" kalir. Hatta, biitiin in-

i
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sanlar 6lse bile, "insanlik" kalacaktir. Aristo bu noktayr gsahsin gelisimi
agisindan ele alir: Fert olarak cocuk, bir cocugun 6zel vasiflarina sahiptir;
biiyiidiikge bedeni geligir ve genclik cagina girer; daha sonra yetigkin
-olur. Halbuki ' 1nsan11k ferdin gelisme siireci her zaman degigse bile de-

. vaml kalir!

Aristo'nun maddeyi béylesine ele alis1 ve onda iki tip 6zelligi gérmesi,
egitimde arastirma alanlarina farkliliklar getirmistir. Ona gore, maddeye
. bir bilim a¢isindan bir de felsefi tarzda yakl/aslhr. Her iki tarzin kendine
has hareketi, sorusu ve ulagtig1 neticesi vardir. Maddeyi bilimsel a¢idan
ele almak, onun felsefil tarzda anlagilmasina yardim edecektir. Mesela:
Bir tohumun kabuk ve renk gibi maddi yénlerinin tetkiki, bize tohumun
realitede, yani onun "cevher", ya da "formunun" ne oldugu konusunda
- derin bir anlay1§a gotiirecektir.?

Bir maddeyi ele aldigimiz zaman, soracagimiz pek cok b111msel soru-
lar vardir: Nelerden tegekkiil ettigi? Bulundugu yerde ne kadar zaman-
- dan beri bulundugu? Agirliginin ne kadar oldugu? gibi sorular bizi, onun
fiziki ozellikleri hakkinda bilgiye ulagtinr. Felsefi tavir takinarak da so-
rular sorulabilir: Mesela: Onun anlami nedir? Onu kim yaratt1? Onun ga-
yesi nedir? Bu tip sorular bilimsel aragtirmayla ortaya konabilir; yani
maddenin fiziki 6zellikleri hakkinda ne kadar bilgi sahibi olursak o ka-
dar felsefeye yaklagmis olacagiz.

Felsefl tavir takinarak, bir maddenin gayesi hakkinda sordugumuz
soruyu aynen insan i¢in de sorabiliriz. O zaman egitim felsefesi dlanina
girmig oluyoruz. Aristo'ya gore, diigiinme kabiliyeti ile yaratilan tek var-
ik insandir. Oyleyse onun gayesi bu kabiliyeti kullanmasidir. Diigtindii-
giimiizde bu gayeyi elde etmis olacagiz; du§unmed1g1m1zde de bu gayenin
‘aksme hareket etmis olacagiz.

* Aristo, maddeden kainata ¢ikarak, onda da b1r plan ve nizamin oldu-
gu neticesine ulagiyor; oradan "kader" inancina variyor. Neticede egiti-
min neleri bagarabilecegi ve neleri bagaramayacag meselesini modern ve
Islam'a yaklagan bir tavirla ortaya koyuyor. "Egitim var olani gelistirir;
olmayami var edemez" ifadesinde somutlasan modern egitim anlayis1 ve
fitratin kimse tarafindan degistirilemeyecegi esasin getiren Ram Sure-
sinin 30. ayeti, Aristo'nun "kader" anlayigini tamamen dogruluyor. Ona
gore, bir mese tohumu, mese agaci olur, ¢cinar agaci olamaz. Kedi yavrusu
kedi olur, kopek olamaz. Tohum kendi kaderini, kedi yavrusu da kendi
kaderini takip eder. Insanin kaderi de gayesine ulagmaktlr Mademk1 in-

1 Osmon-Craver, Philosophical Foundations of Education, Amerlka, 1981 s. 41-42.
2 ‘Osmon-Craver, age, s. 43
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samn gayesi distinmektir, diigiinmedigi zaman kéinatin nizam ve yarati-
listmizin sebebine zit harekette bulunacak ve neticede mutsuz olacaktir;
yani dogru fikir, saglam sihhat ve mutlu hayat, kiinat nizami ve yaratili-
s1 gayesi dedigimiz fitratin yolunu taklp etmekle gerceklesir.?

Felsefelerini dogrudan dogruya Aristo'dan alan klasik realistler ile
felsefelirini 6nce Thomas Aquinas'tan sonra Aristo'dan alan dinci realist-
ler madde Aleminin gercek ve onu gozleyenlerin zihinleri diginda var ol-
dugu fikrinde birlegiyorlar. Aristo felsefesini hiristiyan ildhiyatina tatbik
éderek yeni bir hlristiyan felsefesi yaratan Thomas Aquinas ve daha son-

‘ra "Thomism" adin1 alan felsefi anlay1§a gore, madde ve- ruh Allah tara-
findan yaratilmistir. '

Allah, kendinin yiice hikmet ve iyiliginden, muntazam ve makul bir
kainat yaratmistir. Allah'in kainat: yarattigi olgusu, kainatin realitesine
yeterli bir delildir; yani ilahi olarak yaratilan hersey gercek olmalidir?

Allah maddeyi yoktan yaratti diyen Thomas Aquinas bir¢ok hususta
Aristo ile ayni fikir paylasmaktadir. Aristo'nun "Hareket ettirilmeyen Ha-
reket Ettirici, kainata bir anlam ve gaye vermistir fikrinin Thomas Aqui--
nas tarafindan benimsendigi acikca goriilmektedir. Ozellerin incelenme-
. siyle kiillilere varabilecegimiz fikrinin Thomas Aquinas'a Aristo'dan gel—
dlgmden siiphe yoktur

Aquinas, Aristo'nun "Form" kavrami yerine, Ruh kavramini getir-
migtir. Ona gére, "Ruh"” bedenin formudur. Ruh insanin bedeni kikenin-
den gelmemektedir; yaratilmigtir, 6liimsiizdir ve Allah'tandir.®

Islam filozoflarindan el-Farabi, kesinlikle inaniyor ki, diinya, Ebedi
ve hikmet sahibi bir varligin eseridir. Boylece, Allah Etkileyici Sebeb'in
ilk ilkesidir. Ayni zamanda O, diinyay1 yaratmasi i¢in, Allah'in tizerinde
calisacagh maddesi olmas1 gerektigine inaniyordu. Bundan su neticeyi ¢1-
~ kartiyor: ebedi ve yaratilmamis madde, kdinam maddi sebebi olmalidir.

el-Farabi bunu soyle ifade eder: "Maddenin ne ziddr vardir ve ne-de ona .
‘karsilik yokluk vardir."”” Bu maddenin baglangicta "formu” yoktu ama
~ imkan olarak pek ¢ok formlar ihtiva ediyordu® |

o el-Férébi'hin felsefesinde realitenin mahiyetini teskil eden kuvve ve
fiili durumlaridir. Potansiyel durum, miikemmel olamamanin ifadesiy- -

Osmon-Craver, age, s. 43 )

George F. Kneller, Introduction to the Philosophy of Education, New york 1971, s. 11.

bk. Osmon-Craver, age, s. 46.

bk. Osmon- Craver, age,s. 46.

el-Farabi, Syasetu'l-Medeniyye, Haydarabad 13486, s. 10. '
Robert Hammond, The Philosophy of el-Farabi and Its Influence on Medieval Thought,
New York, 1947, s. 31-32.
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ken, fiili durum miikemmelligin ifadesi oluyor® Bu noktadan hareketle
el-Farabi, imkan halinde olan fiile gtkarmanin egitimin isi olduguna isa-
ret ediyor, denilebilir; yani egitim, insanda "kuvve" halinde var olan: "fii-
le" cikarma ile karsi karsiyadir.

Aristo gibi, el-Farabi de cevherde bir kendi kendine var olma ve de-
gismeme goriirken, farkhlagmalar ve defismeleri arazda gormektedir.!”

el-Féfébi'nin metafiziginde madde ve form, varhgin gercek unsurla-
ridir; gergek ve yekpare bir biitiinii teskil ederler. Eger madde ve cevher
bir tarafa atlhrsa ortada somut bir varhk kalmayacaktlr

Islam ﬁlozoﬂamndan el-Razi be§ seye ebedilik oze111g1n1 veriyor. Bun-
lar Allah, Evrensel Ruh, ik Madde Mutlak Mekan ve Mutlak Zaman.!? .

el-Réazl'ye gire, mutlak, ya da ilk madde atomlardan tesekkiil eder.
Her atomun hacmi vardir; aksi takdirde, onlarin bir araya gelmesiyle hic-
bir sey meydana gelmezdi. Diinya harap olsa, o da atomlara ayrilir. Mad-
de diinyada ezelden vardir; ¢linki, herseyin yokluktan geldigini soylemek
imkéansizdir. el-Razi maddenin Ezeli ve ebedi oldugunu iki delille ispat
ediyor: 1- Yaratma apagik ortadadir; éyle ise bir yaratici olmalidir. Yara-
tilan, maddenin tesekkiiliinden baska birsey degildir. Oyle ise, neden ya- -
ratanin yaratilana énceligini ispat ediyor da yaratilamin énceligini ispat
edemiyoruz? Maddenin, bir failini kudreti ile bir seyden yaratildigz dogru
ise, o takdirde bu fail kendi eyleminden 6nce var ve sabittir. Bu giiciin ey-
lemini alan sey de, bu eylemi almadan once var olmalidir. Bu, alict mad-
dedir. Oyle ise, madde de, Ezeli ve Ebedidir.’ 2- Ikinci delil, yaratmanin
imkansizhigina dayanir; birgeyi yoktan yaratmak onu tertip etmekten da-
ha kolaydir. Allah'in insanlan bir anlik eylemle yaratmas1 kirk yilda ter-
tip etmesinden daha kolaydir. Hikmet sahibi olan yaratici, kendi gayesin-
den daha fazla olami yapmay: daha kolay olana tercih etmez. Allah
kainati yaratmams, tertip etmistir. Diger seylerin kendisinden terkip
&dildigi sey de maddedir. Onun icin, madde Ezeli ve Ebedidir.'®

Diger realist filozoflar gibi, Razi de maddeyi n1ha1 realite olarak gor—
mektedir. :

. 9 bk. Robert Hammond, age, s. 13.

10 Robert Hammond, age, s. 13 (el-Farabi'nin The Gems of Wisdom 1sxm11eserm1n 174.
sayfasindan naklen )

11 Robert Hammond, age, s. 13 (el-Farabi'nin Political Regime isimli eserinin 26. sayfasindan
naklen.)

12 Abdurrahman Badawi, " Muhammed ibn Zakariya al-Razi" A Hlstory of muslim Philosophy,

Weisbaden, 1973, I, s.441
13 Abdurrahman Badawi, age, s. 443-444.
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Islam 4leminde Dehriyyun diye anmiian maddeciler, ruhun maddeden
bagimsiz olduguna inamyor ve her varhigin bir bakimdan maddi bagka.bir
bakimdan da ruhi oldugunu éne siiriiyorlar.*

"Yoklugun tasavvuru imkansizdir”, diyen Aristo'nun goriigiini takip‘
eden Batiniler, 4lemin baslangi¢siz (=kadim) oldugunu iddia ediyorlar.!®

Realist filozoflar arasinda gériinmemekle beraber Ibn Sin4 da Aristo
gibi, metafizigin merkezine varlik problemini yerlestirerek metafizigi var-

lik ilmi diye tammliyor ve varhg diisiincemizin temeli olarak goriiyor.16

Klasik ve dinci realistler incelemelerinde daima genelden 6zele giden
bir diisiince tarzim takip etmeleriyle taninmiglardir. Baglangicta herseyin
hakikatinin ellerinde oldugunu zannediyorlardi. Bilimsel inkilap ile bu
tarz diisiince, yerini 6zelden genele giden diistince tarzina birakmagtir.

Varhk alemini bu tarz ele alan realist felsefeye, tabiate1 ya da bilimci
realizm denilmektedir. Her iki ismin bir anda da kullanildig goriilmekte-
dir. , - ‘

- Klasik ve dinci realizmde felsefi diisiinme tarzi, varhig felsefi sorular-
la izah etme yolu takip edilirken, bilimci realizmde felsefi izah tarz: yerini
hemen-hemen ilmi ¢oziime birakmistir. Bagka bir ifadeyle, bilimci realiz-
min gikisiyla felsefenin alam da daralmisg, cesitli bilimlerin bulgular ile
kavramlar arasindaki iliskiyi bulma gibi, b111m1n uzanamadig alanlar _
kalmistir.

XV. ve XVI. asirlarda gkan mkﬂabm onderleri, Bacon, John Locke,
David Hume ve John Stuart Mill, XX. asirda Ralph Barton Parry, Alfred
North Whitehead ve Betrand Russell'dir. Bu simalarla realizmin zarfi ka-
Iiyor, fakat mazrufu degisiyordu; yani isim realizm olarak kaliyordu ama,
kavramin muhtevas: hemen-hemen degisiyordu.

Bilimsel inkildp ¢agini acan XVIi. asiwr filozoflarindan Bacon, teolojik
diisinme metodunu benimsemeleri ve bilimin uyusuk seklde gelismesine
yardimc1 olmalar: sebebiyle, Aristo'culara giddetle muhalefet etti. Dini
arastirmalar dogma apriori tahmin ve genelden 6zele giden neticelerden
hareket ett1g1 icin, Bacon 1n dikkatini gekmem1§, hatta diismanhgim ka-
zanmistir.!’

Mizag itibariyle, siipheci ve deneyci olan bilimsel realizm, felsefemn
bilimin incelik ve objektifligini taklit etmesini éne siirtiyor. Mademki et-

14 Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, Ankara, 1967, s. 23
15 Hilmi Ziya Ulgen, age, s. 26.

- 16 Hilmi Ziya Ulken, age, s. 100
17 Osmon-Craver, age, s. 47.
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rafimzdaki diinya gercektir; 6yle ise, onun ozelliklerini aragtirma, felsefe-
den ziyade bilimin gérevidir. Kdinatin en 6nemli 6zelligi, onun ebedi ve
kalict olugudur. Degigsme gercektir; fakat o, kdinata devamli bir yap1 ka-
zandiran tabiatin sonsuz kanunlarina gére gerceklegir.'®

'Bu goriigten hareketle bilimei realistler manevi alan inkar ediyorlar
veya en azindan varliginin ispat edile_meyeceéihi soyliiyorlar.

Diger taraftan, insan, sinir sistemi ve hayali geligmis, sosyal tabiath
biyolojik bir organizma olarak ilan ediyorlar. Onun kiiltiirel basarilarini,
ruhunun, ya da zihninin iriini olarak goriiyorlar.’® Pek ¢ok bilimci rea-
list, serbest iradeyi reddetmektedir. Onlara gore, insanin genetik yapisi-
na tesir eden maddi ve sosyal gevremn etklslyle ferdin onceden ne yapa-
- cag belirlenmistir 2

XVI. asirdan ¢agdas realizme kadar gelen cizgide, bilimci realistler,
insan iradesini inkar ederken, Islam'daki Cebriye firkasinin?! gériigiine
yakin diigmiis oluyorlards; su farkla ki Cebriye, ilahi irddenin karsisinda,
kulun iradesini inkar etmis, baska bir deyisle kulun fiillerini tayin eden
ve yaratan Allah'tir inancin1 benimsemislerdir. Bilimei realistler, ferdin
iradesini reddederken, belirleyici olarak fiziki ve sosyal gevreyi getirmis-
lerdir; yani bu ¢cevreleri Allah'in yerme koymuglardir. _

Ilmi realizmin metafizik anlaygmdan su tarz bir egitim gorugu cik-
maktadir: Mademki diinya insandan bagimsiz olarak vardir ve pek az
kontrol edebildigimiz kanunlarla idare ediliyor, 6yle ise, okul, §grenciye
etrafindaki diinyay: tamitmay: programimin merkezine almahdir. Oysaki,
dinci realistler kdinattaki nizam ve ahengin ilahi yaratigin neticesi oldu-
gunu kabul edlyor ve tabiati Allah'in eseri olarak 1ncelemem1z1n geregine
inaniyorlar ??

Bilimci realizm ¢agimizda, daha yumusak bir tavir takinmaya bagla-
‘mistir. Onun i¢in, bu déneme cagdas realism dememiz daha dogru olacak-
tir. ‘ o

Cagdas realizmin en 6nemli simalarindan biri olan Whitehead'in yo-
nii, Kalii Modellézfi kabul ettigi icin, Eflatun'a yoneliktir. Whitehead'in
felsefesi ile, felsefi ¢oziim tarzi yine 6nem kazanmgtir, denilebilir. O, ob-
jektif varliklarla, subjektif idrak gibi felsefi zithklar: birlestirmege calis-
mig ve her iki yoni tanimamizin ggrektigine inanmistir. Bir seyin kendi

18 bk. George F. Kneller, age, s. 12.
19 bk. George F. Kneller, age, s. 12.
. 20 bk. George F. Kneller, age, s. 12. )
21 Irfan Abdulhamid, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akald Esaslar: (tre. M. Saim Yeprem),
Istanbul, 1981, s. 284.
22 George F. Kneller, age, s. 12.
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icinde ferdiligini kabul etmekle beraber, onun evrensel 6zelliklerini de ta-
nimistir. Bunlardan birinde digerinin zararmna ileri gitmege kars: ctkmis-
tir. Whitehead'in model fikri Aristo'nun form kavramina benzemekte-
dir.23 Bu tavri ile Whitehead realizmin egitim anlayisina da bir yenlik ge-
tirmigtir. ' ’

Ona gire, 6grenilmesi gereken onemli geyler "fikirler'dir. Bu anlam- ‘
da Eflatun'u andiran bir cizgiye girdigini séyleyebiliriz. Fakat, hangi fi-
kirlerin 6grenilecegini sorunca da, Eflatun'dan ayrildig: gériilecektir. Yine
ona gore, efitim yasayan fikirlerle, yani 6grencilerin tecriibeleriyle ilgi-
li, bagka bir ifadeyle, faydal ve varligin birlesmesine yardim eden fikir-
lerle ilgilenmelidir. Aym zamanda o, gegmiste oldugu gibi, basit fikirlerle
ilgilenilmesini istemiyor. Egitim bize varhgin akisina, yani realitenin mo- -
deller prosesine girmeyi temin etmelidir, diigiincesiyle de uzviyetei kay- .
nakl oldugunu gostermistir.2

XX. asir filozoflarindan Bertrand Russell, kainat: modelle niteleyebi-
liriz diyen Whitehead'in diigiincesini benimsiyor. Russell'a gére, bu mo-
deller kesinlikle ispat edilebilir ve bunlarin matematiksel tahlili yapilabi-
lir. Modeli, tatbiki ve matematiksel olarak anlayabilmek i¢in, mantlkla
matematigi birlestirmek gerekilj.25 4

Netice olarak, realist metafizik ve egitim s6z konusu olunca, temelde
ti¢ goriis karsimiza ctkmaktadar:

1- Tabiat iisti dlem ve varhigr kabul etmekle beraber, madde ve
kainatin Ezeli ve Ebedi oldugunu savunanlar. Bunlar, madde kargisinda
‘hem ilmi ve hem de felsefi sorularin sorulacagim, aragtirmalarin bu iki
kanaldan yapilacagini énermislerdir. Bu goriisten hareket edenler, mad-
dede cevher ve drdzin, bagka bir ifadeyle cevher ve formun oldugu ne-
ticesine ulagmislardir. Her varlik kendine has bir kadere sahiptir; egitim.
bu kaderi izlemek zorundadir; egitim var olam gerceklestirebilir, olmaya-
m var edemez, esasinl benimseyen ilk dénem realistleri, egitime eskime-
yen bir prensip getirmis oldular. '

2- Tabiat tstii giicleri tamamen reddeden bilimeci realism, egitimin
merkezine dig diinyay: koymus, hareket noktas: olarak maddeyi almistar.
- Insamin kiiltiirel mirasini, onun cevresi ile etkilesiminde goren bilimci re-
alistler, insanin ruhi cephesini gormezlikten gelmis, onu adeta bir robot
olarak diigiinmiiglerdir.

23 Osmon-Craver, age,s. 51.
24 Osmon-Craver, age, s. 52
25 Osmon-Craver, age,s. 52
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3- XX. asir realistleri, telif¢i bir yol izlemis, Eflatun'un idealaarin:
yeniden canlandirarak, Aristo'nun form kavram: yerine pattern kav-
ramini getirmig, idealizmle realizm arasinda bir képri kurmaga
calismiglardir. Bu filozoflar sayesmde birbirine diisman gibi goriinen
idealism-ile realizm -az da olsa- yumugamis, yikiciligini yitirmislerdir.
-Realist egitim anlayisim biitiin hatlar ile ortaya koyabilmek i¢in, onun
metafizifinden kaynaklanan bilgi nazariyesini ele almamiz gerekmekte-
dir.

REALIST BILGI KURAMI VE EGITIiM

Realist felsefenin kurucusu oldugu séylenen Aristo, Denge mefhumu-
nu bilgi nazariyesinde de 6ne siirmektedir. Degerler konusunda iizerinde
1srarla durdugu dengeyi, bilginin tesekkiiliinde ararken, bedenle zihin
arasinda bir zithk digiinmez. Bilginin tegekkiiliinde her ikisinin payin1 -

" esit olarak gériir. Ona gore, beden duyu idraki vasitasiyle malumati bize -
- getiren vasitadir. Duyu idrakinin ham malumati, zihnin akil
yiiritmesiyle tertip edilir. Kiilli flkeler, zihin tarafindan ortaya konu-
lur; zihin onlari1 duyu idrakinin 6zelleri tetkik etmesiyle elde eder.
Boylece, zihin ve beden -insicamla denge esas1 icinde- beraberce
cahgirlar.26

el-Farabi'ye gore, Aristo bilgi ﬁzerin&ekikgi)'riiglerini soyle ifade ediy-
or: Bizim duyu idrakimiz tabii varliklarin ¢cokluguna gehadet ediyor.
Duyu idraki, tabif varliklar1 -6nce yerlerine gére- algﬂar ve ayirdeder.
Bizde onlarin 6nce geligik olmayan yonlerini, sonra da celisik olan
yonlerini kavrariz.?’ :

‘Duyu maltimat1 bilkuvve olarak vardir; akil onu kuvveden fiile
cikarir.?® Biitiin realistlere gore, var olmak idrak edilmeyi gerektirmez;
yani, varhklar alemi, idrak edilmese bile vardir.2°

el-Farabi, diisiince (= 4y )i bilginin kaynagina yerlegtirir. Ona
gore, hayal giicii (=el-muhayyile), duyulur nesnelerin gériintiilerini
(=rusume'l-mahsfisat) korur. Ayrica, iyi ve kéti hari¢, faydah ve za-
rarhiy1, haz ve elem veren geyleri idrak eder.3°

I

26 Henderson, Introduction to Philosophy of Education, s. 204. (Aristotle, De Anima, II, s.
} 412b'den naklen, Sikago, 1947.); bk. Osmon-Craver, age, s. 44.

27 el-Farabi, "Aristo Felsefesi", Farabi'nin Ug Esen, (tre. Hiiseyin Atay), Ankala, 1974s. 119.

28 Henderson, age, s. 217

29 Henderson, age, s. 221.

30 el-Farabi, Siyasetu'l-Medeniyye, s. 4; Medinetu'l-Fadila, Misir, ts.,'s. 47-51.
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Boylece, el-Farabi de dig diinya ile insan zihninin payim egit olarak
gormektedir. Dini realismin temsilcisi olan ve XIII. asirda yagayan
Thomas Aquinas ise, kendi metafizik anlayisina paralel bir bilgi nazariy-
esi gelistirmistir. Aristo ve el-Farabi'den etkilendigini gostererek bilgi
nazariyesini izah edebiliriz. O'na gére, Allah Saf Akildir; oyle ise, kAinat
da saf akildir; akli kullanan Aristo ve el-Farabi'nin teklif ettigi gibi, nes-
nelerin hakikatim1 anlayabiliriz. Dig diinya hakkinda bilgi elde etmek
icin, duyu organlarimiz: kullanmaliyiz.

Hakikat Allah'dan insana -vahy yoluyla- 1nt1kal etmis ise de, Allah
insani, hakikat: aragtirmasi icin akil giiciyle donatmigtir. Aquinas akli
vahyden sonra ikinci siraya koymaktadir.3! el-Farabi, duyum bilgisinde
maddi faktore verdigi énem kadar manevi faktore de vermigtir. Cesitli
duyumlara ait organlar olmaksizin, duyumun da olmayacagini 6ne
stirmiistiir. Gozlerimiz olmadan géremeyiz, kulaksiz isitemeyiz. Bir duy-
um organi, pasif bir imkéndir. Fiil haline dﬁm’i@me'si uyarici objeye aittir.

Bir obje, duyuni organina etki edince onun ¢inde kendisine benzeyen
bir degisiklik meydana getirir, genellikle buna, duyulur nesnelerin
goriintiileri denir. Duyulur nesnelerin goriintiilerini alirken, duyum kuv-
veden fiile gecer. Duyulur nesnelerin goriintileri, duyu organinda mey-
dana gelince, bunlar duyum dedigimiz kargit reaksiyonu meydana getir-
meleri gerekir. Bilginin kaynagi, bilginin meydana geliginde zihnin rolii
ve zihnin yapisi }génusunda el-Farabi, Thomas Aquinas, Imam Gazzali ve
John Lockeun mukayesesinde fayda vardir sanmirim. ‘

el-F'a

rabi Thomas Aguinas

Every idea comes from sense-

experience according fo the adage:’

"there is nothing in the intellect
that has not first been in the sens-
es, "The mind is like a smooth tab-
let on which nothing is written. It
is the senses that do all the writing
on it. The senses are five: sight,
hearing, smell, taste and touch.
Each of these has a proper sensible
thing for its object. In every sensa-
tion the sense receives the form or
species. of sensible things without

31 Osmon-Craver, age, s. 46.

Now, sense is a passive power
and is naturally changed by the ex-
terior sensible. Where fore the ex-
terior cause of such change is what
is direcly perceived by the sense,’
and according to the diversity of
that exterior cause are the sensi-
tive powers diversified. Now,
change is of two kinds, one natural
and the other spiritual. Natural
change takes place by the form of
the changer being received, accord-
ing to 1ts natural existance into the
thing changed, as heat is received
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the matter, just as wax receives the

form of a seal without any of the
matter of 1t 32

" The sensatlons we: have once ex-
perienced are not utterly dead.
They can reappear in the form of
images. The power by which we re-
ceive a past sensible experience
without the aid of any physical
stimulus is called imagination (=el-
motakhayllah)

The power by which we combine
and divide images is called the co-
gitative (=el-mufakarah). If we
were limited merely to the experi-
ence of our actual sensations, we
would have only the present, and
with it there would be no intellectu-
~ al life at all. But fortunately we are
endowed with the power of calling
back a former experience, and this
is called memory (—-el-haﬁzah el-
zakirah).33

el-Farabi

"Her fikir duyum tecriibesinden
" gelir" vecizesine gore: "Onceden
duyumlarda olmayan s;.eyler zi-
~hinde de yoktur." Zihin, tizerinde
higbirgey olmayan bir tablo gibidir.
Uzerindeki herseyi duyumlar ya-
zar. Duyu organlar: bestir: Gérme,
igitme, koklama, tatma ve dokun-
ma. Bunlardan herbirinin kendi ob-
jesine ait duyular uygun bir nesne-

M.U. ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

into the thing changed, Whereas
spiritual change takes place by the

_form of the changer being received
according to a spiritual mode of ex-

istance, into the thing changed, as
the form of color is received into the
pupil which does not thereby be-
come colored. Now, for the opera- .
tion of the senses, a spiritual
change is required, whereby an in-
tention of the sensible form is ef-
fected in sensible organ.3*

For the retention and preserva-
tion of these forms (sensible forms), .
the phantasy or imagination is ap-
pointed; which are the same, for
phantasy or imagination is as it
were astorehouse of forms received
through the senses. Furthermore,

-for the apprehension of intentions

which are not received through the
senses, the estimative power is ap-
pointed: and for the preservation
thereof, the memorative power,
which is a storehouse such hke in-
tentions.35

Thomas Aquinas

"Su halde, duyum pasif bir
glictiir ve tabif olarak disardan ge-
len duyumla degisir. Bundan do-
lay1, bu degisikligin dis sebebi,
duyu organiyla dogrudan-dogruya
alinan seydir. Dis sebepte meydana
gelen degisiklik duyum kuvvetini
de degistirir. Oyle ise, degigme iki
gesittir: Biri maddi, digeri manevi

32 Robert Hammond, age, s. 38 (el-Farabi'nin The Gems of Wisdom, s. 149; el- Farabi, Pohtlcal

Regime, s. 47-51'den nakil)
33 Robert Hammond, age, s. 39..
34 Robert Hammond, age, s. 38
35 Robert Hammond, age, s. 39.
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- si vardir. Her duyum olaymdé duy-

um, madde olmaksizin duyulabilen
$eylerin, mekéin ya da seklini alir,
tipki mithiir maddesini almksizin
seklini alan balmumu gibi.

Onceden tecriibe ettigimiz duy-
~umlar ¢6lii degildir. Imaj seklinde
yeniden ortaya cikabilirler. He-
rhangi bir maddi uyaricinin
yardimi olmaksizin ge¢mis bir duy-

um tecriibesini kendisiyle aldigimiz-

gii¢, el-muhayyile (imagination) is-
mini alir.

-Kendisiyle
birlestirdigimiz ve ayirdigimiz giice
de el-mufekkira (cogitative) denilir.
Eger biz fiili duyumlarimizla smirh
olsaydik, sadece simdiki zamana
sahip olacaktik ve asla zihni hayat

. olmayacakti. Fakat ne talihtir ki,
bize geg¢mis bir tecriibeyi geri
cagirma (hatirlama) giict verildi;
bu da el-hafiza, el-muzakkira (me-
mory) ismini alr."

imajlari

125

(psikolojik) dir. Maddi degisme,
esyanin kendi tabii varligina gore,
sicakligin 1sitilan nesneye igledigi
gibi, degistiricinin, formu degisen
esyaya iglemesiyle gerceklesir. Hal-

‘buki, manevi degisme, varhifin ma-

nevi sekline gore, tipki rengin for-
mu, icine iglediginde renklesmeyen
goz gibi, degisen nesneye igleyen
degistiricinin formu ile gergeklesir.
Bu durumda duyumlarin islemesi
i¢in, bir manevi degigme gereklidir;
bununla duyu seklinin anlam,
duyu organinda meydana gelir.

 Duyulur cisimlerin zihinde tu-
tulup muhafaza edilmesi i¢in, mu-
hayyile gérevlendirilir. Bu muhayy-
ile, duyumlar vasitasiyle alinan

“duyulur cisimlerin gériintiilerinin

bir anbar: gibidir. Ayrica, duyum-
lar vasitasiyle alinamayan anlam-
larin idraki i¢in, degerlendirici gii¢
gorevlendirilir. Bu tip anlamlarin
anbari hafiza gt'icii‘dﬁr."v

Modern realizmin kurucularindan Francis Bacon ise, tek-tek hadise-

leredayanan gozlemlerden hareketle genel kanunlara varan ve oradan
elde edilen bilginin gercegi ifade edebilecegini 6ne siiriiyor. Mesel4: genel
bir kanun koyabiliriz. Bu kanun, suyun bu derecede donmas1 devam
ettigi miiddetce gecerli olabilir. Eger, atmosfer ve yeryiizii sartlarimn
degismesi sebebiyle su artik 329de donmamaya baslarsa, kanunumuzu
degistirmek mecburiyetindeyiz. Insan egitim vasitasiyle, inanglarini
degistirebilir, ama mutlak hakikatlerle baglayinca, onlar1 degistirmesi
notr malumatla bagladigini degistirmesinden daha az muhtemeldir.36

Bacon'a goére, énceden kabul edilmis bilgilerimizi yeniden tetkik etme-
liviz. En azindan, zihnimizi, 6nlerinde diigtincemizi boyun egdirdigimiz
cesitli putlardan arindirmalhiyiz. Zihnimizde dort gegit put vardir: birinci-

. ) " . .

* 36 Osmon-Craver, age, s. 48
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si, the idol of the Den'dir. Bununla sinirh tecriibemizden dolay1 bazi
seylere inaniriz. Mesela: eger biz biyikh bir sahisla koéti bir tecribe
yasadiysak, apagik yanlis bir genelleme ile, biitiin biyikli kimselerin kétii
oldugu neticesine ulagiriz. Ikinisi The idol of the Tribe'dir. Bununla
biz, pek-¢ok kimse inandif i¢in, bazi seylere inaniriz; yani i¢inde bulun-
dugumuz gurup veya toplum neye inaniyor ve kabulleniyorsa onu
tartigmasiz kabul ederiz. Dogrulugunu tetkik etmeksizin, onlar oyle
digiindiigi icin, oyle digiiniiriiz. Ugtinciisti, The idol of of Market- '
place'dir. Bu put, dille ilgilenir. Bacon'a gire, kelimeler ¢cogu zaman an-
layis1 onleyecek gekilde kullanilir. Mesela: "hiir fikirli", "muhafazakar
gibi kelimeler halka uygulaninca dar bir anlam tagir. Ciinki, bir sahis
bir konuda hiir fikirli, diger bir meselede ise, muhafazakar olabilir. -
Dordiinciisii de The idol of the Theatre'dir. Bu da, diinyay1 objektif ola-
rak gérmemizi 6nleyen, dinimiz ve.felsefemizin ’putlarmdan tegekkiil
eder.37 '

Bacon, gegmi§ oli fikirlerden uzakla§t1g1m1z yerde, zihnimizi
timevarim metodunu kullanarak yeniden baslamaya ¢agirmaktadir.
Bacon'in bilgi nazariyesi, metod anlayis: ile beraber yirimektedir.

Netice olarak, diyebiliriz ki, Aristo, el-Farabi, Thomas Aquinas bllgl—
nin meydana gelisinde maddi alemle zihnin payini esit olarak goriirken,
Bacon daha ¢ok metod tizerinde durmustur. Bu yoéniiyle de, realist bilgi

‘nazariyesinde ve buna paralel egitim anlayisinda bir kavgay
baslatmistit. Aristo'nun tiimdengelim metodunu tamamen yanhs bula-
rak, yerine tiimevarim metodunu yerlestirmigtir. Yukarda zikrettigimiz
filozoflarla Bacon'in ortak yami, zelleri sistematik olarak gézlemekle
elde edecegimiz malumatin bilgimizin hamurunu olusturacagim séylemis
olmalaridar.

Béylece, Bacon realist egitim anlayisina yeni bir boyut ka-
zandirmigtir. Egitim. sadece yeni bilgiler kazandiran bir faaliyet degil,
ayn1 zamanda gecmis fikirlerin dogru olup-olmadigini yeniden ele alan
bir faaliyettir.

Ingiliz filozofu John Locke, David Hume ve onlardan asirlarca énce
yasamis olan el-Farabi ve Imam Gazzali, bilgilerimizin duyum, diisiince,
akil, tecriibe ve gozlemden geldigini ileri siirmiislerdir. Dogustan zihinde
bilgi olmadigini ifade eden Ayet ile yola ¢ikan el-Farabi'nin goriigii, once
Gazzali ve Thomas" etkilemig, oradan Batili realistlere intikal etmistir,
denilebilir. Asagida verilecek metinler bunu dogrulayacaktir sanirim:

37 Osmon-Craver, age, s. 49
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Ayet Gazzali
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"Siz
hicbirgey bil-
mediginiz hal-
"de Allah sizi

"Ik yaratihginda in-
sanin cevheri bilgiden bog
(hali) ve arinmig (sazic);
Allah'in dlemlerinden ha-

annelerinizin e o
karnindan ¢- ter s;j ° i'“a li’:‘ra 1lmas-
 kardi, giikre- UeYenrer goxtur..

desiniz diye si- Insan alemlerden an-
ze kulaklar,
gozler ve kalp-

ler verdi."

cak, idrak vasitasiyle ha-
berdar olur. Idraklerden
herbiri, insanin kendi-
siyle kainattaki alemler-
den birine vakif olmas:
. igin, yaratilmigtir. Alem-
lerden kasdimiz var-

Liklarn gesitleridir.""
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J ohn Locke

"Let us then suppose the mind to be, as
we say, white paper, void of all characters,

‘wihout any ideas; how comes it to be fur-

nished? Whence come it by that vast store,
which the busy and boundles fancy of man
has painted on it with an almost endless
variety? Whence has it all the materials of
reason and knowledge? To this I answer, in
one word from experience; in that all our
knowledge is founded, and from that it ulti-
mately derives itself. Our observation, em-
ployed either about external sensible ob-
jects, or about the internal operations of
our minds, percievd and reflected on by
ourlesves, is that which suplies our under-
standings with all the materials of think-
ing. These two are the fountains of knowl-
edge, from whence all the ideas we have, or

can naturally have, do sipring."3 -

Su halde, zihnin iizerinde hi¢ yaz1 ve
fikir bulunmayan beyaz bir kagit parcas:
oldugunu disiinelim. Bu takdirde o kagit
parcasi nasil iglenecektir? Insanin hudut-
suz ve tagkin arzusunun hemen-hemen
namiitenahi cesitlikle doldurdugu o genis
hazine nereden geldi? Zihin, akil ve bilgi-
nin tiim malzemelerini nasil eldeetti? Bu-
nun cevabi tek kelime ile tecriibedir; zira
bizim biitiin bilgimiz orada bulunur ve ora-
dan ¢ikar. -

Duyulabilen dig objeleri, ya da zihinle-
rimizin i¢ faaliyetlerini kullanan, algilayan
ve bize yansiyan gozlemimiz, diigiincenin
tim malzemelerine sahip bilgilerimizi be-
sler.

Gozlem ve tecriibe, sahip oldugumuz
bilgilerin pinarlandir.”

Daha sonra, Imam Gazzali beg duyu organimin nasil ¢aligacagini ob-
jelerin hangi vasiflarimi algiladiklarim izah etmektedir. Diger taraftan,
*Gazzali, Bacon'1 miijdelercesine, bilginin tiimevarim yoluyla elde edi-

“lecegini 6ne siirer ve buna Kur'an-1 Kerim'den deliller getirir. Ona gore,
bilgi genel kanunlardan ézellere inerek elde edilmez; 6zellerden genel ka-
nunlara varilarak elde edilir. Boylec 0, Aristo'nun genelden 6zele giden
metodunu bir tarafa atmis, Bat1 aleminin XVII. asirda farkina varacagi
modern bilimin temelini atmig oluyordu

38 Imam Gazzali, el-Munkiz Mine'd-Dalal, Mlsll‘, 1303, s. 34.
39 Locke's-Essay Concerning Human Understanding (Selected by Mary Whiton Calkins), Amerika,
1933, s. 25-26. '
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Gazzali'ye gore, "Allah'in zat1 hakkinda disuniillmez

| LAl 5 SO L e
ancak, yaratilanlar: diisiinerek, yaratanin kudret ve azdmetine varihir."40

- Filozofumuz, 6zelden genele gitme metodunun Kur'an-1 Kerim'den
geldigini soyler ve buna bircok ayeti delil getirir. Burada Gazzali,
hergeyin yaraticisinin Allah oldugu genellemesine varabilmek ‘igin,
ozellerden baglamamiz istiyor. Gazzali'nin delili olan Kur'an-1 Kerim ay-
etlerinden bazilarim verelim: ’ -

Goklerln ve yerin yaratihigini, gece ile gunduzun blrb1r1 ardina -
ge11§1m incelemeyi 1steyen Al'n Imran, 190. ayet;

Kendi sahsiyetimiz tizerinde dugunmemlm emreden, Zarlyat 21.
ayet

Topraktan, meniden yaratilisin, 6liimiin 1bretle incelenmesini 1steyen
Abese, 17-22; Rum, 20 ayetler; '

- Anne karn1ndak1 g:ocugun tetkikini 1steyen Murselat, 20- 22 ayetler

Biitiin bunlar bzel vak'alardir. Bunlarin incelenmesiyle varilacak ge-
nelleme sudur: "Ya Rab, herseyi yaratan sensm hi¢birgeyi bosuna yarat-
madin."

Gazzali, fhya isimli eserinde tek-tek duyumlarin yeterli olamaya-
cagini, bes duyu organinin bize temin ettigi duyumlarin bir araya gelme-
siiile insanin zihninde miisterek bir duyum (= & pss o) meydana gel-
mesinin gerekli oldugunu kaydediyor. :

Miisterek duywum, zihnin 6n tarafinda tesekkiil eder; o, genelleme-
lere varamaz; tek-tek duyumlardan neticelere (= 3l )-J\) ulasamaz. Bu
anda, Gazzall akh devreye sokar. Miisterek duyum, duyu organlarim ca-
sus olarak kullanir; onlarin getirdigi duyumlar toplar ve akla teslim
- eder. Neticede bilgi akildan figkirir. Meyvenin agactan, 15181n giinesten
ve gérmenin gézden ¢ikmast gibi, bilgi de akildan ¢ikar. Bu noktada
Gazzali John Locke'dan biraz daha farkli diisiiniirken, miisterek duyum
fikri ile de Islam filozoflarindan Ibn Sina'mn' fikrini paylagir.

Gazzah duyu organlarmm bize temin ett1g1 duyumlari bilginin teme-
line yerle§t1rme51yle yetinmez, tecriibeyi de bilginin kaynaklarindan biri
olarak kabul eder. Ona gére, tecriibe insan1 olgunlagtirir. Tecriibelerden
. ‘neticelere ulaganlar, akilh kimselei‘dirj tecriibelerden istifade edemeyen-

40 Imam Gazzali, Thya, IV, s. 435;447, ayrica ayni eserin 434. sayfasinda su ifadeyi kullanmaktadir:
"Allah'in yaratiklarim diigiiniiniiz, fakat Allah'in zatini diisinmeyiniz."
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ler ahmaktir. Hatta, Gazzali felsefesinde tecriibe, aklin bir parcasi olarak
yer alir;t! yani bir fitrl akil vardir; bir de kisbi (sonradan kazanilan) akil
vardir. Kisbi olam tecriibe ile elde edilir, ba&;,ka bir ifadeyle, tecriitbeden
. dogar.

Neticede, Gazzali, diger realistler gibi, bilginin olusumunda obje ile
zihnin payim hemen-hemen esit gormektedir.

Gazzali, -John Locke kadar olmasa bile- bilginin diger kaynaginin
gozlemlerimizde oldugunu Kur'an-1 Kerim'den delillerle ispat etmege
cahigir. Bu hususta Kur'an-1 Kerim'den getirdigi deliller sunlardur:

"Géziinin gordigini gonli yalanlamads." " Neem, 11;

"Bunun gibi, Ibrahim'e yer ve goklerin gizlilik (Melekut) Ierml
. gosteririz." En'am, 75; '

"Gozler koér olmaz goguslerdeln kalpler kor olur Hacc 46

Bu ayetlerle Gazzah kéinatin ilahi nizamini anlamak i¢in, gézlemin
sart oldugunu ancak, bir duyu orgam goz, bir de kalb gézii oldgunu ayet-
lerin 15131nda 6ne siirmiistiir. Boylece, gézlemin temin ettigi duyum, iki -
kaynakl oluyor: Birisi kafa gozii, obiirii kalb gozii. Dis objelerin gozlemi
kafa gozii ile yapilir; sonra kalb gézii onu tasdik eder (birinci ayette
oldugu gibi). Fakat, fizik 6tesini ancak kalb gozii gozleyebilir, ya da an-
lar.

Islam filozoflarindan saf akile: olarak bilinen, arastirmalar gozlem ve '
tecriibeye dayandirmak -isteyen el-Razi'ye gore, Allah bize akli,
yasadigimiz anda ve istikbalde biiyiik faydalar elde etmek i¢in vermigtir.

Bizim i¢in faydali olanm1 ve hayatimizi giizellestirecek herseyi akilla
farkeder ve anlariz; o, bize Allah'in en biiyiik nimetidir. Gizli ve uzakta
olan geyleri onunla biliriz. Bilginin en yukseg1 olan Allah hakk1ndak1 bil-
giye onunla sahip oluruz 42

el-Razi'ye gore, b11g1 ve davranigin yegéne ol¢iisii olan akhin diginda

vahy ve mistik sezgiye yer yoktur. Boylece o, peygamberlige, vahye ve

* biitiin akil dis1 diisiince temaytillerine kars1 ¢tkmaktadir. Bu noktada el-

‘Réazi insanin ortaya koydugu kiiltiir mahsiiliinii, akil ve onun egitiminin

iriinii olarak gormektedir. Insanlar bilgi icin esit kabiliyette dogarlar,

' diyen el-Razi, farklilasmalarin egitimin sonucu oldugu fikrini savun-
mustur.43

41 Imam Gazzali, Thya, 1, 5, 75-76.
42 Abdurrahman Badami, age, 439
43 Abdurrahman Badami, age, 440
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Goérulduga gibi, el-Razi, J ohn Locke'dan daha cesur bir tavirla aklin
otesinde gerceklesen ilahi sezgi ve vahyi reddetmis, tiimevaris metodu-
nun bilgiyi elde etmekte biricik yol oldugunu séylemekle, Bacon'in izley-
ecegi yolu asirlar énce ¢izmistir. Bilimci realistleri miijdeleyen el-Rézi
"Allah" mefhumunu kabul etmekle de materyahst felsefenin disinda kal-
may1 basarmistir.

Aristo, Stoa ve Eflatun’ culugun bir ¢egit terk1b1m yapan Cabir, bilgi-
nin duyum ve tecriibeyle elde edildigini séyler; ve bu duyu bilgisinden
derece derece akla ait bilgiye ¢iktigimizi one siirer. Cocuk dogunca
ogretim yoluyla konusmaya baslar, ama b11g181n1 tamamen kendi gézlem
ve tecrubelerlyle elde eder.44

XIV. asirda yagsayan Islam filozofu Seyid Serif Curcani, distaki tek-
tek objelerin mahiyeti belirttigi ve bunlar hakkinda zihinde tesekkiil
eden mabhiyetin disindaki mahiyetlere benzedigini soylerken, bilginin -
tegekkiiliinde obje ile zihnin payin esit gérmiig oluyordu. Boylece filozof-
umuz, realist bir ¢izgiye girmis, biitiincii goriis yerine unsurcu gorisin-
taraftar: oldugunu gostermigtir. Ona gore, digimizdaki objeyi algilarken,
o obje bizim zihnimizde izler birakir; zihin bu izler hakkinda hiikiimler
verir; bu hiikiimlere gére bilginin dogrulugu ortaya ¢ikar.45

Islam diigiiniirlerinden el-Maturidi, bilginin ¢ yolla elde edilecegini
soylemektedir: '

1- Duyu organlari (=el-a'yan)
2- Haber (=el-ahbar) |
3- Akil (=el-nazr)

" Ona gore bu kaynaklardan en onemlisi akildir. Zira, onsuz duyu or-
.ganlari1 ve haber, gercek bilgi veremez. Pek ¢ok durumlarda, akildan
bagkasi hakikati izah edemez.46 Aklin gercek bilgi veremeyecegini zanne-
denlerin fikirlerini reddederek, onlarin akh kullanmaksum goriiglerini
savunamayacaklamm soyliyor.47

Bununla beraber,  el-Méaturidi aklin giiciinii sonsuz olarak
gormemekte ve bir ¢ok konuda bilgi veremeyecegini itiraf etmektedir.
Ona gore, akil da duyumlar gibi, 6tesine gecemeyecegi sinirlarla
¢evrilidir. Bazan insan zihm’,’birgok dis etkiler yiiziinden, kendi alan:
icinde olan nesnelerin, gercek bilgisini bize veremez.

44 Hilmi Ziya Ulken, age, s. 35-37.

- 45 Hilmi Ziya Ulken, age, s. 143-144.
46-el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, (ngr. Fethullah Huleyf), 1970, s. 7-11.
47 el-Maturidi, age, s. 176-185.
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Bu ana kadar, klasik realistlerin yolunu izleyen el-Maturidi, bundan
sonra dinci realistlerin ¢izgisine girerek, ince ve nazik meselelerde
gercegi anlamakta, aklin bir rehbere ihtiyac oldugunu séyler ve ilahi va-
hye bas vurur. I14hi vahyi reddeden ve aklin her bilgiyi bize temin
edecegini soyleyenlerin, akla ¢ok yiik yiiklemis ve onu ezmis olacaklarini
iddia etmigstir.8

XII. asrin Batih egitimcilerinden olan Comenius'a gére, tiim bilgi, beg
duyu organi vasitasiyle elde edilir. Bu kapilardan gegmeyen hicbirgey zi-
hinde mevcut olamaz. Duyu organlari dogru ve agik bir gekilde
egitilmelidir. Duyu tecriibelerimiz, ¢evrenin siiresiz ve ham
tecriibelerinden daha fazla ise, muhayyile tarafindan alinir, genisletilir,
geligtirilir ve anlayisa sunulur.4?

. Bilgi nazariyelerine gore, realist egitimciler soyle bir egitim teklif
ediyorlar: mademki bilginin meydana geliginde dig objelerle zihin faaliye-
ti aym1 paya sahiptir, oyle ise, gercek bilgi diinyaya oldugu gibi uyan bil-
gidir. Okulun en 6nemli gérevi, insanhgin bilgi hazinesini bir elemeye
tabi tutmak, realiteye uygun olanlarim secip 6grenciye. aktarmaktir.
Kiiltiir mirasinin aktaricis1 6gretmendir. Simifta okutulacak konuya
dgrenci degil, 6gretmen karar vermelidir. Konular, 6grencinin kisisel ih-
‘tiyag ve alakalarim doyurmahdlr

fslam filozoflarindan  Cabir ve Bati egltlmcﬂermden Pestalozzi,
ogrenci kendi gézlem ve tecriibeleriyle kars: karsiya kalmalidir diyorlar.
Bunlardan Pestalozzi soyle diyor: "Cocuk kendi kendine gérsiin, isitsin, -
bulsun, diigsiin, kalksimn ve yanilsin. Kuslar giizel giizel civildarken ve bir
yaprak tizerinde kurt dolasirken sen dil aligtirmalarina hemen ara ver.
Bilki, kug ve biocek rouga daha iyi ve daha c¢ok sey 6gretir. Sen sadece
sus.50

- Realist egitimcilere gire, egitim tabiat1 sistematik olarak aragtirmay1
temin etmelidir. Diigsiincede mantiki metodu kullanmali, 6zelleri iyice
aragtirarak genellemelere varmali ve insan tabiatinin akiler yénleri
iizerinde durulmalidur.

Bilginin sonradan kazanildigini ileri siiren Islam filozoflar1 da
egitimin dig diinyay: ¢cocuga tanitmasi, duyum, gozlem, tecriibe ve akhn
yetmedigi konularda ilahi vahye bas vurulmasim savunmusglardir.

48. el-Maturidi, age, s. 176-185.

49 S.E. Frost, Hlstorlca] and Philosophical Foundatwns of Western Education, Amerika, 1966 s.
221,

50 Halil Fikret Kanad, Pedagji Tarihi, Istanbul, 1963, s. 412.
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REALIST DEGERLER VE EGITIM

Realistler temel degerlerin ebedi oldugu konusunda idealistlerle hem-
fikirdirler. Hangi degerlerin 6nce geldigi ve ebedi oldugu meselesmde re-
alistler kendi icinde guruplara aymhyorlar

K]as1k realistler Aristo'nun degerler anlay1§1n1 hemen-hemen benim-
siyor, goriiniiyorlar. Aristo degerleri tartisirken ilk ele aldig1 konu ya-
ratiligdir. Nicomachean Etbics isimli eserinde, davraniglar fitrata te-
mellendirmege ¢aligmaktadir. Davraniglarin neticesini, karakterin nasil
olduguna bir cevap olarak degerlendirir.5! '

Aristo, insanlarm dogustan iyi olup olmadiklar: hususundaki ﬁklrlerl
tartisir. Bazilar1 insamin dogustan, bazilar da aligkanhk yoluyla, diger

‘bazilar1 da egitim yoluyla iyi oldugunu soyler. "Insanin iyi olmasinda

fitratin pay1 bizim kudretimizin digindadir." diyen Aristo, ilahi etkilerin
bir netice olarak bahth kisilerde bulundugunu savunmugtur.52 Bu goriisii
ile Aristo, msan egitiminde fltratm yerml ileri bir vukufla gostermis

- oluyordu.

Aristo'nun egitiminde fitrattan sonra, en onemli meselesi Dehge ko-
nusudur. Ona gore, ruhun; nebati, hayvani ve akli olmak tizere ti¢ hali
vardir. Insamn hlg:blr gayret ve zihni faaliyet gostermeksizin yagadlgl
hayat, bitkisel hayattir. Bu bir nevi tefrittir. Asir1 bir sekilde kizdigi ve
digmanlik gosterdiginde de hayvansal bir tavir takinarak ifrata gitmis
oluyor. Aklim1 kullandif1 zaman, nebatl ve hayvani hallerini ahen-
klestirmis; Bagka bir tabirle dengelemis; bu dengeyi bulmakla da ya-

-ratilig gayesine ulagmig olacaktir.53 Nicomachean Ethics isimli ese-

rinde, ahlaki faziletin bir denge oldugunu séyleyen Aristo'ya gore, iyi
olmak kolay bir is degildir. Ciinkii, herseyde ortayr bulmak zordur.
Herkes para harcar; bu kolaydir; aym sekilde kizabilir; fakat ne zaman
nerede ve nasil harcayacagini, kime ne kadar kizacagimi, uygun sekilde
yapmasl, herkesin kar1 degildir. Onun i¢in, dengenin bulundugu fazilet,
hem nadirdir, hem methe layiktir ve hem de mitkemmeldir.

|

51 Henderson, age, s. 122 (Aristotle, Nicmachean Ethics, 111.5.114'ten naklen). | '

52 Aristo, Nicomachean Ethica, s. 1179b
53 Osmon-Craver, age, s. 43.
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Filozofumuza goére en biiyyik deger "fazilettir." Fazileti zihni ve
ahlaki olmak tuizere, iki kisma ayirir. Zihni fazilet, hem dogugtan gelir ve
hem de §gretim yoluyla kazanilir; yani tecriibe ve zamana ihtiyac
gosterir." Halbuki, ahlaki fazilet aliskanlifin neticesi ortaya gikar.
Boylece Aristo, ahlaki faziletlerin fitrat geregi ortaya cikmadigim séyler
ve su delili getirir: Kendi fitratina aykari, fitrat1 geregi bir aligkanhk ya-
ratan hicbirsey mevcut degildir. Ona gore, faziletler tecriibeyle elde edi-
lir. Sanatlarda oldugu gibi, yapip 6grenerek gereken seyleri 6greniriz.
- 'Insanlar, ingaat yaparak ingaatei, ¢algi calarak calgici olurlar. Aym
sekilde biz de dogru davraniglarda bulunarak dogru, mutedil dav-
raniglarda bulunarak mutedil, kahramanca hareketler yaparak kahra-
man oluruz. Aristo, bu tarz fazilet anlayigindan séyle bir neticeye
variyor: Kanun koyucular iyi vatandas yetistirmeleri i 1g:1n vatandaglarda
iyi aligkanliklar meydana getirmelidirler.5*

Fllqzofumuza gore, his, kabiliyet ve karakter durumu, ruhta bulunan
ti¢ unsurdur. Faziletin temelinde his yoktur. Iyi, ya da kétii olusumuzun
hissiyatimizla aldkas1 mevcut degildir. Bunun fazilet ve reziletlerimizle
alakas: vardir. Hislerde se¢im yokken, faziletlerde se¢im vardir.55

Aristo felsefesinde iyi, gayelerin gayesidir. Insan tiim hayat1 boyunca
gorevlerini akillica yerine getirdigi zaman iyiye ulasabilir. Egitimin ana
hedeflerinden biri, faziletleri arastirma ve tamimak degil, halki onlara sa-
hip olmaga ve onlar: kullanmaya sevketmektir. Gen¢lik arasinda kuvvet-
li zihne sahip olanlar tesvik edilmeli ve harekete gecirilmelidir. Asil
olanin gergek agigini ve faziletin kontroliine haz1r bir sahsiyeti yarat-
maliy1z.56 -

Fazilete yonelik bir terbiyeyi tesis etmenin zor oldugunu séyleyen
Aristo, disiplinin halka hog gelmedigini gorerek, terbiye ve mesleklerin
kanunlarla belirlenmesini ister. Ciinki baz: kimseler delilden ¢ok zora,
asil olanin anlamindan cok, cezalara itaat eder, diyen Aristo, baz
ahigkanliklarin zorla kazanilacagini iddia etmistir.57

Egitimi bir aligkanlik formasyonu olarak goren Aristo, ruhun bir akh,
bir de gayri akli cephesi oldugunu ileri siirer; hikmetin ve dgrenme kab-
iliyetinin ruhun akli olan yoniine, ahlakin da gayr: akli olan yoniine ait
oldugunu soyler Aristo'nun "nebati", "hayvani" ve "akli" kavramlan

i

54 Aristo, age, s. 11032- 1103b 1105b (The Works of Aristotle, trancilated into Enghsh by Sir David
Ross, London, 1963)

55 Aristo, age, 1105P-11062
56 Aristo, age, 11792-1179P
57 Aristo, age, 1179P-11802
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Eflatun'da "plrlng", "giimiis" ve "altin" kavramlan olarak gecer.58

Aristo inaniyor ki, iyi efitim "dengeyi" elde etmege yardim eder, ruh
ve bedenin ahengini yiicelten egitimdir. Eflatun'a gére, iyinin bilgisi kim-
seyi iyi yapmaz. Eger insanin mayasinda fazilet yoksa, onu 6gretmenin
hichir degeri yoktur. Iyi hususunda nazariyeler gelistirmek ve anlat-
manin ferd tizerinde hicbir etkisi olamaz; yani faziletlerin yolu akildan
geemez. Eflatun bu goriisiiyle, "tohumu beslemek i¢in, topragin islenmesi
gerektigi gibi, insanin ruhunu da asil zevklere ait ahgkanhklarla
islememiz gerekir," diyen Aristo'ya ters diismektedir.5?

- X. asir Islam filozoflarindan el-Farabi, Tahsilu's-Saade isimli ese-
rinde, degerlerin yap: ve kaynagini tartisir. Degerlerin bir kismmin ya-
ratiligtan geldigini, bir kisminin da sonradan kazamldigin ileri siiren el-
Farabi, onlar i¢in "tabii" ve "iradi" kavramlarim kullamr. Degerlerin za-
- man ve zemine gore, kisa ve uzun zaman dilimleri iginde degistigini iddia

eden el-Féarabi'nin bu konuda Aristo’ dan daha realist bir ¢izgiye girdigi
soyleneblhr ' \

En giizel ve en faydali olani, ya kamunun goriisii (=meshur), veya
bir din (=mille), tayin eder; ya da o sey mutlak (=fi'l- hakika) olarak
oyledir. Aym geyi degerler alanindada diigiiniir. Fazilet ve iyi, yukarda
zikredilen ti¢ kaynaktan gelir.5° Bu konuda Aristo'nun "fitri fazilet" kav-
rami, el-Farabi'de "mutlak fazilet"e déniisiir.

Akil, el-Farabi icin en énemli degerlerden biridir. Insan akilla kendi
fitri ozelhklerlm anlar, ugruna yaratildigi gaye ve en yuksek olgun-
luga (=el-kemalu'l-aksa) ulagir. Filozofumuz egitimde insan ilmine ¢ok
onem vermektedir. Insan1 kemale erdiren seylere iyilikler, faziletler ve
giizellikler; ona ulasmay1 engelleyen seylere de kotiiliikkler (surur), nok-
sanliklar ve rezaletler demektedir.%? Kemal, el-Farabi'nin felsefesinde ¢ok
onemli bir yer tutar. Olgunluga ulastiran veya ona varmayi engelleyen
seylerin nasil ve neden oldugu acik ve secik bir sekilde 6gretilmelidir.
Boylece, ahlakin temel prensipleri ortaya ¢itkmig olacaktir.

Ahlaki faziletin kaynagini diigiincede goéren el-Farabi, irddenin
hiirriyetle karistirilmamas: gerektigini soyler. Hiirriyet sadece miimkiin
olani secebilir; halbuki irdde miimkiin olmayani1 da segebilir. Ikincisi
daha geneldir; bunun i¢in, her hiirriyet irddedir ama, her irdde hiirriyet
degildir.62 ‘

58 Osmon-Craver, age, s. 43-44,

59 Osmon-Craver, age, s. 44.

60 el-Farabi, Tahsilu's-Sahade, s. 26; Medinetu'l-Fadia, s. 64-65.
61 el-Farabi, Tahsilu's-Sadde, s. 15-16.

62 Robert Hammond, age.
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Bati'da dinci realizmin temsilcisi olan Thomas Aquinas, aklin insan
hayatindaki énemini taniyarak, hiirriyetin insan aklinda kok saldigim
soylemektedir. Thomas'in akla énem veren bu gériisiinii daha genig boy-
utlara uzatmak isteyen Maritain, hiirriyeti her akilli varhigin 6zii olarak
kabul eder. Hiir hareket, akilli harekettir. Insan her zaman sonunu
diigiinmek ve kaderi hakkinda karar vermek icin, kendi kendisiyle is bir-
ligi yapar,®8 fikrini ileri siirmiigtiir.

Klasik realistler, akilli varliklar olarak hepimizi baglayan bir dlem-

gtimiil ahldk kanunu kabul ederken, hiristiyan dinci realistler ise, bu

ahlak kanununun Allah tarafindan konuldugunu, aklimizi kullanarak
onu anlayabilecegimizi iddia etmektedirler. Zaten Allah bize, akh kendi-
sini anlamak icin vermistir. Dinci realistlere gore, ilahi yardim ol-
maksizin, ahlak kanununu anlayabiliriz; fakat, Ilk Giinahla®¢ bizim
fitratimiz bozuldugundan, onu Allah'in yardimi olmaksizin tatbik ede-
meyiz.® v

Islam filozoflarindan Maverdi, akh 1k1 kisma ayirir:
1- Dogustan (=garizi) akil;
2- Sonradan kazanilan (=miikteseb) akal.

Ona gore, islerin gergekleri (=hakaik), iyi ile kotiniin bilinmesi
akilla olur. Ahlakin varligr aklin varligina baghdir. Kiginin akli ne kadar
olgunlasirsa, ahlak: da o nisbette olgunlagir.56

Fllozofumuz "Akil, kalpte hakla batili aywran bir nurdur." hadisini
ornek verir ve Gazzali'nin, akli, bilginin kaynag gostermesi gibi, o da
faziletlerin tissii ve ahldkin kaynagi olarak goriir.57

Diger bir Islam filozofu Nasiruddin Tasi, "gocugun vicdam dogustan
temizdir; iyi ve kotii vasiflar toplumdan alir, ona mal ve miilk sevgisi
degil, akilla elde edilen faziletleri gretmeliyiz,"8 derken, faziletin kay-
nagina akl yerlestirmisgtir.

A History of Muslim Philosophy 1s1mh eserde, Nasir al-Dm Tasi
adli makalesinde Bakhtyar Huseyin Siddiqi ﬁlozofumuzun Aristo e Ibn
Miskeveyh'e yaklasarak dengenin (i'tidal) yoklugunu, ahlaki hastalik du-

-rumunda gordigiini belirtmektedir. ‘

63 Henderson, age, s. 130.

64 Hiristiyanlar Adem (AS)1n cennette 1§led1g1 glindhin psikolojik veraset yoluyla nesilden nesile
intikal ettigine ve Hz. Isa'nin kendini ¢garmiha gerdirmekle insanhg bu giindhtan temizledigine
inanirlar.

65 George F. Kneller, age, s. 34-35
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A~ At

Tsi ye' gore iyi ile koti bu dinyada karisik olarak bulunur.
Kotiligiin araya girisi' Allah'in ihsanina zit dismemizdendir. Iyi
Allah'tan gelir; kotii ise, iyinin yolunda tesadufen ortaya cikar. T1pk1
akan suda ortaya cikan kopiik gibi.

Tasi'nin iyi ile kétiyi anlatlrken kullandlgl bu misilin bir benzemm ‘
Allah Ra'd Stresinin _1'7 ayetinde hakla batil arasinda yapmaktadir:
"Allah gokten bir yagmur indirdi ve vadiler kendi miktarmca sel oldu. -
Sel de, iizerine ¢ikan bir képiik ytiklenip gotiirdii. Bir de siis esyas1 veya
alet yapmak icin, ategte tizerini yakip erittikleri madenlerden de bunun

. gibi bir koépiik (posa) vardir. Iste Allah hak ile batili béyle misallendirir.
Kopiige gelince atilip gider (batil da boyledir). Insanlara faydast olan (oz
kisim) ise yerde kalir (hak buna benzer) Allah, igte boyle miséller verir.’

Bu goru§uyle Tasi, su netlceye vamyor Diinyada kotiinin mengei
yoktur; fakat tesadiif olarak maddenin zaruri bir beraberligi, ya da
iirinidir. Insanlar Aleminde kotii, ilahi ihsan olan serbest iradeyi yanlis
kullanma veya yanlis hiikiim verme nencesmde ortaya ¢ikar.

Allah 1n bizzat kendisi, alemgumul iyiyi hedef alir; fakat, duyumlarn,
hayalin, kuruntunun, miisahedemizi engellemesi, zihni gériigiimiizi ka-
_rartir, perdeler ve bu hedefi engeller. Béylece, davraniglarin neticelerini
énceden goremeyecek, kotiiyii doguracak yanls secime varacaktir. "Bizim
kotii hakkindaki hiikmiimiiz daima degisken ve mecazidir," fikrini ileri
siren filozofumuz, mutlak iyinin varlhifini savunurken, mutlak
kotiiniin olmadigini agikea ortaya koymus oluyordu. O, kotiiyu cehaletin
Uriint, ya da fiziki zafin neticesi veya iyiyi temin eden seyin yoklugu ol-
arak gormiigtiir.%9

Kotiyi iyinin akigi aninda ortaya ¢ikan arizi bir sey olarak géren
Tasi, "Kotiiliik olmasayd, iyilik olmayacakti." diyen Ibn Sini ile ters
diismektedir, ama yukarda zikredilen ayetten etkilendigi de bir
gercektir. Kotiiliikk zorunsuz alemdedir; fertlerdedir; insan giinah isler ve
azap ¢ekerse, bu; maddenin eksikligi yiiziindendir diyen Ibn Sina, Tdsi
ile birlegir. '

Ibn Sina, "lyi ile kétiiniin ayirdedilmesi, selim fitrata ait akilla
olur."” demekle, Batili dinci realistleri miijdelemistir. Insan eylemlerinin
akil giiciinden ciktigini’! séyleyen Ibn Bacce, Tisi ve Ibn Sina'dan daha
akilal bir ¢izgiye girerek, klasik realistlerin habercisi olmustur.

69 Bakhtyar Huseyin Siddiki; age, s. 578-579.
70 Ibn Sina, Hudud, s. 51-52.
71 Hilmi Ziya Ulken, age, s. 149.
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Islam diisiincesinde vahy ve akil iizerinde yapilan tartigmalarin iyi ile
* koétiiniin kaynag iizerinde yogunlastigim gériiyoruz.

Mitezile okuluna gore, ahlaki hiikiim, yani bir davramgin iyiligi ve
kotuliugliniin ol¢iisti vahy degil, akildir. Varliklarin ve insan dav-
raniglarinin hakikati ve ahlaki degeri, akil tarafindan belirlenir. Dav-
raniglar ne iyidir ne de kétii, i1ahi kanun onlarin iyi ya da kétii oldugunu
tesbit eder, diyen Es'ari okulu, Mitezile okuluna tamamen zit bir ¢izgiyi
takip eder. : LT V

Insan kendi davramslarim (=amellerini) yaratlr 2 gériglini savunan
Vasil Ibn Ata ve el-Ciibbai, iyi ve kétiiniin zamandan zamana, mekandan
mekéana ve kigiden kisiye degisecegine, neticede evrensel iyi ve kétiiniin
-olmayacagina isaret etmis oluyordu '

Kul, davramiglarinin yarat1c1s1d1r pren51b1n1 ortaya atan Miitezile,
neyin iyi neyin kéti oldugunu ildhi vahy belirler, diyen Eg'ari ve mutlak
determinizmi benimseyen Cebriye okullarina karsi, orta yolu izlemege
_¢alisan el-Matiiridi, Allah ile insan arasindaki iliskinin, Allah ile madde

arasindaki iligki gibi diigiiniilmemesi gerektigini savunmugtur. Ciinki,
- Allah insana dogru ile yanlis1 ayirmak icin akli vermistir. Insan, zihnini
kendisine faydal oldugunu diistindiigii birseye dogru yonlendirir; zararh

olanlarindan da sakindirir. Bizzat kendi aklinin tecriibesiyle cesitli dav- - »

ramiglardan birini seger. Insan diisiiniirken, isterken, yonelirken,

secerken ve davranista bulunurken, daima kendinin hiir oldugunu telak-
ki eder ve asli davramsi kendini zorladigini diistinmez, ya da hissetmez.
el-Matiiridi, bir deger olarak kabul ettigi bu hiirriyet bilincinin realite
oldugunu beyan ediyor.”?

Bilimeci realistler, degerlerm tabiat iisti herhangi blI‘ kaynag
oldugunu kabul etmlyorlar Iyi, bizi cevremize intibak ettiren sey, koti

" - ise, bizi ona yabancilastiran seydir. Hem insan tabiati ve hem de fiziki

' tabiat siirelidir; 6yleyse insani tabiata intibak ettiren degerler de
ebedidir. "Diinyamn her yerinde sosyal miiesseseler ve uygulamalar
~ biytik ol¢tide degismesine ragmen, bazi temel degerler aynm kahyor."
goriigti dogrudur. Bilimci realistler insan1 noksan kabul ederken, idealis-
tler 1slah edilebilir fikrini savunmaktadirlar.

_Mﬁtezﬂe'okulu, davranigin insan eseri oldugunu savunurken Bati'da
William G. Sumner gibi sosyologlar, Nietzsche, Callicles ve Thrasyma-
chus gibi filozoflar ahlakin insan icadi olduguna inanmislar ve bunu

'72 Min Valiuddin, M.A. Mu'tazilism. (A History of Muslim Philosophy) Welsbaden 1973, 1, s. 205
73 el-Maturidi, age, s. 221-222 )
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miidafaa etmiglerdir. Bagka bir ifadeyle, ahldk, bazi insanlarin gayele-
rine ulagmalar i¢in diger insanlara zorla kabul ettirdikleri insan yapisi
ilkelerdir.7* , :

Henderson, Introduction to Philosophy of Education isimli ese-
rinde bilimei realistlerin ahlak goriigiini séyle 6zetler: Birgeyin dogru ya
da yanhs oldugunu séylemek, basit bir sekilde onu seviyorum veya sev-
miyorum demektir. Ahlak, sevgi ve nefret gibi degisir. Sevgi ve nefret sa- 3
dece zamandan zamana, kisiden kigiye degismez, aym zamanda bir fertte
de degisir, diyorlar. Bu goriisleriyle Vasil Ibn Ata ve el-Ciibbai'ye yak-
lagan bilimeci realistler, tabiat tistii kaynakh mutlak ahlak kurallarinin
varligin reddediyorlar.

Tabiiyyun filozoflar: (Tabiategilar), "iyi ile kétintin tésbiti, Allah'a ait
seylerin bilinmesi ve diinya islerinin diizenlenmesi i¢in akil yeterlidir;
baska bir rehbere ihtiya¢ yoktur, derken en biiyiik deger olarak akh ka-
bul etmis oldular. Buraya kadar anlatilan realist degerler anlay1§1n1 son
_ olarak Kur'an-1 Kerim'in deger anlayis ile bitirelim.

Kur'an-1 Kerim, akli en biiyiik deger olarak kabul etmistir. Bakara
Siresi'nin 269. ayetinde hikmetin en biiyiik degerlerden oldugu Allah
tarafindan gosterilmistir. Mi'minun 96. Stira 34.; ayetlerine gore, Allah
insana ser;mek, karar vermek ve iyi ile kétﬁyﬁ ayirdetmek i¢in iradeyi
~ verdi. Ona akil ve cesitli kuvvetler ihsan etti ki, bizzat kendi gayreti ile
miicadele Verebllsm ve imkéanlan ortaya koyabilsin. Ayrica, ona 1y1ye
yonelik fitrf temaytil de verd1

. Ra'd Sdresinin 22. ayetlne gore, Allah insana vahy ve ilham yoluyla
rehber verdi ve ona kotiiyii iyilikle savmasim tavsiye etti. Nis4 Stiresinin
79. ayetinde ise, insanin kétiintn aleyhinde bir temayiile sahip oldugﬁ;
yani onun akli kotiiye kars: oldugu beyan edilmigtir. Vahy kitaplarinda .
kétiiye kars1 ona bir uyarida bulunulmustur; onun igin, ona veya ondan
gelen herhangi bir kétiiliikten kendisi sorumludur. En'am Stresinin 107.
ayetine gore, eger Allah dileseydi, kotiiyii mahvederdi; ya da onun var
olusuna miisaade etmezdi. Isteseydi, biitiin insanlik iman etmis olacakti;
fakat, O'nun istegi bu degildir. |

Allah insana se¢me giiclinii vermis, yani segme i¢in biitiin imkénlarn
haz1rlam1§;t1r.\ Dilerse iyiyi dilerse kotiiyt secer. 6/104; 18/29; 76/29.

74 Henderson, age, s. 96.
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Insana cesitli durumlara kars1, uygun tedbir ve énlemleri alma mu-
“hakemesini vermistir, 4/71. 11ahi nizamda insanin roli, kor, sagir, dilsiz
cobanin siirdiigi hayvanlar gibi degildir. 2/171; 7/179.

Imanda bir zorlama yoktur. Allah'in hidayeti, istifade edecek olana
aciktir, 81/28. Dileyen Rabbine bir yol tutar, 76/29.

Allah insana bahgettigi degerli nimetleri, onlar kendilerini
degistirmedikce degistirmez, 8/53; 13/11 meéilindeki ayetlerden kétiiniin.
kaynaginin bizzat insanin kendisi oldugu, acikea ortaya gikmaktadir.
- Ayrica, Islam'in en 6nemli degerleri soyle siralanmaktadir: Akil, iman,
hikmet, bilgi, irade, segme ve diigiinme... '

- Islam, Bat1'h dinci realistler gibi, Allah'in diinya ile iligkisi oldugunu
belirtmis, bilimci realistler gibi degerlerin kaynagin: fizik 6tesi Alemden
kesmedigini ilan etmigtir.

Kur'an-1 Kerim'de, realist egitim felsefesinin kurucusu olarak kabul
edilen Aristonun dengesi goriilmektedir. Kur'an-1 Kerim agiriliklar,
_yani ifrat ve tefriti tasvip etmemektedir. Bakara Stiresinin 190. ayetinde
denge tavsiye edilmektedir. Isra Stiresinin 29. ve Furkan Stresinin 67.
ayetlerinde harcamalarin bir Denge (= ¢l;) esasina gére yapilmasi
‘onerilmektedir. ‘ -

Béyl'ece Islam, ruhla beden arasinda, harcamélarda, diigiincede ve
biitiin iglerde dengeyi aramakta, egitimle dengeli- insanlalin
- yetistirilmesini hedef almaktadir. - o

Degerler bahsinde egitim s6z konusu olunca, realistler, 6gretmenlerin
kesin olarak belirlenmis degerlerin §grencilere verilmesinde ittifak halin-
“dedirler. Onlara gore, cocuga Ggrettigimiz temel ahlaki ve estetik ‘
degerler gegici meselelerden etkilenmemeliir. Cocuk dogru Vé yanhisin
mahiyetini a¢ikca anlamahdlf. Ahlaki ve estetik manada meydana gelen
degisiklikleri dikkate almadan tarafsiz olarak iyi ve giizel olana sayg:

gbstermelidir.”

Klasik realistler, program tzerinde 1srar etmekle beraber, okulun
‘miikemmel kisiler yetistirmesini de, yani Islam Dininin ve Aristo'nun an-
ladig manada herseyde dengeli insanin yetigtirilmesini canii géntilden
istiyorlar.

75 George F. Kneller, age, s. 35.



140 o M.U. ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

Hz. Muhammed (a.s.)'in &lemgtim{l ahlék tizere oldugunu séyleyen
Kalem Stresinin 4. ayetini dikkate alan Islam realistleri ve buna paralel
olarak Bati'li klasik realistler, ¢ocuga, mutlak ve evrensel ahlik
olcilerine gore yagamasi i)'gretilmelidir; goriigtini ileri stiriyorlar.

- Béylece, her iki taraf ahlakin sonradan o6gretilecegi fikrini pay-
lagmaktadir. Onlara gére, dogru olan tiim insanliga aittir, belh bir irk ve
topluma degil.

. Cocuklar igin, iyi aliskanliklar kazanmak onemlidir; ¢iinkii fazilet in-

sana kendiliginden gelmez, fakat 6grenimle meydana ¢ikar. Islam ve
hiristiyan dinci realistler, tabiat¢1 ahlakin yetersiz oldugunu séyliiyorlar,
ciinkii, insan, tabiat1 asmak ve tabiatin otesine u1a§mak icin ya-
ratilmigtir.

Insamn dogustan glinahkar yaratildigini iddia eden Hlnstlyan dinci
_ realistler, egitimin ana gayesi, ruhlarin kurtulusudur, demekle Islam an- -
laY1§mdan uzaklagmis oluyorlar. Hiristiyan dinci realistlere gore, cocuga
ilahi lutufla irtibat halinde olmas1 6gretilmelidir. Cocuk iyiyi aragtirmah
ve kotiiden uzakla§ma11d1r bunu, akil 1sted1g1 191n degll Allah istedigi
icin yapmahdar.

Islam ve Hiristiyan dinci realistler, insan 'zihn_inih egitimi kadar,
irade egitimine de énem vermektedirler. Hiristiyan dinci realistlere gore
Allah, ktirtulug.u Islam'a gére, dogru yolu teklif eder; dileyen kabul,
dileyen reddeder. Boylece, iyi secim yapabilmesi i¢in, iradeye ahgkafnhk
kazandirilmalidir. Miisliiman realistlerin, egitimin koruyucu, diizeltici ve.
yonlendirici roliinii kabul etmelerine ragmen, Hiristiyan dinci realistler,

 egitimin diizeltici roliinii ilk giinah prensibini ortaya attl'klgrindan,' ka-
bul etmektedirler. Islam anlayisina gore, insan1 hayrete diisiiren biyolo-
jik bir yapinin icinde, esrarengiz bir manevi aleme sahip, giinahsiz ya-
ratilan insan, egitilmege miisdittir. Bozulma yaratihistan degil,
sonradandir.

Bati'lh Hiristiyan dinci realistleri kotii aligkanhiklari ortadan
kaldirmak, iyi aligkanliklar kazandirmak icin digtan gelen siki bir disi-
pline ihtiya¢ gosterir; ama Islam egitimi iyi aliskanhklarin ka-
zandirilmas: igin, bir i¢ disiplini 6nerir. Bununla beraber, el-Farabf gibi
Islam reahstlen egitimde zorlama metodunu kullanmay1 faydal
goriirler. ‘

George F. Kneller'e gore, dinci realistler aklin yegine hakim
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oldugunu kabul etmiyorlar. Nesnelerin mahiyeti hususunda miitkemel bir
anlayis, giiciiniin 6tesindedir. Bu anlayisa bizi, ancak iman gotiriir. Akil
imam desteklemelidir; ¢tinkii, Allah bize, onu kendisini daha iyi anlaya-
bilmemiz i¢in vermistir. Bilimci realistler dogru ve yanlisin tabiat: anla-
mamizdan geldigini, dini prensiplerden gelmedigini 6gretiyorlar. Ahlak,
hayvanin en yiiksek tiirti olan insana en faydal olani gosteren bilimsel"
arastirmaya dayanmalidir. Yasadigimiz ¢evreyi- gehgtlrerek kétiiniin
iistesinden gelebiliriz.

Bilimci realistlerin bir ¢ogu, bu meyanda mesela: John Locke, fazileti,
hikmeti ve iyi terbiyeyi bilgiden daha énemli tutmaktadir. Insamn .
degerli kilinmasi, bagkalari tarafindan sevilmesi ve benimsenmesi icin
fazilet, mutlak bir ihtyactir. John Locke'a "fazilet nedir? sorusunu so-
runca su cevabi aliyoruz: "Bu kelime, Allah'a derin saygiyi, hakikat
= a§k1m ve digerlerine kars iyi niyeti ifade eder. Bu, mitkemmel bir dini
terbiyenin neticesidir. Egitimin ilk ve en 6nemli gayesi, din ve ahlék
bakimindan iyi insan1 yetistirmektir. Diger her sey ikinci derecede gelir.
Biitiin arzu ve dirtiller akla itaat etmelidir, diyen John Locke,
temayiilleri tizerinde hakimiyeti olmayan ve aklin yolnu takip etmeyen-
lerin asla iyi olmayacag neticesine ulagiyor.”

REALIST EGITIMIN GAYELERI

Metafizik, bilgi ve degerler alaninda reahst filozoflarda gériinen
farklihklar, egltlmln gayelerinde de goriilmektedir. Bir kismi ayn élgiiler
kullanmakla beraber, aym neticeye ulasiyorlar. Diger bir kism da,
madde ve onun 6tesi hakkindaki goriis ve inaniglarin farklhiligi sebebiyle,
ayriliyorlar. Genel olarak realist filozof ve egltlmcﬂerm ittifak ettlklen
gayeler sunlardir:

1- Hayatta Kalma:

Bilimci, ya da laik realistler,"insan, hayatini garanti altina almasi
icin, diinyay1 bilmelidir", diyorlar. Hayatta kalma fikrine ulagmak ve
bunu gerceklestirmek egitimin ana gayelerinden biridir. Mesela: Ingiliz

76 S.E. Frost, age, s. 280.
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filozofu Spencer, kendini korumayl egltlmm ilk ve esas gayesi olarak
gbormiigtiir.”?

Bir ¢ocugun bilmesi gereken seyler, bir fert; bir aile tiyesi ve bir va-
tandas olarak varhgini devam ettirecek olan geylerdir. Bilimci realistler,
insanhigin baslangicindan bu yana, tabiatla miicadele halinde
oldugumuzu derin bir vukufla gérmekte, ona hakimiyetimizin biytik
gelismeler gecirdigini soylemektedirler. Tabiata hakim olmak i¢in, onun
" hakkindaki yanhs bilgi ve inanclar: bir tarafa atmamiz gerekmektedir.
Tabiat hakkindaki yanls bilgi, bizi sahte inan¢lara gottirmektedir. Hay-
atta kalabilmek i¢in, tabiata hakim olmahiyiz. Bat1 ve Rus egitimcileri,
egltlme realist bir tavn'la yaklaginca, teknik ve siyasi geh§mey1 hedef al-
maktdirlar. -

2- Tabiat1 Agma

Idealist felsefenin kurucusu Eﬂatun a gore, hakikat, iyilik ve guzelhk
gibi miicerret kavramlara varmak igin, fikirleri aragtirmamiz gerekir. =~
Aristo ise, bu kavramlara ulagmak i 191n maddeyi incelemenin luzumlu
oldugunu soylemistir.

Dinci realistler ise, maddeyi agmak i¢in, ara@tlrma yapmay1 teklif
ediyorlar. Onlara gore, saf ruh olan Allah, kdinat:1 yaratti. Onu yoktan
yaratti; sonra kendisini onun i¢ine koydu ve ona nizam verdi. Diinyay1
dikkatle aragtirirken, ondaki nizami kesfeder ve Allah hakkindaki bil-
giye ulasinz. Iste tabiatin 6tesinde olan bu bilgi, dinci realist eg1t1m an-
layisinin en 6nemli gayesidir. -

Islam filozofu el-Farabi'ye gore, Ilk Sebebi ve onun sifatlarini, mad-
deden uzak, yani soyut varhiklarin ozelhklerlm ve faal akla varincaya ka-
dar, varliklarin bilinmesi gereklr Semavi cisimlerin cevher ve ozelhklerl
onlarin altindaki tabii cisimler ve bu cisimlerin nasil yaratildig1 ve nasil -
bozulduklar1 égretilmeliir. Bu varliklarin nasil ézelliklere sahip bir
varlik tarafindan yaratildigi, sonra insanin nasil yaratildigi, rubi kuvvet-

“lerin nasil meydana geldigi, onlarin faal akilla iligkisi ve bu iliskiden
dogan aydinlanmanin bilinmesi, 6gretimin gayesidir.”®

Realist egitimciler arasinda zikredilen Comenius'a gére, en
miikemmel anlamiyla egitim, kdinat hakkindaki olgular: 6grenmek sure-
tiyle, bu diinya ve Ahiret hayati icin hazirliktir. Biz okul i¢in degil, hayat
igin 6greniriz. Insan Allah'in en mitkemmel ve en tam yaratigidir. Onun

77 Osmon-Craver, age, s. 280.
78 el-Fardbi, Medinetu'l-Fadila, s. 101-102; Kitabu'l-Mille, Beyrut, 1968, s. 44-45.
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nihai hedefi bu diinyanin 6tesinde, yani ebediyettedir. Bu hayat sadece
ebedi hayata hazirliktir. Ebediyete hazirlamak i¢in, insan her seyi bilme-
li, her geyin iistiinde bir giice sahip olmali, kendini ve her seyi Allah'a ad-
. amalidir. Okul ¢ocuklara, kendi sinirh kapasitelerine gore, her bilgiyi
‘bgretmelidir; onlar1 faziletli yapmalidir. I¢lerine sevgi ve Allah'a ibadet
askini damla damla akitmahdir.” ‘

Bilimci realistler tabiati anlamay1 ve ona hakim olmay1, klasik dinci
realistler ve Islam filozoflar: tabiat1 anlamay: ve onu agmay: hedef al-
maktadirlar.

Aristo'ya gore, tabiat: arastirmak ondaki nizami anlamaktir, bilimei
realist ve Islam filozoflar, tabiat kanunlarim kesfetmeyi esas alirlar. Bi-
limci realistler tabiat kanunlarinda takihip kalirken, Islam filozoflari, o
kanunlarin yaraticisina varmak istemektedirler.

3- Zihni Putlardan Temizleme:

Islam filozoflarina gore, insan zihninin en biiyiik putu "Taklittir."
Bakara, 170; Maide, 104; A'raf, 172. ayetlerine gére, insam dgru
digtinmekten alikoyan gegmis nesillerin gériislerini oldugu gibi, hi¢ ten-
kit stizgecinden gegirmeden kabul etmektir.

Bacon, The idol of the Tribe dedigi gurup putunu, asirlar evvel
Kur'an-1 Kerim, Mii'mintin sdresinin 53. ayetinde' goyle gostermistir:
" "Nihayet milletler, dinleri hususunda, aralarinda parcalara bélindiiler.
Her gurup kendi din ve mezhebine giiveniyor; yani hak olduguna
‘inaniyor." Bu ayet suna isaret ediyor: Insan icinde bulundugu gurubun
diigiince tarzini taklit eder; yanlis olsa bile, tenkit edemez. Gurubun -
icinde kaybolan zihinlerde, taklide gotiiren ve ona boyun egdiren putlar
olugur. Ferdin hiir diigiincesi yoktur, grubun arzular vardir.

Casiye Sfresinin 23. ayetinde, duyu organlarini ve kalplerini
calistiramayanlarin, kafalarlndakl sabit bilgiden dolayi, yanhsi taklp ed-‘,
eceklerl acikca ifade ed11m1§t1r

Geg:nug nesillerin, hattd kendimizin az énce gaflette oldugumuzu
diisiinerek, goziimizden taklit perdesini kaldn‘mahym.

Iste bu gafletin yenilip, zihinlerdeki taklit putunun yikilmasin istey-
en Kaf Stiresinin 22. ayeti, insahin daha énce gaflette oldugunu daha
acik ve net gorebilmesi icin, bu gaflet perdesinin kalkmasi gerektigine
igaret éderek. Islam egitiminin esas gayesini ortaya koymus oluyordu.

79 S.E. Frost, age, s. 225.
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Bilimci realistlerden Bacon, zihnin genelleme, dil ve felsefe putundan
temizlenmesini ilk gaye olarak tesbit ediyor. John Locke Bacon n bu
goriisiinii paylagiyor. '

4- Ahlak: .

Osmon-Craver, Philosophical Foundations of Educetion isimli
eserinde, realist filozoflarin egitimde, ahldka ¢ok onem verdiklerini
soylityor. Onlar ahlak ve karakter gelisimini, egitimin pratik yonii olarak
ele almaktadirlar. Bat1'h bilimci realistlerin pek ¢ogu, dine aldka duyma-
makla beraber, ahlikin zaruretine inanmaktadirlar. Bu filozof ve
egitimcilerden . ozellikle, John Locke, F. Herbart ve Herbert Spencer
egitimin esas gayesinin ahlak olmas1 gerektigini soyliiyorlar. Cagdas re-
alist filozoflardan Whitehead'e gore egitimin 6zii dindir. Bu gériisiiyle o,
yukarda bahsedilen filozoflardan ayrilir. Ciinkii onlar, ézellikle Spencer,
- bilimin hem ahlaki ve hem de zihni egitimi temin edecegine inamyorlar.
John Locke'a gore, ahlak egitimi zihin egitiminden 6nce gelir. Herbart ve
Spencer, ahlak egitiminin bilgi iizerine bina edilecegi fikrini paylagiyor.

Ruhun'kurtulu§unu ég{timin ilk gayesi olarak kabul eden Cornelius
Jansen, "B1hm ve edebiyata dayanan ahlak okuiun hedefi olmahdlr
diyor.80

~ REALIST EGITIMIN METODLARI

Baz1 realist filozof ve egitimciler, metod denilince 6gretimi
hatirliyorlar. Bir kismi da, hem 6gretimi ve hem de eg1t1m1 kastediyorlar. ,
Realist egltlmln metodlar: sunlardir:

1- Aldka Uyandirma:

Yukarida bahsedilen guruplarln ikincisinden olan Herbart, ahlakh in-
san yetigtirmek i¢in, cok yonli aldkanin ge11§t1r11mesm1 istiyor. Dogru
egitim, genclere genis bir tecriibeler alani veren egitimdir. Tecriibeler’
aldkaya, aldka da ahlidka gotiiriir. Burada Herbart "aldka yaratma",
"tecriibe kazandirma" metodlariyle ahlaka gidiyor ve bize yalniz
ogretimi degil, egitimi de hatirlatmis oluyor. Onun felsefe .ve psikoloji- -
sinde yer alan "aldka", zihindeki fikirler arasinda var olan iligkilerin bir
neticesidir. Fert, cevresiyle karsihikh iligkide bulununca ﬁklrler ortaya
cikar. :

Islam filozoflarindan Imam Gazzali, Thya isimli eserinde, alaka kon-
usunu ele alirken Herbart1 miijdeliyordu. Gazzali, cocugun kiiciik yasta
cevresine aldka duydugunu gérmiis, onun i¢in, Herbart gibi aldka yarat-

80 S.E. Frost, age, s. 238.
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. may1 degil de, aldkay: yonlendirme metodunu énermistir. Filozofumuza
gore, cocugun ilk ve en cok aldka duydugu sey yemektir. Bu hususta
gocugun egitilmesi gerekir. Onun luzumsuz ve gelecekte hayatim
ugurlarina harcayacagi zararli aldkalardan uzaklastirilmasinmi isteyen
Gazzali, aldkanin yonlendirilmesini, alakanin yaratﬂmasmdan daha
onemli goriir.

Gazzali ile Herbart'in aldka konusunda ayrildiklar: diger nokta,
aldkanin yeri meselesidir. Herbart, Ruh gercegi, diger gergeklerle iliski
kurunca fikir dogar. Bu fikirler zihnin malzemeleridir. Béylece, aldkaya,
oradan bilince, oradan iradeye, oradan ahlaka varan faaliyetler zihinde
yer alir. Fakat Gazzali, alakanin zihinde degil, kalpte tegekkiil ettigine
igaret ed1yor .

Gazzali bilgi nazarlyesmde insan 21hn1n1n bog oldugunu soylerken
bilginin 6gretimle distan verildigine isaret etmigti. Egitim s6z konusu
olunca da, insan kalbinin bog yaratildigini, egitimle ona bir ¢ok davrams
. kaliplar1 kazandirildigini ifade etmistir. Boylece, Bat1'lh filozoflarin ahlak
ve bilginin yerini zihinde goren goriislerinden ayrilarak, kalbi ahlakin
kaynag olarak gérmiigtiir. Bat: egitim felsefesinde kalb kavrami biiyiik
capta islenmemesine ragmen, Islam egitim felsefesinde kalb énemli bir
yer tutar. Bunu daha objektif bir sekilde anlamak icin, Gazzali ile John
Locke'u mukayese etmek gereklidir sanirim. Bilgi konusunda insan zih-

" nini bos bir kagida benzeten John Locke bu defa ahlak konusunda da, in-
san zihnini, her yone akitilan suya benzetir. Asagidaki metinden
anlagilacag1 gibi, Gazzali ahlak konusunda insan kalbinin her vasiftan
yoksun oldugunu soylemektedir. Boylece, bilgide zihne isaret eden
Gazzali, ahlakta kalbe atifta bulunur.

Imam Gazzalj, John Locke |

oo At o dles B 3o g ol 45 There it is, as in the fountains of some riv-
Sk : et =3 ers, where a gentle application of the hand turns

S by i b‘}ﬁ"}g‘ﬁ'}n'} (5,40 g &  the Flexible waters mto chanels, that mak.e
them take quite contrary courses and by this

PHER W N T E) ,-—_»4" S8 OP ey Ji e Jf little drection, given theém at first, in the source,’
: they receive dlfferent tendencies, and arrive at
last at very remote and distant places

Jol 5 il sse Of g nge g ol IS I imagine the minds of children, as easily
.. . e turned, this or that way, as water itself;, and
)P 238 ol yella 4 o g"'LG‘-J' Jleal though this be the principal part, and our main

@1 4 ‘5“ Wy ale r—:ﬂ‘ care should be about the inside, yet the clay cot-

tage is not to be neglected 82

opl 4l 4Lt 55,2V 5 Ll 5 daw

81 Imam Gazzali, Thya, II1, s. 72
© 82 Osmon-Craver, age, s. 219.
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Imam Gazzali

- Cocugun kalbi, temiz saf bir
cevherdir. - Her cegit nakis ve
gekilden bos ve armnmistir. Verile-
cek her sekli almaya miisait, ken-
disine yonelen herseye meyledici-
dir. Iyi seylere yonlendirilip, iyi
isler yaptirilirsa, iyi bir insan ola-
rak yetigir, diinya ve ahirette mut-
lu olur. Onu boéyle yetigtiren anne-
baba, ogretmen ve miirebbi, sevap-
ta ona ortak olur. Koti islere
yoneltilir ve hayvanlar gibi ihmal
edilirse, yoldan ¢ikar ve heldk olur.
Onun bu kétiliklerine veli ve
yetistiricisi de ortak olur.

John Locke

Iste bazi nehirlerin kaynak-
larinda oldugu gibi, hafif bir el do-
kunmasi uysal sular1 kanallara
nasil yoneltir ve onlarin oldukca
ters bir yone akmasina sebep olur-
sa, kaynakta verilen bu kiicik
yonlendirme ile onlar farkh te-
mayiiller kazanir ve sonunda ¢ok
ayr1 ve uzak yerlere varirlar.

Bence, cocuklarin zihinleri su
gibi, her yone gevrilebilir. Uzerinde
duracagimiz esas mesele bu ol-
makla beraber, temel de dikkati-
miz ice (ruha) yonelik olmahdir,
ama ¢amur kultibe de (beden) ih-

mal edilmemelidir.

-Islam filozoflarindan el-Farabi, egitimde s6z ve ikna metodunu,
"aldka" uyandirmak icin teklif etmektedir. Ona gore, diigiinme ve ahlaki
(ameli) faziletlerle, sanat iglerinde aliskanlik elde edilmelidir. Bunun icin
de, inandirmak ve aldkayr uyandirmak metodu takip edilmelidir; o za-
man ahlaki faziletler, sahsiyette (=nefs) yerlesmis olacaktir. Demek ki el-
‘Farabi, s6z ve ikna metoduyla aldkay1 uyandirmiyor, aldka tahayyiili
geligtiriyor, tahayytil faziletlerin modellerini sahsiyete yerlestiriyor; neti-
cede egitimin istedigi fazﬂeth kisi yetigmis oluyor.83 ' Faslu'l-makal isimli
eserinde Ibn Riisd, ‘ayn metodu teklif etmektedlr

2- Zor Kullanma:

Haz ve elem duygular: dikkate ahmnadan egltlmde hedefe ulagmak
zordur. Onun i¢in, Islam filozofu el-Farabi, zor (ikrah) metodunu teklif
ediyor. Insanin, ugruna yaratildigr saideti elde etmek icin, gereken
- iglerin yapilmasindan kaginan kisilere karsi, bu metodun kullamlmasim
isteyen el-FArabi'nin, Aristo'nun destegine sahip oldugunu séylemekte
fayda vardir. el-Farabi, Fustisu'l-medeni isimli eserinde, kotii olan bir
kisiden kotiilik; o kisinin ruhunda fazilet yerlegtirilerek, ya da nefsini
kontrol altina alarak giderilemez ise, Medine'den ¢ikartilir. Ayn1 fikri
asirlar énce Aristo, gdyle savundu: "Itaatsiz ve adi tabiath kisilere ceza-
lar uygulanir. Islahi imkénsiz olanlar, tamamen kovulur."84

83 el-Farabi, Tahsilu's-Saide, s. 30-31.
84 Aristo, Ethica Nicomachea, (translated by W.D.Ross), New York, 1941, X. s.:11802
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el-Farabi, Tenbih isimli eserinde, haz ve elemi daha ¢ok ¢ocuklarin
terbiyesinde kullanmak ister. Cocugun davramglarina ait hazlar, ya apa-
¢ik veya gizlidir. Agik olanlar, gegici ve duyuma baghdir. Elem de bu ko-.
nuda hazza benzer. Kanunun getirdigi haz ve elemler de, davraniglardaki
haz ve elemlere benzer. Hangi cesidi olursa olsun, insam kétiiye sevkeden
haz ise, kargit: olan elemle ortadan kaldirilmaya cahsilir.

Filozofumuz, haz ve elemi bazan, insanin kendikendini egitmesinde
kullanacagina igaret etmistir. Ahigkanhklar kazanmalar: i¢in insanlarin
zorlanabilecegini savunan Eflatun, Aristo ve el-Farabi'yi bu konuda miij- -
delemistir. Bat1'h realist filozoflardan Ratke, egitim veeogretimde, hazzin
elemden daha etkili olacagim savunmustur. Ratke, "siddet ve zor kullan-
ma, dig motlvasyonu belirlenen vazifeler, dogustan gelen aldkaya nisbetle
zayif bedellerdir,” derken®® hem Gazzali gibi, alakanin dogustan geldigine
igaret etmis ve hem de siddet ve zor kullanmanin, aldkanin yerini alama-
yacag fikriyle, Eflatun, Aristo ve el-Farabi'ye ters diigmiis oldu.

Aile ocagim g¢ocugun ilkokulu, anneyi de ilk 6gretmeni olarak géren
Comenius, The School of Infancy isimli eserinde, ¢ocugun alaka ve
kabiliyetlerine uygun olan faaliyetlerle, biitiin kanunlar 6grenmeye bas-
lamasim teklif eder.

'3- Beden Egitimi: A
Tirk kiiltiiriine "ata s6zi" olarak yerlesmis olan "Saglam kafa sag-
lam viicutta bulunur." cimlesi Ingiliz Filozofu John Locke tarafindan ay-
nen kullanilir: "A sound mind in a sound body."®® Filozofumuz, bu s6zii bu
diinyada mutlulugun tanimi olarak alir. Onun bu gérﬁgﬁ, Aristo'nun be-
den egitimi ile ruh egitimi arasinda kurdugu iligkiye isarette bulundugu-
nu séylemekte fayda vardir. Aristo, egitimde aliskanligin akildan, bede-
nin de zihinden 6nce geldigine isaret etmistir. Onun i¢in Aristo, ¢ocukla-
‘rin kendilerinde beden aligkanhii yaratacak olan terbiyecilere teslim
edilmesini istiyor. Buna, giires hocasini misal olarak getirir. Beden egiti-
minin, cesareti harekete gecirecegine isaret etmektedir.

~ Aristo, beden egitiminin, egitimde kullanilmasim tavsiye etmekle kal- -
miyor, onun bir egitim olmasi gerektigini de séyliiyor.

Islam filozoflarindan Imam Gazzali, beden egitiminin terbiyedeki
onemi iizerinde durur. Thya isimli eserinde, ¢ocuklarin giintin belli vakit-
lerinde beden egitimi yapmalarimi istemektedir. Aksi takdirde onlarda

85 S.E.Frost, age, s. 219.
86 Osmon-Craver, age,s. 74
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. durgunluk ve tembellik méydana gelecegine igaret etmektedir. Gazzali bu
konuyu o kadar hassasiyetle ele aliyor ki, ¢ocugun nasil kosacagma ve
agir hareketleri yapmamasina bile dikkati geklyor

Ders yorgunlugunun atilmasi igin Gazzali, dersten sonra oyun oyna-
manin gerekli olduguna inaniyor. Cocuk oyundan alikor ve sadece derse .
baglanirsa Kalbi oliir, zekas: kaybolur, hayattan blkar hatta bu sikier
hayattan kurtulmak i¢in, h11elere bag vurur. 8T

Bu gériisleriyle Imam Gazzah beden egitimi -oyun da dalnl— ile zihin
" ve kalb arasindaki iliskinin énemini vurgulamis; egitimin degismez pren-
siplerinden biri haline getirmistir. Aristo, Batih diger filozof ve egitimci-
ler, oyunun zihin ve bedenle aldkasi oldugunu gormiig, ama Gazzali hem
zihin, hem kalb ve hem de bedenle aldkasini kesfetmistir. Filozofumuz
"kalb" kavramiyle burada, kavrayis, isin sonunu anlamak manisina ge-
len "kalb goziiyle gormeyi" kasdetmistir.

- Islam filozoflarindan Nasiraddin Tisi de, egitimde yurﬁmek hareket
etmek, binicilik ve buna benzer spor faahyetlerlmn gok 6nemli bir yeri ol-
dugunu ileri bir vukufla gormugtur

C,agda§ realist filozoflardan Betrand Russell, Education And The
Good Life isimli eserinde, oyunun psikolojik kaynag: tizerinde durduk-
tan sonra egitimdeki faydasini ele alir. Kendisi, baz1 pSIkanahstlerm co-
cuklarin oyunlarinda cinsel sembol gérmege ¢alismalarim tamamen sag-
ma gordiikten sonra, oyunun yegane kaynag olarak "hakimiyet istegi-
ni", baska bir ifadeyle ' "giiclii olma" istegini tesbit etmistir. Ona gore,
" asagibik duygusu gocuklarda cok kuvvetlidir, bu duygu iyi egitilince gay-
rete'sevkedici olur; iyi egitilmezse, mutsuzluga sebep olur. Cocuklardaki
bu duygu, oyunlar vasitasiyle faydalh yone sevkedilebilir.

Bagka bir realist filozof Herbert Spencer de, timde oyunun onemine
deginmis, fikir eg1t1m1 ile beden egitim arasindaki bir denkligin olmasml
gerekli gormugtur '

Realist eg1t1m felsefesinin terbiye i¢in 6nerdigi "aldka uyandirma”,
"zor kullanma" ve "beden egitimi" usullerinden bagka 6gretim i¢in kul-
landig1 metodiar da vardir. Ancak, 6gretim icin teklif edilen metodlarin
bir ¢ogu, bilginin elde edilisinde hemén hemen anlatilmis oldugundan, bu-
rada sadece 6nemli olanlarinin iizerinde durmaya calisacagiz.

Islam filozoflarindan el-Farabi, realist felsefenin kurucularindan olan
Aristo'nun 6gretimde kullandig metodlardan birinin "cedel metodu oldu-

© 87 Imam Gazzali, Thya, III, s. 73.
88 Halil Fikret Kanad, age, s. 517.
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éunu, sbylﬁyor. el-Farabi'ye gore, Aristo bu metodu tabiat ilimlerinin
aragtirihp 6gretilmesinde kullanmigtir 5

Bagimsiz realitenin yapisim arastirmak i¢in, Aristo mantiki metodu
kullanmistir. Halbuki Eflatun, gercek hususunda zit olan fikirleri senteze
ulastirmak icin dialektik metodu kullanmistir. Aristo'nun mantiki méto-
‘du "kiyas"tir; yani 6nermelerin mantigin1 denemektir. Ashnda, Aristnun
mantiki metodu dedigimiz kiyas, tiimdengelim (deduction) metodudur.
Genel kanunlardan 6zellere inen bu metod asirlarca ilim adamlarinin
stirgme tagi olmustur.

. el-Farabi, Tahsilu's-Sadde isimli eserinde, 6gretimin (=ta'lim) iki
eesastan tegekkiil ettigini soylemektedir: 1- Okunani anlatmak; 2- Anlami
zihinde yerlesen seyin inandirilmasi, yani kabul ettirilmesidir.

Bir meselenin 6grenciye kavratilabilmesi i¢in de el-Farabi iki yol de-
ner: 1- Nesnenin mahiyetini anlamak; 2- Ya da o nesneye benzeyen bir
seyle haal edilmesidir.

Kabul ettirmekte de iki yol vardir: 1- Kesin delil; 2- Inandirma.

el-Farabinin yukarda énerdigi metodlarla bize, hem ¢agdas filozoflar-
dan olan Betrand Russell'1 ve hem de diger realist filozoflarin anlatim me-
“toduna verdikleri énemi hatirlatiyor. Ciinki el-Farabi, bilgisi verilmek is-
tenen geyin ya zatim veya zatinin hayal edilmesini temin etmekle gercek-
lesecegini soylemistir. Ona gore, bu da ancak anlatim yolu ile olur. Aym
goriigii, Betrand Russell, 6gretimde hakikatin 6nemli olmas: kadar haya-
lin de énemli oldugunu, hatta, ¢ocukluk yillarinda hayalin ge11§t1gm1 soy-
lemekle, pay1a§m1§ oluyordu.®® ‘
 Diger taraftan el-Farabi'nin anlatma (=tefhim)°! metodu, Bat1'11 rea-
listlerin lecture metoduna verdikleri 6nemle, hem benimsenmis ve hem
de bgretimde devamliligs saglanmistir. el-Farabi, anlatim metodunda, dis
diinya h?kkmda kesin delil (=el-burhan el-yakin) kullanarak 6grencilere
bilgi aktarimim isterken, Bat1'l: realistler, sistematik bilginin verilmesine
~ taraftardirlar. Batili realistlerden Herbart, ogretimde bes basamakh bir
metod getirmistir. R

- Birinci basamak hazirhik safhasi, bu safhada 6gretmen verecegi der-
sin malzemelerini temin eder. Aym1 zamanda yeni fikirleri anlamak icin,
ogrencilerin zihni hazirlama bu safthada gerceklegir. Burada, dgrencilerde
yeni konuya kars1 aldka uyandirmak, g:ok onemli bir yer tutar.

89 el-Farabi, "Aristo Felsefesi" Farabi'nin Uc Eseri (tre. Hilseyin Atay, Ankara, 1974, s. 125.
90 Betrand Russell, Education and The Good Life, New York, 1929, s. 128.
91 el-Farabi, Tahsxlus Saide, s. 40. .
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“Ikinci sathada ogretmen, 6gretilecek konular takdim eder. Bu satha-
da 6gretmen daha agik ve secik bir bilgi verebilmesi i¢in, somut (miisah-
has) nesneler kullanir. Basit konulardan baslayarak, daha karmagik ya
- da zor konulara gecer. : SN

Herbart bu iki safhaya aciklik safthasi da demektedir. Ogretilen ko-
nuda agiklik elde edebilmek icin, 6gretmen daha énce 6grenilmis olan bil-
gileri biling alanina getirmeli ve yenilerini miimkiin oldugu él¢iide mu-
sahhas bir sekilde vermelidir.

Uctincii satha cagirisim safhasidir. Bu safhada, 6grencilerin énceden
bildiklerini, yenileri ile birlestirir. Yenilerini eskilerine kaynastirir. Og-
retmen yeni ile eskinin benzer ve ayrilan taraflarina igsaret eder ve 6gren-
cilere, yeni bilgileri zihin hazinesine maletmek icin yardim eder.

Bu safhayi genelleme safhasi takip eder. Burada yeni duyum tecriibe-
leri analiz edilir; soyut 6zellikler anlagilir hale getirilir; yeni ile eski bilgi-
lerin arasinda goriilen iligkilerden genel fikirler teskil edilir. Herbart, ge-
nellemeye kadar bilginin diigiik seviyede, yani idrak seviyesinde oldugu-
nu, genelleme ile fikri seviyeye yiikselinildigini kabul eder.

Son safha, uygulama safhasidir. Bu safhada 6grenci, 6grendiklerini
ozel sartlar altinda kullanir, kendine mal eder, dogrulugunu goriir, daha
ileri 6grenimi icin hazirlar; yani mevcut bilgisini, yenisini elde etmek icin -
kullanir. , ’ ‘ o

Herbart'in 6gretim metodunda gecen bazi temalar, el-Farabi'de de go-
riiliir. Mesela: el-Farabi, "birseyin miisahhas yénii 6gretilir’ derken, zat
kavramini kullanirken, Herbart miigahhas kavramim kullanir; yani 6gre-
timde her iki filozof, egyanin bizzat maddi varliginin kullamilmasim éneri-
yorlar. Ayrica, el-Farabi, 6grenilen seyin zihinde (=nefiste) yerlesmesini
teklif ederken, Herbart da yeni bilginin zihinde eski bilgilerle birlesip yer-
lesmesini istemektedir. Yalniz burada, el-Farabi'nin "nefs" kavramina
. sahsiyet manasi verebilecegimiz gibi, mecazi anlamda zihin kavram: da
kullanilabilir.

" REALIST EGITIMDE PROGRAM

Egitim felsefesinde realismi anlatirken ele aldigimiz metafizik bilgi,
degerler, gayeler ve metodlarda her zaman Aristo'dan bagladik. Program
meselesini ele alirken de ayn1 yolu takip etmemizde isabet vardir.

Aristo, cocuklara faydali seylerin §gretilmesini istiyor. Ona gore, fay-
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dah sey gergekte gerekli olan seylerdir. Filozofumuz dgretimde faydadan
hareket ederken, dort gesit derslik bir program onermektedir: 1- okuma-
yazma; 2- Beden egitimi; 3- Miizik; 4- Resim.

Aristo programina miizigi neden aldigimi ¢ok uzun bir sekilde izah et-
mektedir. Ona gore, miizik bos zamanimizi iyi kullanmamizi temin eder.
Aristo, egitimde bos zamani igten daha énemli gérmektedir. Bog zamani-
mizda ne yapmaliy1z? Zor iglerde calisan insanlarin dinlenmeye ihtiyagla-
r1 vardir. Eglence, rahatlammy1 beraberinde getirir. Oyle ise, eglence zor
iglerde calisanlarin ilacidir. Zevkten dinlenmeyi elde ederiz. En iyi insa-
nin zevki, asil kaynaktan gelen en iyi zevktir. Aristo, miizigin karaktere
sekil verecegine inanmigt1. Ritm ve melodiler dinleyicilerin Gzerine biiytik
tesirler yaratir. Bununla beraber Aristo, agk sarkilarina, ruhu dogru ha-
reket etmekten uzaklastiracag sebeblyle aldka duymamagtir. Hatta, bu
tiir miizige programda yer verilmesini istememistir. Vatandaslarin irade
ve metanetini kuvvetlendirecek askeri ve zafer melodilerinden meydana
gelecek olan miizigin egitici olabilecegini savunmus ve program igin éner-
mistir. Ayrica, Aristo miizik ¢calismalarinin meslek adina yapilmasini is-
temiyor. Cocukluk yaslarinda "takdir ve anlayis" duygusunu geligtir-
- mek i¢in, iyl miizigin dinletilmesini istiyor.

S.E. Frost, Historical And Philosophical Foundation of Western
Education isimli eserinde Aristo'nun temel egitimin iistiinde, bir égre-
tim programini ele almadiginm sdyledikten sonra, yetiskinlerin eégitiminde
onerdigi ders konularimi tahmini olarak bize vermektedir. Matematik,
aletle miizik ¢alismasi, siir, gramer, belagat, edebiyat ve cografya Aris-
to'nun programinda yer almaktadir. Yiiksek ogretimde psikoloji, siyaset,
.ahlak egitimini 6nerirken, lisans tstii 6gretimde de biyoloji, fizik ve felse-
feyi 6n gormektedir.

X, asir Islam filozoflarindan el Farabi Tahsilu's-Safdde isimli eserin-
de, aritmetik, geometn 151k bilgisi; astronomi, miizik ve mekanikten mey-
dana gelen bir programi snermektedir. el-Farabi, maddi olmayan varlik-
lardan maddi olanlarina dogru giden bir ¢izgiyi takip etmek istemektedir.
Metafizik, insan (ahlak ve psikoloji) ve siyaset ilminin programa alinma-
- smna 1srar etmektedir. Insan biliminden kasdi, insanin ugruna yaratildigh
gayeyi, yani elde etmesi gereken olgunlugu, bu olgunlugu nasil ve hangi
vasitalarla elde edecegini aragtirmaktir. Filozofumuzun burada gésterdigi
incelik, Bati'da ilimlerin felsefeden ayrilmadigi dénemlerden ¢ok énce fel-
sefe diginda ilimleri bagimsiz olarak ele almasi ve 6grenimi i¢in, teklifte
bulunmus olmasidir.

Ilimleri dini ve akli olmak tizere ikiye ayiran Imam Gazzali de el-
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Farabi'nin yolunu izleyerek tabiat ilimlerini felsefeden bagimsiz olarak
programina koymaktair. Imam Gazzali programina aldig: akli ilimler, 6n-
celikle iki kisma ayriliyor: maddi (=diinyev) ilimler, bunlar tip, matema-
tik, geometri, astronomi ve diger teknik ilimlerdir; manevi (=uhrevi) ilim-
ler de sunlardir, Psikoloji (=ahvalu'l-kalb ve afatu'l-a'mél) ve akaid ilimle-
ridir. ’

Imam Gazzali diinyevi ilimlerde ilerleyenler uhrevi ilimleri ihmal
edecek, uhrevi ilimlerde ilerleyenler de diinyevi ilimlerden habersiz kala-
caktir, diyor. Her iki grubun derslerini hazmetmenin de ¢ok zor olduguna
isaret etmekten de geri-kalmamigtir. Filozofumuz, her iki ilim gurubu
‘arasindaki dengeyi bulmaya ¢ok 1srar ettigi icindir ki, sadece birinde iler-
Jemenin nasil bir hataya sebep olacagini géstermek i¢in Kur'an-1 Ke-
rim'den ve Peygamberimizin hadislerinden deliller getirir. -

1

. Yunus Stresinin 7. ayetinde fizik 6tesi dleme inanmayanlarin, diinya
. hayatina razi olup onunla tatmine ulagtiklarindan ilahi bilgilerden yok-
sun olduklar: ifade edilmekte; Riim Stresinin 7. ayetinde de bu tip insan-
larm diinyamn dis goriiniigiine ait bilgiye sahip olduklar:, uhrevi ilimler-
den haberleri olmadiklar anlatilmakta; Necm Stresinin 29 ve 30. ayete-
rindeise, uhrevi ilimlerden yiiz ¢evirenlerin ilimde hedef aldiklar: bu diin-
-yanin olduguna isaret eden Imam GazzAli, diinyevi ilimlerden haberi ol-
mayanlarin ahmak oldugunu bildiren hadisi Hz. Enes'ten nakletmekte- .
dir. Boylece, ﬁlozofumuz tek yonlu bilginin ise yaramayacaglm ictenlikle -

ifade etmistir.%?

Islam filozoflarindan Ibn Sina, metafizik, fizik, psikoloji ve mantik
ilimleri yamsira dm ilimlerine de programinda yer vermektedir. .

~ Bir ilahiyati ve egitimci olan Bati'li realistlerden Comenius, tablatln
arastirilmasi iizerine 1srar eder. Onun program fizik optik, astronomi,
cofrafya ve mekéanik derslerini ihtiva etmektedir. Ona gore, ckullar sem-
. patik 6gretmenlerin bulundugu yerler olmahdlr

Herbart1 egitim alaninda etkileyen Pestalozzi, tabiati 1zlemey1 insan
egitiminin esas1 olarak gérmiis, matematikle objelerin arasindaki iligkiyi
yiiceltmistir. Pestalozzi'nin yolunu izleyen Frobel de nesnelerin arastiril-
mas iizerine israr etmis, programim miizik ve spor kabiliyetleri iizeine
-yogunla§t1rnn§t1r Boylece, maddi nesneleri arastirmakla yola ¢ikan Fro-
bel, kendini insamn ruhunda tecelli ettren Allah1 aragtirmakla sona ula-
sir. Maddi ve ménevi ilimlere 6nem veren Frobel, Milton1 etkilemis,
Imam Gazzali'yi de takip eder gibi olmustur.

92 Imam Gazzali, thya, IT1, s. 18.
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Pestalozzi'nin diger takipeisi olan Herbart, 6gretimin ¢ok yonlii olma-
s istiyor. Cografya, ekonomi ve tarih 6gretiminde 1srar ediyor. Eski ile
yeninin iligkisini kurduracak bir programi oneriri. Zihinde fikirler canl
tutulmali, derste kitap takip edilmeli ve anlatim metodu kullanilmahdir.

>Arist0, el-Farabi, John Locke, Frobel ve Miltdn ';iisti_in yetenekli" ¢o-
cuklarin ayr1 yetistirilmesi taraftaridirlar.

Faziletli insan1 efitim programinin temeline koyan John Locke, din
egitimine de énem verir. O, kendi kendine yeten insam yetistirmek isti-
yordu. Memleketini seven, aristokratik, i¢ ve dis meselelerden haberi
olan, ahlak ve politika ile ilgilenen, idare, hukuk ve tarih bilgisiyle techiz
~edilmis bir insam yetistirmeyi hedef almigti. Dar ve sabit kafaliliktan .
hoslanmayan John Locke, egitimi kafalari agmak i¢in yapilan bir faaliyet
olarak tanimlamigtir. Zihin ve bedene uygulanan disiplin, filozofumuzun
egitim anlayiginda kilit noktay: tegkil eder. O, kendi kendine kontrol
vasitasiyle ahlaki ayakta tutmak istemigtir. o

Bir kismi egitime, bir kism da 6gretime agirlik vermesine ragmen re-
alist egitimciler, tabiati1 okunacak en iyi kitap olarak_kabul etmiglerdir.
Her filozof, yasadiga asir ve kiiltiirii kendi programinda yansittigini séyle-
mekte fayda vardir, sanirim. Islam ve Batil: realistler, bilgi ve degerler
konusunda birbirlerine ¢ok yanasmaktadirlar. Bati'l filozoflarin elinde,
diigiincelerine yon verecek, onlara rehberlik edecek ol¢iide bir kutsal ki-
taplar1 olmamasina ragmen, kendi ¢abalariyle ortaya attiklan fikirlerden
dolay1 onlar tebrik etmemek miimkiin degildir. Islam diigiiniirleriyle mu-
kayese edilince goriilen benzerlikler, dogu kiiltiiriiniin Bati'ya tasinmas:
seklinde yorumlanabilir. Bu benzerlikiere ragmen, yine de kendi bagimsiz
diisiincelerini iglemis, kendi egitim anlayislafini yasadiklar: topluma mal
etmege cahigmiglardir. Bat: realist filozoflarda goriilen sivri tartigmalari,
toplumlarin gecirdigi hizli degisim ve gelismenin iiriinti olarak gormekte

- yarar vardir.



