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VAHY, NUBUVVET
ve ) ‘
KUR'AN'IN VAHYEDILIS ASAMALARI

Murat SUL UN
GIRIS

Vahy ve peygamberlik kavramlari, 6teden beri en ¢ok tartigilan kav-
ramlarin basinda gelir. Insanlar bu iki miiesseseyi kabul etme bakimin-
dan farkli gruplara ayrlmislardir: Kimi, zaten Allah da reddettigi icin,
vahyi otomatikman inkér etmis; kimi, Allah ikrar etmekle birlikte, vah-
yi inkar etmis; kimi de vahy gercegini kabul ederken, onu kendi peygam-
beri ile siirlayarak kendileri disindaki vahyi inkar etmistir®.

Vahy, niibiivvet gibi kavramlarin da ele alindign bu makale, esasen
Kur’an-1 Kerim’in Peygamber Efendimiz tarafindan telaffuz edilisinden
énce ve sonra katettigi ‘“kitaplasma asamalarinr’ ele alan “Kur’an Vahyle-
rinin Kitaplagsma Seyri” baghkh daha kapsamh bir yazinin 1lk kismmm
olusturmaktadir?.

Kur'an-1 Kerim'in vahyedilig a§ama1arlndan bahsetmezden once, Al-
lah’in kendisi digindaki varhiklarla konugmasi mes’elesi tizerinde durmak

1 Yahudiler Hz. Isa ve Hz. Muhammedi inkar ederken, Hristiyanlar da
Muhammedi vahyi inkar etmistir. -Teknik anlamdaki- vahye en son muhatap olan
iimmet olmanin avantaji ile olsa gerek, biz, hi¢bir peygamber arasinda ayrlm go-
zetmemekteyiz.

2 Kitaplagma seyrinin metafizik kismi, yani Kur’an’in ayni anda Allah Teals, Cebra-
il (a.s.) ve Hz. Peygamber (s.a.s.)e aidiyyeti, elinizdeki makalenin konusudur.
Mezkur yazimin ikinci kismi ise, vahylerin Sahabiler tarafindan kitaplastirilmas:
ile, yani igin fizik boyutu ile ilgili olup “Kur’an’da Kitab Kavram ve Kur’an Vahyle-
rinin Kitap Haline Gelisi” bagligini tagimaktadir.
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yani Kur’an vahyinin alt-yapisindan ve konuyla ilgili cesitli kav-
ramlardan bahsetmek gerekecegi icin, herhangi bir kavram karga-
sasina yol agmak istemedigimizden, 6nce bu alt-yapiyr kurup sonra
konumuza gececegiz. Kur’an vahyinin méahiyeti tizerinde dururken, -
‘bu arada bigane kalamayacagimiz, Kur’an'in taklit edilemezligi;
yedi harf; yaratilmis olup olmadigi ve Kur’an-Hadis miinasebeti
meselelerine de, konumuzu ilgilendirdikleri oranda, temas edece-
giz.

I. VAHY
A- Vahyin Lugawvi ve Istilahi Manasi:

Vahy ve peygamberlik kavramlari hakkinda dogru sonuglara
varabilmemiz, vahyin kék anlamimi daima goézéniinde bulundur-
mamiza baglidir. Bu sebeple nebevi vahy ve agirlikli olarak da
Kur’an vahyine ge¢cmezden 6nce, vahy ve peygamberlik kavramlar:
iizerinde duracagiz.

Vahy kavrami, Necati Akder’in isabetle behrtt1g1 uzere, genelde :
' p’eygamberlere mahsus bir marifet melekesi, istisnai bir iktidar ola-
rak tasavvur edildiginden, ilahi sirlarla gevrlh 0. sirlarin halesi
icinde tahayyiil edilmesi adet olmugturs. Oysa, peygamberlik
miiessesesinin temeli olan vahy, gerek 1nsanogIUnu gerekse insa-
noglu digindaki canli-cansiz biitiin varliklar ilgilendiren, ezeliyy-
en-ebedi ilahi bir eylemdir. Ne var ki, kelimenin sonradan ka-

zandigi 1stilahl anlam koék anlamlndan soyutlandlgl icin, vahy
olaganiistii bir fenomen olarak algilanagelmistir. ‘

“Vahy aslinda hizhi bir sekilde isaret etmek méanasindadir;
siirat ménasini1 tazammun ettigi i¢in, ¢cabuk ve ani. meydana gelen
seye >3 - “ani olay denmistir. Bu isaret, remz ve ‘tariz yolu ile
olabilecegi g1b1 bazen terkipsiz [zihni] bir ses ve bir organ vasitas: .

_ile, bazen de yaz ile olalcnhr”4 Ebu Ishak ez-Zeccacin verdigi “gizli
b1r surette bildirme”® ifadesindeki ‘gizlilik’ ile, mezkér tarifteki
‘cabukluk’, vahyin anlam yapisim1 olusturan temel unsurlardir. Bu
-iki unsuru esas aldigimizda, “derli toplu olarak vahyin; vahyeden
ile kendisine vahyedilen arasinda bagkalarina gizli kalacak tarz-
da énr iletigim kurulmasz olayindan ibaret oldugunu soyleyeblh-
riz”®, -

‘ 3 Akder, Necati, Vahyin Metafizik Temeli; Islam (R. M.), Istanbul, 1958; II/3

s. 5.

4 Ragb el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Beyrut, tarihsiz; (tahklk
M.S. Kilani); s. 515

5. Ibn Manztr, Lisani’l-"Arab, Beyrut, 1992; XV/241 242; Elmalili M. Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Ist., 1936; 1I/1526.

6 M. Regld Riz4, el-Vahyii'l- Muhammedl 3. basun, Misir, 1935 5.37.
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Bu iki unsur dikkate alindiginda, rahmani olsun, seytani GISun, bii-
tin “gizli ve ani bildirim”ler ligavi vahy kapsamina girer. Vahyin ilahi
‘ve ilahi olmayan diye ikiye ayrilmasi da esasen bu gercekle ilgilidir.

Fakat vahyin ger’l tanimi yapilirken, bu iki unsura tam olarak dik- -
kat edildigi sdylenemez. Aksme vahy, daha ziyade Stra, 51’deki “il4ahi
konugma tiirleri” n1n tamamini i icine alacak sekilde tanimlanmaktadir”.

> Eski ve yeni ara§t1rmalarda vahyin ger’i tanim olarak verilen tanim-
larin pekgogu, aslinda vahy gercegini degil, vahyedilen muhtevay: eksen
alagelmigtir. Ciinkii kelime geriat 1stilahi olarak, -Kur’an-1 Kerim’deki
kullanilisinin aksine- masdar (vahyetmek) manasindan ¢ok, ism-i mefal
(vahyedilen nesne) ménasinda kullanilmaktadir. Bu, Hz. Peygamber
(s.a.s.)in hadislerinde de goruliir: “Ya Rasiilallah! Vahy sana nasil geli-
- yor?”8 diye sorulurken, bize getirdigin ilahi direktifler, hakikatler, gizli
" sirlar, 6gretiler vs. sana nasil geliyor? denmek isteniyor olmalidir. Bura-
da vahy hadisesinin mahiyeti sorulmakta}dlr kugkusuz, ama dikkat edi-
lirse bu, sorudaki ‘vahy’ lafzindan degil, ‘nasil geliyor? kismindan anla-
silmaktadir.

v Kullanim bu y6nde olunca ger’i tanimlarda agirlikli olarak, ‘vahyedi-

len’ esas alinmig ve vahy fenomeni degil, Allah-insanoglu iletigimi konu
edilmistir. Mesela, su tariflere gore vahy; “Allah Teala’min diledigi seyleri
peygamberlerine muhtelif hallerinden birisiyle bildirmesidir”; “Allah
Teald’nin, ’emirlerini, diledigi hiiktimlerle sirlarr ve hakikatlar1 hususi’
bir yolla peygamberlere bildirmesidir”®. “Gerek el¢ci vasitast ile, gere™ per-
de arkasindan, gerekse dogrudan kalbe ilka etmek suretiyle Allah’in pey-
‘gamberlerle konusmasidir™®

Ozellikle sonuncu tarif, vahy yerine Allah’in korugma tiirlerini ver-
mektedir. Oysa vahy, bu konugma tiirlerinin sadece bir kismin1 olustu-
rur. Bu bakimdan, Allah-peygamber iletigimi sézkonusu oldugunda, vahy ;
kavramindan daha énemli olan “Allah in konusmasi” kavram iizerinde
durmak gerekmektedlr ‘

7 Ornek olarak bkz. A. Biilent Baloglu'nun cesitli yazarlardan naklettigi vahy tanim-
lar; “Kur’an Vahyinin Niteligi ve Hz. Peygamber”; I. Kur an Semp. (Bllgz Vakfi),
Ankara, 1994; s. 32-33.

8 Buhari, el-Cami’u’s-Sahih, Bed'i'l-Vahy, 1.

9 Cumalioglu, Fehmi, "Vahy Ne Demektir?"; Isléam’in Ilk Emri Oku, 1969 VIII/87 s.
6.

10 Baloglu, A. B.,“Kur’an Vahymm Nltehg] ve Hz. Peygamber I. Kur an Semp (Bilgi
Vakﬁ) Ankara, 1994; s. 32-33.
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B- Allah'in Konusmasi ve Vahy

Vahy konu edilirken ilk miiracaat edilen 4yet olmas hasebiyle, Str4,
51. ayetin daha iyi anlasilmas: i¢in, sebeb-i niizdlinig vermek isteriz: -
Ehl-i Kitab, yarimadadaki Araplari sayesinde alt edecekleri peygamber
zuhtr edip de bu zatin kendi irklarindan olmadigini; islerme gelmeyen
hiikiimler get1rd1g1m goriince, tipki 6nceki dindaglarimin Hz. Isaf
(s.a.s.Yya yaptiklar: gibi, bu zita amansiz birer diigman kesilmisg; Allah,
vahy, kitap, peygamberlik vb. kavramlardan az cok haberdar insanlar
olarak, o6zellikle bu noktalardan miithis bir yipratma politikasina
girismiglerdi'!. Iste bu politikanin bir yansimas olarak Peygamber Efen-
dimiz (s.a.s.)den, “Allah Musa ile konustugu gibi, seninle de konussa
ya!”!2 “sen de onun levhalar gibi gokyiiziinden kitap indirsene!”3 tiiriin-
de isteklerde bulunmaya baglamislardi. Kur’an ikinci istege; “onlara yaz
malzemesi tizerine yazilmig bir kitap indirsek de bu kitaba elleri ile tut-
salar bile bu kafirler kesin olarak: “Bu, apacik bir sihirden bagka bir gey
degildir!” derlerdx”14 seklinde cevap verirken, blmncl istege soyle cevap
verdi:

“Allah’in bir insanla su ii¢ giktan biri disinda konugmasi olacak gey
degildir. Ciinkii O, hem hikmet sahibidir hem de insanlarla bahsettiginiz -
anlamda konugmaktan miinezzehtir: Ya direkt vahyederek ya da bir per- -
- de arkasindan konusur; yahut da bir el¢i gonderir ve elgi Allah'in diledik-

lerini yine Onun izniyle vahyeder, [el¢inin bu vahyi Onun izni ile oldugu
i¢in Allah konugmus olur]"%. ' :

Cenéb-1 Hak ayrica agagidaki ayetle de, Yahudilerin peygamberhk
‘'miiessesesini, Musa’da oldugu gibi, Allah’la konugma unsuruna hasret-
me egilimlerini reddetmistir: “Biz tipki, Nih’a ve ondan sonraki peygam-
- berlere vahyettigimiz gibi, sana da vahyetmekteyiz Nitekim Ibrahim’e,
Ismail’e, ishak’a, Ya’kup ve torunlarina, isa’ya, Eyyib’a, Yanus’a, Ha-
run’a ve Siileyman’a da vahyetmistik”. Burada, ‘ayette sayilanlardan
- higbiri Musa gibi Allah’la konugmadig1 halde peygamber olabilmis ise,
Hz. Muhammed’in de pekala peygamber olabilecegi’ anlatilmak istenmis-
tir.

11 Araplar, ozellikle Yahudilerin kitap kiiltiiriine sahip olmasina bakarak, dedikleri- -
ne inamirlardi. Bunlar da mezkur egilimi gayet iyi degerlendirip onlarl Islam’dan

. alhikoymaya ¢aligirlardi. Msela bkz.:" 3/72-73; 4/51;

12 Hazin, Libabii’t-Te'vil, (Toplu basim) 5/418.

13 Nis4, 4/153 ve tefsirlerine bkz.

14 En’am, 6/7 ve tefsirlerine bkz.

15 Sara, 51.

16 Nisa, 4/163.
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Strd, 51’den gu sonuclar aikarilabilir:

Allah Teéla sadece Musa (a.s.) ile degil, dteki peygamberlerle de ko-
nusmustur. Ancak, bir konusma, direkt vahy ile veya Elci’nin vahyi ile
olurken, oteki, bir perde vasitas: ile olmustur. Perde arkasindan yapilan
bu konugma -mahiyeti hakkindaki tartigmalar bir tarafa- bir vahyetme
degildir. Vahydeki gizlilik ve anilik bunda yoktur. Bununla birlikte, Al-
lah-Musa iletigiminin, sadece bu tiir bir konugmaya munhasir oldugu da
séylenemez. Musa’ya Beni Israil’i deryada kuru bir gecitten gecirmesi,
kayaya asasim vurmasi, sihirbazlarin géz boyamalar: karsisinda asisim

-~ atmas1 vs.nin vahyedildigi Kur’an’da belirtilir!’. Ancak bir perde ardin-

dan gelen seslere muhatap olmasi daha enteresan gériilerek literatiire
“Musa Kelimullah” olarak gecmis ve “Allah Musa ile konugtu”*® sirTina

mazhar olmustur.

Ayette, yukaridaki istege cevap verilirken, “hicbir peygamber ile..”
degil, “hicbir besger ile..” denmesi dikkat ¢ekicidir. Dolayis1 ile, burada
zikredilen ti¢ tiir konugma/kelam, Allah-peygamber iletigiminden ziyade
Allah-insan iletigiminin yollar olmustur.

Bir diger nokta, ayette zikredilen ui¢linci sik ile birinci g1k vahy ara-
sindaki niianstir. Birincide; vahyeden Allah Teal4 iken, tigiinciide el¢idir.
El¢i Allah’in izniyle insana O’nun dilediklerini vahyetmektedir. Birinci
siktaki vahy ile ti¢iincii siktaki vahy arasinda bir fark gézetilmis olma-
sindan hareketle, kesf, ilham, hads vb. ‘alim’lar: birinci kategoriye sok-
mak gerekiyor. Subhi es-Salih’in, 1stilahi vahyden ¢ok farkh gordigii
mezkir kavramlarm, 1stilahi vahy ile temelde ayn1 mahiyette olmakla
birlikte, bu vahydeki kadar bir ‘kesinlik’ ve ‘miicebince hareket etme
mecburiyeti’ tagimadiklar: da bir gercektir. Oyle ise, dyetin birinci sik-
kindaki vahyi, Allah Teal&d’nin insanlara ilhm ve igireti olarak anlamak
gerekiyor?®.

Allah ezeli olarak konusmakta olduguna gére, peygamber gonderse
de géndermese de varliklarla iletisim halindedir. Son peygamberin
vefatindan sonra da artik, “o, tiirii kendisiyle simirh konugma”s1 inkitaa
ugramayacaktir.

_Son olarak; Stra, 51 ile Nisé, 163-164’ bir arada diigiinecek olursak,
Allah’in, “kelém etmesi [konugmasi1]-“vahy etmesi” iligkisini su sekilde

17 Sirasiyla bkz. : Yinus, 10/87; Ta-Ha, 20/77; Bakara, 2/59; [A’raf, 7/160]; A’raf,
7/117.

18 Nisi, 4/164.

19 Krs.: Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulitmi’l-Kur’an (Ist. Tarihsiz), s. 26.
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formiile edebiliriz: Gerek direkt vahy, gerekse Elcinin vahyi Allah’in ge-
nel manadaki konugma tiirlerinden biri oldugu gibi, Musa ile yaptig ozel
nitelikli konusma da bu tiirlerden biridir. Dolayis1 ile vahy, Musa ile ya-
pilan bu 6zel nitelikli konugmanin karsit parcasidir [kasim]. Yani Al-
lah’in her vahyi aym zamanda keldmidir, ama her keldmi vahy1
degildir®.

“El¢inin vahyi” meselesine ge¢meden once, w}ahyin karakteristigi ile
ilgili-ipucu vermesi bakimindan Allah’in canhi-cansiz diger varliklarla ile-
tisiminden bahsetmek isteriz:

Ister zat1 ile, ister yarattlgi bir kelam’ ile, isterse ‘zAtinin ne ayni ne
de gayri olan bir kelam sifatr’ ile konuguyor olsun?!, su biitiin Miisliiman-
larin kabul ettigi bir gercektir ki Allah Teala, kendisi digindaki biitiin -
varliklarla [mésiva] iletisim halindedir. Kur’an, Allah Te4la’nin yeg'lérle
ve goklerle konustugu gibi, Iblis ve meleklerle de konustugunu nakleder:
“Sonra duman halindeki gbge yiikseldi de goge ve yere: ‘Isteyerek ya da
1stemeyerek gelin!’ buyurdu. Onlar da ‘isteyerek geldik’ dediler”?. .

Bu ayet-i kerimede, ‘kainata gelme51mn emred11mes1 kamatm da bu
einre imtisal etmesi; Allah Te4la’nin kainat: yaratmak istemesi ve onun .
da bu istegi yerine getirmekten imtiné etmeyip Allahin istedigi sekilde
varhk sahnesine ¢ikmasindan ibarettir?®. Yani, tipki Nuh tdfanindan
sonra “Ey yer, suyunu yut ve ey gok suyunu tut!” dyetinde®* oldugu gibi,
bu &yette de temsil diye adlandirilan mecézi bir anlatim sézkonusudur.
Buna gore, Allah ile kdinat arasinda bir konU§ma olayindan myade bir
tir etki- tepk1 (yaratma/yaratilma) s6zkonusudur. Nitekim Allah
Teald'nin, olmayan bir geyi varedecegi zaman, ona ol demesi ve onun da
oluvermesinden bahseden ayetleri de béyle anlamak gerekir. Ancak bu

hédise, -sembolik olarak- karsilikli konugsma formu igerisinde verildigi '
" icin, esasen Allah’in, yaratma iradesini géstermesi demek olan bu “ol”
kelimesi?® ile basta peygamberler olmak tizere biitiin insanlara yapilan
vahiyler arasinda bir paralellik kurularak ikisinin de aym mabhiyette ya-
ni s6z kaliplar i¢indeki konugma tiirleri oldugu sanilmistir®®. Bu paralel-

20 Abdiilhamid el-Kiirdi, Nazanyyetu’l -Ma’rife beyne’l Kur’éni ve’l-Félsefe, Riy.ad,
1992; s. 749.

21 Sehristani, Nikayetii'l-Igdam fi ilmi’l-kelam (Alfred Guillaume nesri), Bagdat,

tsz., s. 18-19; MacDonald, D.B. “Kelam” maddesi, Islam Ans., VI, s. 538-539
22 Fussx]et 41/11.
23 Zemahseri, Keggaf, (Kahire, Tarihsiz; Tahkxk Muh. Miirsi Amir) 5/, 194.
24 HAd, 11/44.
25 Aliyyi'l-Kaari, Serhu Kitabi’l-Fikhi'l-Ekber (Litbnan, 1984, 1. basim), s. 28
26 MacDonald D.B., “Kelam” maddesi, Islam Ans., VI, 5.540
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ligin kurulmasi dogru olmakla birlikte, her iki konusmanin da s6z kalip-
lari icinde oldugu inanci kanaatimizce yanhstir. Clinki, bize gore, ashn-
da Allah’in, aralarinda insanin da bulundugu canl varhklarla konusmasi
ile cansiz varliklardan olan gok ve yer ile konusmas1 ayni1 mahiyettedir.
Gok ve yer ile konusurken, nasil s6z kaliplar: i¢cindeki karsilikli bir ko-
nusma yok ise, canlilarla konugmasinda da yoktur. Fakat Allah ile canh-
lar arasindaki iletigim biz insanlara ancak bu sembolik formda anlatila-

- bilmistir.

Hasih, nasil ki 1lah1/tabn kanunlarin tabiatta islemesini temin eden
bir iletisim varsa, yine ildhi kanunlarin canli varliklarda islemesini te-

min eden bir iletigim de vardir. Ancak tabiatin bu kanunlara tamamen

ridyet ettigi kesin olarak herkesce kabul ediliyorsa da biitiin akil sahibi
canli varliklarin ridyet edip etmedigi tartiymalidir. Basta Iblis olmak
_ lizere kéafirlerin bu emirlere ridyet etmedigi sGylenebilecegi gibi, onlarin
- ashnda il4hi emirler miicebince Allah’a karg: gelmig oldugu da [cebr]

pekala soylenebilir. Tabii bu son kisimdaki iletigimin teknik manada bir

‘vahyetme/konusma olmadig1 gercegi gozardi edilmemelidir. Iblis ve me-

- leklerle -6zellikle Adem’in, ilk insanin yaratihsindan énce- yaptig konus-
malar zaten herkesin malimudur. -

C- Vahyin Kisimlar:

1- Gayr-i [lahi Vahy

Eséasen teknik anlamda, ‘ilahi olmayan bir vahy’ sézkonusu olma-

makla birlikte, literatiire béyle bir tasnif girmis oldugu i¢in buna temas

- etmekte fayda goriiyoruz.

- Insan ve cinlerin blrblrlenne yaldizh sézler fisildamas1?’, ayrica sey--
tanlarin dostlarina birtakim telkinlerde bulunmasi?® , Kur’an’da vahy ke-

limesiyle ifade edildigi gibi yine bir insan olan Zekeriyya (a.s.)nin kavmi-
ne “sabah-aksam tesbihte bulunun” diye isaret etmesi®® aym kelimeyle
anlatihiyor. 4 : _
Ancak biitiin bu vahylerin 1stilahi anlamda olmadiklar1 ve gayr-i
ilahi olduklar siiphesizdir. Zekeriyya (a.s.), kavmine, yapmalarini istedi-
gi seyi normal insani konugma yollariyla bildirmeyip -¢iinkii bundan
men’edilmisti®’- remiz ve igaretle bildirdiginden, ‘vahyetti’ ifidesi kulla-

27 En’am, 6/112.
28 En’am, 6/121.
29 Meryem, 19/11.
30 Meryem, 19/10.
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nilmistir. Insan ve cin seytanlarinin yaptiklar: vahy ise yme Kur ani bir
tabir olan vesveseden pek farkl bir sey degildir. :

2- Ilahi Vahy

Hangi tiirden olursa olsun, Kur’an’da Allah’a izafe edilen vahyi, tek-
nik ménada olan ve olmayan diye ikiye ayirabiliriz. Clinki bu tiir vahy-
den bahseden ayetler iki kisma ayrilir: - v

~ a- Canly, fakat akil tagimayan varliklara yapilan vahy.

Bu vahyin 6rnegi, meghur “Rabbin balarisina ... vahyettl”31 ayet i
kerimesidir. Bu vahy, teknik ménada bir vahy olmayip tipki cansiz var-
lbiklara yapilan vahydeki gibi vazifesini ilham etme ménas1 tagimakta-
dir. ‘ o _
' b- Akl taglyan canlilara yapilan vahy: .
- Insan disindaki melek, cin vs.varhklara yapilan vahy;‘ .
bb- Insana has vahy seklinde taksim edlleblhr
Insana 6zgii olan vahy ise, A
- Peygamberlere yapilan vahy;
- Diger insanlara yapilan vahy olarak;
Birinci [Nebevi] vahyi de; .
- Teblig edilmesi istenen ve sonradan yazil hale gelen vahy,

- Teblig edilmesi emredildigi halde, yazili hale gelmesi gerekmeyen
vahy, ’

- Tebligi emredilmeyen; sadece bir davran1§a yonlendiren vahy,
olarak taksim edeb1lmz ki bu son kisim diger insanlara yapilan vahy ile
aymdir.

1. PEYGAMBERLIK-VAHY ILISKiSi
A- Peygamberlik Kavrami

Peygamberlik kavraminin alt yapisimi olugturmasi bakimindan, Al-
lah’in keldmetmesi mefhiimu ile bunun bir parcasi olan vahy uzermde
durduktan sonra, peygamberhk milessesesine gegebiliriz.

31 Nahl, 16/68, 69.
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Peygamberlik, ilk insana kadar uzanir. Ilk insan aym zamanda ilk
peygamberdir. Daha sonra gelen biitiin topluluklarin da birer rehberi
olmugtur”. Bir kavme iki peygamber gonderilebildigi gibi®® ayni zaman
diliminde degisik yerlere degisik peygamberler de gonderilebilir (Ibra-
him-Lit 6rnegi). Peygamberlerin sayisi olarak kaynaklar yiiz yirmi dért
bin ve iki yiiz yirmi dért bin rakkamlarim telaffuz etmektedir. Kur’an da
Hz. Peygamber (s.a.s.)e, “sana anlattigimiz peygamberler yaninda anlat-
madiklarimiz da vardir”3*, buyurarak buna kap1 aralamistir. Kimi pey-
gamberler kitap ve geriat sahibi olduklari icin, resil diye adlandirilmsg - -
ki bunlar ayni zamanda birer nebidir-; kimileri de bu 6zellikte olmadikla- .
rindan sadece nebi olarak tavsif edilmigtir. Nebi ve resiil arasinda boyle
teknik bir ayirim yapilmasinin temelinde herhalde Kur’an’in bu iki keli-
meyi birbirine atfederek kullanm1§ olmas13® yatiyor. Ancak Kur’an’da bu
tavsif ve tesmiyeyi haksiz ¢ikaracak kullanimlar da vardir: “Kur’an’in
bazi elgileri hem nebi ve hem de resil olarak adlandirmasindan (A’raf,
7/158; Meryem, 19/51-54) anlagihiyor ki bu tip kesin bir aymm yapmak
biraz siiphelidir”3¢.

Ikl kelimenin kok anlamlarina inecek olursak, aym sahsin bir
itibarla nebi; bir itibarla da resil oldugunu séylemek miimkiindiir. Buna
gore; Yiicelik ve seref [niibiivvet] sahibi ya da ‘6nemli bir mesaj’ [nebe’]
getiren bizi olmas: hasebiyle nebi denen gahis, bu mesaji kavmine goétiir-
mekle memur oldugu yani ‘génderildigi’ [irsal] i¢in resl adina almis
olur®”. Sozgelimi Hz. Peygamber icin bazi Ayetlerde nebi; baz ayetlerde
de restl’iin kullanldig goriiliirken, neb1 restl” dlye bahsedildigi®® de go-
riiliiyor.

Oyle anlagiliyor ki peygamberlik, hemen her peygamberde aymhk
arzeden homojen bir miiessese degildir. Ayrica baz1 peygamberlerin 6gre- _
tileri diger bazilariminkinden farkli da olabilir. Ama biitiin bunlar,
mezkir miiessesenin boliinemezlik dzelligine halel getirmez. “Kur’an,
peygamberlik olayini evrensel bir olgu olarak gérmektedir... Peygamber-
ler, 6nce kendi kavimlerine gonderllmekteler fakat ilettikleri tebligat

32 Ra’d 13/7.

33 Ta-Ha, 43/50. ’

34 Nisa, 4/164.

35 Hac, 22/52.

36 FazlurRahman, Ana Konulariyla Kur'an, Ankara, 1987; cev. : Alparslan Aglkgeng,
s. 181.

37 W. M. Watt, Kur'anin Yahudi ve Hristiyanlikta kullanilan nebi kelimesini degil de
tam anlamiyla Arapca bir kelime olan resl’d kullanmis olmasin: dikkate deger bu-
luyor. Modern Diinyada Islam Vahyi, Ankara, 1982 ; ¢ev. : Mehmet Aydin; s. 64.

38 A'raf, 7/158.



108 . M.U.ILAHIYAT FAKULTES! DERGIST

'[sadece] 0 yoreye ait deg11d1r Onun ic¢in biitin insanlar ona manmak ve

soyledlklerml takip etmek zorundadirlar. Iste peygamberligin béliine-
mezligi bu demektir”®,

Peygamberler arasmda ayirim yapmama gereg1 Kurani bir emir ol-
masina ve boyle yapanlar siddetle kinanmasina ragmen;? “i1ahi vahyin
gayesi, kainatta mevcut herseyin, kend1s1ne tayin edilen saha i¢inde-

‘inkigaf ederek miitkemmellesmesini temin™! oldugundan, son génderilen

peygamberlerin gretileri éncekilerin baz 6gretilerini tadil etmig veya
yiiriirlikten kaldirmigtir [nesh]. Bununla birlikte, tekAmiil etmesi miim-
kiin olmayan birtakim hakikatler biitiin 6gretilerde aynen ibka edilmig-

" tir.

B- P.eygamberlik Vahyi

Stira, 51’de sozii ‘edilen vahylerden ilkinin, canh, cansiz; insan, pey-
gamber herkesle iligkili oldugunu belirtmistik. Peygamberlere yapilan
vahyin diger vahylerden farki, ‘vahy yolu ile bildirilen mesajlarin farkh - '
olmasr’dir. Herkese cesitli durumlar kar§1smda nasil hareket edeceg1 vb.
hususlarda bir seyler Vahyedllmesme ragmen birine; “sen insanlara gon-’

derilmis bulunuyorsun artik onlar birtakim seylerden korkutup, birta- . .

'”

kim seylerle miijdeleyeceksin!” ve buna benzer bir sey vahyedildigi za-
man, bu insan peygamber olmaktadir. Ancak 1lg1h literatiirde, peygam-
berligi sadece kendisini ilgilendiren §ah51yet1enn blle bulundugu z1kre-
dilmektedir ki, bunlara restl denmeyecegi agiktir.

Biitiin peygamberlerde sidk, fetdnet, eménet, ismet vé, teblig sar_tlén-'

nin bulunmasi gerekir. Ik ¢ sartin mevcidiyeti peygamberlikten 6nce

de sonra da gereklrken son ikisi peygamber olduktan sonra, vahyedilen
mesajla ilgili olarak sozkonusu olmaktadir*?

. Allah Teala peygamiberlerini bu 51fatlar1 héiz ve ayn1i. zamanda bu

-agir vazifenin altinda ezilmeyecek nsanlar arasindan se¢mistir. Bu ba-

kimdan kadinlardan da peygamber gonderip génderilmedigi tart1§ma31
yapihirken, Hz. Meryem (a.s.)8 vb. kadinlara vahyedilmi§ olmasindan,

39 FazlurRahman Ana Konularzyla Kur'an, Ankara, 1987 cev. : Alparslan Ag:xkgenq,
s. 177; ayrica bkz. : s. 181. .

40 Bakara, 2/285; Nis4, 4/150-152. )

41 Cumalioglu, F., “Vahyin Similii”, IIE Oku, 1969; VIII/87; s. 6.

42 Ismet sartinin peygamberlikten énce de bulunmasi gerekip gerekmedigi hususu
tartigmahdir. Goldziher, Ignaz, Islam Ans. (M.E.B.), Ismet maddesi, 5 (ID, 1124

43 Al-i Imran, 3/42-45; Meryem, 19/17-21.
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“hareketle ‘kadinlara vahyedilip edilmedigi’ degil, ¢iinkii vahyedilmig
‘nebevi vahyin yapilip yapilmadigy ve ‘kadinlarin bu agir yiikii kaldirip
kaldiramayacag’ problemi mihver alinmalidir. Ciinkii bir insanin pey-
gamber olabilmesi i¢in, peygamber oldugunun vahyedilmesi, bu yiiki
kaldiracak kapasitede olmasi, ayrica peygamber olduguna dair vahym
birtakim miigahhas olaylarla desteklenmesi gerekir. .

Bu noktada peygamberligin peygamber tarafindan kazamlmls [kisbi]
bir sey mi yoksa onun hicbir dahli olmadan Allah’in verdigi [vehbi] bir
sey mi oldugu mes’elesine temas etmekte yarar gériiyoruz. Konu ile ilgili
ayetlerde peygamber se¢me fiili olarak 1stifa kullamlmaktadir. Istifada
bir ayiklama ve se¢gme manasi olmakla birlikte Kur’an’da peygamberlerin
nasil ve ne zaman 1stifa edildigi belirtilmiyor. Yani bir insan, diinyaya
geliginden asirlarca oénce se¢ilip heniiz ana rahminde iken peygamber
olacak evséfta m1 yaratiliyor; yoksa peygamber olacak evsaftaki insanlar
arasinda sonradan bir se¢me mi yapiliyor? Her iki sikkin dogru olmasi
durumunda da peygamberligin vehbi oldugu neticesi ¢ikarilabilir. Zaten
basta mutasavviflar olmak iizere hatir1 sayilir bir Islam cemaatine gore
insanlarda vehbi olmayan ne vardir ki? Ayrica peygamberlik kisbi olmus
olsaydi, Hz. Peygamber (s.a.s.)den sonra da dévam etmesi gerekirdi**

Ayrica fetdnet, sidk ve eménet gsartlarindan yola cikarak -ve bilhassa
_ikinei g1k agisindan- sunu da belirtelim ki; Peygamberlik vehbi olmakla
birlikte, bir insan durup dururken peygamber secilmez. Ne aptal bir pey-
gamber vardir, ne de yalanci.. Oyle ise bir iki istisna disinda biitiin pey-
gamberlerin belli bir kemal ¢agina ulagtiktan sonra peygamber olmasin-
dan da anlagilacag iizere, bir insan akli, zihni, hatta -rahathikla Soyleye-
hm—— 11m1 bir sev1yeye gelmedikce peygamber olamaz.

N1tek1m Kur’an’in ilgili ayetlerlne bakt1g1mlzda peygamberlerin in-
sanlar arasindan 1stifa edilmis oldugunu gériiyoruz?®. Istifa ise; “liigatta
bir sey’in safvini ya ni en saﬁ hulésas1n1 almaktir... Liigavi 1stifa, ekseri-
Allahin, yaratlhgm cereyan ettigi swada hakim olan istifasidir ki asil 1s-
tifa kanunu budur. Binaenaleyh, tasfiye ile var olan safiyi gayr-1 safiden
ayirt edip se¢mek manasindan fazla olarak safiye viicud vermek méanasi
da buna zaruri olarak dahildir... Bunun i¢in Ragib demistir ki: “Allah

- 44 Maamafih Regad Halife ve Tirkiye’deki immeti (1)’ne mensup bazilari nebi ve
restl kavramlarimi tamamen biribirine kalbetmek suretiyle, Hz. Peygamber’in
Nebilerin Sonuncusu olduguna dair ayeti (Ahzab, 33/40) inkar etmis olmaksizin,
Hz. Peygamber’den sonra resiil gelebilecegini soylemislerdir. Bkz. “Kur’an-1 Ke-
rim’de Fazlalik Var”; Nokta Dergisi, 1989; y1l: 7; sy. 15; s. 14-23. :

45 Al Imran, 3/33; Hac, 22/75; Sad, 38/47.
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Teala’nin bazi kullarini istifa etmesi, bazen baskasinda mevcut olan ka-
rigikliktan, saibeden safi olarak yaratmak sureti ile, bazen de bundan - '
uzak olmayarak ihtiyar ve hitkm ile olur”... Hasili ilahi istifa, her halii
karda séfiyi hem yaratmak hem de se¢cmek ile alékalidir.”®

C- Nebevi Vahyin Kisimlar

1- Teblig Edilmesi Istenen ve Sonradan Yazili Hale Gelen Vahy

-Oncelikle sunu ifade etmekte yarar var ki, Hz. Musa’nin levhalar1
dahil gékyiiziinden inen -inmek kelimesinin akla gelen ilk ménaszi ile- ya-
zih bir vahy yoktur. Hi¢bir ilahi kitap yazih metin halinde verilmis degil-
dir. Kuran’in “Davud’a da Zebur'u verdik”:*” “Musa! Sana verdigimi al ve
sitkredenlerden ol. Nasihat ve hergeyin agiklamasina dair ne varsa hep-
sini Musa i¢in levhalarda yazdik”*® ifadeleri boyle bir anlam ihsas ediyor-
sa da bizzat Kur’an bu anlamda bir kitab indirme dusuncesml aglkllkla
redde tm1§ bulunuyor?®. :

Kur'an’m ilgili ayetlerinde®, bazi peygamberlere ‘vahyedildig'i’ soyle-
nirken, bazilarina ‘verildigi’ belirtilmektedir. Bu iki farkl ifade tarz, Al-
lah-Insan-Vahy iligkisi ve Kur'an’in mahiyeti agisindan olduke¢a énemli’
ipuclar: vermektedir. Ciinkii iki farkl ifade kullamlarak sanki goyle den-
mig oluyor: : o

Bazi peygamberlere birtakim ilahi direktifler vahyediliyor, ama bu
direktifler kitaplasmadiklar1 veya neticede kitap haline gelmedikleri igin
sadece vahyedilmis oluyor; baz1 peygamberlere vahyedilen ilahi direktif-
ler ise ya Kur’an érneginde oldugu gibi ¢ok uzun bir siire gectikten sonra
ya da 6nceki k1taplarda oldugu gibi®! ¢cok daha kisa bir siirede kitaplagti-
rllm1§ oluyor®2, ’ o '

46 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1936; II/1081 1082.

47 Nisa, 4/164.

‘48 A'raf, 7/144-145.

49 En’am, 6/11.

50 “Biz Nuh’a ve O'ndan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik.

) Nitekim Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a, torunlarina; Isi’ya, Eyyub’a, Yu-

nus’a, Harun’a ve Siileyman’a vahyettik. Dadvud’a da Zebtir'u verdik”. Nis4, 4/163.
“De ki: ‘Biz Allah’a, bize indirilene; Ibrahim, Ismail, ishak, Yakup ve torunlarmna
indirilenlere; Miis4, Isa ve diger peygamberlere Rableri tarafindan verilenlere i ima-
nettik.” Al-i Imran, 3/84; ayrica Bakara, 2/136.

51 Ates, Siileyman , Yiice Kur an’in Cagdas Tefsiri, 6/258 ile Zemahgerl, Kegsaf,
1/161’ ayrica Furkan 25/32'yvi mukayese ediniz.

52 Nitekim Carullah ez-Zemahseri, bunun sebebine temasla goyle diyor: “Hz. Peygam-
ber (sav), okuma-yazma bilmeyen tmmi biri oldugu; He. Miis4, Davud ve [s4 (sas.)
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Hulasa, kitap verilmesi hadisesi, peygamberlik yahyinin en ust aga-
masidir ve vahy hadisesine gore daha yiiksek bir seviye ifade etmektedir.

Kur'an-1 Kerim’de Hz. Peygamber (s.a.s.)e: “Kitap’ta Meryem, Ibra-
him’i, Masa’y1, Ismail'i ve Idrisi anmas1” n1 emreden bes ifadenin®
méhiyetiyle, yaptifimiz bu vahyetme, kitap verme ayriminin dogrudan
111§k1h oldugunu dugunuyoruz Sayle ki:

Hz. Peygamber (sa)e gelen biitiin ‘vahy’ler ileride kitap haline gel-
meleri i¢in vahyediliyor degildi [Vahy-i Metliiv/Vahy-i gayr-i Metliiv ayri-
mina dikkat ediniz]. Kitap haline gelmeleri i¢in vahyedilenler sadece
Kur’an vahyleridir, ancak ilk indiginde Kur’an’a alinmak tizere gelen
‘vahylerden bile nesh ve unutturma gibi cesitli sebeplerle nihai Kur’an
metnine alinmayanlar olmustur. Kitap haline gelecek her vahyden énce
veya sonra bunlar bu 6zellikte olmayan vahylerden aylrmak icin cesitli
ifadeler kullanilmigtir: .

“Kitap'ta ... an” ifadeleri®. “Bu, dogrulugu siiphe gotiirmeyen ... bir
Kitap'tir”’®®; “bunlar Kitab’in ve apacik olan Kur'an'in ayetlerldlr”ss;‘
“bunlar, Kur'an'in ve apacik Kitab’in ayetleridir”’®’; “bunlar, apagik bir
Kitab’in ayetleridir’®®; “Bu, sana indirilen bir kitaptir’®®; “bu, indirip hii-
kiimlerini farz kildigimiz bir stredir’®; ‘bunlar gayb haberlerindendir”¢’;
ayrica Kur’an-1 Kerim’de ii¢yiizden fazla tekrarlanan “De ki:” ifadeleri

gibi..
k 2- Teblig edilmesi emredzldzgz héalde yazalz héle gelmesz gerekmeyen
uahy

Bu béliimle kasdettlgimlz vahy hadis-i serifler olup konu VI. Béliim-
de, Kur’an-Hadis iligkisi béliimiinde incelenecektir.

3. Peygamberlerin, teblig etmekle memur olmadiklar: vahy veya il-
ham ‘ ‘

ise okur-yazar olduklar: igin aralarinda fark bulunmaktadir. Dolayis: ile Hz. Pey-
gamber’in, gelen Kur'an Vahyini yavag yavas alip hifzetmesi icbederdi. Iste bu
sebepledir ki Kur’an, yirmi yahut yirmiii¢ seneye dagitilmak suretlyle parca parca:
indirilmistir.” Keg@af 4/147.

53 Meryem, 19/16, 41, 51, 56.

54 Krs. I. A. (M.E.B), 6/1008 (1. siitun).

55 Bakara, 2/1.

56 Hicr ,15/1.

57 Neml, 27/1.

58 Yusuf, 12/1.

59 A’raf, 7/1.

60 Nar, 24/1.

61 Al-i Tmran, 3/44; Had, 11/49.
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‘Bu gikki Vahy ilham iligkisi cercevesinde miistakil bir konu olarak
ele almay1 uygun gériyoruz.

D- Vahy-TTham [liskisi-

Vahyin 6teki kisimlarina ve bilhassa Kur’an vahyine gecmezden ev-
vel, peygamberler ile diger insanlarin ortak oldugu vahyden bahsetmek
isteriz. Bu vahye teknik olarak ilham ve kesf adi verilmektedir. Bu vahy
tiiriiniin geytan kaynakli olanini ileride ele alacagz. :

Allah Te&al&’nin, peygamber olsun olmasin 1nsanlar1 bir davranisa
iten baz1 vahyleri bu béliimde incelenebilir. Hz. Mésa’ nin annesine “O’nu
emzirmesi, endigelendigi zaman da deryaya atmasi, korkup iiziilmeme-
si”? vahyedildiginde, nasil béyle bir vahy mevzuubahis oluyorsa, bir pey-
' gamber olan Hz. Mis&’ya; “Israilogullarina denizde bir yol a(;mas1”63 ‘

“sag elindekini atmas1”™*; ayrica Nuh (a.s.)’a “Allah Teals’ nin gozetimin-
‘de bir gemi yapmas1”®%; Hz. Isa’nin havarilerine “Allah’a ve Is4 (a.s.)ya
1na\nmalar1”66 vahyedildiginde de ayni vahy mevzubahis olmaktadir. Bu
bakimdan Kur'an'da gegen biitiin ‘vahyettik; ifadelerini peygamberlik.
verme méanasina almak ve kendisine vahy geldigini soyleyen bam muta—
savviflara veryansin etmek dogru degildir®”.

* Goriildiigi lizere, bu ayetlerdeki “vahyettik” ifadeleri “ilhamettik”
anlammda anlagilmaya daha miisaittir. Bu sebeple, agaglda ilham-vahy
iliskisi baglaminda dile getlrllen hususlar1, teknik anlamdak1 vahy’i esas
aldiklarina dikkat ederek okumakta yarar vardir:

“Ilham, vahiy yerine kullamilsa bile vahyin sadece ilham makamin-
da, edebi yahut ilmi bir kavrayiga tahsis edilmesi iltizdm olunmamakta-
dir. Gergekten de ilhdmi vahye denk kilmaya yénelen tefsir, birtakim
tahriflere yol agabilmek kabiliyetinde”®dir. Oyle ise, sunu ¢zenle vargu-

lamak gerekir ki peygamberlere yapilan birinci ve ikinci tiir vahy ile
‘igiincii tiir vahy yani ilham birbirine denk kavramlar olarak goriilmeme-

62 Kasas, 28/7.
63 Ta-Ha, 20/77.
' 64 Ta-Ha, 20/69.

65 Had, 11/37; Mi’'minun, 23/27.

66 Maide, 5/111. '

67 Zilaloglu, F., 'Vahy ve Nitbiivvet Etrafinda Olu§turulan Zaaﬂar Hak Sbz, 1993
sy. 25; s. 28- 31 :

68 Akder, Necati, "Vahyin Metafizik Temeli"; Islam (Revue Mensuelle), Istanbul,
1958; I1/3; s. 5. . : )
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lidir. Aksi taktirde “peygamberligin sanatkarane ilham yahut salt zihni,
akli bir kesif oldugunu zannedilebilir*®.

Vahydeki ¢ ‘fisildama ménas: dighlik (haricilik), nefis otes1 olmak, nef-
sin diginda bulunmak (afakilik) fikirlerini cagrigtirir. O suretle vahiy dis-
tan gelen bir tesirin ruhda hasil ettigi suurlu bir davramsa, bir suur kav-
rayigina deldlet eder. Bu kavrayis olaganiistii bir bedahet ve biitiinliikle
vasiflandirilmistir. Vahiy mefhumunun taalluk ettigi dis dlem sadece bir
dig dlem olarak teldkki edilemez. Zira onun ayn1 zamanda gizli kaldiga
tasavvur edilmektedir. Vahiy ve ilham mefhumlarim karistirmaya vesile
olan bu gizlilik tasavvurudur. Ancak vahyin mensei, duyu organlarinin

taallik etmedigi bir mahiyeti haiz olarak kabul edildigi halde, ilhamin - ‘

fiskirdig gizli dleme intibak etmemektedir. ilham diinyas1 ancak guur’
disindadir; fakat v1tal/b1y01031k biinyenin diginda degildir; o biinyenin
kend151d1r”7°

Bu lfadeden mense’lerinin birbirine fam anlamiyla uymadig: anlasi-
lan bu iki kavram, birbirinden tamamen kopuk kavramlar da degildir.
“Vahiy ile ilham mefhumlarinin yaygin teldkki tarzinda icten dogmak
ménas1 miisterek bir unsur arzeder. Fakat bu méana vahiyden ziyade il-
hama yaragir. Ilham ona mazhar olanin ruhi hayatma o ruh hayatim
besleyen gizli amlllere tabidir. Bu gizli amiller suur d1§1nda bulunsalar
bile onunla bir nevi tecaniise mahkf;lrler”71

Vahiy ilham iligkisini daha iyi ifade edebilmek icin Hristiyanhktaki
vahiy teldkkisinden bir nebze de olsa bahsetmek gerektigini disiiniiyo-
ruz:

-Kitab-1 Mukaddes Kamusu’na gore vahiy; “Allah’in rihunun Incil ya- -
. ziarlarinin ruhlarina huldl etmesidir. Bsylece Allah onlar rihani gercek-
ler ile gaybi haberlere muttali kilmakta; Allah’in rithu kendisine huldl
eden bu yazicilardan her birinin kendine has bir anlatim iislibu ortaya
cikmaktadir”72. ‘

‘Watt'in deyimi ile “ Tanr1 onlara o gekllde ilham verm1§t1r ki, onlarin
-yazdiklar1 O’nun sézlerinden ibaret olmusgtur... Bununla beraber Hristi-
yanliktaki vahiy kavrami, Isa’'mn hayat: ve faahyetlerlm de icine aldigin-
dan epeyce deg1§1kl1ge ugramistir”’®,

69 a.ge.s. 5.

70 a.g.e., s. 6.

71 a.g.e, s. 6. .

72 Subhi es-Salih, Mebahis fi Uliimi’l-Kur'an, Istanbul, tarihsiz, s. 25 (George Post’un
Kamasu’l-Kitabi’'l-Mukaddes'inden naklen).

73 Watt, W. Montgomery, Modern Dinyada Islam Vahyi; gev.: M. S. Aydin, Ank
1982, s. 23:
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Bu tarifin zzmnen kabul ettigi gibi bu vahiy anlayis1 peygamberlik
vahyinden ziyade ilham ve kesfe yakindir. Bu zatlar da olsa olsa kesf ve
ilhama mazhar olmuglardr. ’

Kanaatimizce bu vahiy telakkisi, 6zellikle yazmﬂarm farkl iislaplar
ile [ashnda farkls muhtevalar: yazmalari, demlm1§ olsa daha dogru olur]
ilgili kistm, mevcut/gayr-i meveut Inciller arasindaki énemli farklar: nor-
mallestirmege yonelik mazeret beyan edici (apolojetik) bir tutumdan bas-
ka bir sey degildir. Ayrica bu tarifin vahyin hakikatini ifade ettigini ka-
bul etmemiz durumunda, vahye dayandig1 halde, Iznik Konsili'nde apok-
rif, dolayisiyla illegal kabul edilen 6teki Inc1ller1n ne sucu vardi?, dlye

* sormamiz gerekecek.

Nitekim Watt, Isa'nin bizzat Tanri’nin Kelam1 olarak adlandlnldl-
gindan bahisle, zamanla vahyi Isa’nin kendisi olarak gérme egiliminin
onem kazanmas ile mezkiar vahiy telakkisinin bir bakima 14fzi ve meka-
nik goriilmege baglandigim belirtiyor ve Hristiyanhk i¢in yeni olsa da
Islam’a pek-de yabanci olmayan’™ yeni bir vahiy telakkisinden sézediyor
ki buna gére vahiy “Tanri’min bir faaliyetidir. Vahiy sozle ifade edilse bile
yine de Tanrr’mn bir faaliyeti olarak anlagilmalidir. Bir bagka deyisle va-

- hiy, 41ahi bir faaliyet tarz olup Tanr1 bu.yolla insanlarla irtibat kurar;
onlar1 bir tutum takinmaya ve igbirligine ¢agirir”™.

‘Fakat vahiy kelimesinin kegf ve ilham méanasini1 kapsadifimin farkin-
da olan Ibn Arabi ve Mevlana gibi baz ‘mutasavwﬂar? eserlerinin kendi-
lerine Allah tarafindan verildigini; hatta kendilerine ayet geldigini’® be-
lirtmekte bir sakinca gﬁrmemi§lerdir Ancak Tbn Arabi bﬁyle bir iddiada

rek; “Allah Rastlii'nden sonra niibiivvet mutlak olarak men’edilmistir,
risalet de boyledir”; “béyle bir iddidda bulunan yalanci ve kafir olur”’ de-
mekle kalmamis, acikca “ben asla peygamber degilim!”"® demistir.

Bitin bu agiklamalar 1s1g1inda gunu séyleyebiliriz ki; kimi yazarlar

*tarafmdan vahiy-ilham farklari olarak nakledilen hususlaaj9 “vahyedilen

74 Bu telakki, Allah’m kendisi digindaki varliklarla [masiva] konugmasin: konu alan
ayetlere yaptigimiz yoruma benzemesi ag¢isindan Kur'an’a yabanci degildir; ancak
biz vahyi sadece insanlara degil, tiim kdinata yonelik olarak gormiis ve vahy yerine
kelamy/iletigim tabirini kullanmistik.

75 a.g.e., s. 24. '

76 Keklik, Nihat, Ibnii’l-Arabi’nin Eserleri ve Kaynaklar: igin Misdak Olarak el-
Futihat el- Mekkzyye Ank., 1990; s. 93, 99.

77 a.g.e., s. 113.

78 a.g.e.,s.116..

79 Baloglu, A. Biilent, “Kur’an Vahyinin Niteligi ve Hz. Peygamber”; 1. Kur'an Semp.
(Bilgi Vakfi), Ankara, 1994

*
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kigi” ile “ilham edilen kisi” ve “vahyedilen muhteva” ile “ilham =
edilen muhteva” arasindaki farklardir. Biz, 1stilahi vahiy ile liiga-
‘vi vahiy (ilham vs.) arasindaki farklar1 su sekilde vermek istiyo-
ruz:

Allah’tan gelen vahye teknik anlamda vahiy denirken, nefs,
seytan vs. den gelen vahye ilham, vesvese veya telkin denmigtir.
Evrensel bir mahiyet arzeden vahye vahiy; sahsi, yerel ve dar kap-
samli olan vahye de ilham denmistir. Peygamberlere vaki olan va-
hye vahy; peygamber olmayan insanlara véki olan vahye ilham
denmigtir. Kesinlik arzeden ve baglayici olan vahy bilgisine vahiy;
kesinlik arzetmeyen, baglayici da olmayan vahiy bilgisine ilham
- denmistir. Iyi ve giizel sifatlarla bezenmis kisilere yapilan vahye
vahiy denmis; bu o6zellikleri haiz bulunmayanlara gelen vahye ise
ilham denmistir.

III. KUR'AN VAHYININ MAHIYETI

Kur’an Vahyi tabirini, Hz. Peygamber’e gelen biitiin vahiylerin
Kur’an olmadigini gostermek ve aralarindaki farka dikkat cek-
mek icin kullamiyoruz. Ancak Kur’an Vahyinin mahiyetine geg-
mezden once, ileride bazi1 yanlis anlamalara meydan vermemek
icin Kur’an 14fz1 ile ilgili birtakim 6n bilgiler vermek - -gerekiyor.

Kur'an-1 Kerim’in Allah adina Hz. Peygamber tarafindan oku-
nan vahiyler mecmuasi oldugunu belirtirken, ol lafzinin istikaki
etrafinda yapilan tartigmalarda -kelimedeki cem yani bir araya ge-
tirme anlamina da biyik bir énem vermekle birlikte- el-Lihya-
ni'nin gériisiinii benimsiyoruz. Bu zat, ol lafzinin “el-gufran vez-
ninde hemzeli bir masdar olup ‘okudu’ méanasindaki K.R.E.’den
istikak ettigini belirtmekte ve bu masdarin, ‘ockunan’ méanasinda
oldugunu ifade etmektedir?®C. :

A- Kur'an-1 Kerim'in Tarifi ve Kur'an/Vahy Ayrim
1- Kur’aniin Térifi
‘Kur'an-1 Kerim genellikle; “Fatiha’dan Nas'a kadar miitevatir

olarak gelen; 14fz1 da méanas1 da Allah’tan indirilmis olan; tilaveti
ibadet sayilan mu’ciz[e] kitap”®! seklinde tarif edilir.

80 Subhi es- Salih, Mebahis fi ulami’l-Kur’an (Ist. Dersaadet), s. 19.

81 Misal olarak bkz. : Molla Hiisrev, Mir'ati’l-Us@l, 29, 33; Mustafa Sabri Ef.
Mes’eletii Tercemetl’l Kur’an (Kahire, 1351), s. 12 16 Atar, Fahrettin, Fikih
Ustld, Ist 1988, 27, 28; AbdiilKerim Zeydan, Fikih Usdli, tre: Ozcan, Rihi, Ist
1993, 145.
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Konumuzun esdsini olugturmas bakimindan, “l4fz1 da manas: da Al-
lah’tan gelen” ifadesi iizerinde durmak gerekiyor. Ciinkii ménanin kaliba
dokiilmiis halinden bagka bir gey olmayan lafizlar, minadan ayr1 olarak
diigiiniilemez®?. Ruhsuz oldugu halde canh olabilecek bir beden diigiinii-
lemeyecegi gibi, i¢ci bos ménasiz bir lafiz distinmek ‘de miimkiin
degildir®. Nitekim Molla Hiisrev, Kur’an’in; “ménaya delalet eden naz-
mun ismi” oldugunu ifade ederek séyle der: “Uleméanin: ‘Kur’an, hem naz-
min hem de ménanin ismidir’ seklindeki tarifleri, Kur'an sadece
mananin ismi kabul eden Imam Ebt Hanife’'nin, ‘namazda Arapca digin-
daki bir dille kiraat céizdir’ hitkmiiniin ortaya gikardig tevehhiimii ber-
taraf etmege yonehktu'”84

Ancak 1afiz (nazm) ile mananin yine de birlikte zikredilmesinde,
‘ména kelimesindeki belirsizligin de bir katkisi oldugu muhakkaktir.
Mana kelimesi, hadis rivayetinde cevaz verilip de Kur’an riviyetinde ve-
rilmeyen “ménen rivayet” olgusundaki gibi bir mahiyet arzedebildié‘i icn,
tarifte hem ména hem de 1afiz zikredilerek buradaki ménanin hadis
rlvayetmdekl ména olmadig1 belirtilmek 1sten1yor Kur’an’in, sadece .
ménasimn indirilmig oldugu kabul edilecek olsa, o zaman elimizdeki
Arapca lafizlar ile mana arasinda birebir tetdbuk olmadig1 anlagilabilir.
Bu il4dhi ménalar ménen rivayet olgusundakine benzer gekilde yani bir
miktar tesamuhla kaliba dokiilmiig gibi bir izlenim edinilebilir.

Kur’an’mn sadece 1afzinin indirilmis oldugu kabul edildigi takdirde
ise, -ménasiz bir lafiz diigiiniilemeyeceginden dolayi- daha dogru olacak
gibi ama boyle de denilemiyor. Ciinkii 6ncelikle vahyin muhatabi olan za-
tin zihninde, lafizlarin tekabiil ettigi birden fazla ve farkli méana bulun-
~ maktadir. Sadece lafzin indirilmis olmasi durumunda bu muhtemel
ménalarin tamaminin indifilmig olmas icabeder ki, boyle bir sey dogru
olmaz. Herhangi bir maden kalibina nasil ki sadece o kalibin alabilecegi
oranda maden dokiilebilirse, bir dil kalib1 olan lafza da sadece o kalibin
istiap edebilecegi oranda ména yiiklenebilir. Bu dil kalibinin elfaz bahis-
lerinde ele alinan miigterek vb. “birden fazla manah” lafizlardan olmas:
da durumu degistirmez. Ciinkii bunlar, dilde -bir veya birkac vaz’ ile- bir- .
den fazla manada kullanilabiliyorlarsa da, bir siyak-sibak cercevesinde
bu ménalardan sadece biri i¢in kullanilirlar. Miifessirin yapmasi gere- .
ken, mezkur realiteyi esas kabul edip bu “bir tek ména”y1 bulmaya calis-

82 Nitekim Izhar gerhi Netazcu’l Efkarin yazan eserine soyle baslar “lafizlan
ménélarm kalib: kilan Allah’a hamdolsun ki ..

83 Tabii, birtakim harflerden olusup da dilde kullamlmayan lafizlar hari¢! Ancak
bunlarm birer cesetten ibaret bulundugu dikkatten kagmamalidir.

84 Molla Hiisrev, Mir'atiil-Usil, s. 33.
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maktir. Ne var ki bu, guntimiizde moda oldugu gibi Kur’an’in i’cazini or-
taya koyacagim diye 7. asir ortaminda nazil olmus birtakim lafizlara 20.
asir anlamlar: yiiklenerek yapilacak bir sey degildir.

Ayrica, sadece 1afiz zikredilince hem Arapcalik unsuru hem de imale,
terkik, tefhim, nakl, med vb. cesitli telaffuz ozellikleri otomatik olarak
giindeme geliyor. Oysa bu unsurlar Kur’an’in Hz. Peygamber’in kalbine .
~ inmezden 6nceki halinde bulunmayip indikten sonra ortaya ¢ikan unsur-
lardir. Dolayisiyla Kur’an’in méana ve mefthumlarinin, -Allah’in izniyle
hareket eden- Cebrail’e; nazm ve lafzinin ise, -yine Allah tarafindan pey-
gamber kilinan- Hz. Peygamber’e ait olmas1 bakimindan Kur’an-1 Kerim
ayni anda hem Cebrail hem de Peygamber Efendimiz tarafindan ortaya
konulmusg olmaktadur.

Hz. Peygamber’e Kur’'an olarak inen vahiyler toplamina Kur’an den—

digi gibi bu vahiylere teker teker de ‘kur’an’ denmektedir®. Bir bagka de-
- yigle, Kur’an-1 Kerim bir kur’anlar toplamldl_r.

Hz. Peygamber (s.a.s.)e indirilen semévi Kitab’in bioyle okunan va-
hiyler ménasinda Kur’an adini almasi; Allah Tedla’nin Hz. Peygamber’e
verdigi ilk emrin “oku!”®® olmasi ile irtibathdir. Kur'an'in temel vasfinin
okunan olmast, igte bu emrin icabidir. Aliah Teals, okumasml emretm1§,

-0 da 23 sene boyunca okumugtur.

Bu agiklama tarzina gore, Allah Teala’nin Hz. Peygamber’e okumasi-
n1 emrettigi sey o anda varolan herhangi bir metin degil, bizzat 23 sene-
de kitap haline gelecek olan Kur'an-1 Kerim’dir. Mezkur okumanin kay-
naginin bir beger olarak Hz. Muhammed degil, Allah’in adina ve O’nun
izniyle okuyan Hz. Muhammed oldugu iyice anlasilsin diye Hz. Peygam-

»87

ber’e: “Yaratan Rabbinin adina okumas1™’ emrediimektedir.

" Kur'an-1 Kerim’in temel vasfinin, ‘okuma konusu’ olmasi oldugunu
soylerken, bu okumay1 Hz. Peygamber'e izafe ediyoruz. Ancak “O’nu oku-
dugumuz zaman; okunusunu takip et”®® Ayet-i kerimesi, okumay1 Pey-
gamber (s.a.s.)e isnat etmiyorsa da, Cibril’e dayali ménalar: ifade eden
Arapca lafizlar neticede, Hz. Peygamber tarafindan okunmus olmaktay-
d1. Bu ayette vurgulanmak istenen esas noktanin; Hz. Peygamber’i, ‘ge-
len vahyin tamamlanmasindan once okumaya ¢aligmaktan men’etmek’

85 Nesefi, Medarik (Ist. Kahraman Y.), 2/278; Zerkani, Men&hilii’l—’frfdn i ‘Ulivmi’l-
Kur'an (Kahire, Tarihsiz) 1/22.

86 ‘Alak, 96/1. i

87 ‘Alak, 96/1; Ad: ile okumak tabiri ile adina okumak tabiri arasindaki buyuk farka
dikkat eduuz

88 Kiyame, 76/18.
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oldugu dustniilarse, Allah (adina konugan Cebrail)in okumasinin, esa-
sinda Peygamber Efendimiz’in okumasindan ibaret oldugu anlasilir. Ni-
tekim Taha 20/114’te: “Sana, vahyedilmesi tamamlanmadan énce oku-
makta acele etme!” buyurulmasindan Allah (adina konusan Cebrail)in
okumas: seklinde gosterilen seyin, Cebrail'in vahyetmesi oldugu anlagi-
Iir. Vahly ise bir okuma olaymndan ziyade okutma olay1 olup “sana okuta-
cagiz ve sen unu’cmayacaksm”89 ayetinde bu acgikca goriiliir. Bu bakim-
dan, Arapca lafizlar: telaffuz etmek demek olan bu okuma hédisesi, Hz.
Peygamber’de baslayip yine O’nda bitmektedir. '

2- Kur'an [ Vahiy Iliskisi

Tefsir usiliine dair eserlerde genellikle 6nce vahiyle ilgili bilgiler ve-
rilir; vahyin gelme sekilleri gosterilir; sonra da her bir gekil i¢in: ‘su 4yet
bu sekilde, bu ayet de su sekilde inmistir’ gibi ifidelere yer verilir, Bura-
da vahiy ile Kur'an'1 6zdeglestirmekten dogan bir hata oldugu acgiktar.
Ciinkii vahyin gelme sekilleri, Kur'an'in gelme sekilleri demek degildir.
Kur’an bu sekillerden sadece biriyle gelmistir. Obiir sekiller sadece Allah

'Teal&’'nin insanoglu ile yapmakta oldugu konugmanin birer tiradiir. Bu
" bakimdan, Kur’an Vahyi ayrimim yapmak geregi oldugu ortadadir. Ba-
kara 2/97 ve Suara 26/193, 194’ten anladigimiz kadariyla Kur'ana Ke-
rim, Kutsal ve Giivenilir Ruh Cebriil tarafindan Peygamber Efendi-
miz’in kalbine yani idrak ve suuruna yahut da modern bir tabirle suural-
tina indirilmistir. Kur’an Vahyinin yegéne gelme sekli budur. Bu sekil
hadis-i geriflerde soyle anlatilmaktadir: “Vahiy bana bazen ¢an sesi gek-
linde gelir -ki bana en zor gelen gekil budur- sonra iizerimden bu hal kal-
kinca, (Cebrail'in) ne dedigini kavramig olurum”90 ‘

Goruldigi gibi Hz. Peygamber bir can sesi duyuyor sonra ses kesi-
lince gelen Kur’an vahyi anlaml ifadeler halinde ortaya ¢ikiyor. Yalmiz
sunu belirtmek gerekir ki bu ¢an (ceres) sesi, vahyedilen kaliplarin biz-
- zat kendisi degil, o anda vahyedilen seylerin kitap haline getirilmesi ge-
rektigini, Kur’an oldugunu gosteren bir ipucudur. Nitekim Islam An51k-
lopedisi vahiy maddesi yazar1 buna temasla goyle demektedir:

“Bu ses, bir ¢an sesinin heybetiyle aciklanip béylece Hz. Peygam-
ber’in halktan hakka; miilkten melekuta yéneldigi diigtiniilmiigse de ce-
resin ‘gizli, yavasg, digsaridan duyulmayacak kadar hafif ses’ seklindeki

89 A’la, 87/6,17.
90 Buhari, el-Cami'u’s-Sahih, Bed'i’l-Vahy, 2; Bed'it'l-Halk, 6.
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koék anlami g6z onlinde bulundurularak bunun bir ¢egit sinyal veya
alarm olarak aciklanmasi daha uygun gériilmektedir”®!.

Mezkir hadiste dikkat cekici bir nokta daha vardir ki o da Pey- .
‘gamber Efendimiz’in, ¢can sesi kesildikten sonra, gelen vahyi bel-
leyip kavradigini anlatirken sectigi 4! kelimesidir. Bu kelime
bize vahiy olayinda, ‘var olan bir metni ezberleme’ gibi bir duru-
mun soézkonusu olmadigini gosteriyor. Cinkii va’y, okuyarak ezber-
lemek degil, kavrayarak bellemek méanasindadir. Kavrama ve bel-
‘leme mefhumlarinin ise, ‘herseyi ile ortada bulunan bir metni
hifzetmek’ten farkl oldugu asikardir.

Bu aciklamadan, vahyin duyulur bir gey olmad1g1 kalp, suur ve
idridke gelen bir méahiyet oldugu anlagilmig olmalidir. Taha 20/
13’teki: “Misa! Ben seni sectim artik vahyolunanlari dinle” ifddesi,
her ne kadar vahyin duyulabilecek bir sey oldugunu ihsas ediyorsa
da, esdsen o esnada Misa (a.s.)nin kulak vermesi istenen seyin,
agac tarafindan gelen sesler oldugu diisuniiliirse bu problem de hal-
ledilmis olur. Ayrica buradaki istim&’ fiilinin bizzat kulakla ilgili
olmayip' mecazi anlamda bir kulak vermeden ibaret oldugu da
diisiiniilebilir. Nitekim Fahreddin Razi, ifadeyi, séyle aciklamistir:
‘Sana gercekten agir ve biiyiik bir gorev yiiklenmek iizere, dyle ise
ona hazirlan; aklim ve génliinii tamamen ona ver!®2

Konumuz geregi Hz. Peygamber’e gelen vahyin &teki gekillerin-
den uzun uzadiya bahsetmege gerek olmadigi kanaatindeyiz. Sadece
suna isaret etmenin yetecegine inaniyoruz ki riiyay1 sadika halinde
-gelen veya El¢i Cebrail'in insan suretinde getirdigi vahiy sozli ol-
masina ragmen, Kur’an vahyi olmayip bu vahyin tek gayesi, Hz.
Peygamber’e herhangi-bir davranis1 telkin etmek, O'nu mezkir
~davranisa yoneltmektir; ‘okunma’ ozelligi olmadigr gibi kitap
haline gelme geregi de mevzuubahis degildir. Misa (a.s.)’nin anne-
sine Miisd’y1 nehre atmasinin vahyedilmesi nasilsa, bu da oyledir.

B- Kuj"an Vahiylerinin Gecirdigi Merhaleler®®

Kur’an Vahyi ile 6teki vahiyler arasindaki biiyiik farka isaret
ettikten sonra, elimizdeki Kur'dnin hangi agamalardan gecerek bu
hale geldigini tahlil etmege baslayabiliriz:

91 Sahin, M. Siireyya, islam Ansiklopedisi (TDV), 8/197

R Razi, Mefatihul-Gayb, Tahran, tsz., XXII, 19, T4a-H4, 20/13. ayet (fe teehheb
lehi)

93 Burada bahsedecegimiz merhaleler, mezkiir vahiylerin metafizik 4dlemden
diinya alemine inigine kadarki merhaleleridir. Hz. Peygamber’in bunlar
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, Islam'in en temel inanci, Kur'an'in Allah tarafindan génderildigine

- ve O’nun keldmi olduguna inanmaktir. Bunu bizzat Kur’an miiteaddit
defalar 1srarla vurgular. Ancak bunun nasil gerceklegtigine dair birkag¢
ayet ve Buhari kaynakli mezkar hadis dlglnda elimizde sadra glfa ipucla-
r1 bulunmamaktadir.

Buraya kadar su ifade edilmis oldu ki Allah Teala 1nsanlarla ¢ se-
kilde konusuyor; Allah-Muhammed-Kur’an baglantisi da bu konusma ge-
killerinden biri sayesinde kuruluyor: Allah Teala Cebrail’e kendi adina
konusma izni veriyor, Cebrail bu izin sayesinde Hz. Peygamber (s.a.s.)e
‘birtakim direktifler vahyediyor, sonra bu direktifler Hz. Peygamber tara-
findan telaffuz ediliyor (kirdat), nihai olarak da iimmeti tarafindan kitap
haline getiriliyor.

Mezktr vahiylerin, Arapca telaffuz edllmek suretiyle fizik aleme ge-
- 91§1ne kadarki merhalelerin 1z1ed1g1 siire¢ boyle olmakla birlikte, bu mer-
haleler arasmda bir zaman fark: oldugu diisiiniilmemelidir. Esasen bu
mes’ele, Allah’in fiillerinin ezeliliginin ne anlama geldigi ile alakadardar.
. Allah’in fiillerinin zaman éncesinden yiiriirlige girdigi kabul edilebilece-
gi gibi hadis varliklarin - hadis fiillerine bagh olarak meydana geldigi de
diigiiniilebilir. Tkinci ihtimale gore iic merhale de aym zaman dilimi igeri-
sinde vuku bulmusg olur.* Allah Teal4 i¢in zaman mefhumunun diigiinii-
lememesi de bu fikri destekler, ancak vahiylerin, Peygamberimiz’in ag-
zindan Arapca lafizlar halinde dékiiliigiine kadarki durumlarinin belli
bir hlyerar§1 iizere anlatilmas geregince, “birinci, 1k1nc1 ve li¢iincii mer-

hale” seklinde bir merhalelendirme yoluna gidiyoruz:

1- Birinci Merhale. Allah Teéld’nin Kelam Olarak -
Kur'an-i Kerim ‘
Kur'dn'in olusum seyri anahatlari ile boyledir. Fakat Kur'an'in Al-

lah’la ilgili merhalesi hakkinda neler b1hyoruz’7 Kur’an’in Allah kelami
olmasi ne arnilama geliyor?

. a. Kur'anve Ezelzlzk

Her seyden once, Allah Teéla ezeli bir varlik olup ya Mitezile’nin de-
d1g1 gibi yarattig bir kelam ile konusmus oluyor; ya da Ehl-i Siinnet'in
dedigi gibi zatindan ayr1 diigiiniilemeyen ezeli kelam sifatiyla konuguyor
Bu iki ayr1 goriis neticesinde ortaya iki ayr1 inang ¢ikiyor: 1- Kur’an, Al--

masindan itibaren baslayacak merhaleler ‘Kur’an’da Kitap Kavrami ve Kur’an Va-
hiylerinin Kitap Halini Almast’ baslikl bir yazimizin konusunu teskil etmektedir.
Bu makalede vahylerin Hz. Peygamber, Ebu Bekr ve Osman devnrlermdekl durum-
lar1 ele ainmaktadar.

Aslinda birinci ihtimal i¢in de ayn: sey sézkonusudur. Ciinkii, zamanin-6ncesi/son-
rasi gibi ifadeler bizimle ilgili olay Allah't baglamamaktadir.

*
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 lah’in kelam1 olarak ezelidir. 2- Allah’in ezeli bir kelam olmadlgmdan
‘Kur’an da Allahin yarattlgl bir varliktir.

Esasen Kur’ an, matedil Ehl-i Stinnet’e gore blle Allah’in zatiyle kaim
olmayip sadece Allah’in zatiyle kaim bulunan kelam sifatinin bir yansi-
masidir. Tabii bunu soylerken, Kur'dn'in 14fzi yoniini yani elimizdeki

“halini kastediyoruz. Peki Kur'an'in kelam-1 nefsi yoniiniin méahiyeti ne-
dir? -

Kur'an'in mahlik olup olmadig1 konusunda iki ug gériisii uzlastirica
mabhiyette bir goriis getiren Matiiridiyye ekoliine bagh bir alim olan
Nireddin es-Sabini’ye gore kelam-1 nefsi denen méahiyet, Allah’in zatin-
dan ayn olmayan bir mana olup bu ménay1 bize seslerle harfler
gosteriyor® Kur’an olarak okuyup yazdigimiz ses ve harfler, Allah’in za-
tindan ayn diigiiniilemeyen Kur’ani ménalar: bize aktarms oluyor. Boy-
lece, bu méanalar kadim olurken, bu ménayi bize aktaran ses ve harfler
hadis oluyor

b. Kelam-1 Nefsi | Kelam-1 Lafzi Ayrzml

" Ancak Kur'an'm ezeli yonii derken, boyle bir manamn anlagilmas:
pek dogru goriinmiiyor. Sayet Kur'dn'in ezeli bir yonii varsa, -ki Ehl-i
Siinnet: ‘var’ diyor- bu yéniin Allah’in zatiyle ayn1 olmasi icabeder. Ciin-
kii O'ndan baska ezeli, kadim ve ‘yaratilmis olmayan’ bir varlik mevcut
degildir. Bu mahiyet Allah olmadigina gére, Kur'an'in ezeli yéniinden;
“O’nun, ‘Allah’in Zatr’'ndaki konugma sifatindan kaynaklanmis olmasy’
anlagilmahdir.

Nitekim “kadim bir keldm-1 nefsinin varhglna hukmeden Eg’ari
kelamcﬂar soyle diyor:”

“Kelam-z nefst, Kur'dénin mdnasinin kadim, léfzinin ise hadis olmast
demek degildir. Bu diigiince, Kur'an ldfzinin mdna ve medlillerinin bu
kadim nefsi kelamdan ibaret oldugunu; bu nefsi kelamin da Allah’in
zdtyle kaim oldugunu zannedip Allak’a it olmak agisindan mananin
lafza karsy bir istinligii bulundugunu vehmedenlerin hatdlarindan
baska birgey degildir. Halbuki bu kadim sifatin -bizzat kendisi degil,-
eseri-olmak husiisunda Kur'én’in lafzi da méanast da aynidir”®.

" Aksi takdirde Allah Teala ile birlikte birtakim kadim varhklar ihdas
etm1§ oluruz. Bu bakimdan ne Kur'an'm, ne Tevrat'in, ne de difer seméavi

94 Nureddin es-Sabini, el-Biddye fi Usuli’d—din Tahkik: Prof.Dr. Atay, H., Ankara,
1991, 4. basim, s. 32.-
95 Mustafa Sabri, Mes’eletii Tercemeti’l- Kur an, s. 65, 66.
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kitaplarin ihtiva ettigi ména ve méhiyetler ile bunlarin kaliba dékiilmiis
hélleri demek olan harfler ve sesler, Allah Te4l4 ile, -mense’ ve kaynak
olarak Allahin zatina dayanmalar1 diginda- bir irtibat arzetmeyip Stra
~ 42/52'de bildirilen 3. tiir konugma agisindan Vahiy Elcisi Cebrail’in; 2

tir konugma aglsmdan ise 0 anda hangi Va51ta (hicab) kullamhyorsa o
vasitanin sozleridirler.

2- Cebrall-Kur an Iliskisi
a. Cebrdil’in Mahiyeti

-

_ Bilindigi gibi kelime olarak Allah’in Kudreti:ménasina gelen Cebrail,
Arg’in sahibi yaninda giiglii ve itibarh kutsal bir -’rihani varlik’ degil,
bizzat- Rub’tur. Isra 17/85’te bildirildigi tizere kendisi hakkinda pek faz-
la bir sey bilmiyoruz. Ancak Cebrail’le ilgili olarak Kur'an-1 Kerim’e bak-
tigimizda, O’'nun anahatlanyla su 6zellikleri tagidigini gériiyoruz: -

“Arg’in Sahibi nezdinde ¢ok itibarh, s6zii dinlenen, gﬁveﬁilir bir El-
¢i”® olan Cebrail, “Allah’in direktiflerini insanlara vahyeden bir El-
¢i'dir"”". Hz. Peygamber, kendisini bir defa agik ufukta, %8 bir kere de Sid-
reti]l-Miinteha’da gormiistiir®. Cebrail, yakigikh bir erkek suretine gire-
rek Meryem Validemiz’in Hz. Is4’ya hamile kalmasim saglamistir'®. Hz.
Is&nin yaratma, diriltme ve gayptan haber verme mucizeleri, Cebrail ile
destéklenmig olmasi -ki bu destek, O’nu annesinin rahmine mucizevi bir
sekilde ilka etmesi demektir- sayesinde gerceklesmistir'?’. Adem (a.s.)
Cebrail'den bir nefha ile yaratilmistir'®% Kadir Gecesi meleklerle beraber
Rabbinin 1zn1yle iner!%? v
durur!®

ve Kiyamet Giinii meleklerle beraber saf saf

. Hadis-i gerifler ise Cebrail’in zaman zaman yakigikh biri suretinde .
gelerek sahabilere Islam'1 6grettiginden'® bahsettikleri gibi Hira Da-
grnda Hz. Peygamber’e tiim ufku kaplamig bir vaz1yette gorundugunden
de bahsetmektedlrler106

.96 Tekvir, 81/19-22.

97 Sira, 42/51; Bakara, 2/97; Suara, 26/193, 194.

98 Tekvir, 81/23 :

99 Necm, 53/183, 14.

100 Meryem, 19/17-19; Tahrim, 66/12.

101 Bakara, 2/253; Maide, 5/110.

102 Hicr, 15/29 Ayetteki ‘ruhumdan’ ifadesinin Cebrail’den bahsett1g1 gayet agiktir.

103 Kadr, 97/4.

104 Nebe’, 78/38.

105 Buhari, el-Cami’, Iman, 37; Miislim, el-Camii, fman, 1. :

106 Buhari, el-Cami’, Bed’ii’l-Halk, T Ancak bu goriintii, asli gériintiisii olmasa gerek-
tir. . )
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“Cesitli inang ve diigiince farkliligina sahip Islam alimleri biitiin bu
ayet ve hadisler 1g1ginda Cebrail’in mahiyeti ve nasil temessiil edebildigi
konularinda goriis bildirmiglerdir: Zemahseri ve Razi gibiler, -bizce hakl
olarak- Cebrail'in Hz. Peygamber d4hil biitiin varhklardan iistiin oldugu-
nu belirtmisler'®”. Cebrail'in gercek bir varliga sahip olmadigim diigtinen
filozoflarin yamisira, O'nu, rith-i 4zam olan Muhammedi Ruh’un temessii-
liinden ibaret gorip vahyin Hz. Peygamber’e kendi ruhaniyetinden
geldigini '®® sgyleyenler bile olmustur ki boyle gériiglerin yukaridaki nas-
larla teskil ettigi tezat aciktir.”1%°

‘Cebréu'l’in méhiyetiyle ilgili bu giristen sonra, Kur’an’da ‘vahy’ kavra-
mayla birlikte kullanilan birtakim ‘ruh’ kelimelerinin, Cebriil demek ol-
madigin belirtmemiz gerekiyor. Sézgelimi Jtra 42/52'deki: “Iste boylece
' sana da emrimizin rihunu vahyettik” ayetindeki ‘ruh’ bizzat Kur'an’dan
bahsetmektedir. Ciinkii Kur’an da tipki Cebrail gibi''® hayat bahgeden
bir varhktir. Nahl 16/2’deki: “Allah, melekleri diledigi kullarina ...sinlar
. diye emrinin rihuyla indirir” ifidesindeki ruh da Cebrail’den degil, ildhi
kitaplardan s6zetmektedir.

Bu durumda Rubh’u, “Hz. Peygamber’in kalbinde olugan ve ihtiyac ol-
dugu zaman vahy sekline déniigen bir kuvve veya bir duyu veya bir
arac”!!! olarak goren ve “Ruh’un, Hz. Peygamber’le harici bir varliga sa-
hip olarak insan suretinde goriigtiiginii bildiren hadisleri uydurma sa-
yan”11? goriigiin yanhslig1 ortaya gikmis olmaktadir.

Oyle anlagiliyor ki, hem burada hem de vahyin Hz. Peygamber’e ken-
di suuraltindan geldigini savunan gériiste!'® vahiy ile peygamberlik me-
lekesini karigtirmaktan dogan bir hata ile kars: karsiya bulunuyoruz.

:107 F. Razi, Mefatihu’l—éayll'(Tahran, 2. basim) 31/23, 24 ve 74; Zemahseri, Kegsaf ,

) 6/213. .

108 1.A.(TDV) 7/203’teki Cebrail md.'nden naklen Ismail Fenni'nin diisiincesi.

109 1A.(TDVynden ézet olarak 7/203, 204. )

110 Cebrailin hayatin kaynag: oldugu, Adem ile Is&’min O’nun bir nefhas: ile yaratil- -
masindan c¢ikarilabilecegi gibi, Samiri’'nin, buzagisindaki ‘acdip méahiyeti’,
Cebrail'in (ayak) izinden aldif bir parca toprakla agiklamasindan (T4-Ha 20/96)
da ¢ikarilabilir.

111 F.Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, (Ankara, 1. basim) 210.

112 F.Rahman, Islam, (2. basim), 43. '

113 Watt, W. Montgomery, Modern Diinyada Islam Vahyi; gev.: M. S. Aydin, Ank.
1982, s. 149, 150 Hz. Peygamber’e gelen biitlin ilahi mesajlarin kendi suur-altin-
dan geldigini s6yleyen Watt'in hatési, Hz. Peygamber’i, Kur'an’da bahsedilen her-
seyi 6nceden bilen biri olarak kabul etmesidir. Oysa béyle bir 6nyargidan uzak
olarak ‘bu mesajlarmn, kendisinin hayat enerjisi dedigi, bizim de hayatin kaynag
kabul ettigimiz Vahy Elcisi Cebrail tarafindan, yine suur-altina vahyedildigini”

. stylemis olsaydi, daha kabul edilebilir olurdu.
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Peygamberlik melekesi, “peygamberin, begeri aklin istiinde olan

peygamberane akli kuvveti(dir) ki bunun vasitasi ile vahy-i ser’ ile seriat.
ahkamini beyan eder ve hikmetin inceliklerini kendi dili ile aciklar ...
vahy nimetinden sonra ilm-i niibiivvet nimeti gelmektedir. Kur'an-1 Ke-
rim bu niibiivvet ilmine ‘Zikir’, ‘Hiikiin’, ‘Hikmet’, ‘Serh-i sadir’, ‘Tefhim’,
“Talim™ ve ‘Irade’ kelimelerini kullaniyor”'. “Peygamberin fitratinda
- mekniaz olan bu kuvvet, peygamberlik mansibina mazhar oldugu zaman,
" fiilen ve amelen tezihiir eder ... Bununla zaman zaman miithim dini
" umiir ve hustisat kendisine ‘gaaipten bildirilir ki bunun adi da vahy-
dir”''5. “Peygamber bu meleke vasitas ile vahy -i Rabbaninin tercemam
olmus olur”1¢,

Goruldugﬁ gibi, “ihtiyac duyuldugu zaman vahiy sekline doniisen
‘kuvve, duyu veya ara¢” Ruh yani Cebrail degil, bu peygamberlik meleke-
sidir. : : , ,
- " Cebrail'in Hz. Peygamber’e temessiil etmis bir vaziyette geldigini
gosteren hadisleri inkar etmek de kanaatimizce yanhstir, dogrusu; -ki bu
daha 6nce belirtilmisti- ilgili hadis-i seriflerdeki, ‘can sesi ile gergeklege—
nin digindaki vahiy gekilleri'nin, Kur’an vahyinin gelme sekilleri olmadi-
gidir. Cebrail’in insan stretinde konugmas1 da ad iistiinde vahiy degil,
‘konugma’dir. Oyle ise bu hadislerin hemen baginda gecen vahiy masdar-
larini, seri igaret manasinda degil, ‘ilahi direktifler’ manasinda diigiin-
" mek. gerekir. Ayrica bu hadislerde gecen vahiy kelimesi, tipk1 Miséa
(a.s.yya: “Seni sectim, artik vahyolunanlar: dinle”!” ayetinde oldugu gi-
* b, liigavi olarak vahy denemeyecek bir tiir konusma ifade etmektedir.
b- Ikinci Merhale: Cebrail’in Sézii Olarak Kur’an
- Bu baglik, “Cebrail’in Vahyi Olarak Kur’an” seklinde dahi diisiiniile- -
bilir ise de, o zaman maksadimiz yanlis anlagilabilecegi i¢in bu baghgi
daha miinésip gorduk : '
' ba- Kur’ani Delil:

Cebrailin mahlyetlyle ilgili bu belirsizlik, O’'nun séziiniin keyﬁyetme
" de yansimaktadir. Bu bakimdan énce Kur'an'in Cebrail’in sézii oldugunu
- gosteren ayeti inceleyelim: "

Kur'an-1 Kerim, kendisinin, kogulmusg Seytan’in s6zii degil, degerli -
" bir Elci olan Cebrail’in sozii oldugunu soyler!®. Ciinkii “Araplar kahin-

114 Mevlana $1bh (Cev.: Dogrul, O. Riza, Asr-1 Saadet (Ist. 1967), 1/191
115 a.g.e., 1/116 Bu vahy ile kasdettlgx Kur’an olmalidur. .

116 a.g.e., 1/117.

117 Ta-Ha, 20/13. i
118 Tekvir, 81/19, 25. ‘ i
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lerin, sahirlerin ve sairlerin cinlerden telkin aldiklarina; mecnun- -
larin da cinlerin etkisiyle delirip o hale digtiikklerine inaniyer ve
Hz. Peygamber (s.a.s.)i de onlardan biri samiyorlardi”!!®, Esisen
seytan ve cinlerin verdigi vesvese ile Ruh’un vahyi arasinda méhi-
vet acisindan bir benzerlik vardir. Ancak vahyin' kaynag yara-
tilmis varhklar olan cinler degil, herseyin' yaraticisi olan -Al-
- lah’tir. Ayrica sairlerin soéyledikleri, gercek bir temeli olmayan
seylerdir, oysa vahy kesin olarak haktir. Kur'dn-1 Kerim bagka
dyetlerde kendisinin ne bir siir, ne de bir kahin sézii oldugunu
Alemlerin Rabbi tarafindan indirildigini'2® belirtirken, Hz. Pey-
gamber’e siir 8gretilmedigini, bunun O’na zaten yakismayacagi-
n1'?! da ifade eder. - ' S
bb- Cebrail’in Elgilik Gorevi:
Kur'an'in Cebrail’in s6zii olmasi, Allah’in izniyle O’nun adina
vahyetmesinden ote bir anlam tasir m1'7 Cebréailin elgiligi ne anla-
ma geliyor?

Kur'an'in Allah Teild’dan Hz. Peygamber’e nasil geldi?ginden
bahseden tefsir usfili kitaplari, Cebrail'in fonksiyonu ile ilgili ola-
rak cesitli gorisler serdetmektedirler:

Zerkani’ye kulak verelim: “Bu, gayb konularindandir. Bu konu-
da herhangi bir goriige sahip olabilmek icin mutlaka méasum birin-
den gelen saglam bir delile ihtiya¢ vardir.” Bu girigsten sonra konu
ile ilgili goriigleri zikretmege baglayan Zerkani soyle diyor:

ta 1

“Tibi der ki: ‘Kur'an'in Melege niizfilii demek, belki de Kur'an
‘rithani bir yolla almas1 yahut Levh-i Mahfuz’dan ezberleylp Hz. Pey-
gamber’e indirerek ilka etmesi demektir ...

“Maverdi ise soyle diyor: ‘Hafaza meleklen Kur'an Cebrail’e
20 gecede parca parca vermis; Cebrail de Hz. Peygambere yine
parca parga 20 senede vahyetmistir.’

- Zerkani 1. gériig icin: “Belki de” ifadesinin sadra sifa olmaya-
caginl ve bu gorisii delil olarak kabul etmeyecegini soylerken, 2.
goriis i¢in de: “Bu goriis Cebrailin Kur'an'i, hafaza meleklerinden
yirmi par¢a héilinde aldig1 ménasina gelir. Ama bu gériig sahibinin
bu konuda ne bir delilinin ne de delile benzer bir seyinin oldugunu
biliyoruz” diyor ve en iyi goriigiin Beyhaki'ninki oldugunu séyle
ifade ediyor: “ ual dJ 3 .U 5 Ul ayet-i kerimesinin man351y1a ilgili ol-
arak Beyhaki goyle der

119 Ates, Suleyman, Yice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 10/351 Ayrica bu konuda
daha genig bilgi i¢in, T. {zutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, 158-164.

120 Hakka 69/41-43.

121 Ya-Sin 36/69.
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‘Allah Te&la, -kendisi daha iyi bilir ama- sunu kastediyor: Biz
Kur'an'1 melege isittirdik, kavrattik ve O’'nu bu duyduklariyla birlikte in-

‘dirdik. Bunun maénas1,” diyor Zerkani, “Cebrail'in Kur'an'i, Allah
Teald’dan duyma yoluyla aldigidir”'?2,

-Sayet durum Beyhaki’nin dedigi gibi ise, Kur'an'in Cebrail’in sozii ol-
masinin manasi nedir? Bu gériige gore Cebrailin Hz. Peygamber’e vah-
yettigi: “Fatiha’nin basindan Nas’in sonuna kadarki birtakim miciz,
hakiki lafizlar olmaktadir”'?3. Bu lafizlari Cebrail Allah’tan duyarak al-
digina gére, bunlarin kadim ve ezeli olmalar1 icabeder. Oysa Kur'an'in
kadim yéniiniin bu hakiki lafizlarla ilgili olmadigini belirtmistik.
Zerkani’nin en giizel dedigi bu gorige gére Cebrail’in fonksiyonu, sadece
Kur'an'1 Rasul-i Ekrem’e hikaye ve vahyetmek olmus oluyor. Ancak bu,
birakin Kur'an'in Hz. Peygamber’in sézii olmasi keyfiyyetini, Cebrail’in
sozii olmasi keyfiyyetini bile a¢iklamiyor. -

_Cebrail'in Kur’an vahyindeki fonksiyonu ile ilgili bu gﬁrﬁgﬁnﬁ tam
kargisinda gu ifadeleri buluyoruz:

“Allah’in emriyle Muhammed’e vahyetmek iizere gorevlendirilen me- -
lek, ya dogrudan Allah’tan aldigi ménalar veya ... daha énce Allah’in
Musa’ya ve O’'ndan sonraki peygamberlere verdigi anlamlari, Arap dili-
nin kaliplarina sokarak Allah’in emriyle Hz. Muhammed’e vahyetmistir.
Kur’an-1 Kerim’in yalmz anlami degil, s6z kaliplar: da melegin vahyidir
Ancak dogrudan Allah’tan veya 6nceki kutsal Kitaptan alinan ménalar
s6z kaliplarina dokiip Hz. Muhammed’e veren melektir ... onlari Arapca

kaliplarina déken melek oldugu i¢in, bunlara melegin sézii denilmig-
tir124,

“Neden Kur'an-1 Kerim’de dogrudan Allah konugsmuyor da melek ko-
nusuyor? Ciinkd Allah ile insanin dogrudan konusmas: miimkiin degil-
dir. Allah’in konugmas: harfler ve sesler araciligi-ile degildir. O konusg-
manin niteligi bilinmez. Bu soz kahiplar insanlara 6zgiidiir. Allah, ilahi
ménalar: melek araciligi ile insan diizeyine indirir. Melek ilahi manalar:

" insanin konustugu dil kaliplarina sokarak insana verir”25,

Bu goriis yukar1dak1 soruyu cevaplamakla b1r11kte akla blrtaklm s0-
rular da getirmektedir:

122 Zerkani, Mendhil, 1/47, 48.

123 a.g.e. 1/48. .

124 Ates, Silleyman, Yiice Kur'anin Cagda._s Tefsiri, 11/515.
125 a.g.e 11/518.
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Oncelikle, sayet Cebrail'in Allah’tan aldig1 birtakim méanalar varsa
bu ménalarin méhiyeti nedir? Bu ménalarin muhtevéasinda da Allah’in
miinezzeh oldugu ‘insanla konugma, insana emredip yasak koyma’ var
midir, yok mudur? Bu ménalar ezeli midir, mahlik mudur?

Ikinci olarak Kur'an'in Cebrail’in sozii olmasi keyfiyetini aciklamada
goyle bir hata yapildigi intiba1 uyanmaktadir: Allah’tan giydben bahse-
den ‘Rabbine andalsun ki’;'?6 ‘Onu bagisladr’*?” vb. ifadeler Allah’in degil
Cebrail’in sozleri ise yani bu ifadeler, sirf Allah’tan giyadben bahsetmeleri
hasebiyle O’na ait degil de Cebrail’e ait sayilirsa, Cebrail'den giyaben
bahseden su ifadeler kimin s6zii olacak?: “Siiphesiz Kur’an, degerli bir el-
cinin sozidiir’'?% “Kur'an"1 senin kalbine Giivenilir Ruh indirdi”l.zg; “0
giin melekler ve Ruh saf hilinde dururlar”l3°; “... derken biz O'na Ruhu-
muz’u gonderdik”®!. Yukaridaki agiklama tarzina gore bu sézlerin sahibi
olan Cebrail’in: “Kur’an, benim séziimdiir; O'nu senin kalbine Ben indir-
dim; O giin melekler ile Ben saf halinde dururuz; Meryem e Isa’y1 hibe et-

mek i¢in Ben gittim” demesi icAbetmez miydi?

Uciincii nokta, Kur’an’da, Allah’tan bazen tekil bazan cogul kiplerle
bahseden ifadelerin, cem’ - fark terimiyle aciklanmasidir'®*2. Bu acikla-
maya gore; “El¢i Allah’ta eridigi icin, kendisinden konugan bizzat Allah
olur ve hitap Allah’tan yapilir” ise, yukarida Allah’in miinezzeh oldugu
soylenerek reddedilmis olan ‘Allah-Insan konusmasi, -hem de Cebrail ile
birlesik bir halde,- yine cereyan etmis olmaz m?

At

Bir diger nokta da Kur'an'in Cebrail tarafindan Arapgala§t1r11d1g1
mes’elesidir. Mahiyetleri olduk¢a muglak olan bu ildhi ménalar1 Arap di-
linin kaliplarina sokan Cebrail ise Kur'an'in, Hz. Peygamber’in kalbine,
* idrak ve sufiruna indirilmesinin ne manas1 kaliyor? Eger hergey Cebra-

il’de bitiyorsa, Kur'an'in Hz. Peygamber’in kalbine degil, kulagina indiril-
"mis olmasi icAbeder ve Hz. Peygamber, Cebrail tarafindan ekrana-yazil-
mug; kaliplara dokiilmiig, hasih herseyi bitmis olan Kur’an vahyini sade-
ce yazih olarak veren bir bilgisayar yazicisindan ya da herhangi bir fre-
kanstan dinlenebilen bir radyodan bagka bir sey olmamig olurdu. Oysa
“bilgisayarlar ... ména, muhteva ve makam gibi 6nemli unsurlara niifuz
edemezler ... s6zdiziminin, kelimelerin, ciimlelerin arkasinda yatan

126 Meryem, 19/68.
- 127 Kasas, 28/216.
- 128 Tekvir, 81/19.
129 Suari, 26/193, 194.
130 Nebe’, 78/38.
131 Meryem, 19/17.
132 Ates, Siilleyman, Yiice Kur'an’m Cagdag Tefsiri, 11/529.
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méanalardan habersizdirler. Bir mesajin sadece kendisini (yani 1af-
" zin1) tanimakta, (fakat) mesajin ardmdak1 anlamlara 1nememek-
tedirler”!33.

Oyle ise Kur'an-1 Kerim’in Cebrail’in sozii olmas1 ne demektir?

Hergeyden o6nce dikkat cekici olan Kur'dn'in kendisini Cebra-
il'in kelami olarak degil, kavli olarak tamtmasidir'3*. Cebrailin
s6zil. oldugunu soyledigimiz Kur’an, kendisinin “Allah’in Kavli”
degil, kelam1 oldugunu da ifide etmekte!3® olduguna gére, bir yan-
dan Allah adina Cebrail tarafindan vahyedilmis oldugundan Ceb-
rail'in szl olurken, 6te yandan da Cebrail'in szii olmasi Allah’in
kelam1 olmasini engellemiyor. Kur'an, bu kavl ve kelam kelimele-
rini rastgele kullanmis olamayacagina gore bu iki kehmemn
manasina kisaca temas etmek gereklr

“Kelam ile kavl arasinda bir fark bulunduguna en biiyiik delil,
alimlerin ittifakla: Kur’an “Allah’in kavlidir” demeyip “Allah’in
kelamidir’ demeleridir”*®®. “Kavl” ise “kelam olusturan miifred
lafizlardir”137. '

‘Allah’in keldmi olarak Kur’an’ ifadesi, Kur'dn'in, bir biitiin ol-
arak Allah Teild’dan kaynakland1g1m gosteriyor; ‘Cebrail’in kav-
li olarak Kur’an’ ibaresi ise, bu biitiinii olugturan mana kaliplar ile

~ Arapcahik o6zelligi bulunmayan mahiyetlerin Cebrail’e it oldugunu
gosteriyor. Evet, Kur'dn't olusturan miifred lafizlar, Cebrail’in
sozleridir, ancak bu sozler pgil b 0Jsa 5 Ayet-i cehlesmde138 oldugu
gibi, bildigimiz manada, telaffuz edilen lafizlar olmayip nefsi birer
‘ména, mefhum ve maéhiyettirler. Ciinki, -tipki Allah Teald'nmin ol-

" madig1 gibi- -Cebrail’in- de konugtugu bir insan lisam yoktur ki bu
nefsi mefhumlar: o lisanin kaliplanyla telaffuz etmig olsun.

Hulésa elimizdeki Kur'dn'in Arap¢ahk vasfi tasimayan bu nef-
si méahiyetleri, bu 1afizs1iz mefhumlar1 tamamen Cebrail’in séziidiir:
“Ben” diyen de O’dur; “Biz” diyen de ; kendisinden giyaben bahse-
den de. Ama bunlar Arapca lafizlar-seklinde degildir. Kur'dn'in
‘Arapcalik vasfi, vahyin Arap olan muhitabi sayesinde giindeme
gelecek; Hz. Muhammed (sa)den kaynaklanacaktlr Simdi bu ko--
nuya gegeblhrlz

133 Alan, Yusuf, Insan Zekas: ve Sun’i Zeka, Sizinta (Subat, 1994), s. 28, 29.
134 Tekvir, 81/19. ‘
135 Tevbe, 9/6. '

" 136 ibn Manzur Lisanii'l’Arab (Beyrut, 2. basim) 12/147; tef51r1erdek1 qavluhi
te’ala vb. ifadeler de bu kanaati pekigtirir mahllettedlr Ciinkii bunlar
Kur’an’in tamam i¢in degil, bir ya da birka¢ ayet i¢in kullamlmaktadir.

137 a.g.e. 11/350. . .
138 Miicadele, 58/8.
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IV. UGUNCU MERHALE: Hz. PEYGAMBER (s.a.sYIN SOZU OLARAK
KUR’AN 1 KERIM

Kur'én Vahiylerinin ya da bagka bir deyimle vahyedilen kur’anlarin,
Allah Teéld’dan bizlere gelinceye kadar izledigi seyrin son halkasi; bun-
larm, Hz. Peygamber’in sozii olmalaridir.

‘A-Kur'ani Delil

Bu konuyla ilgili olarak 6nce gu ayet-i kerimeleri fahlil edelim: “Hig
stiphesiz Kur’an, ¢ok serefli bir el¢inin séztidiir. Ne bir girin séztidir ...
Ne de bir kahinin ... O, alemlerin Rabbi tarafindan indirilmigtir”1%.

Buradaki gerefli el¢inin kim oldugunu -diistindiigimiizi- belirtmez-
den 6nce bu dért ayetin birbirleriyle irtibatina dikkat cekmek istiyoruz:
Kur’an, kendisinin bir sair ve kahin so6zii olmadigim soylerken, reddettigi
diisiince miisriklerin, Hz. Peygamber’in k&hin, sair, mecnun vs. oldugu-
na dair inanclar1 degil midir? Evet, Kur’an burada Hz. Peygamber’e yo-
nelik bu tiir su¢lamalar: reddediyor ve sair, kdhin ve mecnun oldugu id-
dia edilen Hz. Muhammed'’in sbzii (kavli) olmadigim belirtiyor: Tekvir,
81/19°da aym kalipla gecen-ifidede reddedilen ise Kur'an'in Seytanin sé- -
zii oldugu inanciydi. Orada bu inang¢ reddedilip Kur'an'in Cebrail’in sézii
oldugu soylenmisti. Iste burada da kahin ve sair -ki bu sifatlar1 Peygam-
ber Efendimiz’e isnad ediyorlardi- s6zii olmadig, serefli bir el¢inin sozii
oldugu ifdde ediliyor. Kahin ve gdir su¢lamasina maruz kalan kim ise, -
serefli el¢i ibrasina mazhar olan da O’durl‘“)

Tekvir, 81/19’da Kur'dn'in kaynag: ile ilgili iddia reddediliyoi'du. Bu-
rada ise vahyin muhatab ile ilgili suglama reddediliyor. Bir nevi goyle
denilmis oluyor: Kur’an serefli bir el¢inin séziidiir ama bu serefli el¢i ne
bir gairdir, ne de bir kahin; evet Kur’an, Hz. Muhammed’in bir gair veya
kéhin olmas1 yoniinden degil, aksine serefli bir el¢i olmasi yoniinden sé-
ziidiir. : :

Zaten buradaki gereﬂi' el¢inin kim olduéu ile ilgili olarak tefsirlere
- baktigimizda, ilk ihtimal olarak Hz. Peygamber, daha sonra Cebrail
zikredilmektedir*%. Ayrica birkac ayet sonraki su ifideler kanaatimizi

139 Hakka, 69/40-43.

140 Razi, Mefatih, 30/103, Beyrut 1990, (1lg1h ayet) .

141 Mesela, Kessaf, 6/153; Beydavi , Nesefi , Hazin (Toplu basim) 6/153; Razi,
Mefatih, 30/103; Beyrut, 1990, o
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iyice pekistiriyor: “Eger bize atfen baz sozler uydurmus olsaydi, O'nu el-
bette kiskivrak yakalar, sonra da sahdamarim kopar1rd1k”142

Bu durumda ayet-i kerlmeler muvacehesmde ortaya §0yle bir sonug¢
¢ikmig oldu: :

Kur'an hem Allah’in kelami, hem de Cebrail ile Hz. Muhammed'in
sozleridir. 11k iki merhale ile ilgili -yapilabilen- agiklama yapildigina go- -
re, simdi Kur'dn'in Hz. Muhammed (sa)’in s6zii olmasinin ne ménaya gel—
digine gecebiliriz. :

1. Kur’an’in Indirildigi Dil

- Hz. Peygamber-Kur’an miinasebeti yoniinden oldukea ilging bir nok-
ta, Kur'an'in O’nun dili olan Arapga ile génderilmis olmasidir. Bir imme-
te gonderilen ildhi direktiflerin o immetin dili ile génderilmesi kadar
normal bir sey olamaz. Nitekim Cenab-1 Hak da: “Biz biitiin peygamber-

leri kavimlerinin lisan: ile gonderdik”#® derken, bu gergegl dile getlr-
mektedir. : .

_ Bu gercek herkes tarafindan bilinmesine ragmen, bunun ne ménaya
geldigi pek digiiniililyor sayilmaz. Oysa bu, vahiy hadisesiyle ilgili mii-
him bir mes’eledir. “Eger biz” diyor Allah Te4ls, “onu yabana dilden bir
Kur’an kilsaydik, diyeceklerdi ki: ‘Ayetleri -aciklanmah degil m1yd1‘7 Hig;

’ muhatap Arap, kitap yabanci dilden olur mu‘7”144

Kur’ an kendlslm Arapca olarak tavsif- ettlgl halde, onun Allah’in ke-
lami olma31 reahtesmden hareketle, “Kur’an dili Rabbani bir kelamdir,
onu dar méanasiyla Arap¢a saymak hatadir. Tekrar edelim, Kur’an Arap-
ca degil, Rabcadir”?, diyor bir yazar!#®. Mezkur hiikiim, Kur'an’in nefsi yo-
nii itibar1 ile dogru olsa da, mutlak olarak verildigi i¢in inanan beyinler-
de yanhs izlenimler uyandiracak mahiyettedir. Nitekim bu, miisliimanla-

- r1n ¢oguna hakim bir egilim halini almistir. Oyle ki, ahiretteki sorgu-sua- .
lin dahi Arapca olacagl, cennette Arapca konugulacags... zannedilmekte-
dir. Bunun temel sebebi, dinin asli kaynaklarinin bu dile ait olmasindan

. baska bir gey degildir.’

Oysa mengei ilahi olan Tevrat ni¢in Ibranca ise Kur’an da onun i¢in
"Arapcadir. Ancak bu noktada sorulmas: gereken soru sudur: Peki Kur’an

142 Hakka, 69/44-46.

143 Ibrahim, 14/4.

144 Fussilet, 41/44.

145 Kiirk¢iioglu, Kemal Edib, Dinde Reform Meselesi, Ank., 1957 Diyanet isleri Bag-
kanhifn Yy., , s. 48 (Enver Ziya Karal’dan naklediyorum: Bilim, Kiiltiir ve Ogretim
Dili Olarak Tiirkge (Ank., 1994 Tiirk Tarih Kurumu Y.,) baglikli sempozyum ice-
risinde, “Osmanl Tarihinde Tiirk Dili Sorung” baglikli makale, s. 29
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Levh-1 Mahfuz’da Arapca oldugu i¢in mi Arap olan Hz. Peygamber’e indi-
rildi, yoksa Hz. Peygamber Arap oldugu i¢in mi Kur’an Arapca oldu? Bize
2. ihtimal daha dogru goriiniiyor.

Ciinkii Kur’an-1, Kerim’in Levh-1 Mahfuzda bulundugu birkac ayet
ile sabit!*® ise de Cebrailin Kur’ani buradan aldigina dair miitevatir bir
nas-bulamadik. Bu bakimdan, ‘yag-kuru herseyin, Levh-i Mahfuz'da bu-
lunmasr’’*’ ne méanaya geliyorsa, Kur’an'in orada bulunmas: da o
maénaya geliyor olmalidir. Yani nasil ki biitiin varliklarin yaptigi-yapaca-
g1 hersey ezell olarak bilindigi i¢in 6nceden buraya kaydedilmis ise
Kur’anin da Hz. Peygamber’in kalbine indirilme agamasindan sonra
Arapga olacag bilindigi i¢in buraya Arapca olarak kaydedilmigtir. Yoksa
Levh-i Mahfuz’da Arapca halinde bulundugu icin buradan alimp Hz.
Peygamber’e Arapca olarak indirilmis degildir, diye diisiiniiyoruz.

Kur'dn'in Hz. Peygamber’e gelmezden 6nceki halinin, herhangi bir
beser lisaninda olmadigini, Kur'dn'in Arap¢a kilinigindan bahseden
ayetlerden gikariyoruz. Bu ayetlerde, dikkat edilirse, Hz Peygamber’e ge-
len ilahi direktifler ile bu direktiflerin Arapc¢alagmis hali arasinda bir
ayrim yapilmaktadir. Mesela: “Biz onu yabanci dilden bir Kur’an kilsay-
dik ...”'% “Biz onu Arapc¢a bir Kur’an kildik”!*®; “Biz onu Arapca bir
Kur’an olarak indirdik”'%%; “Bu, bilen bir kavim icin, dyetleri Arapca ola-
rak agiklanms bir kitaptir”15L, ; '

Su ayet ¢ok daha ilgi ¢ekicidir: “Sayet biz Kur'an'1 bir daga indirsey-
dik ...”152, Bu ifade, her ne kadar farz-1 muhal kabilinden temsili bir anla-
tim 6zelligi tasiyorsa da daga indirilecegi bildirilen Kur’an, herhalde
Arapca degildir. Ciinkii dag ile Arapcalik arasinda hicbir baglant: kuru-
lamaz.

' Bu diigiinceyi destekleyen hakikatlerden biri de Kur’an kelime
' hazmem (vokabiilerisi)nde Arap¢a olmayan birtakim kelimeler bulunma-
sina ragmen, Hz. Peygamber’in bilmedigi, manasin1 anlayamad1g1 ne
Arapca ne de Arapcga disi hicbir kelime olmamasidir. Kur’ an’daki biitiin
kelimelerin, Peygamber Efendimiz tarafindan nasil anlagilmissa, bizlerce
de oyle anlagilmasi gereginin altindaki dmil de budur.

. 146 Vakya, 56/77,78; Biirtic, 85/21, 22. .

147 En’am, 6/59; Sebe’, 34/3; 35/Fatr, 11; Yasin, 36/12; Kamer, 54/52, 53.
.148 Fussilet, 41/44. :

149 Zuhruf, 43/3.

150 Yusuf, 12/2; Ta-Ha, 20/113.

151 Fussilet, 41/2.

152 Hasgr, 59/21.
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2. Kur’an’in, indigi dénemle irtibatr

Esasinda bir séziin birine 4it olusundan bahsedilirken sylenmek is-
tenen sey; o sdziin asli mahiyetinin, 6z-anlaminin o kisiye 4it oldugudur.
Bu ménada digtniilince, Kur'an'in Hz. Peygamber’in s6zii olmadigi ¢ok
agikardir. Cinki Kur’an’da, Peygamberimiz gibi “6nceden ne kitabi ne
de imam bilen”'®3 birinin ilmi ve akli seviyesini asan gercekler; gecmisle
ve gelecekle ilgili gaybe dair mahz-1 hakikat haberler mevcuttur. Ki boyle
gerceklerin O’na iistiin ve agkin bir gii¢ tarafindan verilmesi gereklidir.,

Ger¢i Hz. Peygamber’in “begeri kaynaklafdan edindigi mukaddem
sahsi bilgileri vard: ve halbuki Kur’ani hu;bn‘ mefhumu bu kaynaklardan
edinmis degildi”'®, ama te yandan Kur’an- Kerim “derin bir gekilde Hz.

Peygamber’in i¢ kisiligiyle baglant111d1r ve onun ilahi kelam ile olan ilig-

kisi bir kayit cihazi gibi mekanik olarak diigiiniilemez”55. Ciinki “bilgi-
sayarlar mana, muhteva ve makam gibi 6nemli unsurlara niifuz edemez-

ler; sézdiziminin, kelimelerin, ciimlelerin arkasinda yatan ménalardan

habersizdirler.” Insan beyni ise “dil, diisiince, bilgi, deger ve inancla
alakali sembolleri kullanir. Kuru bir mantikla hareket etmez. Insan zih-
ni ve zekasi, akil ve mantik kaideleri ile hayal, sezgi ve ilham gibi hisle-
rin bir karigimdir™58,

Kur’an, Hz. Peygamber’in i¢ kigiligi ile baglantlh oldugu gibi yagadlgl
- ortam ve hadiselerle de dogrudan irtibathidir. Ezciimle, Mekki yetler co-
gunlugu itibariyla Mekke devrindeki hadiseler etrafinda odaklamrken,
Medeni ayetler, Medine devrindeki hadiselerle ilgilidir. Mekki ayetlerin
iisliiplar1 Mekke devrine ait 6zellikler tasirlarken; Medeni dyetler de yine -
Medine devrine ait tislip 6zellikleri tagimaktadirlar.

" Tefsire dair eserlerde yer venlen sebeb-i niizuller dikkatten uzak tu—
tulmamali, vahiylerin inigindeki rolleri unutulmamahdlr

. Kur’an, ezeli Allah kelamindan kaynaklamyor ama goérildigi gibi
- indigi donemdeki olaylar ve sahislarla dogrudan iligkili. Evet o, indigi do-
nemden etkilenmekte, bu dénem esas alinarak vahyedilmektedir; nazil
oldugu zaman ve mekanin da Kur’an’in olusumunda biiyitk bir katkist
bulundugu son derece agikiir, ama bu, onun -asli yap:1 ve. kaynag
itibariyla- ezeli olugunu etkilememektedir. :

153 Stira, 42/52. o

154 Malik b. Nebi, Kur'an Micizesi, Ank. 1991; ¢ev. : Ergun Goze, s. 103

155 F. Rahman, Vahiy ve Peygamber, ¢ev. : A. B. Baloglu-A. Ciftci, Tiirkiye Gunlugu
23/ Yaz 1993. :

156 Alan, Yusuf, "Insan Zekés: ve Sun’i Zeka," s. 29.



VAHY, NUBUVVET VE KUR'AN'IN VAHYEDILIS ASAMALARI v 133

' B- Kur'an'in indirildigi Yedi Harf Mes'elesi

Kur’an, Hz. Muhammed’in Cebrail’den aldigx birtakim mana kalipla-
rinin Arape¢alagtirilmig halidir, derken, Hz. Peygamber’in Cebrail’in vah-
yettigi bu mahiyetleri, -hadis rivayetinde cevaz verilen- ména olarak -
riviyet tarzinda aktardigi anlasilmamalidir, ¢iinkii Hz. Peygamber’in
Arap dili kaliplarina soktugu Cibrili mahiyetler ile sahabilere 6grettigi
biitiin Kur’an vahylerlmn Arapca kaliplar1 arasinda bire bir tetdbuk soz-
konusudur :

Dikkat edilirse, “Cibrili mahiyetler” ile “ehmlzdekx Kur an” arasinda
demiyoruz. Ciinkii Kur'’anin indirildigi yedi harfin tamam, ne el’an eli-
mizde bulunan -ve esas itibariyla Hz. Osman’in hazirlattign Resmi Mus-
hafa dayanan- Mushaflarda ne de Hz. Ebd Bekr'in derlettlgl sahifeler
seklindeki Kur’an’da mevcuttur!®

Elimizdeki Kui’an, Asr-1 Saadet’in cesitli evrelerinde dyetlerde yapi-
lan nesh %8, tebdil ve unutturma (insa’) ameliyelerinden, ayrica Ramazan
aylarinda yapilan mukabele (karsilagtirma) ve kontrollerden sonra birta-
kim vahiyler iptal edilip, bir kismi da -yerlerine daha iyileri vahyedildigi
i¢in'®- degistirilmek stretiyle son halini alrmstir. Yani kitap haline gel-
mek iizere vahyedilmis bulunan baz ayetler de Kur’anin son ve kesin
sekhm almasi sirasinda, Hz. Peygamber’in bilgi ve kontrolii dahlhnde
Kur’an’a alinmamistir.

‘Bu, Kur’an’m tahrif edildigini veya normalde Kur’an’da olmas: gere-
ken vahiylerin Kur’an’a alinmadigim gostermez. Zira -her ne kadar ilk
1nd1g1 esnida Kur’an’a konulmak iizere gelmis olsalar da- Hz. Peygamber
tarafindan nihaf safhada Kur’dn’a alinmayan Kur’an vahiyleri bulun-
maktadir. Bunu, hem tefsirlerimiz'6°, hem de miiteber hadis kitaplan
belirtmektedir 161,

Iste Cebrail’in vahyett1g1 méahiyetler 1le sahébilere ogretllen Kur’an
vahyleri arasindaki bire bir tetabugun gerceklegtirilmesi i¢in, aym vah-

157 Sahin, ‘Abdiissabir; Térihul-Kur'an (Misir, 1966), s. 116.

158 Nesh'’in cereyan edip etmedifi ve ettiyse nerede cereyan ettigi mes’elesi i¢in bkz.
Ates, Siileyman, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, 2/Bakara, 234 ve 240. ayetlerin
tefsiri; Hamidullah, M., Kur'én-i1 Kerim Tarihi, gev. : Prof.Dr. Tug, Salih, s. 92;
Watt, W. Montgomery, Modern Diinyada Islam Vahyi, ¢ev. : Aydin, M. S. Ank.
1982; s. 38-42.

159 Bakara, 2/106. :

160 Ahzab Siresi'nin Bakara Sure51 kadar hatta ondan da uzun oldugu konusu igin
bkz. : Zemahseri, Kegsaf, 5/32; Nesefi, (Toplu basim) 5/82; Buh4ri, Huddd, 31.

161 Berde Stresi'nin uzunluk ve §iddetine benzer bir slirenin unutturulmas: mes’elesi
icin bkz. : Miislim, Zekat, 39/119.

4
'
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yin birden fazla kaliba sckuldugu da olmaktadir ki el-Ahrufii’s-Seb’al62
denilen sey kanaatimizce bundan ibarettir ve ne olduklari hakkinda ste-
den beri saghkli bir sonuca varilamayan yedi harfteki behrs1zhk
Kur’anin Peygamberimize gelmezden onceki haliyle geldlkten sonraki
hélinin -muhteva ac¢isindan degil, kesinlikle ama- méhiyet acisindan
farkli oldugu diisiiniilmedigi miiddetce siiriip gidecektir.

ibn Arabi’ye gére, Hz. Peygamber (s.a.s.)in, Cebrail’in véhyettigi
maéna ve muhtevay: anlayip kavrama nisbeti ile bizlerin, Hz. Peygam-
ber’in okudugu ‘lafizlar1 kavrama nisbetimiz arasinda biiyiik bir fark
bulunmaktadir'®. Bu fikirden miilhem olarak belirtelim ki, Peygamber
Efendimiz’in hissettigi duygu ve anlamlar1 kavramasi ile aktarabilmesi
arasinda da fark bulunmaktadir. Yedi harf probleminin esas1 da budur.

Hz. Peygamber, ¢ok seri bir gekilde bir defdda inen Kur’an vahyini
tam olarak kavramaktadir. Ancak lafizlarin kifayetsiz oldugu bir gercek-
tir. Mana, duygu ve tasavvurlar: ifide etmedeki tiim iistiin vasifiarina
ragmen, neticede bir beger lisini olan Arapea bile, vahye dayali bu duygu
ve diisiinceleri, bu méana ve mahiyetleri lafiz kalhiplarina tam bir
tetabukla koymaya yetmemekte; bu durumda Hz. Peygamber, aldig1 bu
méahiyetleri tek bir kalipla degil, birden fazla (seb’a/yedi) kalipla ifide et-
mektedir. Iste Hz. Peygamber (s.a.s.)in Furkan Siresi ile ilgili farkh ka-
liplar i¢in, Omer b. Hattab ile Higam b. Hakim’e soyledigi: “Oyle de indi-
rildi, béyle de” hadisini'® bu gekilde anlamak gerektigi kanaatindeyiz. -
Hz. Peygamber: “Oyle de indirildi, béyle de” buyururken, Furkan
Stresi'nin birka¢ kez indirildigini belirtiyor degildir. Anlatmak istedigi;
sadece bir kez indirilen vahyin, kendisi tarafindan hem dyle hem de boy-
le kaliba sokuldugudur. '

C. Lafizlarinin Ozellikleri Acisindan Kur'an Vahyi

Kur’an lafizlarinin tagidifa gesitli 6zellikler de lafizlarin Cebrail’e ait
olmayip, hangeresi, agzi, dudagi, ses ve nefesi bulunan bir insana ait ol-
dugunu gostermektedir:

162 Bu konuda genis bilgi igin bkaz. : Ibn Asir, et-Tahrir ve’s-Tenvir (Ttnis, 1984), s.
' 56-60; 1. A. (M.E.B.) 6/1008; Abdurrahman Cetin, Kur'anin Indirildigi Yedi Harf,
Islami Arastirmalar Dergisi (Ocak, 1987, say1, 3,) s. 71-88.
163 Nasr Hamid Eba Zeyd, Felsefetii’t-Te'vil (1. basim) s. 290’dan naklen ibn Arabl,
el-Fiutihatii’l-Mekkiyye, 4/4217.
164 Buhari, Fedailii'l-Kur'dan, 5, 27, Bed’ii’l-Halk, 6.
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Ayetlerdeki degisiklikleri’®®, manaya tésiri olan ve olmayan
degisiklikler olarak ikiye aylrablhrlz :

1- Manaya Tesiri Olmayan Lafzi Degisiklikler
a. Ayet Sonlarindaki Dé,g“ri,giklikler: ;

Bu tiir degisiklikler, Ayetlerin hemen o6ncesindeki ve son-
rasindaki ayet sonlariyla bir uyum arzetmeleri i¢in sonlarina bir
harf ilavesi veya bir harf cikarilmasi seklinde gerceklesmektedir.
Yalniz bu uyum, sadece durma halinde gerektiginden dolay:1 ilave
veya cikarma da bu hale miinhasirdir. O kelimede durulmadig:
takdirde ise -6teki dyet sonlariyla uyum da gerekmeyecegi icin-
ildve veya c¢ikarmaya gerek kalmamaktadir.

Mesela: Insan, 76/15teki i 5 18fz1, durugta sondaki elif isbat
edilerek okundugu halde, geciste elifsiz 5 okunur'®® ki Ahzab,
33/10’daki U ybkllafzi ile aym stirenin 66. ayetindeki Y. )l lafz1 igin
de durusta elifli, geciste elifsiz okunma durumu séz konusudur ;
Kari’a 101/10. ayetteki «»L 1afz1, geciste »l» okunur. Hakka 69/

- 25teki  axks"; 26’daki )b 28'deki wle> ve 29'daki 4wilkl. lafizlan
icin de durusta hi harfiyle; geciste ise h& harfi olmadan okunma
durumlan séz konusudur’®®. 46/4’teki i kelimesindeki hemze, bir
onceki kelime olan ol,.dl ta duruldugu ve 2l den baglandig: tak-
‘dirde s (itdni) seklinde okunacak; fakat o', ta durulmayip
birlestirildigi takdirde 3l u\,_.-J\ (es-semavati’tini) §ek11nde oku-
nacaktir!?0.

b. Normal Yerlerdeki Lafzi Degigiklikler:

Durus ve gecise gore farkh telaffuz ayet sonlar i¢in s6z konusu
oldugu gibi, normal yerler icin de sb6z konusudur.

i

165 Bu baglik altinda bahsedecegimiz lafzi degigiklikler igin 6teki kirdatlarda

bulunan kelime degigikliklerine girmeden, miimkiin oldugu kadar Asim
- Kirdatrnin Hafs rivayetini esas alacagiz. Aksi takdirde mes’ele i¢inden

¢ikilmaz bir hal alir ve bir o kadar daha lafzi deg1§1k11k giindeme gelir.

166 Molla Mehmed Emin, ‘Umdetil-Hallan (Basim yeri ve tarihi yok), 443.

167 Palovi, Ziibdetii’l- ’Irfan (Ist. Tarihsiz), 111, 112.

168 a.g.e. 148.

169 a.g.e. 137; Molla Mehmed Emin, ‘Umde, 437.

170 Hamldullah M., Kur an-1 Kerim Tarihi, s. 74, 75.
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Buna ilaveten kelimelerde, liigate dayah olarak gerceklesen bir-
takim farkl telaffuzlar da. bulunmaktadlr ki Ram, 30/54 ve Enfal,
8/66’daki i~z kelimelerinin, dad harfinin zamm931yle ve fet-
hasiyle okunmasi1!™!, bu tiir 1(;1n giizel bir 6rnektir.

Kelimelerin munsarif veya gayr-1 munsarif; idgamli-idgamsiz;
imaéleli-imalesiz okunma durumlarina goére farkli telaffuz edildik-
leri de bir gercek olup buna sayﬂamayacak kadar 6rnek verlleblhr

Ayrlca Kur’an’daki bazi kelimelerin bir harfle yazilip bagka b1r
harfle telaffuz edildiklerine de sahit olmaktayiz. Bakara, 2/245’teki
. [dew] Jaes ilel” Tar, 52/27’dek1 [03 Jk..._H] O Mikehmelenlm bu tiir-
dend1r

2. Manaya Tesiri Olan Degisiklikler

_ Lafizlar, farkli durumlara gére degistigi gibi bazi durumlarda
ména da degismektedir. Bu tiiriin' en bariz érnegi Kur’an’da seksen-

~ den fazla bulunan ; duraklaridir ki bu duraklarda durulmamasi
hallnde tamamen 1stenmeyen bir ména ortaya (;1kmak1:ad1r174 ‘

duraklan diginda bile ayetlerm degisik yerlermde durul-. -
dugunda kehmeler aym kaldig1 halde farkli ménalar elde ed11d1g1
olmaktad1r175 ;

- iste bu ‘ménalardan sadece biri dogru oldugu ve sadece bln vah-
yedlldlgl halde lafizlar miisiit oldugu i¢in hepsi vahly mahsulu
imig gibi yanhs b1r izlenim edinilmekfedir.

Nereye raci oldugu miifessirler tarafindan tam olarak ortaya ko-
nulamayan zamirlerde de benzer bir durum sézkonusudur. Zamirle-
rin tek bir mercie gitmesi vahyedilmig oldugu haldé lafiz miisait
oldugu icin birka¢ merci muhtemel gériilmektedir. Oysa Cebrall’m
vahyettigi; bu ihtimallerden sadece biridir.

Sonra, lafizlarin kasdedilen manay1 dile getlrmekten aciz
© kaldiklar1 bir gercektir. Bu sebepledir ki miifessirler, hemen biitiin
. ayetlerin tefsirinde muhtemel manalar1 verip, sonunda gayet denge-

li ve ilmi bir tutumla: el Ay “fakat Allah daha iyi bilir” derler.

. 171 Palovi, Ziibde, .109; F. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 15/196.
172 a.g.e. 36.
173 a.g.e. 129. ' .
174 Mesela: Al-i ‘Imréan, 3/7deki  iope ), 4 ¥ 6/En’am, 20°'deki. . ~+186/Y4sin,
o U] ot 576°daki .o
175 Bunlara ornek olarak bkz. Ibn Asbr, et-Tahrlr ve't-Tenvir, 1/82-84, 97
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Ayrica Kur’an’da mevcut oldugu miislim/ gayr-i miislim herkesin ka-
bul ettigi miizikal dhenk, bir okuma tarzina gore var kabul ediliyorsa,
oteki 'o'kuma tarzlari i¢in yok sayilmasi gerekir. Biitiin farkh okuma tarz-’

larinin ayni anda miizikal 4henk tagiyamayacagi ortadadir76,

Bu durumda, Cebrail’in mana ve muhtevay: degil de insanlara hatta
farkh lehcelere gore farklilik arzeden lafizlar getirdigini diisiiniirsek, -
lafiz miisait oldugu icin- bu muhtemel vecihlerin tamaminin vahyedilmisg
oldugunu séylememiz gerekecektir. Oysa Binti’s-Sati’nin de dedigi gibi,
“belagat, ancak tek bir makamda tek bir ména ile olur”1?".

Hulasa, Cebrailin Kur'an lafizlarim ayni anda hem durus hem de ge-
¢is halinde getirmesi; meddedilen kelimeleri, -farkl kiraatlarda bulundu-'
gu iizere- ayn1 anda hem bir elif, hem {i¢ elif, hem de beg elif miktar: te-
laffuz ederek vahyetmesi; bir okuma tarzina gére ahenkli olan ayetlerin,
oteki okuma tarzlarina gore de aym olgude ahenkh olmas1 miimkiin de-

- gildir. :

Zira -yine farkh kirdatlara gore- iizerinde imale, terkik veya tefhim
icrd edilen kelimeleri bu gekilde telaffuz eden, Cebrail degildir. R4 ve
Lam gibi baz1 harfleri ince veya kalin okumak; elif-i maksiire ile biten

.béaz1 kelimeleri yd harfine meylettirerek. okumak tamamen insan
- telaffuzuna dayanan ozelliklerdir.

Biitiin bu 6zellikler gozardi edilerek Kur’an 14fizlarimin da Cebrail
tarafindan vahyedildigini diigiinenler, Kur'an yazisiin tasidig 6zellikle-
ri bile vahiy mahsili saymak zorunda kalmiglardir. Oysa birakiniz bun-
lan, stire baglarindaki besmelelenn bile Kur’an vahyi olup olmadi: tar-
t1§ma11d1r :

D- Esitsizlik ve Taklit Edilemezlik A<;1s‘1ndén Kur'an Vahyleri

" Kur'an'in Arapea lafiz kaliplarina Peygamberimiz tarafindan dokiil-
miig olmasi, Kur'dn'a herhangi bir dahlin bulunup bulunmadigim akla
getirmiyor degildir. Bu melhiiz etkiyi Hz. Peygamber’den kaynaklanan
- ve kaynaklanmayan olarak ikiye ayirabiliriz:

‘176 Hamldullah M., Kur’an- LKerzm Tarihi, 94, 95.
177 Jansen, J.J.G., Kur'an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklagtmlar cev. : Halilrah-
man Acar, Ank., 1993, s. 135, 136. ‘
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1- Seytan’in Kur’dn’i etkileme imkani

Yukarida, vahiy, ilham, kesf, vesvese vb. kavramlarin temel
mahiyetleri ve asgari miisterekleri itibar1 ile ayn1 olduguna temas
etmig, Kur’an’in bu tiir iletisim yollarindan bahsederken, genel bir
ifade olarak vahiy masdarini kullandlglna dair o6rnekler ver-
migtik.

. Ayrica, kéinattaki geytani giiclerin insanogluna birtakim tel-
kmlerde bulunarak onlari1 yonlendirmeye caligtign agikardir. Ta-
" bii, bunun bir zorla yaptirma tarzinda oldugunu séylemiyoruz.
Yapip yaptiklari, bir fikri, bir nesneyi insana giizel, hos, sevimli
gostermekten ibarettir. Peki, insanlara vaki oldugunda kimsenin
kugkusu bulunmayan geytani vahiy, yani vesvese, telkin vs. acaba
peygamberleri de etkileyebilmekte midir? Onlara da b1rtak1m
seyleri giizel, hog gosterebilmekte midir?

Seytanin Kur’an’a dahli problemini oncelikle bu iki noktadan ve
Garanik ile ilgili tarihi rivayetleri bir kenara blrakarak teorik
“bazda ele almak gerekt1gm1 diisliniiyoruz.

Ulil’azm peygamberler grubuna dahil bir peygamber b11e biri-
nin dlimiine yol agtiktan sonra, biiyiik bir 6fke ve pismanlikla “bu,
bir geytan isi!” (Kasas, 28/15) dedifine gére, evet, boyle bir etki

sozkonusudur. Konu ile ilgili olarak, oncelikle Peygamberimiz’i he-
defleyen miistakil bir sure bulunduguna.dikkat edilecek olursa,
mezkir etki bizzat bizim Peygamberimiz i¢in de melhuzdur: “De ki: -
Siginirim insanlarin Rabbine; hiikiimdarina - insanlarin. insan-
. larin ildhina! Insanlann gogsiine vesvese sokan pusuya yatm1§ cin
ve insan geytanlarimn serrinden!” '

Ote yandan, Allah’a hangi hususta siginmasi gerektigi belir-
tilmeyen bu surenin aksine, gu ayet Peygamberimiz’e, Seytandan,
bizzat vahiy alirken'”® Allah’a siginmdsim1 emretmektedir: “Kur’an
okudugun zaman, kogulmus Seytan’dan Allah’a sigin!”'7°.

Ayet, Seytan’in vahye miidahalesinin miimkiin oldugunu
gosterir mahiyettedir. Ayrica Hac 22/52°den anlagildigi kadan ile
Seytan butiin peygamberlerin dilegine veya okuyuguna birseyler
karigtirmaktadar.

178 Ayette tilavet kokiinden gelen bir kelimenin degil de  =lskelimesinin kul
lanilmas: dikkat ¢ekicidir. Bu, -geride de temas edildigi iizere- vahyedilmis
olarak elde veya hafizada bulunan bir metni tilavet etmek degil, vahyedil-
mekte olan méahiyetleri bir araya getirip ilk defa okumak manasindadir. Bu
bakimdan her ne kadar bizim i¢in e’zii ¢ekme emri gibi dugunuleblllrse de
bu ayetin Hz. Peygamber agisindan bahsettigimiz manada anlagilmas: ica-
beder, diye dugunuyoruz

179 Nabhl, 16/98.
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Bu ayete ek olarak, -Watt'in da dedigi gibi'®®- asagidaki ayetle-
rin de seytani giiclerin, ama bu kez insani seytanlarin vahye tesi--
riyle ilgili olmadig1 garanti edilemez:

“Sana vahyettigimizden baska bir seyi yalan yere bize isnat et-
men icin seni, neredeyse, sana vahyettigimizden saptiracaklar ve
ancak o takdirde seni candan dost kabul edeceklerdi. Sana sebat
vermemis olsaydik, az da olsa, onlara gercekten meyledecektin®'8l;
“De ki: ‘Ey cahiller! Bana Allah’tan bagkasina kulluk etmemi mi
emrediyorsunuz! Rasiliim, giiphesiz sana da senden o6ncekilere de
sbyle vahyolunmustur: Sayet Allah’a ortak kosarsan, islerin mutla-
ka bosa gider ve hiisranda kalanlardan olursun.”8% .

Gorilldiigi gibi teorik olarak; -zorla yaptirma giicii olmamak
kaydiyla- Seytanin her hususta oldugu gibi vahiy hususunda da bir
tesir icra etmesi imkan dahilindedir. Ancak, gerek Nahl 16/99 ve
100. Ayetlerden gerekse Hac 22/53. ayetten bu etkinin Allah Teéila ta-
rafindan derhal ortadan kaldirildign ve Seytanin, iman edip
Allah’a gtivenenleri- herhangi bir seye zorlayici giiciiniin bulun-
madigr kesin olarak anlasilmaktadir.

2- Hz. Peygamber in Kur"n’t Etkileme Imkéni

Hz. Peygamber’den kaynaklanan bir etki, O’nun ¢agdas1 olan
miigriklerin de aklina gelen ve sik sik a¢ifa vurduklar1 bir disiin-
cedir. Gerek o zamanki migrikler gerekse bunlarin gorislerini tek-
rarlamaktan ileri gidemeyen ve bastiklar1 Kur’an terciimeleri iize-
rine yazar olarak Hz. Muhammed’i koyan miistesrikler tarafindan

- agizlara persenk edilen biitiin iddialara bizzat Kur’an cevap ver-
mistir ki bu cevaplarin mihverinde Hz. Peygamber’in immi olusu
bulunur. ‘

Ana tema olarak goyle buyurulur: Hz. Muhammed, miigriklerle
birlikte daha énce ne bir yazi okumus ne de bir yazi yazmig'®; ne
kitabin ne de imanin ne oldugunu bilen @mmi'®* biri olarak kirk

sene yasamis'® oldugu halde bdyle biribiriyle elismeyen'®® yiice

180 Watt, Montgomery, Modern Diinyada Islam Vahyi, s. 114.
181 Isra, 17/73, 74.
- 182 Ziimer, 39/64, 65.
183 ’Ankebiit, 29/48.
184 Stra, 42/52. ’
185 Yunus, 10/16; Buradaki |43 ..1= lafzinin 40 seneye delaleti igin bkz.: Yazr,
H. D. Kur’an Dlh, ist., 1936; 4/2690.
- 186 Nisa, 4/82.
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hakikatleri ihtiva eden bir k1tab1 nasﬂ uydurabilsin?! Ama ylne de uy-

durdugunu iddia ediyorsaniz, buyurun siz de uydm‘un187

Cok arzu etmelerine ragmen bir Kur’an naziresi uydurmaya tegeb-
biis bile etmediklerini gér iyoruz. Sadece Pers-Iran kiiltiiriine olduk¢a
asina biri olan. en-Nadr b. el-Haris: “Dilesek biz de bunun benzerini soy-
lerdik”88 dlyor, ama anlattifi masallardan bagka bir muéraza denemesi
yaptigini bilmiyoruz. Sonralar ibnii’r-Ravendi, el-Miitenebbi ve Ebu’l- -
’Ala el-Ma’arri'® vb. mushm—mulhld birtakim ediplerin yapmaya calig-
tiklar1 muirazalar ise hicbir baganya ulagamamas, ustehk edebi mahﬁl— .
lerde alay konusu edilmigtir!°. ‘

Kur’an, kedisine nazire getirme tegébbiislerinin akim oldugunu daha
bagtan bildirmesine ragmen'®!, baz1 mi’'minler mutmain olmak i¢in, miil-
hidler de Kur'dn'n Allah’tan gelmedigini isbatlayabilmek i¢in bu tiir ha-
reketlere tegebbiis etmiglerdir. Tkinci gruba it tesebbiisiin temelinde ya-
tan illet, Kur'dn'in Hz. Peygamber’in ‘keldm’t oldugu diigiincesidir.

~ Fakat Kuran Allah’in zatindan veya zatiylé kaim kelam sifatindan
‘ kaynaklanmig olmak hasebiyle, Allah’in kelam: oldugu i¢in ayrica Arap-
calagsmadan onceki méahiyet ve ména kaliplar1 Cebrail'in sézleri oldugu
icin insan ne kadar edip olursa olsun, birakin Kur'4dn'a muéraza etmeyi,
O’nun yiice klymetlm daha iyi kavramaktadlr Ki bunun en guzel ornegi-

ni Carullah ez- Zemahgem tesgkil eder.

I’'cazii’l-Kur’an mes’elesi ile ilgili bir dlger ilging nokta da; Kur’én’m‘
. sadece Araplara ‘degil biitiin insanlara hatta cinlere meydan okuma-
sidir'®2. Bu, Kur'anin egsizligini nerede ise tamamen lafza baglayanlarin
aciklamasi gereken bir durumdur. Ciinkii onlara gére Kur'an’in egsizligi-
ni [[’cazii’l-Kur’an] konu edinen ¢ogu kitabin 1srarla vurguladig iizere,
zevkedilecek bir mahiyettir. Bunu da ancak Araplar zevkedebilir, Onlar
zevkeder, diger insanlar da bunu onlarin tasdiki ile kabul eder’®.

K

187 Bakara, 2/23; Yunus, 10/38; Hud, 11/13; Tar, 52/33, 34.
188 Enfal, 8/31 ayrica, Seyyid Kutup, fi-Zuali’l-Kur'an, 1967, 5. basim; 9/279. Taberi,
. Cami'wl-Beyan ‘an Te'vili Ayi'l-Kur’ an, Beyrut, 1978; 9/152.

189 Ceylan, Yasin, "Ebu’l-Alé el-Me’arri Uzerme Baz: Diigiinceler,” 1s1ami Arastirma-
~+lar Dergisi, Ocak, 1989, s. 45, 46. ~
190 el-Biti, min-Revai’t’l-Kur’an (2. basim, 1970), 130-133; Zerkam, Menahﬂ 2/335;

Malik Bin Nebi, Kur'dn-1 Kerim Miicizesi, 116. :
191 Bakara, 2/23.
192 Isra’, 17/88. : , ‘
193 Ornek olarak bkz. : Biti, min Revai’i’l-Kur'an (2. basim, 1970) 123, 124; M. Sabri

A xa,

Ef. Mes’eletii Tercemeti’l-Kur'én, s.15’ten naklen Meraginin goriisi.
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’A 3

Oyle gériiniiyor ki bu, Kur’danin Arapcalik vasfinin, Kur’dn'in
asli halinden daha 6énemli teldkki edilmesinden ileri gelmektedir.
Kur’an-1 Kerim’in biitiin insanlara, hattd cinlere meydan oku-
masindan c¢ikartilmas1 gereken netice, Kur’dnin lafzindan ziyade
bu lafza esas teskil eden mana ve muhtevanin énemli oldugudur.
Kur’an’in insanlardan istedigi, kendisinde esas olan mé&na ve
muhtevay1 Arapga veya Arapca disi1 bir lisanla getirmeleridir. Yok-
sa en fasih Araplarin bile benzerini getiremeyecegi kesin olan'®*

 bir seyi, Arap olmayan diger insanlarin getirmesi tabii ki im-
ké&nsiz olacaktir.

Ancak bunu sodylerken, Kur'anin Arapcalik vasfini énemsemi-
yor degiliz. -Kur’anin tarifi acisindan- Arapcalik, vazgecilmez bir
unsurdur. Kur’dni manalar Hz. Peygamber digsindaki insanlar ta-

~ rafindan ancak bu vasif sayesinde 6grenilip anlagilabilir. Hz. Pey-
gamber’in Kur’an’la ilgili yegine rolii de bu manalar1 Arapca-
© lagtirmasidur.

Kur’an’in i’cdzinda, bize gére ikinci dereceden bir o6nemi haiz
bilunan tslip ve ifdde tarzi, Hz. Peygamber’in ‘en fasih Arap olma
‘ozelligi’ne dayanmaktadir. Zaten peygamberlerin yap: ve sahsi-
yetleri ilé gosterdikleri micizeler arasinda. biiyiik bir irtibat: vardir.
Nitekim Hz. Is&’nin, yaratma diriltme vb. micizeleri, O'nun farklh
‘yapisindan ileri gelmektedir, ki bu farkli yapi, annesinin Hayat
Kaynag1 Cebrail tarafindan hamile birakilmis olmas: ile ilgili olup
Kur’an'da, “Kutsal Ruh ile desteklenme”195 tabiriyle 1fade edll-
mistir.

E. Halku'l-Kur'an Mes'elesi

Emeviler devrinde baslayan Kur'dn'in yaratilmig olup olmadig:
‘mes’elesi de esdsen bu konuyla ¢ok yakindan, ilgilidir. :

Kur’anin  Allah’la _1lg111 merhalesini ele alirken temas
ettigimiz bu mes’eleyi daha fazla uzatmak niyetinde degiliz. Sadece
gunu ifdde edelim ki Kur'dnin yaratilmig olmas: diigiincesi,
Mitezile kargitlarinca bir nevi Hz. Peygamber tarafindan uydurul-
mas1 anlamina gelebilecegi endigesiyle reddediliyordu. Bu reddedis
oyle bir noktaya vardinld: ki su anda okuyacagimiz ol o) all ki

ibaresinin bile ‘yaratilmamig’ oldugu savunuldu.

Bu goérisiin' miimessili olan Ahmed b. Hanbel, “Kur'dnt okuma
fiilinin yaratilmis oldugunu kabul ederken, okunan harflerin ya-

- 194 Bakara, 2/24 tekl “ki yapamayacaksiniz’ 1fade51
195 Bakara, 2/253; Maide, 5/110.
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ratilmig foldugunu” savunuyor ve: “Kur’an, Allah’in ilmindendir; Onun
~giizel isimlerini ihtiva etmektedir. Allah’in ilmi ve isimleri mahluk olma-
‘yacagina gore, Kur'an da mahliik olamaz”%¢ diyordu.

Konunun asli taraflarindan biri olan Mutezile’ nin temel gﬁriisii ise
sudur:

“Ta ki Allah’in kelamimi duysun...”’® ayeti, Allah’in kelaminin

mii'min-kéfir, siddik-zindik herkes tarafindan duyulabildigini gosteriyor.
Herkesin duydugu sey ise bu harf ve seslerden bagka bir gey degildir...
Ayrica su da zartri olarak bilinir ki bu harf ve sesler kadim olamaz”98.

tAL

Miitezile’ye gore Kur 4n'in gu anda elimizde bulunan hélinin kadim
olduguna inanmak demek, 1s4 (s.a.s.)y1 kadim kabul eden Hristiyanlarin
-durumuna diigmek demekti. Kelamullah olan Kur’dn’a kadim denilecek
olursa, kelimetullah -oldugu bizzat Kur’an tarafindan belirtilen!% Is&’ya

kadim denmesi de normal olurdu?®.

F. Kur'an Vahyi-Hadis Vahyi

Kur’an’in elimizdeki héle gelisi esnasinda gegifdigi merhalelerle ilgili
bu denemede dile getirilen goriise gore Hz. Peygamber’in hadisleri ile
Kur'an-1 Kerim arasinda ne gibi bir miinisebet bulunmaktadir?

1- Vahy-i Metliiv/ Vahy-i Gayr-i Metliiv Ayrima

Daha énce Hz. Peygamber’e tevcih edilen vahyin tamaminin Kur’an
vahiyi olmadig belirtilmisti. Iste bu Kur’an vahyine vahy-i metliiv;
Kur'an'a konulmak iizere gelmeyen vahylere ise vahy-i gayr-i metliiv
denmektedir. Ancak bu ‘ockunan’ ve ‘okunmayan’ lafizlariyla kastedilen
okuma fiilinin méhiyeti izerinde durmak gerekir. '

Okunan vahiy derken, tilavet edilen denmek isteniyor ama bu
tilavetin kim tarafindan ve nerede yap11d1g1 o kadar acik degil.

Bu tildvet, Kur’an vahylmn Cebrail tarafindan Hz. Peygambere
okunmasi anlaminda degil, Hz. Peygamber ve mii'minler tarafindan na-

196 1. A. (TDV) 2/85.

197 Tevbe, 9/6.

198 Fahreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb (Tahran, 2. basim) 15/227..

199 Nisj, 4/171

200 Macit Fahri, Isl. Fels. Tar., 53; Osman Keskiozlu, Kur'an-i1 Kerim Bilgileri (Ank.
1987), 303, 304. '
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‘mazda ve siir yerlerde okunmasi anlamindadir. Cebrail’in Hz.
Peygamber’e vahyetmesinden bahsedilen Kiyame, 75/18. ayette ‘oku-
ma’ hadisesi belirtilirken, kirdet kékiinden gelen oii;3 kelimesi kul-
lamliyor. Ciinkii kirdat ile tilavet arasinda sbyle bir niians bulun-
maktadir:

Her ikisi de ilk bakigta ve genel olarak “okumak ménasinda
algilaniyorsa da kirdat lafzinda -ayrica- bir araya getirme; tllavet
lafzinda da -ayrica- takip etme ménasi vardir?®?,

Ornek verecek olursak; Hz. Peygamber’e “Yaratan Rabbinin
adina oku”?°? buyuruldugu zaman, Cebrail’den gelen ve “¢ncelik-
sonralik tagimayan Arapca-dist méhiyetleri bir araya getirip bir
diizene sokarak Arapcalastir(mak suretiyle oku)masi” emredilmis
oluyor. Nitekim “O’nu cem’edip okumani saglamak bize diiger, sen
~dilini kipirdatma”?°® denilerek kirdat-cem’ iliskisi vurgulaniyor;
bir nevi, Fazlurahmanin zihni ses ve fikri kelime dedigi>’? bu
méhiyetlerin bir araya getirilerek belirli bir dizen icinde okun-
mas1 isteniyor. Ama “Sana vahyedilen Kitab1 oku” buyuruldugu za-
man?®%®, Hz. Peygamber’in okumas istenen; o zaméana kadar vahye-
dilmis bulunan ezberindeki Kur’an’dir. Béyle bir emirde Arapca
lafizlar da devreye girdigi icin tilavet lafzindaki takip etme ve
oncelik-sonralik anlami da ortaya ¢ikmis oluyor. °

Ancak sunu da belirtmeden ge¢mek istemeyiz ki; Kur’an’da
tilavet kelimesi kullanilarak ‘oku’ diye emredildigi de olmaktadir.
Fakat bu gibi ayetler dikkatle incelenirse, bunlarin Héabil-Kaabil;
Bel’am b. B&’tira’; Nih ve Ibrahim gibi kisilerle ilgili kissalardan
bahsettigi goriiliir?®®. Kissalar ise -ilk defa ortaya konulan &teki
prensiplere gore,- bir yerlerde var olduklar: i¢in, bir mefhum veya
metin olarak oOncelik-sonralik manasi1 da tagimaktadirlar. Yani bu
gibi kissalar, ilk olarak ortaya konmadiklar i¢in kiraat kokiinden
gelen bir kelime ile ‘okumasi’ emredilmiyor.

. Peki bu zihni ses ve fikri kelimeler, vahyin Hz. Peygamber’in
kalbine inmesinden sonra ortaya ¢ikmiyor mu? Sayet bu dogruysa
yani zihni sesler vahyin geligsinden sonra ortaya cikiyorsa, bu ses
ve kelimelerin o sekle biiriiniip Arapcalagmasi, Cebréil’in degil, Hz.
Peygamber’in eseri olmaz mi? Ciinkii Cebrail’in goérevi o sesleri
vahyetmekle bitmis olduguna gére isin bundan sonrasi Hz. Peygam-

201 Ibn Manzir, Lisanii’l-"Arab, 2/48’deki tlv md. ile 11/78'deki kr’ md...
202 ’Alak, 96/1.

203 Kiyame, 75/16, 17.

204 FazlurRahméan, Kur’an’da Ana Konular, s. 214.

205 ’Ankebit, 29/45; Kehf, 18/27.

206 Maide, 5/27; A’raf, 7/175; Yainus, 10/71; Su’ara, 26/69
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ber’in kalbine (suur-altina) inmezden 6nce Arapca olmayan bu fikri keli-
.me ve zihni sesler, oraya iner inmez ya da indigi gibi Arapgalasip, Arapca
sesler ve kelimeler halini aliyor. -

2- Kur’an Hadis Miindsebeti

Kur’an-1 Kerim’in de, Hz. Peygamber’in ictihadi olmayan hadis-i se-
riflerinin de ilk bakigta ve genel olarak vahye dayandig kabul ediliyorsa
da esasen hadisler daha énce bahsettigimiz peygamberlik melekesi ile
daha alakahdir. “Hakikatta ehadis-i serife kanun -1 ilahi ve kltab -1
Rabbani’nin bir nev’i meal ve mefhumudur™?’.

“Sunnete vahy denmesinin sebeb1 §udur Siinnet hakiki vahyin yani
kitabin ciiz’iyyatina dahildir. Bindenaleyh kitabin kiilliyetinde siinnetin
biitiin ahk&m1 miindemictir. Bindenaleyh siinnet vahyin [bu vahyi, vah-
yedilen Kur’an manasinda kullaniyor] kiilli menseine dahil olmak itiba-
" riyle zzmnen siinnete vahy denilmektedir”2°8, : ‘

“(Hz. Peygamber’in) ...ahkam hakkinda soyledigi... sozler begeri ve. .
amme-i nasa mahsus ilim ve fehmin neticesi degil, mahza peygamberane
vehbi ilim ve fehim kuvvetinin vrixe_ticesidir . Bu, vahyin bagka bir seklidir .
ki bunun mense’i de (meleke-i niibiivvet) tir. Peygamber bu meleke vasi-
tas1 ile®*” vahy-i Rabbaninin tercemam olmus olur. Binéenaleyh (vahy)
ile (meleke-i niibiivvet)in, her ikisinin de ahkamina ittiba’ vacibtir10.

Iste Hz. Peygamber e indirilen bu. iki tiir. vahly arasindaki
miinisebet, liigavi manada her ikisine de ‘hadis’ denmesiyle baghyor. -
‘Mesela el-Isfahani hadis kelimesini géyle agikliyor: “insanogluna, uyur-
ken ya da uyamk iken, duyma veya vahiy yolu ile ‘ulasan biitiin
keldmlara hadis denir”?!!. “Eger dogru iseler Kur'an'in benzeri bir séz
(hadis) getirsinler”?'% “Simdi siz bu séze (hadise) mi sasiyorsunuz?”?!?
ayetleri Kur'dn'dan hadis diye bahseden dyetlerden sadece ikisidir.

Kur’an ile hadisin birlestikleri bir difer nokta ise her ikisinin de Hz.
Peygamber’in agzindan ¢ikmig olmasidir. Ancak aralarinda hem Hz. Pey-

207 Mevlana Sibli, (gev.: Dogrul, O. Riza), Asr-1 Saddet, 1/120.
208 a.g.e. 1/119. .
209 Bu vahy ile kasdettigi bizzat Kuran olmahdlr
210 a.g.e. 1/117.-
211 R. el-Isfahani, el- Muﬁedat 112.
212 Tdr, 52/35.
213 Necm, 53/59. '
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_gamber’den 6nceki merhaleler acisindan hem de muhteva ve bu
muhtevadan bagimsiz diisiiniillemeyecek olan iisliplar: agisindan biiyiik -
farklar bulunmaktadir: Ezctimle Kur’an dyetleri daha genel; daha evren-

“sel iken, hadis-i serifler daha mahalli ve daha giindelik konular: ihtiva
eder. Kur'an “kuvvet hazirlayin” seklinde her devir icin gegerli bir
harp taktigi verir; hadis ise bu kuvveti, o zamanki en biiyiik harp silah
olan ok atmaya hasreder. Kur’an “Ramazan ayimin girdigine sahit olan
herkesin orug tutmasimi”*'® emrederken, bu sahitligin teleskopla m1 ¢ip-
lak gbzle mi yoksa hesapla m1 gerceklestirilecegi konusunu daha genis
tutar; hadis ise -miisliimanlarin o anki teknolojik seviyelerinin élverdigi
yegéane sahitlik véasitasi olan-- ciplak gézle tespiti salik verir. -

- Kur'an-hadis miinasebeti yoniinden ilgi ¢ekici bir diger nokta da‘gu;
dur: Aradaki farklar1 bir kenara birakirsak, her ikisi de aym ilahi kay-
naktén gelmig ve neticede Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan telaffuz edil-
mis oldugu icin alimler, ahkam bakimindan ikisi arasinda bir fark gozet-
meyerek, -Safii harig- Sunnet’m Kur’an1 neshedebilecegi kanaatine

varmslardir?16, ‘ -

a- Kudst Hadisler ve Kur’an Vahyi
Okunmayan vahiy genel olarak kudsi ve nebevi hadisler geklinde iki-
. ye ayriliyor ki, kudsi hadislerle Kur'an-1 Kerim arasinda nisbeten daha
biiylik bir benzerlik oldugu diigiiniiliir. Clinkii kudsi hadisler, manalari
Allah’a, lafizlar1 Hz. Peygamber’e 4it olmalar1 hasebiyle Kur'an'a; hem
lafizlar: hem de méanalan Hz. Peygamber’e 4it hadislerden daha yakm—
dirlar.

Kur'an'mn elimizdeki hale gelisi ile ilgili dile getirdigimiz bu goriis
acisindan kudsi hadisler bir problem gibi durmakta ise de Kur’an ile
kudsi hadisler arasinda s;,oyle bir fark vardir:

Bir kere bunlar Kur’an olarak 1nd1r11memekted1r ve Hz. Peygamber -

gelen vahyin Kur'an'a alinip alinmayacagin1 daha 6nce bahsedilen ipug-

lar yardlmlyla kesin olarak ayirmaktadir.

fkinci olarak: manalari Allah’tan -ashinda Cebrail’den-- geldlg‘l belirti-

len bu tiir hadisler, Hz. Peygamber tarafindan bire bir tetabukla kaliba
“dokiilmiiyor. Tipki ménen hadis riviyetinde oldugu gibi gems bir serbes-
ti icersinde ana temay: vermeleri yetiyor. Cunki Kur'an'a ahnmayacak-

214 ‘Enfal, 8/60.
215 Bakara, 2/185. :
216 Kockuzu, Ali Osman, Hadiste Nasih Mensuh (Ist. 1985), 154-156.
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lar1 icin bire bir tetabukla lafizlandiriimalar icabetmiyor.

Ayrica kendilerinde i'caz ozelligi bulunmadig belirtilen kudsi hadis-
~ ler, genellikle bir hiikiim koymaktan ziyadde Allah Teala’nin cesitli ozellik
ve fiillerinden bahsettikleri i¢in éteki hadislerden ayri bir tiir olarak dii-
stiniilmiig; sonralar1 diger hadisler gibi ménen rivayet edilmigler; tevatiir
ve sthhat acisindan hep normal hadislerle birlikte degerlendirilmiglerdir.

Iste biitiin bu &zellikleriyle kudsi hadisler esasen nebevi hadislere,
Kur'an'a olduklarindan daha yakindirlar.

b. Hadis Yaziminin Yasaklanmast Ac¢isindan Kur’an Vahyi

Kur’an ile hadisten herbiri, vahye dayali oldugu ve her ikisi de aym
sahsin agzindan 1afzi kaliplara dékiildtig icindir ki asr-1 saddette hadis-
lerin yazilmasi uzun miiddet yasaklanmistir. Oteki sebeplenz” hepten
gozardi etmek istemeyiz ama bunun baghca sebebi, hadislerin Kur'an'a
karigma ihtimalidir. Bu ihtimal bulundugu miiddetce de yasak devam et-
migtir. Hz. Peygamber’in yazma serbestisi verdigi Abdullah b. Amr gibi
bazi sahéabiler i¢in bu yasagin sézkonusu olmamasi ise Kur’an ile-hadisi

karnigtirmayacak kadar bilgili olmalarina dayanmaktaydlzis. :

- Nitekim bu mes’eleyi enine boyuna inceleyen HatibbBaédédi’ goyle di-
yor: ‘ ‘

“Biitiin bunlardan sonra su ortaya ¢ikmsg oldu ki ilk neslin hadis ya-
zimin hos karsilamamasinin altinda yatan gerekce, Kitabullah digindaki
seylerin Kitabullah’a denk goriilmesi endigesidir... Islam’mn ilk zamanla-
rinda hadis yaziminin yasaklanmasi, o devirde fakihlerin ve Kur’an ile
Kur’an-digt §eylefi birbirinden ayird edebilenlerin azlifidir ... Bu sebep-
ledir ki bu gibi kimselerin, bulduklar: birtakim sahifeleri Kur'dén’a ekle-
yerek bunlarin da Rahméan’in kelami olduguna inanmalarindan emin

olunamamagtir”1°,

Demek ki her ne kadar Kur’an ile hadis mahiyet ve muhteva agisin-
dan ¢ok biiyiik bir farklihik arzediyor ve bu farklilik iisliba yansiyorsa bi-
le yine de sahabilerin -ki halis Arap idiler- bunlar1 birbirine karigtirma
ihtimali vardi. Bu da bize, Kur’an lafizlarinin Peygamber Efendlmlz e it
oldugunu gosterir.

217 Bu sebepler icin bkz. Cakan, I. Liitfii., Hadis Edebiyat, Tarihi, 8-11.

218 Bu mes’ele icin bkz. : Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi (Ank. 1988), 29, 30; Muham-
med ez-Zefzaf, et-Ta'rif bi'l-Kur’an ve'l-hadis (1. basim) 210 . :

219 Hatib Bagdadi, Takyidiil-’Tim (2. basim, Tahkik: Yasuf el-'As), s. 57.
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Bu bakimdan Kur'dn'in i'cazim1 nerede ise 14fzi fesahat ve belagate
indirgeyenler, bu kitabetii’l-hadis mes’elesini pek iyi degerlendiremiyor
gibidirler. Kur'an'in i'cdz1 esisen méahiyet-muhteva ve -bu ikisine bagh
olarak- l4fiz ve iisliipta ortaya gitkmaktadir. Méhiyet ve muhteva Cebra-
il’e; lafizlar ise Hz. Peygamber’e 4it oldugundan ve birer insan olarak biz-
ler de ilk elde lafizlarla hasir-nesir oldugumuzdan i'cdz1 bunlara hamle-
diyor ve diyoruz ki: Kur'dn'in Arapc¢a olusu da lafizlar1 da Allah adina
vahyeden Cebrail’in eseridir. Oysa ayni 14fz1 i'cdz1 hadis-i gerifler i¢in de
diigiinebiliriz. Ciinkii Hz. Peygamber, kendisine cevami’u’l-kelim ozelligi
verilmis bir zattir. Bu ézellik, Kur’dn’a yansidig1 gibi hadislere de

yansimistir?20,.

Hz. Peygamber béyle bir ozellikte olmasa, Cebrail’in getirdigi
mahiyet ve muhtevay: kaliplara nasil dokebilecekti? Biitiin peygamberle-
rin micizeleri ile kendi gahsiyetleri arasinda bir bag bulundugu gibi
Kur’an micizesi ile de Hz. Peygamber’in iistiin fesdhati arasinda bir bag
bulunmaktadir. Ayrica 6teki semavi kitaplarda boyle fesdhat ve belagate
dayal bir micizeligin bulundugunu da duymus degiliz?21.

Su kadar: var ki Kur’an lafizlar1 bize kadar tevatiiren geldigi; mih-
rapta, minberde; okulda, kislada; namazda, dudda hasih her yerde hem
de sese bir giizellik verilerek okundugu??? ve bu okuma ibadet sayildign
icindir ki aym ozelliklere sahip bulunmayan, iistelik lafzan degil, nerede
~ ise tamami mana olarak rivayet edilen®? hadislerin i'caz yénii hi¢ giinde-
me getirilmemis ve Kur'an-hadis ayrihig iyice yerlesmistir.

SONUC

~ Allah Teélé ile yarattlklah arasinda ezeliyyen-ébedi bir konusma
olagelmistir fakat bu konusma, bildigimiz manada bir konusma degil, fii-
lin muhéatabina gore farkhh méhiyetler kazanan bir tiir etki-tepkidir.

; Nasil ki Allah Teala’nin yaratma sifata sayesinde ortaya ¢ikan yara-
tiklar kadim degfil ise kelam sifatina miiteallik olan Kur’an vb. kitaplar
da kadim degildir.

220- LA.,. (TDV) 7/440.

221 Suyiti, el-Ttkan, 207.

222 Hamidullah, M., Kur'aén-1 Kerim Tarihi, 92-95.

223 Bu sebepledir ki Kife ve Basra ekoliine mensup nahivciler, dil ile ilgili hususlar-
da hadisleri delil kabul etmemisglerdir. (Ahmed Mekki el-Ensari, Ebii Zekeriyyd °
el-Ferrd ve mezhebuh fi'n-nahv ve’l-Luga (Kahire, 1964) s. 394 ; Sadreddin Gii-
miig, Seyyid Serif Ciircani (ist. 1984), s. 24). i
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Allah Teédld insanlarla esdsen iki tiir konusur: Ya direkt vahyederek
ya da bir vasita kullanarak. Véasita ise ya Vahiy El¢isi Cebrail, ya da :
agac vb. bir madde olabilir.

Allah Teal a’nmin yapt1g1 her vah1y, peygamber gondermek manasmda ‘
degildir. : :

Hz. Peygamber’e yapﬂan her Vahy Kur an vahy1 deg11d1r

Kur’an Vahyi bize gelinceye kadar ii¢ merhale geg1rm1§t1r 1. Merha—
le, Kur'an'in Allah’in zétiyle kaim bulunan ezeli keldm sifatindan kay—
naklanmis olmasidir; 2. Merhale, Cebrail'in Allah adina birtakim méahi-
yetler vahyetmesidir; 3. Merhale ise bu mahiyetlerin Peygamber ‘Efendi-
miz tarafindan Arapca lafiz kaliplarina sokulmasidir. Bu bakimdan
Kur’an hem vahyin esas kaynagi Allah Teal&d’nin keldmi, hem O'nun adi-
na vahyeden Cebrail’in; hem de Allah adina okuyan Hz Muhammed’in

~ sozudiir.

. Hz. Muhammed, Araplarin en fasihi oldugu i¢indir ki bu méhiyet ve

muhtevélar Arap dili kaliplarina basariyla sokabilmistir. Ancak yine de
tek bir 1afiz kalibina sokamayip birkag kalipla ifadelendirdigi mahiyetler
olmustur ki kanaatimizce Kur'an-1 Kemm in yedi harf iizere inmig olma-
$1nin ménasi budur.

Farz-1 muhal, Kur’an- Kerim Arap olmayan birine indirilmis olsayd:
-evrensel mesajlar farkli olmayacakti, ama,- Arapca da olmayacakti; yi-
ne farz-1 muhal, Hz. Peygamber’e degil de bir bagka Arab’a indirilmis ol-
saydi, daha degisik bir tslup ve muhteva ozelligi arzedecekti. Ayrica
Arap veya gayr-1 Arap birine, bir bagka asirda indirilmig elsaydi yine
farkls olacaktl

Kur’an ile hadis arasinda méhiyet ve muhteva agisindan biiyiik fark
bulunmasina ragmen, Kur’an ile hadisin, Kur’an lafzindaki essizligi en
iyi anladiklar: diigiiniilen halis Araplara bile hadis yazimini yasaklaya-
_cak kadar birbirine karigma ihtimali mevcut idi.

Kur’an, Cebrail'in sézii oldugu halde biitiin ayet-i kerimeler icin: Al-
lah Teala goyle buyuruyor vb. ifadeler kullanmamiz, tipki Bedir Sava-
srnda miigrikleri 6ldiirenler ve ok atanlar Hz. Peygamber ile ordusu ol-
masina ragmen, Allah Tealanin bu iki fiili kendisine izéfe etmesi gibidir.

Hz. Peygamber, Cibrili mahiyetleri bire bir tetabukla kaliba déktii-
giine gore artik bu'lafzi kaliplarin &yle veya boyle degil, tam olarak

O’nun agzindan dokiildigi sekliyle korunmas: gerekir. Bu sekil ise
Kur’an’in el'an elimizde bulunan Arapca seklidir. Bu bakimdan Kur'an’in
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harfi harfine tercemesi miimkiin ‘degildir. Bu sebeple 4de' Arapca
veya Arapca-disi bir dile cevrilerek okunan maénalar Kur’an ol-
maktan cikarlar ve bu halleriyle ne namazda ne de namaz disinda
okunabilirler. Imam Eb@ Hanife, -biraz da Arap olmamanin avan- '
taji ile- Kur’anin Peygamber Efendimiz’e inmezden evvelki merha-
lede Arapca olmadigr konusunu’ ¢ok iyi kavramis olmasina
ragmen, Cibrili méhiyetlerin Hz. Peygamber disinda biri ta-
rafindan herhangi bir dile bire bir tetdbukla cevrilemeyecegi
gercegi ortada olmasina ragmen, kendisi agisindan 6nemli olan, -
mezk@ir ménédlarin genel cergeveleri itibariyla aktarilmasi oldugu
icin icin, her mne kadar sonradan bu goériisini degistirdigi
soyleniyorsa da, Kurlan terciimesinin namazda okunabilecegini
diigiinebilmigtir. o
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