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“Kelam-1 Nefsi - Kelam-1 Lafzi” Ayrrimu
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Abstract

The nature of Divine word is one of the most controversial matters among Muslim theolo-
gians; while the Mu'tazilite doctrine considers “kalam Allah”, Word of God, as a whole,
created, the Hanbelites accept it eternal and uncreated, the Orthodox wing of Islamic the-
ology (Ash'arites and Maturides) divides it into two: nafsi (internal) and lafzi (verbal). Ac-
cording to this approach the internal word of God is ‘eternal while the latter is created.
This article analyzes the division of God’s word ihto nafsi and lafzi, particularly its nafsi
aspect in the light of views of Muslim theologians and exegetes. Before this analysis, brief
information about God's being speaker (mutakallim) and various ideas of Muslim theolo-
gians on the nature of His word is presented. Finally, this study tries to examine the con-
nections of nafsi-lafzi distinction of the Word of God with the role of Gabriel and Prophet
Muhammad in the revelation of the Quran in Arabic.

1. Girig
Allah'in kelam (keldmullah) meselesi, kelam ilminde tartigmalarin en yo-

gun oldugu konulardan birini tegkil eder. Islamt ilimler icinde usdli’'d-dinin
kelam ilmi adiny, kelamullah meselesinden aldigimi séyleyenler dahi olmustur.

Kelamullahin en fazla tartigma konusu olan ydnii ise, onun hadis (mahltk)
olup olmadifi meselesidir. Mutezile'nin, Allahin keldmini, dolayisiyla Kur'an
zat-1 ilahiyyenin gayr, O’nun yarattift bir sey olarak gérmesi ve bir siire sonra
herkesi bu goriige zorlamas: iizerine birgok din alimi 6zellikle Hanbelller, bu
goriigiin kargismda yer almig ve kelami Allah’m kadim (varliginin baglangict
olmayan) bir sifat: saymuglardr.

iki goriig sahipleri arasinda siiregelen kiyastya miicadele esnasinda hicrd II1.
(IX.) asrin baglarinda, uzlagtirma yoluna giden figiincii bir gdriig ortaya cikti. Tbn
Killab'n (6. 240/854[7]) ortaya attgi ve bilahare Siinni (Eg'ari-Matiiridi) ulema
tarafindan benimsenip gelistirilen bu goriis, kelami, nefst ve lafzi olmak iizere
ikiye ayup asil ve kadim olamin nefst kelam oldugunu, hadis olan lafzi kelamin
ise o asil keldma delélet ve isaret etme iglevi gérdiigiinii éne siirdii.

Bu galismanin konusunu keldm-1 nefsi-kelam-~1 lafzt ayinmi ve 6zellikle ke-
lam-1 nefsinin mahiyeti tegkil edecek, dolayisiyla “Halku’l-Kur'an” meselesinin
tarihi seyrine ve makale konusuyla yakindan ilgisi olmayan tartigmalara girilme-
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yecektir. Konu -bir makale hacmi sinirlar dahilinde- keldm-1 nefsi-kelami- lafzi
ayirim ile neyin kastedildigi, kelam-1 nefsinin mahiyeti, keldm-1 nefsiye yonelti-
len itirazlar ve bunlara verilen cevaplar vb. meselelerin incelenmesi ile simrh
kalacakur.

Asil konuya girmeden 6nce “Allah’in miitekellim olugu” ve “keldmullahin
mahiyeti” meseleleri hakkinda genel bir bilgi vermek yerinde olacaktir.

II. Allab’inx Miitekellim Olusu

Kelam, genel bir taksimle emir, nehiy ve haber olmak iizere iige, hatta talep
(emir, nehiy) ve haber olmak iizere ikiye ayrilabilir. Peygamberler, Allah'mn emir,
nehiy ve haberlerini insanlara’ teblig etmiglerdir. Onlarin dogru sézlii olduklar:
ortaya koyduklart mucizelerle siibut bulunca, Allah Teald’min emreden, yasakla-
yan ve haber veren bir varlik, yani “miitekellim” oldugu kanitlanmmus olur.!

Kur'an-1 Kerim'de Allah'in miitekellim oldugunu bildiren bir ¢ok yet yer a-
lir. Mesela “Allah, Mis ile gercekten konustu™ mealindeki ayette “konugma”
fiilinin masdar (teklim) ile pekistirilmig olmasi, genel kabule gore, ifadede mecaz
kullarulmig olma ihtimalini ortadan kaldirir’ Ote yandan Kur'an ve orijinal
haliyle Tevrat igin “kelamullah” tabiri kullanilan ayetler de vardir.* Kur'an'da bu
tiir dyetlerin® bulunmas: Islam alimlerini Allah’in “miitekellim” oldugu noktasm-
da birlegtirmigtir.® Hz. Peygamber'den gelen bir ¢ok hadis de bu olguyu destekle-
mektedir.

Kur'an-1 Kerim, Allah’in begerle konugmasinin, ancak su Gi¢ yoldan biriyle
miimkiin oldugunu vurgular:

a) Dogrudan vahyetmek suretiyle.

b) Perde arkasindan. Hz. Miis ile Tur Dagr’ndaki konugmast bu yolla ol-
mustur,

' Fahreddin er-Réazi, Muhammed b. Omer, Halku'l-Kur'an {ngr. Ahmed Hicazi es-Sekka), Kahire
1989, s. 51; Adudiddin el-ici, el-Mevakif (ngr. Abdurrahman Umeyre), Beyrut 1997/1417, 111,
128.

2 en-Nisa 4/164.

Eba Manstir Muhammed el-Matiiridi, Te'vilanil-Kur'an, Hac Selim Aga Kiitiiphanesi, nr. 40,
vr. 172a.

* bk el-Bakara 2/75; et-Tevbe 9/6.
Diger bau ayetler igin bk. el-Kehf 18/109; Lokman 31/27.

bk. Matiiridi, Kieabii't-Tevhid (ngr. Fethullah Huleyf), Istanbul: el-Mektebeti'l-Islamiyye, 1979,
ofset, s. 57.
" Mesela bk. Buhari, "Tevhid", 24; Maslim, "Zekac", 67.
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c) Elgi (Cebrail) vasitasiyla. Kur'an Hz. Peygamber'e bu tiir bir iletigim yo-
luyla indirilmistir.®

Allah’'in “konugucu” oldugu naklf delillerin yam sira akli delillerle de ispat
edilmeye ¢ahgilmigtir. Bu yondeki izahlarda genellikle Cenab-1 Hakk’in diger bazt
sifatlarindan hareket edildigi goriiliir.

Ebi'l-Hasan €l-Eg'art (5. 324/936), meseleye Cenab-1 Hakk'in hay (hayat
sahibi) olmast noktasindan yaklagir; Allah’m “hay” oldugu sabit olunca O'nun
isiten, géren olmasinin yani sira konugan olmas: da lazim gelir. Ciinkii konugan
olmamasi, zitt1 olan dilsiz olmast anlamina gelir ki Cenab-1 Hak, zdtinda noksan-
ligr gerektirecek bu tiir seylerden miinezzehtir® Eba Ishak el-Isferayini (6.
418/1027) gibi baz1 Eg'art kelamcilarinin ise “kelam” sifatm, “ilim” sifatiyla ispat
etmeye cahstiklar goriiliir. Allah Teald'nun “alim” oldupu sabittir. Bir seyi bilen
kimsenin ondan haber vermemesi diigiiniilemez. “Ilim” ve “haber verme”, zorun-
lu olarak biri digerinin varlifini gerektiréen (miitelazim) niteliklerdir; haber
olmadan ilim, ilim olmadan da haber olamaz.'®

Ebt Manstr el-Matiiridt (6. 333/944) de bu konuda, ilim ve kudret gibi si-
fatlardan hareket eder. Goériiniir alemde ilim ve kudret sahibi bir varlik
konugmuyorsa, bu bir acizlikten ya da engelden é&tiirii demektir. Allah bu tiir
kusurlardan miinezzeh olduguna gére O'nun miitekellim oldugu sabit olur. Allah
sagirlik ve korlitkten nasil miinezzeh ise dilsizlikten de tercihan miinezzehtir.
Ciinki duyular aleminde “kelam” sahip olunan en yiiksek 6zelliklerdendir; insan
onun sayesinde diger canhlardan ayrilir, Matiiridi bu noktada Allah'in keldminin
yaratiklarin keldmi ile degerlendirilmemesi gerektigini 6zenle vurgular. “O’nun
benzeri higbir gey yoktur”! mealindeki ayet Allah'in zitinda benzerinin s&z
konusu olamayacagim bildirdigi gibi sifatlarinda da benzerinin olmadigin: ifade
eder. O'nun fiillerinin yaratiklarinkine kesinlikle benzetilemeyecegini bildiren
ayetler de vardir.” Dolayisiyla Allah’in kelaminin, biitiin yaratiklarm kelamindan
farkli oldugu ortaya ¢ikar. Kaldi ki Kur'an'da mesela karincanin® ve hiiddhiid
kugunun'* kelamindan, daglarin tesbihinden® sz edilir ki bunlar, beger keldmina

8 eg-Strd 42/51.

°  Ebii'l-Hasan Ali b. {smail el-Es'ari, el-Liimd' fi'r-reddi ald ehli'z-zeyg ve'l-bidd', Beyrut 1408/1987, s.
94-96; Seyfeddin Ali b. Muhammed el-Amidi, Gayetitl-merdm fi ilmil-kelim (ngr. Hasan
Mahmud Abdiillatif), Kahire 1391/1971, s. 90.

10 Amidi, age., s 90.

T es-Sara 42/11.

2" Mesela bk. er-Ra'd 13/16.

B en-Neml 27/18.

' en-Neml 27/20.

15 el-Enbiya 21/79.
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benzemeyen, insanin idrak edemedigi mahltk keldm tiirleri olarak kargimiza
ctkmaktadir.'®

Gazall (6. 505/1111) de Matiiridi'nin yaklagimina benzer bir gekilde Allah'n
miitekellim olugunu, Allah hakkinda “kemal” (yetkinlik) diigtincesine dayandirr.
Diri bir varhik i¢in digtiniildiigiinde “kelam” noksanlik ifade etmez. “Ne noksan-
lik ne de kemal ifade eder” geklindeki bir yaklagim da dogru degildir. Boylece
“keldm”in kemal ifade ettifi zar@ri olarak ortaya gikar. Mahldk igin “kemal”
kabul edilen her ey, halik i¢in evleviyetle varhg: gerekli olan bir geydir."”

Bir Egari kelamcisi olan Seyfeddin el-Amidt (6. 631/1233) Eg'ari ve
Isferayint’nin yaklagimlarini, “duyular étesi olant, duyular aleminde olanla izah”
ettikleri; Allah hakkinda hiikiim verirken mahltk olan insandan yola giktiklary,
halbuki yaratiklar hakkinda kabul edilen bir seyin duyular 6tesi olan Allah
hakkinda verilecek hiikimde delil olamayacagi gerekgesiyle zayif bulur.'® O,
Gazal'nin yaptigs gibi Allah’'in miitekellim olugunun, O’'nun “kemal sahibi” bir
varlik olmasiyla aciklanmasimi tercih eder. Amidi'nin konuyla ilgili diger baz
yaklagimlan da su gekildedir: Allah’a itaat ve kullugun manas: kelamla tahakkuk
ettigine gére O'nun keldminin olmamas: diisiiniilemez. “Emir” veya “nehiy”i
olmayan birisi “itaat edilen”, “hakim” ve benzeri kavramlarla nitelenemez. Keldm
ile aynt zamanda “teblig” ve “risalet”in ménas: da tahakkuk eder. S6yle ki “resdl”,
bagkasinin mesajimi teblig eden demektir. Her haliikdrda, restliin keldminin
tesinde Allah’a ait bir keldm olmamug olsa, ona “tebligci” veya “restl” demek
dogru olmaz. Aksi takdirde “bana emrettii ve yasakladig: seyler konusunda
Allah'in elgisiyim” geklindeki iddiasinda yalanci konumuna diiger. Nitekim bir
insan, bagkasindan teblig edici olmaksizin dogrudan kendisi bir seyi emrettigi
zaman ona “el¢i (restl)” denilmez."

Allah'in miitekellim olduguna dair getirilen izahlar bunlardan ibaret degil-
dir. Diger bazlarma bundan sonraki bsliimlerde yeri geldikge isaret edilecektir.

Allah'in “miitekellim” oldugu konusunda, Mutezile dahil ittifak halinde o-
lan Islam &limlerinin ihtilaf ettikleri yén, O’'nun konugmasmin mahiyeti ve
kelamun ne oldugu noktasindadir.?’

1. Kelamullahin Mahiyeti

‘ Allah’mn keldmu konusundaki tartismalarin temelinde, keldmin ne oldugu
meselesinde ortaya gikan farkli yaklagimlar yatmaktadir. Kelam, Allah’in bir sifatt

18 Maviridi, Kieabit't-Tevhid, s, 57-58.

Eba Hamid Muhammed el-Gazali, el-keisad fil-itikad, Beyrut 1403/1983, s. 74.
Amidi, Gayeti'l-meéram, s. 45, 90. -
19 Amidi, age.,s. 91. '

20 bk. Matiaridi, Kitabii't-Tevhid, s. 57.
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mudir? Allah'in sifatt degilse O'nun keldmi nasil olugmaktadir? Sayet Allah’in
sifat1 ise kadim midir, yoksa hadis midir? Ote yandan Allah’m kelamu, tertipsiz
tek bir biitiinden mi olugmaktadir, yoksa tertipli, peg pese gelen ciizlerden mi?
Kelam ciizlerden oluguyorsa, bu nitelikteki bir ey kadim olabilir mi? Insanlarin
okuyup ezberledigi, yazdigi Kur'an'm hangi yoénii keldmullahtr? Keldmullah
konusundaki tartigmalar genelde iste bu noktalarda yogunlagmaktadir. Baska bir
ifade ile mesele, keldim konusunda vyiiriitiilen agagidaki iki mantki kiyastan
birbirine z1t iki neticenin ¢ikmasinda odaklagmaktadir:

Birinci kiyas .
A. Kelam Allah’m bir sifatidir,
B. Allah'in sifatlant kadimdir,
Su halde O’'nun kelam: da kadimdir.
Ikinci-kiyas
C. Kelam var olus itibartyla pes pese gelen ciizlerden meydana gelir,
D. Ciizlerden olugan her gey hadistir,
Oyleyse Allah’in kelamu da hadistir.

Farkl: gériigler yukaridaki iki kiyasta yer alan énciillerden hangisinin redde-
dildigi noktasinda ortaya gikmaktadir. Mutezile A’yi, yani kelamm Allah'im bir
sifatt oldugunu; Kerramiyye, B'yi, yani Allah'in sifatlannin kadim oldugunu;
Eg'arfler (ve Matiridiler), C'yi, yani keldmun tertipli ciizlerden olustugunu;
Hanbeliler ise D'yi, yani ciizlerden olugan seylerin hadis oldugunu reddetmigler-
dir.”* Kelamin mahlik olup olmamasi konusunda gériig belirtmekten kaginan bir
grup da vardir ki onlar keldmcilarin ¢ogu tarafindan reddedilir.”? Bu gériiglerin
yam sira keldmullahi “faal akil”’dan ya da bagkasindan nefislere akan feyizler
olarak goéren filozoflar ile ittihad ve hulul nazariyesini savunan Stfiyye gibi
gruplara ait yaklagmlar da bulunmaktadir.”® Burada belli bagh gruplarn
kelamullah hakkindaki goriigleri iizerinde durulacaktir.

A. Kelami Allah’in Sifati Saymayan Goriig (Mutezile)

Fertlerin yalniz bagina yagamast miimkiin degildir. Hatta insanlar birbirleri-
nin yardimeist olmadiklar: takdirde bir arada yagasalar bile kimsenin maksad: tam

2L Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu'l-Mevalaf (ngr. Abdurrahman Umeyre), Beyrut 1997/1417, 111,

133; Muintiddin el-ci, Risale fil-kelami'n-nefsi, Stileymaniye Kattiphanesi, Hiisrev Paga, nr. 752,
vr. 31% Ibn Kemal Paga, Serhu makaleti'l-Ict (Aduddddin), Siileymaniye Kiitiphanesi, Carullah
Ef., nr. 847, vr. 124>125",

2 Maturds, Kitabi't-Tevhid, s. 59. ,

# bk. Muhammed b. Abdurrahman Humeyyis, "Bid'atii'l-kelami'n-nefsi: arz ve nakd", Mecelletiz
Camiati'l-Imam Muhammed b. Sund e!-isldmiyye, sy. 25, (Muharrem 1420), s. 19-22.
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olarak hasil olmaz. Her bir fert digerinin duydugu ihtiyag yénlerini bilmedikge de
ona yardimet1 olamaz. Bu yiizden insan, iginde duydugu ihtiyag tiirlerini bagkasina
tarif edecek bir yol vazetme ihtiyacim1 duymugtur. Bunun icin de harf ve sesleri,
yani kelam1 secmistir. Insanoglu bu yolun diginda isaret, el girpma ve yaz1 gibi bir
yol da vazedebilirdi. Ancak konugma ¢ok daha kolay ve pratik olmustur. Iste
bunun gibi Allah da bir geyi istedigi veya istemedigi zaman bu 6zel sesleri her
hangi bir cisimde yaratir ve béylece sesler Allah’'in, muayyen bir seyi murat eden
veya etmeyen; o sey hakkinda olumsuz ya da olumlu yénde hitkmeden oldugunu
gosterir. Iste Mutezile’ye gore Allah’in miitekellim olmasindan maksat budur.?

Mutezile, “kelam™ kadim olarak gérmez. Boyle bir hitkme varmalarinda,
onu harf ve seslerden ibaret saymalar rol oynamaktadir. Onlara gére harf ve
seslerden ibaret sayilan kelam, ister istemez clizlerden olugsmakta; harf ve sesler
bir araya getirilmekte, aralarinda éncelik sonralik séz konusu olmaktadir. Bu
6zellikleri bulunan bir gey ise kadim olamaz.”

Bir bagka ifade ile Mutezile basta olmak iizere keldmullah: hadis gérenler,
“miitekellim”i “kelém yapan (yaratan) kimse” olarak tarif ederler. Durum béyle
olunca bir failin ortaya koydugu fillin zAtma raci olan bir hitkmii bulunmaz.
Ciinkii bir varligin fail olmasi demek fiilin ondan vaki olmas: demektir. Bunun
bir geregi olarak da, fiilin failiyle kaim olmasi gerekmedigi gibi, keldmin da
miitekellimle kaim olmast sart degildir.*® Mutezileye gére Allah'in kelami, Al-
lah'in zatindan ayr, O’'nun yarattig bir seydir. Yani keldm, O’'nun “yaratma”
(halk) fiilinin bir neticesidir. Kur'an ve Tevrat gibi kutsal kitaplar icin
“kelamullah” terkibinin kullanilmas: ise sifatin mevsufa izafe edilmesi kabilinden
olmayip, suf bu kitaplanin serefini vurgulamak amacina yoneliktir. Nitekim
“beytullah” (Allah'in evi), “abdullah” (Allah’in kulu), “nakatullah” (Allah’in
devesi) gibi terkiplerde de ayni durum séz konusudur.”’

Allah'in miitekellim oldugunu inkar etmeyen Mutezile, O'nun kelaminy, ba-
z1 mahallerde ses ve harfler var etme, Levh-i Mahfuz'da yau sekilleri icad etme
gibi ménalara yormugtur.”®

Mutezile, kelamm dolayisiyla Kur'an'in mahlak olusuna dair bir ¢ok delil
one siirer.”” Bu cahgmanin asil konusunu “kelam-1 nefsi” olusturdugu icin Mute-

3 pk. Fahreddin er-Rézi, Halkul-Kur'a dn, s. 49, .

25 Kadi Abdilcebbar, Serhuel-usilil-hamse (ngr. Abdilkerim Osman), Kahire 1408/1988, s. 528,
531; Fahreddin er-Razi, - Mefatihu'l-gayb (et-Tefsiritl-kebir), Beyrur 1411/1990, XVIIL, 67-68.

Kadi Abdilcebbir, a.ge., s. 535; Ciiveyns, Imamu'l-Haremeyn Ebir-Me'ali, el-Irsad ila kavani'l-
edille f; uslil-itikad (ngr. Es'ad Temim), Beyrut 1405/1985, s. 112. y

Humeyyis, "Bid'atiil-keldmi'n-nefsi", s. 22-23, 36.

Mes'td b. Omer et-Teftazani, Serhul-Akaid, Istanbul, 1973, s. 92.
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zile’nin delillerine girilmeyecektir. Ama “keldm-1 nefsi” hakkindaki tartigmalarda
verilecek bilgilerden Mutezile'nin delilleri bir 6lciide yansitilmig olacaketie,

B. Kelami Allah’in Sifat ve Kadim Sayan Gériig ,

Genel olarak bakildiginda Hanbeliler, Eg’ariler ve Matiiridiler Allah’'in ke-
lamin1 O'nun zatyla kaim bir sifat: olarak gordiikleri igin kadim sayarlar. Allah
Teala kendi mesietiyle ezelde miitekellim oldupu gibi ebedi olarak da miitekel-
limdir. Keldmullahi hadis olarak géren Mutezile, Neccériyye, Zeydiyye,
Imamiyye, Kerramiyye, Havéric gibi firkalara karg: cesitli akld dehllerle goriiglerini
savunma yoluna gxderler

Onlara gére Allah'in kelam: hadis olsayd,
a) ya Allah'in z80yla, x

b) ya cisimlerden bir cisimle,

c) ya da mahalsiz olarak kaim olurdu.

Hadis olan bir seyin kadim olan Allah ile kaim olmas: batildir; hadisler an-
cak hadis olanla kaim olur. Bir cisimle kaim olmasi da batildir, giinkii keldm
Allah'in bir sifatidir, bir seyin sifatinin bagkasinda hasil olmas: muhal bir durum-
dur; o takdirde miitekellimin o cisim olmas: lazzm gelir, halbuki miitekellim
Allah’tir. Kelamin mahalsiz kaim olmasi da miimkiin degildir. Ciinkii bir sey
hadis ise, o sey araz demektir. Arazlarin kendiliginden kaim olmas: muhaldir.”
Kelamullah hakkindaki bu akil yiiriitme gériiniir élemdeki keldm esas alinarak
yapilmaktadir. Bu yiizden Nizimeddin en-Nisabiiri (6. 728/1328), her sesin
mutlaka bir cisimle kaim olacagina, her harfe de dil organina sahip varliklarin
giig yetirecegine dair hic bir delilin bulunmadigini séyler.”!

Kelamullah konusundaki tartigmalarin temelinde yatan seylerden birisi de
kime “miitekellim” denilecepi meselesidir. Mutezile miitekellimi “keldrm yaratan”
olarak goriirken Eg'arl ve Matiiridt ulemést onu “keldmin kendisiyle kaim oldugu
kimse” seklinde tarif ederler. Bu durumda kelam, tipk: ilim, kudret vs. gibi
Allah'in kadim ve miistakil bir sifat1 kabul edilmis olur. Cenab-1 Hakk'in yegéne

® bk. Egari, Makalatii'l-Islamiyyin ve'hilafidl-musallin (ngr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid),
Kahire 1969, 1, 268; Kadi Abdilcebbar, Serhu'l-Usitlil-hamse, s. 531-532. Adudiddin el-ict, el-
Mevakf, III, 130-131. Mutezili alimi Kadi Abdiilcebbér'a ait olan el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-
adl (ngr. ibrahim el-Ebyari, Kahire, 1961/1380) adli eserin VIL. cildi 6zellikle “kelamullah" bs-
limiine ayrilmugtir. Mutezilenin goriisiing ayrmoh olarak gormek isteyenler bu esere miiracaat
edebilir.

Ctiveyni, Liima'w'l-edille fi kavaidi 'akaidi Ehli's-siinne ve'l-cemd'a (ngr. Fevkiye Hiiseyin Mahmud),
Beyrue 1407/1987, s. 102-103; Nareddin es-Sabdni, el-Biddye fi usitli'd-din (n§r Bekir
Topaloglu), Ankara 1982, s. 31; Fahreddin er-Rézi, Halku'l-Kur'an, s. 52.

3 Nizameddin Hasan en-Nisabiiri, Garaibii'l-Kur'an ve regaibii'l- Furkan, Kahire 1381/1962, 1, 50.
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yaratict oldugu dikkate alindiginda, O, insanlarin konugmalarini yaratan olur,
yoksa onlarin kelamim konugan degil. Sayet konugan bir kimse Mutezile'nin
iddia ettigi gibi “kelami yaratan” olarak bilinseydi, ona konugan degil, “konusma-
yt yaratan” denmesi lazim gelirdi ki kimse béyle diisiinmez. Bir de Mutezile,
kelami “ses” olarak gérmektedir. O zaman konusan birisine konusan degil “ses
cikaran”, Allah’a da “ses yaratan” demek icap ederdi.” '

Kelamullahin kadim oluguna aklf izahlarn yaninda baz ayetleri® ve hadisle-
ri de delil getirirler’*-Mutezile de Kur'an’in mahlik olduguna dair bagka nakli
deliller 6ne siirdiigii ve sonug olarak naslarmn istidlallerle yorumlanmas: 6n plana
ciktipr icin burada akli deliller daha fazla 8nem arz etmektedir.

Eg’arf, Mitiiridi ve Hanbeli alimleri, Allah'in kelamin: kadim saymakla bir-
likte kadim ketdmimn mahiyeti konusunda farkh gériigler 6ne stirmiglerdir. Burada
bu farkh goriigler ana hatlariyla verilmeye cahisilacaktir.

1. Hanbeliler

Hanbeliler “kelamullah™ dolayistyla Kur'an’t hem lafzt hem de manasiyla
(yani lafzn zat-1 ilahiyyedeki kargihigi, muhtevasiyla) Allah'm kadim bir sifan
saymiglardir. Onlar Kur'an't “mahlik olmayan, Allah’tan zuhur etmis ve yine
O'na avdet edecek kelamullah” olarak tarif ederler. Allah’tan zuhur etmesi, onu
kelama dékiip konuganm Allah olmasi, O’na avdet etmesi ise &hir zamanda
mushaflarda, insanlann hafizalarinda vs. Kur'an'dan hicbir seyin kalmayacak
olmas: demektir.

Hanbeliler'e gore Kur'an'in lafiz yoniinden ciizlerden (harf ve seslerden) o-
lugmasi, onun kadim olmasina zarar vermez. Allah hem lafiz hem de mana
kendisinden (zAtindan) olmak iizere konugur. Kur'ani Cebréil dogrudan Al-
lah’tan dinlemis, sonra onu Hz. Peygamber’e indirmis, Hz. Peygamber de insanla-
ra okumugtur. Durum béyle olunca Allah’in kelam: bagkalar tarafindan isitilebi-
lir. Tabif ki Allah'in zAtmin bir benzeri olmadig: gibi, O'nun keldmu ve sesi de
-yaratiklarin kelamu ve sesi gibi degildir. Kur'an gercek ménada Allah kelamudir;
- harfleri, ayetleri ve siireleriyle gayr-i mahltiktur.

Mutezile'nin Kur'anr hadis olarak gériip savunmas iizerine ¢ikan tartigma-
larda Hanbeliler onlann tam kargilarinda tavir almiglardir. Sert tartigmalar
esnasinda her iki tarafta da ug noktalarda goriig belirtenler ortaya gtkmugtir.”

32
33
34
35

Citveyni, el-Irsad, s. 112-113.

Mesela bk. el-A'raf 7/54, en-Nahl 1640, Yasin 36/82.

bk. Eg'ard, el-Ibane ‘an usali'd-diyane (ngr. Abbas Sabbag), Beyrut 1414-1994, 5. 61-63.
Hanbeliler'in kelamullah hakkindaki gorigleri icin bk. Ibn Kudame el-Makdisi, Miindzara fil-
Kur'anil-azim (ngr. Eba Abdullah Muhammed b. Hamed el-Hammid), Kiveyt 1410/1990; Ibn
Teymiye, Mecmit'u fetdva Ibn Teymiye, Rabat, ts., XIL. cilt (el-Kur'an kelamullah hakikaten).
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2. Eg'ariyye-Matiiridiyye Ekoli

Kelamullah konusunda Mutezile ve Hanbeliler arasinda siiren tartigmalar
esnasinda, her iki goriigli uzlagirma yoluna giden {iglincii. bir yorum ortaya
gikmugtir. '

Aralarinda bazi noktalarda goriig farkhilg bulunmakla birlikte Eg'arl ve
Matiiridi ekoliine mensup &limler kelamullah’, nefsi ve lafz olmak tizere iki
yoniiyle degerlendirip, keldmin nefst olan yéniinii, Hanbeliler gibi Allah'in ezeli
bir sifat1 olarak gérmiis, lafzi olan yéniinii ise Mutezile gibi mahlik saymiglardir.

Bu ayimma gitmelerinin temelinde keldmullah hakkinda yiiriitillen ve yuka-
rida gegen iki kiyastaki dnciillere bakig agist yatmaktadir. S8yle ki onlara gére
Allah'in miitekellim oldugu, yani O'nun kelam sifatinin bulundugu hem naklf
hem de akli delillerle sabittir. Allah'in keldm sifati bulunduguna gére, bu sifat
kadimdir. Ote yandan, keldm diga yansima acisindan ciizlerden yani harf ve
seslerden olusmaktadir. Bu yoniiyle kelam hadistir. Oyleyse her iki bakigi da
degerlendirmek gerekmektedir. Bu da ancak kelamin nefst yéniinii kadim, lafzi
yéniinii mahlik saymakla miimkiin olabilmektedir. Onlarin bu yaklagimi bundan
sonraki bagliklar altinda ayrintili olarak ele alinacakur.

1V. Siinnf Kelam Ekolii ve Keladm-1 Nefs? - Kelam-1 Lafzi Ayirimt
A. Ayirmmm Ortaya Cikist

Mutezile, Kur'an’t mahliik sayip herkesi bu fikre zorlayinca pek gok alim on-
larin karsisinda yer almig, Kur'an'in biitiiniiyle, hem lafzi hem de ménasiyla,
kadim oldugunu savunmustur. Bu konuda iki grup arasinda, bilinen meghur sert
tartigmalar yaganmugtir. Iste kelamullahin keldm-1 nefst ve kelam-1 lafzi seklinde
ikiye taksimi, tartigmalann yogun olarak yagandigi III. (IX.) asrin baglarinda
giindeme gelmistir.

Sozii edilen taksimi ilk kez ileri siiren kiginin Ibn Kiillab olarak taninan Ab-
dullah b. Said el-Kattan (6. 240/854(?]) oldugu kabul edilir. Onun kelamullah
hakkindaki gériigleri ana hatlariyla sundan ibarettir: Keldm, Allah'in zatiyle kaim
(zati-nefsi) bir sifat olup ezeli ve tek bir kelamdan ibarettir. Harf ve seslerden
olusmayip pargalara béliinmez ve degisiklige ugramaz; ilaht kelami ifade eden
vyazilar Arapca olursa “Arapca ilahi kelam”, Ibranice olursa “Ibranice ilahi ke-
lam”, Siiryanice olursa “Stiryanice iléhi kelam” yani Kur'an, Tevrat ve Incil diye’
adlandirilir. Allah ezelde emreden, nehyeden ve haber veren olmadigi icin O’nun
kelam ezelde emir, nehiy ve haber tiirlerine ayrilmaz. Yaratiklari meydana
getirdikten sonra ilahi keldm duyanlara gére emir, nehiy ve haber olur. Allah her '
seyi “ol!” emriyle yarattigindan kelamin yaratilmig olmast imkansizdir. [lahi
kelami okuyanlardan duyulan sey kelamin kendisi degil onu ifade eden lafizlardir.
Allah’in kelamim duymak demek onu anlamak demektir. Asil keldm Allah’in
zatiyla kaim olan tek bir manadir; harfler bu manay: ifade edip insanlar tara\ﬁn—
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dan anlagilmasini saglar. Buna gére ilahi kelamin ifadesi olan Kuran'in harfleri
mahldk, Allah'm zatiyle kaim olan ve higbir dile biiriinmeyen ména ve muhteva-
st ise kadimdir; Kur'ant okuyug ve yazg insana ait bir fiil oldugundan hadistir.®
Insanin Kur'an’i telaffuz etmesi, okumas: (kiraat, tilavet) ile okunan (makrd)

ayrimu Gizerinde Szellikle duran Imam Buhéri'nin (6. 256/870) de bu gériisi
benimsedigi anlagihr.”

Ibn Kiillab'in gériiglerini benimseyenlere Kiillabiyye ad: verilmistir. Es'ariyye
tesekkiil edip koklii bir Siinni keldm ekolii haline gelinceye kadar Ehl-i Stinnet
ilm-i kelamin Basra, Bagdat ve Horasan yoresinde Kiillabiyye temsil .etmigtir.”®
Ibn Killab'n gériilerinin, Egariler kadar Matiridi keldmcilar iizerinde de
onemli etkileri olmustur. Aralarinda baz noktalarda goriig farklilir olsa da

Eg’ari-Matiirid alimleri genelde, {bn Kiillab'm keldma dair goriiglerini benimse-
yip geligtirmiglerdir. : ‘

B. Kelam-1 Nefst I¢in Getirilen Deliller

Kelamin lafzi yoniiniin yani swra nefst boyutunun da bulundugunu,
kelamullah ile asil kastedilenin de bu nefst keldm oldugunu &éne siiren Siinni
kelam alimleri, ayirim1 kabul etmeyen Mutezile ve Hanbeliler bagta olmak {izere
diger ekol mensuplarni ile kiyasiya bir ilmi tartigmaya girmiglerdir. Ozellikle
Hanbeliler, “keldm-1 nefsi"yi savunanlari bid’atgi olarak nitelerler. Onlara gore
Asr-1 Saadette ve de ondan sonraki asirda kelam-1 nefs? diye bir kavramdan s6z
edilmemis olmasi, bu gérigiin tiiredi bir sey oldugunu, temelsiz kaldigini goste-
rir®. Eg'ari-Matiiridi alimleri, kelam-1 nefst diye bir keldmin mevcudiyetini ispat-
layabilmek igin Arap dilinden bagka akli ve nakli deliller de getirmeye galigmig-
lardir.

1. Dil ve Mantiga Dayall Deliller

Peygamberlerden tevtiir yoluyla gelen nakillerle Allah’m miitekellim oldu-
gu noktasinda ittifak vardir. Peygamberlerin dogru sozlii olduklan ise ortaya
koyduklan mucizelerle sabittir. Dolayisiyla Cenab-1 Hakk'in miitekellim oldugu
tartigmasiz kabul edilecektir. Lafzf ve hadis olan bir seyin Allah Teala’nin zatiyla
kaim olmast mtimkiin olmadigina gére zati-kadim olan sifat: taayyiin eder.

3 Yusuf Sevki Yavuz, "[bn Kallab", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XX, 156.
Ayrica bk. Eg'arf, Makalat, s. 250.

*" bk. Buhari, Muhammed b. Ismail, Halku efalil-ibad, Beyrut 1404/1984, s. 57-58; Yusuf Sevki
Yavuz, "Buhdri (Akaid'e Dair Gariigleri)", DIA, VI, 372-373.

3 Yusuf Sevki Yavuz, "Ibn Killab", DIA, XX; 157.

¥ Mesela Muhammed Humeyyis'in daha 6nce anfta bulunulan "Bid'ati'l-keldmi'n-nefsi" adlt

makalesi bu konudadir, s. 15-92.
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Eg’ari-Matiiridi ulemésimnn bir delili de, keldmin miigterek bir isim olmasidur.
Onlara gére Araplar, apizdan ¢ikan lafizlar ve ibareler igin keldm tabirini kullan-
diklar gibi ibarelerin medlulleri yani zihinde olan ména ve muhteva igin de aym
kelimeyi kullanirlar. Nitekim “Falanin keldmini ve fesahatini dinledim” derken
laf, “Nefsimde (zihnimde) sdylemek istedigim bir kelam var” veya “Icimde bir
kelam tasarladim “ derken de nefs! manay: kastederler. Araplar arasinda kulla-
nimin bu kadar meghur olmas, Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveynt'ye (6. 478/1085)
gére, Arap nesrinden veya siirinden sahit getirilmesine ihtiyac birakmaz.®

Kelam kelimesinin lafzide mi yoksa nefside mi hakiki anlaminda kullanildig:
da tartiglmigtir. Ciiveyni, ibarelere kelim denilmesinin hakikat anlaminda
oldugunu séyler. Onun bu séziinden kelam-1 nefsiye keldm denilmesinin mecaz
oldugu sonucu ¢ikar. Nitekim o su 6rnegi verir: “Bir bilgi duydum” diyen kimse
aslinda bilgiye delalet eden ibareleri duyup idrak ettigini kasteder. Su da bir
gergektir ki mecaz kullanimlar igerisinde hakikat ifade edenler kadar meshur
olanlar azimsanamayacak 8lgiide coktur.' Ote yandan bazt alimler keldm keli-
mesinin kelam-1 nefst i¢in hakikat, kelam-1 lafzi igin ise mecaz oldugunu soyle-
miglerdir.®

Ancak keldm, nefside hakikat, lafzide mecaz gériildiigiinde su soru akla ge-
lir: Indirilen, mucize olan, strelere ve ayetlere béliinmiis olan nazm-1 ilaht yani
Kur'an, bu yaklagima gore “kelamullah” sayilmaz. Halbuki Kur'an'in keldmullah
oldupunda timmetin icma1 vardir. Bu sorunun cevabi kelamullah tabirinin mahi-
yetinde yatmaktadir. Kelamullah miigterek bir isim olup hem kadim-nefsi keldm
icin hem de stire ve ayetlere boliinmiis lafA kelam icin kullarulir. Nazim halinde-

ki kel&m-1 ilahiye kelamullah denilmesi, onun bizzat Allah tarafindan yaratildig:-

ni, yoksa yaratiklann telif ettigi bir nazim olmadigini ifade igindir.?

Aslinda kelammn nefside mi yoksa lafzide mi hakikat oldugu konusundaki
tartismalar 6nemli sonuclar dopurmamaktadir. Zira “kadim-nefsi keldm i¢in

~ kullanilmas: hakikat, nazim halindeki kelam-1 ilaht i¢in kullanilmas: ise mecaz-

dir” diyenler, “mecaz” tabirini “keldm, nazim halindeki lafzi keldm igin vazedil-
memigtir” anlaminda kullanmiyorlar. Bilakis sunu ifade etmek istiyorlar: Aslinda
kelam nefiste kaim olan mananm ismidir, lafiz ve ibarelere keldm denilmesi ise
nefisteki méanaya delalet ettikleri icindir. Bu yiizden hakikat, mecaz tabirleri
arasinda vaz’ ve isimlendirmede bir goriig ayrilifi s6z konusu degildir.*

0 Ciiveyni, el-ir;&d, s. 111; ayrica bk. Gazali, el-Tkeisad, s. 75; Teftazani, Serhuw'l-Akaid, s. 88.

1 Ciiveynt, el-Irsad, s. 111. .

2 Civeyni, age., s. 104; Gazali, el-Miistasfa min 'ilmi'l-usal (ngr. Hamza b. Ziheyr Hafz), Cidde,
ts., II, 5.

¥ Teftazani, Serhu'l-Akaid., s. 94-95

# Tefiazani, age., s 95.
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Allah’in miitekellim oldugu genel kabul gérmiyg bir konudur. Kelam da e-
mir, nehiy ve haber olarak taksim edilebilir. Emir, nehiy ve haber ise ya lafizlar ve
ibareler tiiriinden olur ya da manalar ve hakikatler tiiriinden. $6yle ki her lafiz ve
ibarenin mutlaka mana ve medldlii olmaldir. Mesela Allah Teala'nin “Allah’a
sitk kogma!”, “Hamd alemlerin Rabbine mahsustur” sozlerinden her birinin
medlalii vardir. Bu medldl de gercek bir manadir. Iste ibarenin medlfilii konu-
mundaki bu ménaya da kelam, yani keldm-i nefsi denir.” Tabii burada ibsarenin
medldlii kabul edilen manay: irade, ilim, inang vs. olarak géren ve kelam-1 nefst
diye bir seyin bulunmadigini iddia edenler olmustur. Onlarin bu itirazlan kelam-1
nefsinin mahiyetinin iglenecegi ileriki béliimlerde ele almacaktir.  _

Eg'arf ve Matiiridi alimleri, keldm-1 nefsinin mevcudiyetine Arap siirinden
Sair Ahtal'in (6. 92/710-11) su beytini sahit getirirler:
b 3l e gl ek L 5 3580 i SIS )
Asil s6z kalpte olandir, bil,
Kalbe bir kilavuz kilinmig dil*

Bu beyit, kelam-1 nefsi goriisiinii savunanlarin hemen hepsince gahit goste-
rilmekle birlikte, muhaliflerince onun delil olarak getirilmesine itirazlar da
yapilmugtir. Bu itirazlarin en énemlisi sudur: Sair Ahtal'in divanlarinda béyle bir
beyit gegmemektedir. Sonra beyitteki “kelam” kelimesi yerine “beyan” bulunma-
lidir. Ciinkii beytin meghur rivayeti bu gekilde gelmistir. Bu yiizden beyit keldm-1

nefsi igin delil gdsterilemez. Bu tenkidi degerlendiren Alast'ye (5. 1270/1854)

gore beyitteki kelime meghur sekliyle “beyan” olarak kabul edilse dahi keldm-1
nefsiye delil olabilir. Ciinkii “beyan” kelimesi “aciklanan gey” ménasina masdar
ismi olabilecegi gibi, “a¢iklamak” anlaminda masdar da olabilir. Her iki durumda
da kelam-1 nefst dogrudan ya da dolayl olarak anlagilir.®

2. Kur’an’a Dayali Deliller ‘
Kelam-1 nefsinin mevcudiyetini ispat edebilmek i¢in Eg'arf ve Matiiridi alim-
. leri bazi ayetleri de delil olarak getirirler. Bunlarin bir kismu séyledir:

B Fahreddin er-Rézi, Halku'l-Kur'dn, s. 51-52; Amidi, Gayetit'l-merdm, s. 97.

% Nareddin es-Sabani, Matiridiyye Akaidi (trc. Bekir Topaloglu), Ankara, 1982, s. 86; Ciiveyni,
Lima'u'l-edille, s. 104; Gazali, el-Miistasfa, II, 5; a.mlf, el-Tktisad, s. 75; Amidi, age., s. 97;
Nisabart, Garaibii'l-Kur'an, 1, 29-30.

T Mutnaddin el-Ict, Risale fil-kelami'n-nefsi, vr. 34ab; Murtaza ez-Zebidi,-Muhammed b. Muham-
med, ith&ﬁi’s—sadeti'l-mﬁttekfn bi-serhi ihyﬁ'i wltimi'd-din, Beyrut, ts. (Ijﬁrﬁ'l-‘ﬁkr), ofset, II, 146;
Alast, Sehabeddin Mahmad b. Abdullah, Rihw'l-me'ant fi tefsiril-Kur'anil-azim ve's-seb'i'l-mesant,
Beyrue 1417/1997, 1, 30; Humeyyis, "Bid'atii'l-keldmi'n-nefst", s. 36. ’

*®  Alast, Rehw'l-me'ani, 1, 31.
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a) “Miinafiklar sana geldikleri zaman: Sahitlik ederiz ki sen muhakkak Allah
elcisisin, derler. Allah da bilir ki sen elbette O’nun elgisisin. Allah miinafiklarin
kesinlikle ‘yalanc: olduklarina gahitlik eder”.® Ayette Allah minafiklarin “sen
kesinlikle Allah'in elgisisin” geklinde lafza déktiikleri sézlerini tekzib etmemis,
bilakis iclerinde gizledikleri seyi (keldm-1 nefsilerini) tekzib etmigtir.”

b) “Kendi iclerinden: ‘Allah séyledigimizle bize azap etse ya! diyorlar”.**

Ayetteki “f enfiisihim” lafzina “kendi iglerinden, goniillerinden” seklinde anlam
verdigimizde ayet, keldm-1 nefsiye deldlet eder ki bu mana uzak bir ihtimal
degildir.? :

c) “Séziiniizii ister gizleyin ister agiga vurun. O, sinelerin &ziinii bilir”.* A-
yette s6ziin gizlenmesinden bahsedilmektedir ki bu kelam-1 nefst demektir.**

d) “Yusuf bunu iginde gizledi, onlara agmads. Dedi ki: Siz daha kétii durum-
dasiniz”® Ayetteki “kale” (dedi) fili “eserre” (gizledi) fiilinden bedel ya da
gizleneni aciklama mahiyetinde baglangic ciimlesidir. Her iki takdire gére de dyet
kelam-1 nefsinin mevcudiyetini gosterir.”®

e) “Onlar; sana agiklayamadiklarini iclerinde gizliyorlar. Bu igten bize bir sey
olsayds, burada 8ldiiriilmezdik, diyorlar”.”” Ayette insanmn zihnine ilk gelen ména
sudur: Sana aciklayamadiklarini nefislerinde gizliyorlar: Iclerinden ‘Bu isten bize
bir sey olsaydi, burada 6ldiiriilmezdik’, diyorlar. Bu yoruma gére miinafiklar
iclerinden, nefst keldmlanyla: ‘Bu isten bize bir sey olsaydi, burada
oldiiriilmezdik’ demig olmaktadirlar ki bu da kelam-1 nefsiye delil teskil eder.*®

3. Hadisten Deliller

Kelam-1 nefsiyi savunanlar gériislerini ispatlayabilmek icin baz hadis-i gerif-
leri de delil getirirler. Bunlardan birisi de su hadistir: “...Ben, kulumun hakkim-
daki zanmina goreyim. Kulum beni aninca onunla beraber olurum; o beni nefsin-

¥ el-Manafikan 63/1.

o Civeyni, Litma'ul-edille, s. 104.

1 el-Micadile 58/8.

2 Gazali, el-Miistasfd, 11, 5; Nareddin es-Sabani, el-Bidaye, s. 32. Ayetteki " enfiisihim" lafzina
"kendi aralaninda" manasi da verilebilir. Bu durumda ayetin' manast: "Kendi aralarinda: 'Allah
soyledigimizle bize azap etse ya!' diyorlar" seklinde olur ki buna gore ayet, kelam-1 nefsinin mev-
cudiyetine delil tegkil etmez.

P el-Milk 67/13.

* bk. Gazali, el-Miistasfa, 11, 5.

P Yasuf 12/77.

36 Alﬁsi, Rehu'l-me'ani, 1, 22.

57 Al-i imran 3/154.

8 Alﬁs‘i, age,l,23.
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de zikrederse ben de onu nefsimde zikrederim...”.** Bu hadis hem insan i¢in hem

de Cenab-1 Hak icin nefst kelamin bulundugunu gésterir®

Kelam-1 nefst taraftarlaninin Kur'an ve Hadis'ten getirdikleri deliller, akli de-
lilleri géz ardi edildiginde, cok kuvvetli, kars: tarafi ilzam edici gériinmemektedir.
Ciinkii bu delillerde yoruma acik yonler bulunmaktadir. Ayetlerdeki “sozii
gizlemek”, “icinden séylemek” gibi ifadeler kargi tarafin duymayacag: derecede
alcak sesle konugmak vb. anlamlara da alinabilir. Sonra muhalif kanatta yer alan
Hanbeller ve Mutezile de kendi gériiglerini ispatlamak amaciyla Kur'an ve
Hadis’ten bagka deliller 6ne siirmektedirler.® Bu yiizden kelam-1 lafzi-kelam-1
nefst tartismalarinda akli deliller ve dildeki kullanim daha fazla 6nem arz etmek-
tedir.

C. Kelam-1 Nefsinin Mahiyeti

Daha 6nce de belirtildigi gibi Kelam-1 lafzt kabaca nefisteki (zihindeki) ma-
nanimn ses ve harflerle dile getirilmesini, telaffuz edilmesini ifade eder. Ses ve
harflerde pes pese gelme, ciizlerden olugma gibi durumlar séz konusu oldugundan
kelam-1 lafzi kadim degil hadistir. Ama Allah’in zitiyla kaim manalan ifade eden
keldm-1 nefst, Allah'in zitiyla kaim oldupundan O’nun bir sifati, dolayisiyla da
kadim olmaldir.

Kelam-1 nefst fikrini kabul eden Islam bilginleri, onun mahiyeti hakkinda,
kadim olugunun &tesinde bagka &zelliklerini de zikrederler. Onlara gore keldm-1
nefsi, lafiz, irade, ilim ve itikattan farkly; pargalardan olusmama anlaminda tek,
ses ve harfler tiiriinden olusmayan, siik(it kavramindan ve konugma engelinden
miinezzeh, dillerde okunan, kalplerde ezberlenen, mushaflarda yazilan, ancak bu
mahallerden hi¢ birisine girmeyen (huldl etmeyen) Cenab-1 Hakk'in bir sifatidir.
Allah bu sifatiyla emreden, yasaklayan ve haber verendir. Bundan sonraki satir-
larda keldm-1 nefsinin yukanda &zetlenmeye galiglan mahiyeti Gizerinde durula-
cakutir.

1. Kadim Olugu

. Kelam: Allah’n sifati ve kadim sayan gériis daha &nce ele alinmgti. Orada
soylenenler zaten Eg'ar:-Matiiridi ulemésina goére, keldm-1 nefst icin gecerli
oldugundan, bu konuya tekrar girilmeyecek, Imam Matiiridi'nin su genel yakla-
siminin nakli ile yetinilecektir: Allah’'m kelami kesinlikle yaratiklarin kelamiyla
mukayese edilmemelidir. Allah'in zitinda benzerinin s6z konusu olmadig gibi
sifatlarinda da benzeri yoktur. Allah'in sifatlaninin yaratiklarin sifatlarindan
biitiiniiyle nefyedilmesi igerisinde O’nun kelammin hadis olmasinin nefyedilmesi

® Buhar, "Tevhid", 15; Mislim, "Zike", 2, 21.
60 Genis bilgi ve diger hadis rivayetleri icin bk. Aldsi, age., I, 23-24.
8 pk. Alasi, a.ge., I, 29.
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de dahildir. Binaenaleyh keldmullah igin araz, ayrigma (teferruk), birlegme,
hacim, nihayete erme, artma veya eksilme gibi nitelikler diigiiniilemez. Ciinkii
biitiin bunlar yaratiklara ait kelamun 6zellikleridir.®?

2. Harf ve Ses Tiiriinden Olmayig1

Matiiridt ve Eg'ari alimleri, kelam: Allah’in ezeli bir sifatt sayip onun harfler
ve sesler cinsinden olmadigin 8zellikle vurgularlar. Gerekgeleri de sudur: Harf ve
sesler hadis arazlardir. Ciinkii bir harfin veya sesin olugmas: digerinin daha énce
veya daha sonra olugmasiyla birliktedir, yani aralarinda 6ncelik sonrahk séz
konusudur. Bu ifadeleriyle onlar, Allah’mn kelamn: harf ve seslerden ibaret gériip
bununla birlikte onu kadim sayan Hanbeliler'e ve hadislerin Allah ile kaim
olabilecegini iddia eden Kerramiyye've karsi gikmug olmaktadirlar.®® Béyle bir
yaklagim, ayn1 zamanda Mutezile'nin harf ve seslerden olugan kelamin hadis
olusuna dair getirdigi delilleri de yanitlamig olmaktadir. Ciinkii Matiiridi ve Eg'ar
kelamcilart Mutezile'nin séylediklerine herhangi bir itirazda bulunmamaktadirlar.
Onlarn itirazi, kelamin Mutezile'nin dedigi gibi lafzi yénden ibaret olmayip,
onun yaninda nefst yéniiniin de bulundugunu, kadim olanin da bu yénii oldugu-
nu éne siirmeleridir.5* '

Ses ve harfler tiiriinden olmayan kel&m-1 nefsinin mahiyeti hakkinda su tiir
bir ayrmtiya giren alimler de olmugtur: Insan icin a) mastar durumundaki “ko-
nugma” ve b) konugma neticesinde hasil olan “konusulan sey” anlaminda olmak
iizere iki tiirlit keldm s6z konusudur. Keldm kelimesi birinci anlaminda kullanil-
dig1 gibi ikinci anlamu i¢in de az ¢ok, hakikaten veya hitkmen kullanilir. Kelime-
nin her iki anlammin da “lafzi” ve “nefsi” olmak iizere iki tiirii vardir. “Konugma”
anlamindaki lafzi kelam, insanin diliyle ve harflerin mahregleriyle ortaya koydugu
fillidir. “Konusulan sey” anlamindaki “lafi” kelam ise, soylenmis (mantuk)
kelimeler olup, duyulan (mahsus) sesteki keyfiyeti ifade eder. Her iki anlamiyla

lafzf kelam, herkesin kabul ettigi bir husustur,

‘i”

Nefst - keldma gelince, “konugsma” anlamindaki keldm-1 nefsi, psikolojik
_ muhtevasindaki konusma yetenegi yardimiyla “insamin zihninde muhayyel ve
manevi birtakim kelimeler hazirlamasi” demektir. Insan, zihninde bulunan ve
heniiz lafza dékmedifi o muhayyel kelimeleri duyulan bir sesle telaffuz ectigi
zaman, lafzi kelimeler meydana gelir. Burada kisinin zihninde tasarladig
kelimelerle telaffuza doktiigii kelimeler birbirine tipatip uyar. “Konugulan sey”
anlanmundaki keldm-1 nefst ise insanin iginde hazirladigr ve hérict siralanisa da
uyan, “zihni olarak dizilmig zihni kelimeler ve mahayyel lafizlar” demektir.
Mahiyetinde farkhilik olmakla birlikte Allah’in nefst keldm: da —insanda oldugu

6 Maririd, Kitabii't-Tevhid, s. 58.
83 Teftazant, Serhul-Akaid, s. 89.
% Adududdin el-Icf, el-Mevalaf, I11, 129.
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olmakla birlikte Allah'in nefsi kelami da —insanda oldugu gibi- “konugma” ve
“konugulan sey” olmak iizere iki kisma ayrilabilir. Cenab-1 Hak igin “konugma”
anlamindaki keldm-1 nefst Fatiha-Nas arasindaki hitkmi kelimelere taalluk eden
kadim sifattir. Bu nefsi kelimeler lafzt harflerden miicerret, ezeli, zihni ve rdhi
kelimelerdir ve tipki bir resmin aynadaki yansimas: gibi, pes pese olmaksizin
(gayr-i miiteakib) dizilmigtir. “Konusulan sey” anlamindaki keldm-1 nefsi ise peg
pese gelmeksizin dizilmig, ezeli kelimeler olup onlar lafzi, zihnt ve rahi kelimeler-
den miicerrettir.%

Kur'an'm keldm-1 nefst yénii zat mertebesinde olup maddeden miicerrettir;
maddenin ortadan kalkmasiyla keyfivet de ortadan kalkar. Cenab-1 Hak'ta nefst
kelamin kelimeleri hakiki kelimelerdir fakat bunlar hiitkmf lafizlardir. Hakiki lafiz,
kelimenin hakiki olmasinda sart degildir. Kur'an'in mevcut oldugu bagka-merte-
beler de vardir. Nefs-i Bari'deki hali zat mertebesini bildirirken, hafizlarnin hifzan-
daki hali hayal mertebesini; “Hani cinlerden bir grubu, Kur'an't dinlemeleri icin
sana yoneltmistik™ ayetindeki lafiz mertebesini; “Hayir o, serefli bir Kur'an’dir.
Levh-i mahfuzdadir™ ayetindeki ise yaz: (kitdbet) mertebesini gosterir.®®

3. Lafiz ve Ibareden Fark:

‘Kelam-1 nefsinin lafiz ve ibarelerle yakin iligkisi vardir. Lafiz ve ibareler, ne-
fiste var olan ménaya delalet etme fonksiyonu gériirler. Bundan da anlagilmakta-
dir ki kelam-1 nefs?, ibarelerin medldlleri konumundadir. Nefisteki manaya ibare
delalet ettigi gibi bazan isaret, yaz gibi seyler de delélet eder. Ibare zaman, mekan
ve toplumlara gére farklilik arz ederken, nefisteki talep ya da haberde degisiklik
olmaz.%

Konu su 6rnekle biraz daha netlestirilebilir: Su ihtiyact hisseden bir kimse,
“Bana su ver!” demek istedigi zaman, bu lafzi telaffuz etmeden 6nce iginde
(nefsinde) su igme fiiline bir istek duyar. Bu gereksinimin mahiyeti ile “bana su
ver” lafzi bir ¢ok yénden birbirinden farkh seylerdir. Mesela a) Bu istegin mahiye-
ti zaman ve mekina gore farkhilbk arz etmezken ménaya delilet eden lafizlar
zaman ve mekana gére degisir. b) Bir kimsenin “sunu yap!” seklindeki bir s6zii,
psikolojik muhtevasinda var olan bir talebe delildir. Siiphesiz delil ile medldl
birbirinden farkh geylerdir. c) Bir dilde “sunu yap” seklindeki bir s6ziin emir ve
talep ifade edebilmesi i¢in o séziin bu konumunun dili kullanan insanlar tarafin-
dan ittifakla bilinmesi gerekir. Halbuki igte kaim olan mananin talep olusu ziti-

8 Alas, Rahu'l-me'ani, 1, 22-24; Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Menahilitl-irfan fi wlamill-

Kur'dn, Kahire, ts., s. 8-11.
8 el-Ahkaf 46/29.
7 el-Biirac 85/21-22.
8 Alast, Rahul-me‘ant, 1, 24.
% Adudiddin el-Ict, el-Mevalf, 111, 129.
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hakik[] bir durum olup insanlarin vaz’ ve 1stilahina ihtiyag duymaz. d) Normalde
“geldi”, “gelir” sozii haber; “gel!”, “gelme!” s6zii ise emir ve nehiy bildirir. Sayet
bu kelimeleri vazedenler durumu degistirip “geldi”, “gelir” s6zii emir, nehiy; “gel”,
“gelme” s6zii de haber ifade eder; demis olsalardi bu elbette miimkiin olurdu.
Ama talebin hakikati habere, haberin hakikati de talebe doniigebilir; derru§
olsalar bu kesinlikle miimkiin olmazd:.”

4. Iradeden Farks

Kelam: genel bir taksimle talep (emir, nehiy) ve haber olarak ikiye ayirmak
‘miimkiindiir. Keldmun talep yonii dikkate alindiginda, talebin irade ile iligkisi
giindeme gelir. Sdyle ki talep seklindeki kelam-1 nefsi, “bir kimsenin nefsinde, bir
emre ya da yasaga itaat gereksinimini zartirf olarak duymasi” olarak tarif edilir ve
ibare ya da igaretlerin buna kilavuzluk ettigi séylenir. Bu durumda emir, 4mirin
memurdan emrine itaat etmesini “irade” etmesi olarak grillemez mi? Igte 6zellik-
le Mutezile, talep tiiriinden olan keldm-1 nefsinin ashinda “irade” olarak gériilme-
si gerektigini, onun nefs? bir kelam olarak ayn degerlendudmesmm yanhs oldu-
gunu &ne siirer.

Kelam-1 nefsinin mevcudiyetini kabul edenler, onun miistakil bir sifat oldu-
gunu, talep yéniiniin “irade” olarak gorillemeyecegini &zellikle vurgularlar.
Kel&m-1 nefsinin iradeden farkli olduguna dair cesitli izahlar getirirler.

Allah, iman etmeyecegini bildigi kimseye (Ebd Cehil ve Ebdi Leheb gibi) da-
hi iman etmesini emretmistir. Kur'anin hitabinin genel olugu bunu gerekli kilar.
Bu emre ragmen Allah'in o kimsenin iman etmesini istedigini séylemek miimkiin
olmaz. Ciinkii O, gayb: bilendir. Allah tarafindan bilinen bir geyin tersinin vaki
olmas: imkén haricindedir. Vukuu imkénsiz olan bir seyin gerceklesmesi irade
edilmez.

frade olmadan da talep tahakkuk ed_ebilir. Bundan da talebin, iradenin ma-
hiyetiiden farkli oldugu anlagilmig olur. Irade olmadan talebin tahakkuk edebi-
lecegi depisik sekillerde ortaya konulabilir.

-Bir Amir, yardimcisina, memurlardan birine bir seyi yapmasini emretmesini
s6ylese, yardimcist memurun o isi yapmasini istemeyebilir. Istemiyorsa ona sirf
Amiri sdyledigi icin emreder. Burada emir hasil olurken irade hasil olmamugtir.

-Allah Teals Hz. Ibrahim’e oplunun bogazini kesmesini emrettigi halde bu-
‘nun gergeklegmesini irade etmedigi daha sonra anlagilmgtir.™

" Fahreddin er-Razt, Halku'l-Kur'an, s. 43.
™ bk, es-Saffac 37/102-107.
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Emir olmadan iradenin hasil olmas: meselesine gelince, bu, iizerinde fazla
durulmasini gerektirmeyecek derecede agiktir. Ciinkii insan bazan “Senden gunu
yapmant istiyorum (irade ediyorum), ancak onu sana emretmiyorum” der.”

5. Bilgi ve Inanctan Farki

Nefst kelamin talep (ingd) yéniiniin iradeden fark: bir 6nceki baghkta ele a-
linmugti. Burada keldmin “haber” yénii ile ilim ve itikad: ayni goriip kelam-1
nefsiye itiraz edenlerin goriigii degerlendirilecektir. Mutezileye gére Allah'm
zatiyla kaim olan nefst keldm haber tiiriinden ise (nefsi haber), nefiste kaim olan
ve ibarelerle kendisine igaret edilen bu haber bilgi ya da inang olarak kabul
edilmelidir. Yani Eg'ari-Matiiridi ekoliin, haber tiirii igin, keldm-1 nefst dedigi sey,
bir kimsenin nefsinde mevcut olan bir bilgi ya da inang olup, kisi bu bilgi ve
inanci ibarelerle dile getirmektedir. Bir bagka ifadeyle kelam-1 nefsi denen sey,
lafizlart ve ibareleri bilmek veya zihinde malum olan ménalan belli bir sekilde
telif etmek olarak gériilemez mi? Nefiste olan §ey1er de zaten malum manalar ve
dolaysiyla ilimler degil midir?™

AAAAAA

Mubhaliflerin bu itirazlarma kargt Eg’ari-Mﬁtund alimleri, haber konumun-
daki keldm-1 nefsinin ilim ya da itikat olarak degerlendirilemeyecegini savunur-
lar. Soyle ki: “Ali ayaga kalkt:”, “Veli ders galisti” seklindeki bir soz, zihnf bir -
hitkme ve aklf bir isnada delalet eder. Zihn1 hitkmiin ve aklf isnadin, kudret ve
irade cinsinden olmadipr agiktr. Burada ortaya cikabilecek bir kangiklik, zihnt
hiikmi, ilim ve itikat olarak gérme yanilgisinda yatar. Halbuki zihni hiikiim, ilim
ve itikat cinsinden degildir. Ciinkii mesela ben alemin kadim olmadigim bildigim
halde, zihnimde “4lem kadimdir” diyebilirim. Zira zihnin dogru énermeleri terkip
etmesi miimkiin oldugu gibi yanhs olanlan: terkip imkani da vardir. Zihni-yalan
énermeler hakkindaki yalan hitkiim zihinde hasil olurken, bu yalan hiikiimler
konusunda bilgi ve itikat hasil olmaz. Goriildiigii gibi burada yalan oldugu bilinen
kaziyyelerde zihnt hiikiim hasil olmaktadir. Bu da zihni hitkmiin ilim ve iradeden
ayrt bir sey oldugunu kesin olarak gésterir.” Sonra insan bazan bilmedigi bir seyi
haber verebildigi gibi bildigi bir seyin tersini de haber verebilir. Haber verdigi
seyde sek igerisinde de olabilir.

Kelam-1 nefsinin talep yoniinii de, yani bir kimsenin i¢inde duydugu gerek-
sinimi de inang olarak degerlendirenler olmustur. Ancak her hangi bir konudaki
inancin zan, ilim, cehl vb. mertebelerden birinde bulunabilmesi, ama kisinin
iginde duydugu gereksinimin ilim, zan, sezgi ve tahmin olmamasi gerekgesiyle bu

2 Genig bilgi iéin bk. Ciiveyni, el-frsad, s. 109-110; Gazali, el-Ikeisad, s. 77; Fahreddin er-Raz,

Halku'l-Kur'an, s. 44-45; Amidi, Gayetii'l-meram, s. 97-99.
3. Kadi Abdilcebbir, Serhu'l-Usali'l-hamse, s. 533.
™ Fahreddin er-Razi, Halku'l-Kur'an, s. 45-46.
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gorig de tutarl bulunmamgtir.” Ilimle emir kargilagtinldiginda aralarnda bir
yéniiyle umum husus iligkisi goze carpar; ilim emrin taalluk etmed1g1 ve ettigi
seylere taalluk edebilmektedir.”

Bu agxklamalardan anlagilmaktadir ki Allah igin diigiinildiginde kelam-1
nefsi ibare, ilim, inang ve iradeden farkli, O'nun zitiyla kaim olan kadim bir
sifattir.”?

6. Kudretten Fark:

Kelam-1 nefsiyi irade, ilim gibi sifatlar olarak gérmenin diginda onu -
Kerramiyye'nin dedigi gibi- kudret, yani keldma gii¢ yetirme olarak gérmek de
miimkiin degildir. Ciinkii kudret, her miimkiine taalluk ettigi (miimkiin olan her
seyi var etmeye yonelebildigi) halde, kelam-1 nefsinin talep tiirii olan emir ve
nehiy her miimkiine taalluk etmez. Bu yéniiyle kudret emir ve nehiyden daha
geneldir, _Ote yandan, teklif-i m4 14 yutdki miimkiin gorenlere gére emir, kudret-
ten bir bagka yénden daha umumidir; bu takdire gére emir miimkin ve gayr-i
miimkine taalluk eder, halbuki kudret gayr-i miimkine taalluk etmez.™

Netice olarak sunu sdyleyebiliriz: Belli mahreclerden meydana gelen harfle-
rin olusturdugu kelamimn Allah tarafindan yaratilmas: durumunda, bu harflerin ve
seslerin, Allah katinda ya bir medlalii vardir ya da yoktur. Bunlarin medlglinin
bulunmadigini séylemek miimkiin degildir, ¢iinkii minasiz ve muhtevasiz keldm
sefeh alametidir. Sayet bir medldlii varsa, buraya kadar yapilan agiklamalardan
anlasildig kadariyla, bunun ilim, kudret, irade vs. disinda bir sifat olmas: gerekir.
Iste kelam-1 nefsi ile kastedilen sey o medlaldiir.”

7. Kelam-1 Nefsinin Bir Olugu

Es’arf ve Matiiridi kelamcilan genelde nefst kelamin “bir” oldugunu, pargala-
ra ayrilmadigini kabul ederler. Bu yéniiyle kelamullah Allah’in ilim, kudret gibi
diger sifatlariyla ayn1 seviyede degerlendirilir; Allah bir olan ilmiyle malumun
tamamini bilen, bir olan kudretiyle giic yetirdigi seylerin tamamina kadir olan bir
zat oldugu gibi, O'nun bir olan kel&mi da taalluk ettigi seylerin tamamini igerir.
Aslinda bu anlamuyla ilaht sifatlarin her birinin “bir” sayilmast, akli olmaktan
ziyade nakli temele dayanmaktadir; Allah'in mesela ikinci bir ilminin, ikinci bir
kudretinin olduguna dair nas bulunmadig: gibi Islam limlerinden bunu séyleyen

B bk Ciiveyni, el-Irsad, s. 110; Adudiuddin el-Ict, el-Mevaksf, 111, 129; Teftazani, Serhu'l-Akaid, s.
87.

7 Amidi, Gayeti'l-meram., s. 100.

T Adudiddin el-ict, el-Mevalaf, 111, 129; Teftazant, Serhu'l-Akaid, s. 87-88.

® Amidi, Gayeti'l-merdm, s. 99-100.

® Amids, age;s. 103.
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de gikmamustir. Bu yiizden kelam da dahil olmak iizere Allah'in sifatlarmm “bir”
oldugu Es'ari ve Matiirid? kelamcilar arasinda genel kabul gérmiig bir yargidir.*

Aslinda keldm-1 ilahinin bir olup olmadig1 tartismalar, onun Allah'in zatiyla
kaim, kadim bir sifat sayilmasindan kaynaklanmaktadir. Keldm emir, nehiy ve
haber olmak iizere {i¢ kisma ayrilmaktadir. Daha genel bir taksimle onu talep
(ingd) ve haber olarak ikiye ayirmak miimkiindir. Allah ile kaim olan bir sifatin
hadis olmas: miimkiin olmadifina gére onu kadim kabul etmek gerekecektir.
Mutezile'nin buradaki itirazi su yéndedir: En azindan talep ve haber olmak iizere
iki kisimdan olugan kelam, kadim kabul edildiginde, a) Birden fazla kadimler
sabit goriilmiig olur ki bu miimkiin degildir. b) “Biz Niih'u kavmine génder-
dik...", “Msa kavmine gdyle demisti:...”® vb. ayetlerde haber kadim sayilirken
“haber verilen geyler” hadis konumundadir ki bu da haberde hilaf-1 hakikate
gotiirir. Bundan da haber verilen, emredilen, nehyedilen kimseler mevcut
olmadig: halde haber, emir, nehyin bulunmas: 1azim gelir ki bu durumda da
mAduma emir sorunu ortaya gikar.® '

Kelam-1 nefsi-kelam-1 lafzt ayirimin ilk olarak ortaya koyan Ibn Kiillab, ezeli
kelamin emir, nehiy ve haber olarak nitelendirilemeyecegini, onun gergekte bir
oldugunu, bir olan keldmin emir, nehiy ve haber gibi kisimlara aynlmasinin
ancak muhataplar mevcut olduklari zaman, emredilen ve nehyedilen olma
sartlarini kendilerinde bulundurduklan-anda séz konusu oldugunu soylemistir.
Allah, insanlar yarattiktan sonra bir olan ezeli keldmini insanlarin emir, nehiy ya
da haberin geregi olarak anlamalarini saglar. Kelam iste o zaman emir, nehiy,
haber gibi nitelikler kazanir. Bu yoniiyle kelam sifati Cenab-1 Hakk'in wpk:
“yaratma” “rizik verme”, “lutuf ve ihsanda bulunma” vb. sifatlarina benzer.®* Bu
durumda maduma emir diye bir sey s6z konusu olmaz. Ibn Kiillab'n bu izahina
s0yle bir itiraz yoneltilir: Keldmin kisimlart demek, onun nevileri demektir. Bir
sey nevileri olmaksizin viicut bulamaz; bir cins ancak nevilerinden birisinin
umninda bulunur. Ancak kelamin &ziinde emir, nehiy ve haber geklinde bir
Kisminin olmadifi, yani bunlarin keldmin hakiki nevileri degil itibari nevileri
oldugu, kelamn geylere “taalluk”u hasebiyle boyle kisimlara ayrildigi (agagiya
bk.) dikkate alinirsa bu itirazin gegerliligi kalmaz.®

% Genig bilgi igin bk. Ciiveyni, el-Irsad, s. 131.

8' Nah 71/1.

%2 el-Bakara 2/54.

83 Igadi Abdiilcebbar, Serhu'l-usilil-hamse, s. 553-554; Ciiveyni, el~fr§dd, s. 118-119;
Amidt,Gayetii'l-merdm, s. 94-95.

84 Ciiveyni, el-Trsad, s. 119; Amids, a.g.e., s. 104; Circani, Serhu'l-Mevalkdf, 111, 139.

85 Ciircand, a.g.e., III, 139.
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Ibn Kiillab'in bu yaklagmina karst Ebii’l-Hasan el-Es'arf, kelamin ezelde e-
mir, nehiy ve haber niteliklerini tagidigini 6ne siirer. Bu durumda emir, nehiy vs.,
muhatabin ileride var olacag takdirine gére degerlendirilir. Ciiveyni, Eg’ari'nin
bu yaklagimini tercihe sayan bulmaktadir.®

Eg'ar'nin kelam ezelde emir, nehiy ve haber olarak gérmesinin ardindan bu
emir, nehiy ve haberin bire irca edilmesi yoniinde izah tarzlan geligtirilmeye
caligilmugtir. Fahreddin er-Rézf, Allah'in keldmmin tamaminm ashinda “haber”
olarak degerlendirilebilecegi goriigiindedir. $6yle ki emir, bir bagkasina onu eger
yaparsa medhe, terk ederse zemme miistahak olacagim tarif etmek, haber vermek
demektir. Nehiy konusunda da benzer durumlar gegerlidir. Dolayisiyla keldm
“haber"den ibarettir.*” Razi'nin 'bu izahi Teft4zant gibi alimler tarafindan, bu
izaha g6re manalarin zaruri olarak farklilhik arz edecepi, bir ménanin digerini
gerekli kilmasinin birligi gerektirmeyecegi miildhazasiyla, zayif bulunmugtur.®
Amid ise Ebkariil-efkar'inda “haber” yerine “ihbar” kelimesini tercih eder. Ona
gore emir, bir geyin yapilmasina kargilik sevap, terk edilmesi durumunda ise ceza
goriileceginin haber verilmesi demektir. Nehiy ise emrin aksidir.%

Kelam-1 nefst “bir” olarak kabul edilirken, onun emir, nehiy, haber gibi farkl:
niteliklerde tezahiir etmesi, Eg'ari-Matiiridi ulemay: fazlaca meggul eden bir konu
olmugtur. Onlarin bu konudaki agiklamalar su sekilde 6zetlenebilir:

Aslinda bir olan kelamin genel bir taksimle “talep” (ingd) ve “haber” olarak
farkh nitelikler kazanmas:, farkl alanlara olan taallukundan kaynaklanir; yapil-
masina veya terk edilmesine hiikmedilen geye taalluk ederse “talep”, bunun
diginda bir geye; her hangi bir hale -yokluktan sonra var olma veya var olduktan
sonra yok olma gibi- taalluk ederse “haber” diye tabir edilir. Bir bagka ifadeyle
ashnda bir olan keldmin farkh niteliklere birlinmesi, itibarlarinin
(miiteallaklarinin) farhiligi sebebiyle tabirlerdeki farkhiliktan kaynaklanir. Allah'in
ilminde emredilen seyin mevcut olugu yeterlidir.- Ezele- nisbetle bir geyi haber
vermek, herhangi bir zamanla nitelenemez. Zira zamandan miinezzeh olan
Allah’a nisbetle gegmis, gelecek ya da simdiki zaman diye bir gey yoktur.* Taal-
lukun ezelf mi yoksa siirekli mi oldugu konusu keldm-1 nefstyi kabul eden alimler
arasinda ihtilaf konusu olmugtur.”

8 Caveynt, el-frsad, s. 119. Ayrica bk. Teftazant, Serhu'l-Akaid, s. 90-91.

8 Fahreddin er-Rézt, Halku'l-Kur'dn, s. 53.

8 Teftazani, Serhu'l-Akaid, s. 90.

8 Amidi, Ebkarii'l-efkdr, Suleymaniye Kip., Damat Ibrahim Pasa, nr. 807, I, vr. 110%.

% Amidi, Gayetit'l-merdm, s. 104-105, 117; Tefrazant, Serhu'l-Akaid, s. 90-91; Alst, Rahu'l-me'ans,
I,23.

! Kesteli, Muslihuddin Mustafa, Hasiyetitl-Kestel; ‘ala Serhi'l-Akaid, istanbul, s. 90.
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Kelam-1 nefsinin - bir olusu ve maduma emir meselesi, keldm sifatimn,
Cenab-1 Haklk’in diger bazt sifatlariyla, mesela kudret ile mukayeseli olarak
degerlendirilmesiyle daha da netlestirilebilir. Kudret, bir fiilin sthhatini, yapilabi-
lirliligini gerektiren bir sifattir. O fiilin ezelde var olusu miimteni olmakla birlikte,
kudrer sifat1 ezelde sabit olur. {lim sifati igin de benzer geyler séylenebilir; Allah,
bir olan ilmiyle biitiin malumat: ihata eder, O’nun bilgisinden hi¢ bir sey rak
kalmaz. Iste benzer durum kelam icin de gegerlidir. Mesela emir, bir fiili talebi
gerektiren kelamdir ve o ezelde sabittir. Ama ezelde o fiili talep etme muhal bir
durumdur; o fiilin yerine getirilmesini talep etmek aricak muhataplar var olduk-
tan sonra s6z konusu olur.*? '

Bu yiizden Hz. Ngoh kavmine génderilmeden énce “Onu gbnderecegiz”,
gonderdikten sonra da “Biz Nih'u kavmine génderdik” seklindeki bir haberin
Allah’in zatiyla kaim olmasi uzak bir ihtimal degildir. Burada sz konusu edilen
sey hadd-i zAunda biitiin zamanlar boyunca birdir. Ifade geklinin farklt olusu
zamana ve hale goredir. Bu da asil ifade edilen seye yani nefs-i Barf ile kaim
olana nisbetle yalana gétiirmez. Arap dili ve edebiyatinda vaki olmas: kesin olan
seyleri olmug gibi ifade etmek yani gelecekte kesin olacak geyler icin mecaz
yoluyla gegmis zaman kipi kullanmak yaygn bir kullanimdir. Aynt sekilde Hz.
Misa'ya Tur Dagi'nda “Pabuglanint gikar!”™? seklindeki emrin ezelde, Cenab-1
Hakk'in zatiyla kaim olmasi miimkiindiir. Bu emrin geregi, Masa'nin var olmasi
haline baghdir; var olmadan 6nce “Biz ileride pabuglarimi gikarmasini emredece-
giz” seklinde, var oldugunda ise talebe delslet eden “gikar!” seklinde olur. Burada
degisme kelamda degil Masa’da, farkhilik da kelanun ifade edilisindedir.** Bu
ornekle ilgili olarak Ciiveyni meseleye bir bagka agidan yaklagir: “Pabuglarmi
gikar” sozii mislimanlann ittifakiyla bizim su an yasadipimiz asirda da Allah
kelamudir. Halbuki Misa bu keldmla su an muhatap degildir. Bir emir muhatab:
olditkten sonra da kelam olarak kalabiliyorsa, o emrin, muhatab: (Hz. Miisd) var
olmadan 6nce, ezelde keldm olarak degerlendirilmesi gercekten ¢ok uzak bir sey
olmasa gerektir.”

Ote yandan Kur'an'da “Biz Nah'u gonderdik...”, “Biz onu (Kur'an'i) Kadir
Gecesinde indirdik...” gibi gegmis zaman kipiyle ifadelerin yer almast kelam-1
nefslyi inkar edenlerin géyle bir mantik yiirtitmelerine sebep olmustur: Bu haber
sayet kadim olsaydi, Cenab-1 Hak, ezelde kendisinden énce gegmis olan bir
seyden haber vermis olurdu. Bu da ya ezeli olan Allah'm bir bagkas: tarafindan

%z Ciiveyni, el-Irsad, s. 120; Gazali, el-Miistasfa, II, 7; Fahreddin er-Razf, Halkw'l-Kur'an, s. 61;

Teftazani, Serhu'l-Akaid, s. 90.
% Taha 20/12.
o4 Ciiveyni, el-Irsad, s. 125; Nareddin es-Saband, el-Bidaye, s. 34; Amidi, Gayenit'l-merdm, s. 105.
% Ciiveynt, el-frsad, s. 124. Benzer yaklagim icin bk. Nireddin es-Sabiini, el-Bidaye, s. 33.
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sebkat edilmis olmasini, ya da keldmullahin gercek digi olmasini gerektirir. Her
ikisi de muhal olduguna gére haberin ezelf olmas: imkénsizdir, Fahreddin er-Réz1
(6. 606/1210) bu itirazi Cenab-1 Hakk'in ilim sifatindan hareketle cevaplamaya
caligmugtir. Siiphe yok ki Allah ezelde alemi yaratacagim biliyordu. Onu yarattik-
tan sonra Allah'in aleme dair ezelf ilmi gegmise taalluk etmig olur. O’nun ezeli
ilminde ise bir defisme meydana gelmez, degisiklik ilmin taallukundadir. Ilim
sifatindaki durum kelam sifat icin de gegerlidir. Cenab-1 Hakk'm kelémy, ezelden
ebede Kur'an indirmeyi de igerir, bunda huds ya da degisiklik olmaz. Ama bu
kelam ezelde Kur'an'1 ileride indirmeye taalluk ederken indirdikten sonra gegmi-
se taalluk etmigtir. Degigiklik yalnizca taalluktadir.?

Kelamun 6ziinde bir olup zahirde bu tiir kisimlara aynlmas: gu 6rnekle biraz
daha agilabilir: Farkh renkler iceren bir cama giineg 1518t vurdugu zaman cam
arka tarafina muhtelif renkler aksettirir. Gergekte cama aksedenin yani giineg
giginin rengi birdir. Camun arka bélgesinde sar, kirmuzi, yesil vb. renklerin
goriinmesi giinesin sifindan degil 1180 renkli cama vurmasindan kaynaklanir.
Bunun gibi ashinda kelam da birdir, birden fazla goriinmesi kelamin izafe edildigi
seylerin farkli olugu sebebiyledir.””

Kelam-1 nefsinin bir olusy, ciizlerden meydana gelmeyisi konusunda yapilan
bu agiklamalar, Hanbeliler tarafindan yoneltilen “Keldm-1 nefsiyi kabul etmek
Kur'an'in Tevrat, Tevrat'n Incil... olmasini; ihlas stresiyle Tebbet sdiresinin bir
olmasin1 gerektirir. Bir ayetin inmesi bitiin Kur'anin inmesi anlamina gelir.
Emrin nehiy, nehyin de emir olmasi lazim gelir; “Zinaya yaklagmayin” nehyi ile
“Namaz kilin” emrinin aym olmasini gerektirir. Hz. Misa'min Tur Dagi'nda
Allah in keldminin tamamin igitmis olmasi anlamina gelir...” seklindeki itirazla-

1*® da cevaplamig olmaktadr.

8. Kelam-1 Nefsinin Siiktt ve Afete Benzemeyisi

Kelam-1 nefslyi kabul edenler onu tanimlarken, siikiit ve afete zit bir sifat
oldugunu da belirtirler. Beseri anlamda siikdt, giicii yettigi halde konugmamak,
afet (konugma kusuru) ise, dilsizlik ya da cok kiiciik yasta olma gibi sebeplerle
konugma yeteneginin bulunmamas: demektir. Burada sézii edilen siikit ve afet,
batini anlamdaki siikiit ve afettir. Bu da kiginin nefsinde (icinde) Ponugmak
istememesi, nefsinde konugmaya gii¢ yetirememesi seklinde olur. Nasil ki kelam,
nefst ve lafzi olarak taksim ediliyorsa, zitti olan siikit ve dilsizlik de ayni sekilde
nefs? ve lafzf olmak (izere taksime tabi tutulur.*®

% Fahreddin er-Razi, Halku'!l-Kur'an, s. 60-61.

o Amids, Gayetit'l-merdm, s. 115-117.

% bk. Ibn Kudame el-Makdist, Miindzara, s. 38-39; Humeyyis, "Bid'atii'l-kelami'n-nefst", s. 50-52
% Tefrazani, Serhu'l-Akaid, s. 89-90.
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9. Kelam-1 Nefsinin Okunma, Ezberlenme ve Mushaf ile Olan Tligkisi

bR A {1

Kelamullah dendigi zaman insanlarin ona yonelik “okuma”, “ezberleme” ve
“yazma” durumlarn da giindeme gelir. Kur'an, kendisini okuyan kimsenin igine,
ezberleyenin zihnine girmig midir? Mushaflarla kelam-1 nefst manasindaki Kur'an
arasinda ne gibi bir iligki bulunmaktadir? Bu baglik altinda bu ve benzeri sorula-
rin cevaplan aranacakir.

Eg'ari-Matiiridi alimleri kelamullah olan Kur'an konusunda “okuma” (kira-
at)-“okunan” (makr’), “ezberleme (huifz)-“ezberlenen” (mahfiz) ve “yaz” (kita-
bet)-“yazilan” (mektdb) ayirmina ézen gésterirler.

Okuma insanlarn fiili, okuyucunun sesleri ve nagmeleridir. Kur'an okuma-
nin farz, nafile ve yasak oldupu durumlar vardir. Dogru okuma oldugu gibi
hatalis: da bulunur. Insan Kur'an okumakla sevap kazanur vs. Bu tiir szellikler
kadim bir sifatta bulunmayacagina gére “okuma” hadistir. Okuma eyleminde
mutlaka bir “okunan” (makrd’} bulunur. Mana da lafizla anlagilir. Kur'an igin
diigiindiigiimiizde “okunan”, ayetlere ait muhtevanin zt-1 ildhide kaim olamidur,
bu herhangi bir dilde degildir. Iste asil kadim olan keldmullahin “okunan” yénii-
diir. “Ezberleme” (hifz)-“ezberlenen” (mahfiiz) iliskisi ile yazi-yazilan iligkisi de
okuma-okunan iligkisi gibidir. Kur’an" ezberleme, hafizin bir sifati olup hadistir.
Ama hafizin ezberledigi seyin zat-1 ilahiyyedeki kargihg kelamullah olup kadim-
dir. Yaz, katibin el hareketleri olup yazilan harfler ve satirlar igin kullaniir.
Mushaf da hadis olan yazlarn ihtiva eden nesne olduguna gore elbette kadim
sayilmaz. Ama yazinin delalet ettigi ve zAtta mevcut keldm keldmullah olup
kadimdir. Burada ifade ve yazilarin fonksiyonu, o kadim kelama delélet etmekten
ibarettir, yoksa bunlar ilahi keldmin kendisi sayilmaz. Ezberleme de zihnin, daha
dogrusu hafizanin kadim keldma delalet eden lafizlarn hayal (izlenim) mertebe-
sinde barindirmas: demektir.'® Bu ince ayrintiy1 vurgulamak igin Eg’ari-Matiiridi
alimleri kelamullah’t “Dillerle okunan, kalplerde ezberlenen, mushaflarda yazil,
ancak bu mahallere girmeyen (huldl etmeyen) Allah keldmi” olarak tarif eder.
Bu agiklamalar ayni zamanda, Mutezili alim Citbba'nin (6. 303/916) “Bir ayeti
aynt anda bir grup kurrd okudugu zaman onlarnn her birinde kelamullah bulun-
mus olur” diyerek keldmullahin mahltik oldugunu éne stirmesini'® de yanitlamig
olur.

Kelam-1 nefs? anlamiyla keldmullahin okuma, ezberleme ve yazma ile olan i-
ligkisi ya da farks; okuyucunun igine, ezberleyenin zihnine, mushaflarin sayfalan-
na girmeyigi su 6rnekle biraz daha agilabilir: Bir kimse ateg alevini agzina alacak
olsa agz1 yanar veya bir kagit parcasini atese tutsa yanar. Ama sicak ve yakici

"% Civeynt, el-Irsad, 5. 127-128; a.mlf., Lima'wl-edille, s. 105-106.
1ot Ciiveynt, el-frsad, s. 122.
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maddeye delélet eden “ates” kelimesini telaffuz etse veya onu kagida yazsa ne
agz ne de kagit yanar. Dolayisiyla “ates”in kendisi medlil, kelimesi ise delletten
ibarettir. Tipkt bunun gibi, Kur'an't okuyanin harf ve sesleri, ezberleyenin zihin-
sel kelimeleri ve mushaftaki yazi sekilleri ve kelimeler, sadece kadim olan
Kur'an’a delalet etme iglevi gérmektedir.'” Bu agiklamalardan mushafin sayginh-
ginin olmadipi sonucu ¢ikmaz. Kelimullaha delilet eden kelimeleri igeren
mushaf elbette saygin bir seydir.

Bir seyin; a) zAtta (aynda), b) zihinde, c) ifadede, d) yazida olmak iizere dért
konumda bulunmas: s6z konusudur. Yaz ifadeye, ifade zihindekine, zihindeki de
zattakine delalet eder. Kur'an, kadimin kavramiyla nitelendirildiginde, mesela
“Kur'an gayr-i mahltiktur” dendiginde, bundan kasit onun héaricte mevcut olan
hakikatidir. Buna mukabil Kur'an, hadis kavramiyla nitelendirildiginde, mesela
“Kur'an'mn yarisim okudum” dendiginde séylenen ve isitilen lafizlar; “Kur’an’t
ezberledim” dendiginde zihinsel lafizlar, “Abdestsiz olan Kur'an’a dokunamaz
dendiginde ise yazt sekilleri kastedilir.

Su da var ki dinf hiikiimlerin delili, kadim olan mana degil de lafiz olunca,
ustl alimleri, Kur'ant “mushaflarda yazili, tevatiir yoluyla naklolunan” diye tarif
etmigler ve onu, nazim ve mananin ikisine birden isim yapmiglardir.'®

10. Kelam-1 Nefsi Tle Tlgili Bazi Meseleler
a) Indirilmesi (Inzali)
Bircok Kur'an 4yetinde ilahi kelamin peygamberlere, Kur'an'in da Hz. Mu-

hammed’e indirildigi bildirilir. Indirmeyi ifade icin n- zl kokiniin tirevleri
kullanilir.

Tiirkce'de “indirme” olarak ifade edilen inzal veya tenzil kelimeleri, Kur'an
ve diger ilaht kelamlar igin kullanildiginda ne anlama gelmektedir? “Bir seyi
yukaridan agagiya diigiirmek, intikal ettirmek” anlaminin kastedilmedigi agiktir.
Ciinkii bu tiir kullanim cisimlere mahsus bir seydir. Kelamullah'i kadim, Cenéb-1
Hakk’in zatiyla kaim, O’'ndan ayrilmasi muhal sayan yaygin yaklagima gére inzél
kelimesine béyle maddi bir anlam yiiklemek miimkiin degildir.'**

Eg'art keldmcist ve Safit fakihi Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveynt (6. 478/1085)
ilah? kelAmin indirilmesini su sekilde agiklamaktadir: “Yedi semanin istiindeki
makaminda bulunan Cebriil, Allah'n keldmin: idrak etmis, ardindan yeryiiziine
inmis, Sidretii’l-miintehd’'da onu, -keldmin bizzat kendisini nakletmeksizin- Hz.

192" Gazali, el-fkeisad, s. 79-81; Nareddin es-Sabani, el-Bidaye, s. 32; Amidi, Gayetii'l-merdm, s. 111;

Teftdzani, Serhu'l-Akaid, s. 93.
193 Teftazdnd, a.g.e., s. 93-94. bk. Gazali, el-fkeisad, s. 80-81.
104 Ciiveyni, el-ir;dd, s. 130.
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Peygamber'e fehmettirmigtir”.'® Burada 6zellikle “kelmin’- bizzat kendisini
nakletmeksizin”. ifadesi iizerinde durmak gerekir. Bununla kastedilmek istenen
sey sudur: Cebrail, Allah’'m kelamini, kendi diliyle, tabir caizse kendi agziyla
aktarmigtir. Bu aktarma, mesela bir sesin kaset gibi bir cihaza kaydedilerek
oldugu gibi aktarilmas: gseklinde olmamugtir. Yani- Cebrail Allah’tan isittigi kela-
mu, bir sairin siirini bagkalarina.okuyan kimse ¢rneginde oldugu gibi, peygambere
kendi agztyla ulagtirmugtir. Ciiveyni meseleye agiklik getirmek igin su Ornegi
verir: “Kralin mektubu/mesajt saraya indi” (nezelet risdletii’l-melik ile’l-kasr) diyen

kimse, bu sozilyle, kralin seslerinin ya da nefsiyle kaim olan keldmumin intikalini .

kastetmez.'® Tabit bu ifadeden Kur'an'm, Cebrail'in sdzii veya Hz. Peygamber'in
s6zii oldugu anlagilmamalidir. Zira her ikisi de elci, nakleden konumundadurlar,
mana ve lafiz Allah’a aittir.

Kur'an'm indiriligiyle ilgili olarak onun lafzf yéniiniin Allah, tarafindan
Levh-i Mahftz'da yaratilmas: ve Cebriil'in onu oradan zaptedip Hz. Peygamber’e
indirmig olmas: ihtimali izerinde duranlar da vardir.!”

Kur'an'm Arapga olarak indirilmesinin, kelam-1 kadimin hadis olmas1m
gerektirmedigini ifade eden Eg'arf, buna Kur'an'da demir igin “indirme”
kelimesinin kullanilmig olmasini delil getirir: Allah Kur’an't gayr-i mahlik olarak
indirmigtir. Nitekim O, cansiz bir cisim olan demiri indirdigini de
bildirmektedir.'® Kur'an'in indirilmis olmasi onun cansiz olmasini gerektirmedigi
gibi, mahltik olmasin1 da gerektirmez.'®

b) Tsitilmesi
Kelam-1 nefsinin varligin savunan Eg'arf ve Matiiridi alimleri, bu keldmun i-
sitilip igitilmeyecegi konusunda farkl gériigler belirtmislerdir.

Matiiridiler ve bir Eg'ari kelamcis: olan Eb Ishak el-Isferayint (6. 418/1027)
Allah'm nefst kelammm igitilemeyecegi kanaatindedirler. Onlara gére keldm-1

kadim, harfsiz ve sessiz bir keldm olduguna gore isitilemez.""® Bu goriisii benimse--

yen alimler Tevbe stresindeki (9/6) “Allah’mn kelamuni igitinceye kadar” ibaresini
“Allah’in kelamina delalet eden sézleri isitinceye kadar” ménasina yormuglar ve
buna dildeki “falanun ilmini duydum” séziinii 6rnek getirmiglerdir; bu séziin asil

195 Caveyni, age., s 130; ks, Amidt, Gayetii'l-meram, s. 111.

106 o-irsad, s. 130-131.

197 bk, Siiyaed, Celaleddin Abdurrahman b. Eba Bekir, el- [tkan i ulumx’l Kur’dn {(ngr. Muhammed
- Eb'l-Fadl Ibrahim), Kahire 1405/1985, I, 126.

108 el-Hadid 57/25.

1% el Tbane, s. 88. _

Matiridi, Te'vilanil-Kur'an, vr. 172a; a.mlf., Kitabii't-Tevhid, s. 59; Nireddin es-Sabani, el-
Biddye, s. 34; Fahreddin er-Raz, Mefatthu'l-gayb, XXVII, 161; Teftazani, Serhu'l-Akdaid, s. 60-61;
Humeyyis, "Bid'atit']-kelami'n-nefsi", s. 29.
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ménasi, “falanmn ilmine delalet eden keldmini duydum” demektir. Yine onlara
gére Hz. Misd Tur daginda Allah ile konusurken bizzat Allah'n kelamim isit-
memis, O'nun keldmmna delalet eden sesi igitmigtir. Allah'm kendi kelamun:
insanlara dogrudan degil, bir vasita ile duyurdugunu; bu duyurmanin tpk: kudre-
tini, ilmini, rububiyyetini insanlara bildirme sekline benzedigini ifade eden
Matiiridi (6. 333/944), Cenab-1 Hakk'in mahlik olmayan kendi keldmini Hz.
Misd'ya, Hz. Masi'nun diliyle, yaratufi harfler ve ses vasitasiyla isittirdigini,
O'nun ezelde muttasif oldugu keldmint isitmenin miimkiin olmadigin belirtir.
Ama bu igitme kitap veya melek vasitasiyla gerceklesmedigi icin, yani Hz. M-
sd'ya mahsus, 6zel bif konugma tiirii oldugu icin ona “Kelim (Kelimullah)” ad:
verilmigtir.'"? '

Eba Ishak el-Isferayini’nin digindaki Eg'ariler genelde Allah’in sifat: olan ka-
dim kelamn igitilebilecegini 6ne siirerler.'* Bakillant (6. 403/1013) ise harikula-
de bir yolla Allah'in diledigi kuluna kelamun: isittirebilecegini séyler.' “Allah’in
kelamini igitme” ile ne kastedildigi, bunun nasil gergeklestigi meselesine gelince
bu konuda sunlar séylenmistir:

Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, keldmullahm igitilebilecegine Tevbe stre-
sindeki ayeti (9/6) delil getirir. Ancak ona gére buradaki “igitme” (sema’) kelime-
si “kulakla duyma” anlaminda degildir. Sema kelimesi Arapga’da kulakla igitme
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anlamina geldigi gibi “idrak etme”, “anlama ve ihata etme”, “itaat etme, boyun
egme”, “icabet etme” gibi ménalara da gelir. Mesela Allah Teala inatc: kafirleri
“sapir” olmakla niteler. Bundan kasit onlarin duyma hislerinin bulunmamasi
degil, manalar: idrakten, uyanildiklar: geyi ihatadan, Allah'in ayetlerini tefekkiir-
den yiiz gevirmeleridir.'"* Ciiveyni'ye gére kelimullah igin “isitilen” (mesm@’)
dendigi zaman, bununla duyulan seslerden “anlagilan” (mefhim) ve “bilinen”
(malGm) ménalar kastedilir. Tevbe stresinde zikredildigi gibi Kur'an’s bir begerin
agzindan dinleyen kimse igin “igitme” bu anlamda bir igitmedir. Ama Hz. Masa
kelamullaht bir araci vasitasiyla degil, dogrudan idrak ettigi icin “Allah'in kendi-
siyle konugtugu kimse” olma 6zelligine sahip olmustur. Dolayisiyla bir begerin
agzindan Kur'an dinleyen kimse, Allah’in bizzat kelammu degil o keldma delalet
eden sesleri igitmektedir ve o kimsenin “keldmullah isitmesi” demek, duydugu
seslerden anlagilan, bilinen sey demektir.'® Bu konuda Ciiveyni ile ayn1 gériisii

paylasan Amidi, Hz. Mas&'nin kadim olan kelamullahi isitmesini, Allah’m,

11
112

Matiridi, Te'vilanzl-Kilr'an, v. 172a; a.mlf., Kitabii't-Tevhid, s. 59.

Nareddin es-Sabani, el-Biddye, s. 34; Teftazant, Serhu'l-Akaid, s. 94.

"3 bk, Ciiveyni, el-Trsad, s. 129-130.

"4 Nareddin es-Sabani, el-Biddye, s. 34; Yusuf Sevki Yavuz, "Eg'ariyye", DIA, X1, 450.
H3 Ciiveyni, el-Irsad, s. 129.

e Ciiveyni, a.g.e., s. 129-130.
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kelamini anlamayr ve ihata etmeyi Hz. Masd’da yaratmas: geklinde agiklamusg,
buradaki isitmenin ses ya da harfin mevcudiyetini gerektirmedigini belirtmigtir.'""’
7 Goriildigi gibi kelam-1 ilahinin isitilemeyecegini soyleyenlerle isitilebilece-
gini soéyleyenler arasinda temelde bir ihtilaf yoktur. Thtilaf biiyik 6lgiide “sema™
(igitme) kelimesine yiiklenen anlamda ve igitmenin baz ayrintilarinda sz konu-

sudur.

Gazali'nin bu konudaki yaklagimi ise su sekildedir: Begerin kelam ile Al-
lah'in kelam arasinda pek cok yénden farkhilik vardir. Bir yaratik, nefst kelamim
bir bagkasina ancak lafiz, remiz ya da belli hareketler ile tarif edebilir; Allah
Teala ise harf, ses ve delélet tavassutu olmaksizin kulunda kendi kelémina zaruri
bir bilgiyi yaratir. Iste vasitasiz olarak bunu igiten kimse Allah’in kelamn: gergek
manada igitmig olur. Nitekim bu Hz. Miisa'nin sahip oldugu bir 6zelliktir. Al-
lah'n keldmim vasitah olarak, melek ya da peygamberden duyan kimse de
Allak’in kel&mimt igitmistir. Ama. bu dogrudan degil, dolayl bir igitmedir; bir
sairin, mesela Miitenebbi'nin siirini seslendiren bir kimseyi dinleyene “Falan
Miitenebbi'nin siirini dinledi” denilmesine benzer. Tevbe stresinde s6zii edilen
miigriklerin Allah'm-kelamin: igitmesi de bu ménada olup dogrudan bir isitme
degildir.'®

~ Arapga’da “sem’, sema” (igitme, duyma) bir nevi idrak etmek demektir. Hz.
Masa’'nin keldmullahi nasil idrak ettigi (duydupu) ise ashinda tam olarak
cevaplandinlamaz. Ciinkit biz birisine bilmedigi bir seyi tarif ederken onun daha
énce bildigi bir geyden hareket ederiz. Mesela hig bal yememis bir kimseye balin
tadin tarif ederken, balin tadina benzeyen ve o sahsin daha énce yemis oldugu
bir @iriinii mesela gekeri drnek gdstererek tarif etmeye galigiriz. Hz. Mis@’'nin
kelamullahi nasil duydugu seklindeki bir sorunun, sadra sifa verecek cevab
ancak o gahsa Allah'in keldmim duyurmak seklinde olur. Bu ise miimkiin olma-
yip Hz. Misd’yva mahsus olan bir seydir. Daha 6nce hig ses duymarmug sagir birisi,
bize “siz sesleri nasil duyuyorsunuz?” diye sorsa; onu cevaplayamayiz. Ayn: gekilde
" birisi “Ahirette Allah nasil gériilecek?” diye sorsa, bunun cevabi muhaldir.
* Ciinkii keyfiyeti (nasilligi) bilinmeyen bir seyin keyfiyetini sormaktadir; “Allah
nasildir?” sorusu, “O, bizim bildigimiz hangi seye benzemektedir?” anlamma gelir.
Tabif ki bunu bilmeyigimiz, Allah'in zitinin yoklugu anlamina gelmez. Tipk
bunun gibi Hz. Msa'mn Allah'in keldmuni nasil duydugunu tarif edememis
olmamiz, O'nun keldminin olmadipini gdstermez, bilakis bu durum, O’nun
kelamina “benzersiz kadim bir sifat” olarak inanilmasin1 gerekli kilar.'"

T Armids, Gayetii'l-meram, s. 110.
U8 Gazals, el-Miistasfa, 11, 7-8.
19" Gazali, el-Tktisad, s. 78-79; Kestelt, Hasiyeril-Kestels, . 94.
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Hanbeliler, Allah'in ses ile konugtugunu éne siirerler. Onlann “keldm” an-
layis1 cok farkli oldugu icin bu konuya girilmeyecektir.'®

c) P’caz

Kelam-1 nefslyi kabul etmeyenler, buna Kur'anin muciz bir kitap olusunu

gerekce gosterirler. Bu konuda 6ne siirdiikleri itirazlarm blr kismt su sekilde
dzetlenebilir: :

Hz. Peygamber'in mucizesi, sire ve 4yetlerden olugan nazm halindeki
Kur'an’dir. Kafirlere Kur'an'mn, on siiresinin, hatta bir s@iresinin benzerini getire-
meyecekleri yoniinde meydan okunmugtur. Simdi nazim halindeki Kur'an’mn,
kadim olmas: nasil diigiiniilebilir? Kadim olan keldm ile meydan okundugu iddia
edilirse, kadim bir sifatin mucize oldugu nasil séylenebilir? Ote yandan kafirlere
kelamullah olan Kur'an'in bir kismiyla meydan okunmaktadir. Kadim olan bir
sey ciizlerden olugabilir mi? Sonra mucize, hérikulade fiil demektir. Fiil ise hadis-
tir.: '

Bu itirazlara Eg'art-Matiiridi limlerinin ¢ofunun verdigi cevap kisa ve net-
tir: Biz de Hz. Peygamber’in mucizesinin, nazim halindeki Kur'an oldugunu kabul
ediyoruz. Kadim olan keldm-1 nefs? ydniiniin mucize oldugunu iddia etmiyoruz.
Mucize konusunda meydan okunan sey de, kelamullah’ degil, onun benzenm
getirmeleri noktasindadir.

Aslinda zihinlerdeki kangiklik Kur'an'in miisterek bir isim oldugunun goz
ardi edilmesinden kaynaklanmaktadir; Kur'an kelimesi bazan harf, ses, delélet ve
ibarelerden ibaret olan “okuma” (kiraat) igin kullanildif: gibi bazan da “okunan”
(makrd’) anlaminda kullanilir. Araplar keldm kelimesini de bazan “mana” bazan
da “ibare” igin kullanir. Eg'ari-Matiirid? alimleri “keldmullah kadimdir” derken
onun lafzl yéniinit (kiraatini) degil nefs? yoniinii (makri'u) kastetmektedirler.
Bu, kelamullahin lafzt yéniiniin mucize olmasina mani olmadig: gibi nefst yonii-
niin kadim olmasma da mani degildir."**

Bu genel yaklagimin yaninda Teftizdni'nin Nesefi serhine hasiye yazan
Kesteli, “kadim olan keldm-1 nefsl mucize olamaz, onunla meydan okunmaz”
yargisinin tartigilabilecegini belirtir. Séyle ki, Allah'in kadim kelamy, lafizlarin
medldlii durumundaki “muntazam ména”lardan (bir nevi, ménalarin Allah’in
zatiyla kaim olan karsihfindan) ibarettir. Yani medldllerin de tabir caizse zihinde
telifi s6z konusudur. Durum béyle olunca Kur'an muarizlarina meydan okurken,
onlardan keldmullahin, nefs-i Bari'de telif edilmig haldeki manalarinin derecesine
ulagacak sekilde kendi zihinlerinde belif ménalar telif ve tensik etmelerini iste-

120 bk, ibn Kudéme el-Makdist, Miindzara, s. 72-75.
21 Civeynt, el-Irsad, s. 120-124; Gazali, el-ktisad, s. 81-82; Fahreddin er-Razi, Halku'l-Kur'an, s.
58, 61; Amidt, Gayetii'l-merdm, s. 108; Teftazani, Serhu'l-Akaid, s. 94.
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mig olmast nigin diigiiniilmesin? Su var ki kéfirlerin zihinlerinde tanzim edecekle-
ri manalar hadistir. Kafirler de Kur'an’i Allah’in kelami olarak degil Hz. Peygam-
ber'in tertibi olarak gérmektedirler. Zaten Kur'an’m meydan okumasindan
maksat da kafirleri ilzam etmek olup, gercekte Kur'an'in bir benzerini getirmele-
rini talep degildir. Arap edebiyat: alimlerinin aciklamalarma gére bir keldmin
fasih, belig ve seckin olmasi, lafizlarin dilde ya da yazidaki telif dstiinliigiinde
degil, manalarin zihinde giizel tertip edilmis olmasinda aranmahdir. Kestelf'ye
gore Kur'an'in i'cdzi, onun lafzina doniik olmaylp, bilakis nefst yoniine, méinasina
yoneliktir.'

d) Nesih

Mutezile ve Hanbeliler nefst diye bir kelamin olmadigini éne siirerken,

Kur'an'daki nesih meselesini de giindeme getirirler. Onlara gére Kur'an'da -

neshin varlig: icma ile sabit bir konudur. Nesih ise bir hitkmiin, sabit olduktan
veya gecerliligi sona erdikten sonra kaldinlmasindan ibarettir. Her haliikarda bu,
emir ve hitabin sabit olduktan sonra zevalini gerektirir. Sabit olduktan sonra zail
olan bir sey de kadim olmaz. Ciinkii kadimin yok olmasi muhaldir.'”® Bir de su
var ki nesih nazma taalluk eder, nefiste bulunan manaya degil.”**

Eg'ari-Matiiridl kelamcilar, bu itirazlara Cenab-1 Hakk'in kudret sifatmi or-
nek gostererek cevap vermeye caligir. Allah'in kudreti, ezelde, mesela alemi var
etmeye taalluk etmekte idi. Ama &lemi var edince bu talik kalmadi. Ciinki
mevcut olan bir geyin var edilmesi muhaldir. Taallukun ortadan kalkmast,
Allah'in kudretinin hadis olmasini gerektirmez. Kur'an'daki nesih meselesini de
benzer sekilde diiginmek lazimdir. Allah'in  keldmi ezelde bir hikmiin
neshedilmesine taalluk ediyordu. O hiikiim zaman: gelip neshedilince bu taalluk
ortadan kalkmigtir. Taallukun kalkmas: kelamm hadis olmasini gerektirmez.
Neshin yani swra Kur'an'da keldmin gegmiste belli bir zamanda kullanildigim
caprigtiran ve Tilirkge'ye “bir zamanlar”, “hani” vb. ifadelerle aktarilan “iz” (3)
gibi edatlarin kullanilmig olmasi'”® da ayni sekilde diistiniilmelidir. Sonra su da
var ki itiraz edilen noktalar genelde kelamullahin lafzi yéniiyle ilgili olup nefst
kelamla alakast yoktur."®

12 Yesteli, Hagiyetii'l-Kesteli, s. 95.

12 bk. Egard, Makalat, I, 268; Fahreddin er-Razi, Halku'l-Kur'an, s. 60; Adudiddin el-Ict, el
Mevalaf, III, 130-131.

ibn Kudame el-Makdisi, Mindzara, s. 54.
Mesela bk. el-Bakara 2/30. .
bk. Fahreddin er-Rézi, Halku'l-Kur'dn, s. 61-62; a.mlf., Mefarthu'l-gayb, XXVII, 166.
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e) Kur’an'in Arapga Olusu

Mutezile, Zuhruf stiresinde (43/3) Kur'an'm Arapga kiindigiin ifade
edilmesinden hareketle kelam-1 nefsiyi reddetmeye ¢ahgir. Onlar ayetteki “ceale”
fillini “yaratmak” anlamma alirlar. Onlarn bu yaklagimmna kargt Es'ari ve
Matiiridiler su agiklamalari getirmiglerdir: a) “Arapca Kur'an yapuk” ifadesi,
Arapca Kur'an olarak isimlendirdik, anlamina alinabilir. Nitekim Hicr (15/91) ve
Zuhruf (43/19) stirelerindeki “ceale” fiili de bu anlama gelebilmektedir. b) Ayette
gecen “Kur'an” ile “okuma”nin (kiraat) kastedilmis olmas: da pekald miimkiin-
diir. ¢) Ayete “Biz onu Arapca bir Kur'an olarak yarattik” seklinde ména vermek,
Al'raf ayeti ile celisir. A'raf stiresinde (7/54) “yaratma” ve “emretme’nin Allah’a
ait oldugu é&zellikle vurgulanmigtir; buradan yaratma ile emretmenin farkh
oldugu, emretmeye de yaratma manast verildiginde ifadenin bir anlaminin olma-
difr anlagihr.'”” Gérildiugi gibi keldm-1 nefstyi savunanlann ayete getirdikleri
yorumlar tartigilabilir oldugu kadar Mutezile’nin yorumu da tartigabilir nitelik-
tedir. Sonra Mutezile’nin &éne siirdiigii seyler Kur'an'in lafzt yoniiyle alakalidir.
Ayetin bizzat kendisi dahi kelamullahin nefst boyutunun bulundugunu géster-
mektedir.

Sonug

Kelam alimleri, Allah'in miitekellim oldugu konusunda hemfikir olmakla
birlikte, O'nun keldminin mahiyetinde farkli gériigler 6ne siirmiiglerdir. Mutezile,
kelamullah1 Allah’tan ayri, O’nun yarattig bir sey olarak gériirken Hanbeliler
kelam1 hem manasi hem de lafziyla Allah'in kadim bir sifati saymiglardir. Eg’art ve
Matiiridi kelamecilan ise kelamullahi nefst ve lafzi olmak iizere ikiye ayirp asil ve
kadim olan kelamin nefst oldugunu, lafzinin ise asil kelama delalet ve isaret etme
islevi gérdiigiinii soylemiglerdir. '

Nefsi-lafzi ayinmin: benimseyenlere gére kelam-1 nefst su 6ézellikleri ihtiva
eder: Nefs-i Bari'deki keldm kadim olup harf ve seslerden olugmaz. Siikat ve
konugma &zriine zit, irade, ilim, inang, kudret vb. sifatlardan farkli mistakil bir
sifattir. Pargalardan olusmama anlaminda “bir” olan keldmullahin emir, nehiy ve
haber tarzlarmdaki tezéhiirii sirf farkli miiteallaklara olan taallukundan kaynak-
lanur. Kur'an okuyan kimsenin agzindan ¢ikan sesler ve harfler, hafizlarin ezberle-
ri, mushaf icerisindeki yazilar, biitiin bunlar, beger iriinii hadis seyler olup kadim
olan keldm-1 nefsinin ibareleri konumundadir. Nefs-i Barf’deki keldmin bu
mahallerden herhangi birine girmesi (huldl etmesi) digiiniilemez.

Nefsi-lafzt ayimmina gidenlere gére kelam, Mutezile kabul etmese de, Al-
lah'm bir sifatidir. Bunu destekleyen akli ve nakli deliller bulunmaktadir. Al-
lah'in sifati olan kelamin Allah ile kaim ve kadim olmas: icap eder. Iste bu,

27 b, Amid, Gayetii'l-meram, s. 109-110.
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kelamin asil yéniinii olugturan keldm-1 nefsidir. Kelam-1 nefst fikri, Mutezile'nin
kelamullah: biitiiniiyle mahlilk saymasi sebebiyle ortaya ¢ikan (Allah’in sifan
olan kelamin mahliik gériilmiig olmas: gibi) bazi mahzurlar: bertaraf etmis olmak-
tadir. Ote yandan kelamullahin harf, ses ve yaziya dékilmils, yani lafz yonii de
bulunmaktadir. Harf ve seslerde pes pege gelme, ciizlerden olugma gibi ézellikler
bulundugundan lafzl kelamin Allah ile kaim ve kadim olmas: s6z konusu olamaz.
Iste kelamin hadis olan bu yénii de kelam-1 lafzt olarak adlandirilir. Kelam-1 lafz
fikri ise Hanbeliler'in mananin yani sira lafzi da Allah ile kaim ve kadim saymas:
sonucu ortaya ¢tkan bazi mahzurlan ortadan kaldirmg olmaktadir.

Kelam-1 nefsinin asil ve kadim kabul edilip keldm-1 lafzinin o asil keldmin
ibareleri olarak gériilmesi, Kur'an'in yedi harf ile ve buna bagh olarak da farkh
kiraatlerle ckunmasinin sebebini, kismen de olsa, izah etmis olmaktadur.

Kelamun lafzi ydniiniin yan: sira-nefst boyutunun da bulunduguna dair Siinni
ulema nakli ve aklf deliller ortaya koymuglardir. Bu delillerin yan1 sira bir ¢ok
ayette Hz. Peygamber'e indirilen kitabin “Arapca Kur'an” kilinmig veya bu
sekilde indirilmig olmasindan s6z edilmesi dikkat cekicidir. Ismail Hakk: Bursevi
(6. 1137/1725) “Disiiniip anlamaniz icin biz onu Arapga bir Kur'an kildik”'*
mealindeki 4yeti yorumlarken ayetteki “ceale” (kilmak) fiilinin bir seyi muhtelif
ve miimkiin hallerden biri iizere yapmak anlamina geldigini, ayetin minasimn da
“Bizim zAtimizla kaim, Arapga kisvesine biiriinmemis halde olan keldmi Arap
diliyle indirmek stretiyle Arapga bir Kur'an yaptik; onu yabanc: bir dil ile indir-
mek stiretiyle yabanci bir kitap yapmadik” seklinde oldugunu belirtmigtic™.
Kitabin Arapga bir Kur'an', Arapca bir hitkiim"' olarak indirildigini veya
vahyedildigini,"” onun Hz. Peygamber'in diliyle kolaylagtinldigim' vs. ifade
eden Ayetler de Hz. Peygamber’e inen vahyin lafzl yéniiniin yan sira nefst yonii-
niin de bulundugunu géstermektedir.

“Kelamullahin lafzi yonii mahliktur” ifadesinden, onun melek ya da bir be-
ser {iriinil oldugu geklinde bir yargiya varilmamahdir. Kelamullahin lafzi yonii de
Allah’a aittir; bizzat kendisi tarafindan yaratilmigtir. Melek ve peygamberler,

‘nefst yonii kadim lafzi yénii hadis olan o ilaht kelam: aktarici olma roliinii dist-
lenmiglerdir. Kur'an'in ifade {isliibu incelendiginde bu durum agik olarak gériiliir.
Nitekim Kur'an’la Kitab-1 Mukaddes'in anlatim @islabunu kargilagtiran Josef van
Ess, Kur'an'daki “Kale Rabbuke” (Rabbin dedi) ifadesinin, Kur’an’da Hz. Pey-

128 ;. Zuhruf 43/3.

129 Bursevi, Ismail Hakki, Rithu'l-beyén, Istanbul 1389, VIII, 349.
130 Mesela bk, Yasuf 12/2; Taha 20/113.

Bl bk, er-Ra'd 13/37.
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gamber'in Allah adina konusan degil, bilakis Allah'in Peygamber araciliiyla
konugan oldugunu agikga gésterdigini séylemigtir.'**

Gergi Cebrail'in Hz. Peygamber'e yalnizca manay: indirdigini, Hz. Peygam-
ber'in de bu méanalari Arap diliyle ifade ettigini veya Cebréil'e mananin ilka
edildigini, bu méanayr Cebréil'in Arapga'ya cevirdikten sonra Hz. Peygamber'e
indirdigini sdyleyenler de olmustur.”> Ancak bu tiir goriiglerin isabetli olmadig
actktir. Ciinkii Kur'ant Arapga'ya Hz. Peygamber'in déniistiirdiigint styleyen
Batmiyye'nin “Onu Rdhu'l-Emin uyaricilardan olasin diye senin kalbine indir-
mistir”*® mealindeki 4yetin zihirinden hareket ettikleri goriiliir.”*” Her halde
onlar, Kur'an'm Hz. Peygamber'in kalbine indirilmig olmasindan hareketle bu
yargiya varmaktadirlar. Halbuki bir sonraki ayette Cebriil'in onu Hz. Peygam-
ber'e “agtk secik Arap lisaniyla” indirdigi ifade edilmektedir. Ciiveyni, Cebrail'in
Hz. Peygamber'e getirdigi vahyin iki kisma ayrildigini, birinde mana ve lafaryla.
Allah’tan aldip1 kelami oldugu gibi peygambere aktardigini, digerinde ise Cebra-
il'in Allah'in keldmint anlayip kendi ifadeleriyle peygambere ulagtirdigim belirt-
mig, Siiydti de Kur'an'in, iki kissmdan birinci kismu olusturdugunu, bu yiizden
onun lafzint géz ardi edip sirf “ména ile kiraat”inin céiz olmadigini, siinnetin ise
ikinci kismu tegkil ettigini séylemistir.'® Bir cok ayette Allah Kur'ani (bir kis-
minda Arapga Kur'ant) indirme isini kendine nisbet ettigine gére' Kur'an'in
ména ve lafzinin O'nun katindan geldigi anlagihir. Nitekim Elmalilt Hamdi Yazir:
“...Kur'an'in Arabt olarak indirildigi mansis oldugu igin “tenzil” isminin de hem
mana hem nazim itibariyla oldugunda siiphe kalmaz” demigtir.'® Kur’an tercii-
meleriyle ibadet edilemeyecegini savunanlarin gerekgelerinden birisi de Kur’an’in
mina ve nazmuyla Allah kanndan indirilmig olmas: gercegidir'. Kur'an'in “elgi
s6zi1” oldugunu ifade eden ayetlere'® gelince, bundan maksat, elginin (Cebrail
veya Hz. Peygamber) onu aktaric konumunda bulundugunun ifade edilmesinden
bagka bir sey degildir.
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