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Abstract

Kashf al-zuniin, written by Katib Chelebi who is a famous Ottoman intellectual (lived in
thel 7t century), is not only a comprehensive work exhibiting the bibliographical treasury
of the Muslim scientific tradition, but also an encyclopedia of the religious and philoso-
phical sciences. Its introduction {mugaddimah) focuses on the alternative definitions of
knowledge, different classifications of sciences, scientific perspectives, especially on the
relations of science and civilization. From this point of view it may be said that this intro-
duction reflects the mentality of a Muslim-Turkish intellectual who wanted to bring up
the actual value of his own scienitific tradition, probably because of being motivated by his
relatively awareness of the scientific developments achieved in the West. Apparently
Katib Chelebi committed himself to the rediscovery of his own traditional intellectual
background and perspectives. As to the mugaddimal's main references, they are Ibn Sin,
Kadi Sa’id, al-Amidi, al-Jurjani, Ibn Khaldin, ‘Allamah Hafid al-Taftazani, Muhammad
Amin al-Shirwéni and Tashkoprizadah.

“Kiitiib ve Fiintin”u Yeniden Kesfetmek

Kesfii'z-zuntin, XVIL. yiizyihn ilk yarisinda Bati'daki bilimsel geligmelerin bir
olgiide farkina varmig bir Osmanli-Tiirk entelektiielin, iilkesinde yeni bir canla-
miga On ayak olmak fizere kendi bilim gelenegine yaslanmak isteyisini simgeleyen
devasa bir ansiklopedidir. Eserin, cagin izlemeye calisan cok yénli mitellifi Islam
bilim ve diigiince mirasini tiim hagmetiyle sergileme gayreti icindeyken, yeninin
pegine diigmek ile gelenegi yeniden kesfetmek arasinda iligki kuran biitiinleyici
bir perspektiften 1k aliyor olmaliydi. Ancak bu varsayim Kesfii'z-zuniin’da
capdag birikimlere dair yansimalarin geleneksel birikimle yan yana yer aldig1 gibi
bir anlami ¢agngtirmamalidir. Ciinkii Katip Celebi'nin yaklagik yirmi yil siiren
israrl cabalar sonucu tamamladigt ve onun belki de en énemli eseri sayilan bu
proje, yeni ufuklari tarayan teki baz eserlerine kargilik, 6zellikle Islam digiince
ve bilim geleneginin veniden kegfine yoneliktir. Bilindigi gibi Kesfii'z-zuniin
yalnizca kapsamli bir klasik eserler bibliyografyas: olmakla kalmayip ayni zaman-
da bilimler ansiklopedisidir. Oyle anlagihyor ki Celebimiz, iiretilmesi yizyillar
alan Islam klasik literatiiriinii top yekiin bir katalog haline getirmek isterken bu
literatiirin hayat buldugu zihinsel disiplini, baglica semalar: ve temel yaklagimlan
bu kataloga dayanak noktas: yapmak istemis olmalidir. Kesfii'z-zuntin ‘an esami’l-
kiitiib ve'l-fimiin' geklindeki tam adi bile, eserin alfabetik diizenine, yalmzca
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“kitap isimleri"ni degil “fin(in"u yani en genig anlamuyla bilimsel disiplinleri de
yerlestirdifini gdstermektedir. Bu yiizden eser, kendisine yalnizca herhangi bir
klasik eserin mevcudiyet ya da nisbetini tesbit amaciyla yaklagmayt yeterli kilma-
yan bir sebeb-i te'life sahiptir ve bu satirlarin yazar agisindan esere asil entelek-
tiiel boyutunu kazandiran &ge, miiellifinin bilimlere bakisi hakkinda. fikir veren
“fiintn” ile ilgili bsliimlerdir. ; ‘
Kesfii'z-zuniin'daki yonlendirici ana fikrin, Katip Celebi'nin istirak ettigi bilgi
anlaygi, bilim zihniyeti ve bilimler sisteminin ekseni etrafinda déndiigii hususu,
eserin mukaddimesi incelendiginde acik bir sekilde ortaya gikmaktadir. Ayrica
bu muhtevadaki bir mukaddimenin ana kavramlar ve temel yaklagimlar baki-
mindan Islam bilim ve felsefe geleneginin tam bir resmini yansitmak amacmna
yonelik olarak kaleme alinmasi, yazarinin kendi gelenegini hala ve belki de yeni
bilimsel ilgileri agisindan bile anlamh buldugunu géstermektedir. Kendisi, yuka-
nda deginildigi gibi XVI. ve XVII. yiizylda Avrupa’da kaleme alinmug Latince
tarih ve cografya kitaplariyla ilgilenmis ve imkén buldukga terciime ettirmistir.
Onun bu ydniiyle kendi klasik ¢cagini heniiz kapatmamug olan Osmanh yurdunda
bir 6ncii oldugu séylenebilir. Mesela kozmografyaya dair @inli eseri Cihdnniimd'da
Mercator projeksiyonuna gore ¢izilmis diinya haritasi, Atlas Minor adh kitaptan
aktarilmig modern haritalar yer almaktaydy; ayrica Celebi bu eserinde on kadar
Batih kaynaga atifta bulunmaktadir.? Ayrica Latince tarih kitaplarinin terciime-
lerine dayanarak, Avrupa tarihini (Tdrih-i Frengi Terciimesi) ve Istanbul tarihini
(Tarth-i Kostantiniye ve Kaydsira) kendi dilinde ve yer ver Islam tarihiyle iligkisi
icinde yaziya dékmiigtii. Oyle anlagiliyor ki modern Bat bilimi hakkinda edindigi
bilgiler, Celebi'nin diinyasinda klasik Islam-Osmanli bilim geleneginin artik
kendi imkénlarin titkettigine dair en ufak bir endigeye yol agmamigtir. Gelenegi
tam bir Ozgiiven duygusu icinde siirdiirme istegi, bilim alaninda yeni geyler

Kesfu'z-zuniin'un ilk ilmi negri Gustav Flugel tarafindan Latince terctimesiyle birlikte yedi cilt
halinde yapilmgtir (I-1, Leipzig 1835-1837, II-VII, London 1842-1858; upkibasimlar Beyrut,
Déru Sadur, ts.; Dari'l-kitibi'l-'ilmiyye, Beyrut 1992). Yedinci cilt iki kistmdan olusmakta, bi-
rinci kisimda gegitli kiitiiphanelerin yazma kataloglan aktaniimakra, ikincisinde ise dipnotlar ve
indeks.yer almakeadir. XIX. yizyihn ikinci yarisinda Misir (1274) ve {stanbul’da (1310) baskilan
yapilan eserin diger ilmi negri Serafeddin Yaltkaya ve Kilisli Rifat Bilge tarafindan, mevcut yaz-
ma ve basma nishalar ve zeyiller gozden gecirilerek ve miellif niishastyla mukabele edilerek
yapilmug, Millt Egitim Bakanhg: Yaymlan arasinda yayimlanmgtir (Istanbul, 1941-1943, 2. bs.
[stanbul 1971-1972; upk: basim Tahran h.1378/1967). Hanifrade’nin Asar-+ Nev adh zeyli
Kesfu'z-zuniin'un Flugel negrinin altnct cildinin sonunda, Riyazizide'nin Esmaiw'l-kitibi'l-
miitemmim li-Kesfi'z-zuniin adimi tagiyan zeyli Muhammed Altunci tarafindan Kahire'de (1977),
iinlii [zdhu'l-mekniln ise birinci cildi Serefettin Yaltkaya ve Kilisli Rifat Bilge, ikinci cildi Kilish
Rifat Bilge tarafindan negredilerek Kesfu'z-zuntin negri ile birlikre basttmignr (Istanbul 1945-
* 1947; 2. bs. Istanbul 1972; upkibasim Tahran h.1378/1967.
bk. Orhan Saik Gekyay, “Cihanniima”, TDV. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, VII, 541-542.
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sdylemenin imkanina inanmayan, kendi zihniyet diinyas: diginda tiretilen bilimsel
birikime kayitsiz, bagka diinyalari tamma konusunda isteksiz bir alime ait olsaydi,
mukaddimedeki klasik cerceveye sadakatin problematik hicbir yénii bulunmaya-
cakti. Ancak Katip Celebi yukarida da isaret edildigi gibi Avrupa'daki bilimsel
geligmelere kayitsiz kalmayan, ulagabildigi aktarim imkanlarryla tilkesinin insani-
nt bu gelismelerden haberdar etmek isteyen bir entelektiieldir ve kendi gelene-
gindeki “akli bilimler” kavramina yaptig1 &zel vurgu belki de bu yeni birikimden
haberdar olusunun getirdigi bir heyecanla ilgilidir. Celebi, Mizanii'l-hak fi ihtiya-
ri'l-ehak adli eserinin girig sayfalarinda akil ve nakil arasindaki uyuma ve “bur-
hén” yani apodeiktik yéntemin &nemine isaret ettikten sonra, anilan eserini
tilkede sirf bu yonteme uymamak yiiziinden anlambi bir sonuca ulagmayan tartig-
malarin “ ‘ilm-i mizAn" denilen mantigin analiz yontemlerine uygun bigimde nasil
ele alinabilecegini gostermek iizere kaleme aldigim belirtmektedir. Eserin girig
boliimit “‘uliim-1 akliyyenin liizimu beyanindadir” baghgini tagir. Bu boliimde
felsefi ve ger'l bilimlerin, &let- bilimleriyle birlikte kisa bir dékiimiinii yapan
Celebi, tarih boyunca bu iki aragtirma alaninin birbiriyle iyice biitiinlestigine
dikkat cekerek felsefi bilimlerde bilgi sahibi olmayanlarin artik din bilimlerinde
de bagarili olamayacaini ima etmektedir. Celebi'ye gére Islam'in ilk déneminde
akll bilimlere olumlu gézle bakilmayisindan kalkarak, bu disiplinlerin mutlak
anlamda dine aykir: oldugu gibi bir sonuca gidilmemelidir. Zaten Islam’in dogdu-
gu kiltirel cografyada bu bilimlerin bir gelenegi yoktu. Ayrica Islam’'in ncii
kadrolar yayilma siirecinde dinin safligin1 korumak ve nebevi siinnetin kokleg-
mesini arzu etmekteydiler. Ancak daha sonraki zihni deneyim ve tarihf girigimler
Miisliiman entelektiiel ziimreye bu bilimlerin énemini fark ettirdi ve daha sonra
Islam coprafyasinda tegekkiil etmig felsefe gelenegi ile din bilimlerini metodolojik
bir biitiinlitk ve ézgiinliik iginde bulugturan Gazili, Fahreddin Razi, ict, Straz,
Kutbuddin Réazi, Taftezani, Ciircani ve Devvant gibi biiyiik bilginler yetisti. Os-
manli egitim sistemi bu klasik bilim anlayigim siirdiirmiig ve Istanbul’un fethiyle
daha da geligen 6rgiin egitim kurumlarinin temeline yerlegtirmigti. Din bilimleriy-
le felsefi bilimler arasindaki paralelligi kollayan bu perspektifin Kanuni dénemine
kadar belirleyici oldugu, ancak daha sonralari bazt din bilginlerinin “bu dersler
felsefiyyatur” diyerek akli bilimleri egitim sisteminin digina itme gabalar biiyiik
6lgtide bagarih olmus, sonugta Anadolu ulema ¢evresinde bu bilimlere karg: bir
kayitsizlik dogurmugtur® Katip Celebi'nin bu eseriyle vermek istedigi temel
mesaj, nakli ve akli bilimler yahut din bilimleri ile felsefi bilimler arasinda “bur-

han"a dayali metodolojik bir biitiinlik saglamanim, tlkede disiince, bilim ve

Katip Celebi, Mizanii'l-hak fi ihtiyaril-ehak: Islam'da Tenkit ve Tarusma Usali, ngr. Sileyman
Uludag-Mustafa Kara, 3. bs., [stanbul 2001, s. 37-43; eserin miiellif hatuna dayandif igin en
gitvenilir niishast sayilan 1297 tarihli Mecmit'a-i Ulitm baskist da bu negrin sonuna faksimile ola-
rak eklenmigtir.
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egitim alaninda yaganan tikanmkligin agilmas: yolunda hayati bir 6nem tagidigidir.
Katip Celebi bu yaklagimin gecerliliginin gelenek tarafindan da ortaya kondugu
inancindayd: ve “akli bilimler” aleyhine bozulan eski dengenin yeniden saglan-
masint tikanikhgm agilmas: igin gerekli gérmekteydi. Bu denge ve bitinlitk
arayiginin Celebi'de gelenegi yeniden kesif ihtiyaci dogurmas: ise ka@mlmgzdl.

Kesfii'z-zuniin’'un mukaddimesine egemen olan perspekeif bilgi ve bilim (el-
ilm, gogulu: el-ulim) kavramina yonelik olduguna gére mukaddime metnine
ayni perspektiften yoneltilecek bir toplu bakigin Katip Celebi'nin bilimsel zihni-
yetini klasik literatiirle baglantis1 iginde ortaya koyacaktir. Bu bakigin 6zellikle
bilimlerin taksimi konusu iizerinde ayrica yogunlagmas: halinde Katip Celebi'nin
soyut “bilgi” kavramimin 6tesinde “miidevven” olan yani kendi tarihsel siireci
iginde bir bilimsel disiplin halinde tegekkiil etmis temel aragtirma alanlan hak-
kindaki yaklagimini belirlemek miimkiin olacaktir.

fslam entelektiie] tarihinde “el-ilm” kavrammimn bilimsel aragtirma disiplini
anlaminda kullanilmaya baglamasi, felsefi diigiince gelenegini ingd eden Muslii-
man filozoflarm ortaya bir bilimler tasnifi koymaya baglamas: ardindan gergek-
lesmistir. Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde gecen “el-ilm” teriminin din bilgin-
-leri tarafindan 6nceleri daha ziyade “bilgi” anlammda kullanildig: ve bu terimle
baglamina gére temel dini metinlerin dogru anlagilmasina yonelik “mal@imat’m
kast edildigi bilinmektedir. Ozellikle hadis ve fikih bilginleri “el-ilm” terimiyle
miinhasiran kendi aragtirma alanlanyla ilgili “bilgiler”i kast etmeketeydiler. Hadis-
¢i icin hadis metinlerinde gecen “el-ilm” hadis bilgisi, fikihg: i¢in bu terimin
karsiligh genellikle fikih bilgisiydi. Kelam bilginleri ise, Celebi'nin de mukaddime-
de deinecei gibi, dogrudan dogruya “el-ilm” kavraminin analiziyle ilgilendiler;
amaclan bilginin dogru tanimin: ortaya koymak, imkan ve degeri hakkinda temel
bazt formiilasyonlara ulagmakti. Tabiatiyla terimin anlami yine sistematik arag-
tirma disiplinlerinden herhangi birini ifade etmekten uzak kalmugt. Islam digiin-
ce tarihinde “ ‘ulim” teriminin sistematik aragtirma disiplinleri yani “bilimler”
(sciences) anlaminda kullanilmaya baglamast igin Islam filozoflarinin bilim tasnif-
lerine dair metinleri kaleme almalarini beklemek gerekmistir. Ciinkii terciime
faaliyetleriyle ortaya konan felsefi-bilimsel birikim, dini metinlere dair bilgilerin
diginda aragtirmaya deger bagka bilgi alanlarmin da oldugunu miisliiman bilginle-
re fark ettirmis oldu.*

Dolayisiyla Katip Celebi'nin “bilimler”le ilgili sistematik yaklagimini ele al-

mak isteyen biri, onun Kegfii'z-zuniin mukaddimesinde bilginin tanimi ve yéntemi .

yaninda, bilimler taksimi konusundaki tesbit ve degerlendirmelerini merkezf bir

- *  Islam digiince tarihinde “el-ilm” kavramumn gelisimi icin bk. {lhan Kutluer, {lim ve Hikmetin

Aydinliginda, istanbul 2001; 5. 69-96.
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konu olarak gérmekle agik¢a yanilmig olmayacakur. Ciinkt “taksimii’l-ulGm”
konusunda biitiinciil bir gériig belirtmig ya da Katip Celebi'nin yapacagi gibi daha
once belirtilmig sistematik goriigleri degerlendirme konusu yapmug bir entelektiie-
lin, béyle yapmayanlara nisbetle cok daha belirgin bir bilim anlayigi ortaya koy-
‘mug olacag aciktir. Ve Islam diigiince tarihi boyunca biitiin biiyiik sentezci
kafalarin bu konuyu sistemlerinin biitiinleyici bir pargasi kildigin: biliyoruz.
Ornek olarak, yalnizca Ibn Sina gibi miisliiman filozoflarin degil, din bilginlerinin
“hiiccet”i kabul edilen Gazili'nin ve Osmanl’nin en satvetli déneminde bu
ikisinin ilim ve/veya bilim taksimlerini tek bir sistem halinde biitiinlestiren
Tagkoprizade gibi biiyitk Tiirk mitelliflerinin ayni yolu izledikleri hatirlanmahdur.
Nitekim agagida ele alinacagi gibi son zikredilen iinlii miiellifin ortaya koydugu
bilimler taksimi Katip Celebi'nin 6zel bir dikkatle ele aldig: biitiinciil bir anlayigi
sergilemektedir. Bilim kavramina sistematik yaklagimmn tarihi perspektifin eglik
* " ettigi bir uygarlik deneyimiyle iligkilendirilmesi gerektigini diigiinenler, bu metin-
de bilim-uygarlik iligkisinin Kad: Sa4d ve Ibn Haldun'dan derlenmis bilgiler
igiginda ele alindigim goreceklerdir. '

‘Bilim Kavraminin Temellendirilisi

Kesfii'z-zuntin’un beg ana baslik (bab) halinde diizenlenen mukaddimesi én-
celikle” “bilginin tanimu ve bilimler taksimi” konusunu ele almaktadir. Celebi
dogal olarak konuya &énce bilgi kavramunmn analiziyle baglamaktadir. Miiellif
tarafindan bilginin soyut ve mutlak bir kavram olarak ele alinigt klasik keldm ve
felsefe kitaplarinda cesitli agilardan yapxlm1§ on beg ayr: bilgi tanimmin siralamg
ve degerlendiriliginden ibarettir.’ :

Celebi'nin gelenege uyarak éncelik verdigi tart1§ma.konusu bilg'min zorunlu
(zarfiri) mu yoksa teorik (nazarl) mi oldugu noktasinda odaklanmaktadir. Bilgi-
nimiz ilk goriigiin taraftan olarak Fahreddin er-Réaz'yi gosterirken hakhidir.
Razt'ye gore “biitiin bilgiler zorunludur”. Ciinkii bilgi ya a priori oldugu icin
béyledir, ya da a priori ilkelere dayanmas: gerektigi icin, sonug itibariyle zorunlu- -
dur. Bu iinlii keldmc: bilgiyi apagik bir kavrayg olarak gérmekte, ona insanin -
kendi varliginin bilincinde olmas: kadar zorunlu bir nitelik atfetmektedir. Buna
gore bilgi kavrami bu kadar apagik ve zorunlu olunca, birilerinin yapmaya galigti-
g1 gibi, ona bir takim tamimlar getirmeye de gerek yoktur.® Celebi bilginin tani-
minda teorik gikarmmi anlamh bulan, fakat tammini yapmanm zor oldugunu
savunan tarafta da Ciiveyni ve Gazali'yi géstermektedir. Bilginin teorik oldugu ve -
tanumunin da kolayca yapilabilecegini savunan {iglincii grup ise Celebi'nin bu

5 bk. Katip Celebi, Kegfii'z-zunitn, I, 3-4.

¢ bk. Fahreddin er-Raz, Muhassalu efkar’l-miitekaddimin ve'l:miiteahhirin, ngr. Taha Abdurratf
Sa‘'d, Beyrut 1404/1984, s. 144-145, 148-149; ayrxca bk. Fahreddin Raz, Me'alemu usili'd-din,
ngr. Semth Diigaym, Beyrut 1992, s. 20.



84 ¢ Ithan Kutluer

alintiy kendisine borglu oldugu Sirvani'ye gére tercihe en gok sayan olan yakla-
stma sahiptir. Ancak bu grubun baginda Mutezile'nin geldigini Ciircant’den
égreniyoruz.” Gergekten Cliveyni'ye gére, bilgiyi Bakillant'nin de belirttigi iizere,
“ bilineni oldugu gibi tanimak”tan (ma'rifetii’l-ma‘ltm ‘ald ma hiive bih) ibaret
gormek, bazi Eg'ariler'in yaptif gibi onu baz terimlerle tanimlayip sinirlandur-
maktan (tahdid) ¢ok daha iyidir.® Bu tartigma esas itibariyle epistemolojiktir ve
bazt miisliiman keldmcilar insan bilgisine bilgi diyebilmek igin zorunlu (zardrf)
olarak dogru olma sartinmn yerine gelmesi gerektigini ileri stirerken bazilan teorik
gtkarimlara dayah bilginin de dogru sonug verebilecegini savunmuglardir. Soz
konusu ayirimda a priori bilgiler ile bes duyuyla edinilen bilgiler zorunludur.
Giinki aklin dogrudan dogruya verileri olan deney éncesi bilgiler igin kamt
gerekmemektedir. Ayrnica duyu ve gézleme dayali bilgiler de birer ampirik veri
olmalar bakimindan duyu idrakinin zorunlu sonuglarin: ifade ederler. Séz gelisi
ortada goren sagliklt bir goz ve goriilebilir nesne varsa, gérme ve onun sonucu
olan ampirik bilgi kagimlmazdir. Buna karsilik ¢ikarima dayali bilgiyi elde etmek
icin teorik (nazari) aragtirmaya ve kanit (dell) getirmeye ihtiyag vardir. Baz
Es‘ari kelamcilara gére bu tiir bilgiler hakkinda kugku duyulabilir ve sonugta
ulagilan fikirlerden geri déniilebilir.’ Bilginin imkén: ile ilgili bir bagka tartigma da
Mutezililer ile Eg'arfler arasinda cereyan etmigtir ve Mutezili kelamcilar teorik
aragtirmanin sonugta ilme sebebiyet verecegini (tevlid) ileri siirerken, Eg'ariler bu
fikre kars1 ¢ikip “nazar” ile “ilim” arasinda zorunlu bir iligki bulunmadigini, teorik
aragtirmanin bilgi icin gerekli fakat yeterli sart olmadigini ve bilginin Allah'in
gegerli deti uyarinca yaratildigini savunmuglardir.’® Bilginin “itikad” kavramuyla
tanimlanip tammlanmayacag ile ilgili tartigmalar da Kétip Celebi'nin siraladig
alternatif tamimlarda 6ne ¢ikan bir husustur. Mutezili kelamcilar bilgiyi, insam

Bu béliime, isim ve kaynak beliremeksizin, Sirvani'den alint: bir ctimleyle baglayan Katip Celebi,

filozoflarin tanumu ile ilgili olarak da yine Sirvani'nin olumlu degerlendirmesine, “Ibn Sadreddin”

adiyla aufta bulunmaktadir. Krs. Sirvani, el-Fevaidi'l-Hakaniyye, Koprila Kiitiiphanesi.,

Mehmed Asim Bey, nr. 469, vr. 5% ancak metinde Ciircani'den alinmig baz ciimleler de goze

caspmaktadur, {lgili tarugmanin aktarimy icin aynica bk. Seyyid Serif Caircani, Serhu'l-Mevakif,

Kahire 1320 » Kum 1370hs./1412h, 1, 67.

®  Cuveyni, el-Irsad ila kavan‘tl-edille fi usitli'l-i‘tikad, ngr. Esad Temim, Beyrut 1405/1985, 5.33; krs.
Bakidland, et-Temhid, ngr. M. M. Hudayri-M. A. Ebt Ride, Kahire 1366/1947, s. 34; Gazali'nin
bilginin gercek anlamda tamminu zor bulan ve bélme (taksim) yahut analoji (misal) yéntemiyle
yapilabilecegine dair yaklagimu icin bk. el-Mustasfa min ‘ilmi'l-usitl, ngr. Hamza b. Zitheyr Hafiz,
Medine, ts, [, 77.

°  Bakillani, el-Insaf fi esbabi'l-hilaf, ngr. Muhammed Zahid el-Kevseri, 2.bs., Kahire 1947, s.14;

_ ayrica bk. Bakillani, et-Temhid, s.36.

© ibn Farek, Miicerredii Makalat's-Seyh Ebi'l-Hasen el-Es'ari, ngr. D. Gimaret, Beyrut 1987, s. 33;
ayrica bk. Nasireddin ec-Tiisi, Telhisit'l-Muhassal, ngr. Abdullah Niirani, Tahran 1359/1980, s.
60.
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tereddiidiin zihinde yol agtigs hareketten kurtarip teskin eden bir itikat olarak
tarumlamaktaydilar. Zahirt kelamer Ibn Hazm'm da istirak ettigi bu goriise gore
itikat kesinlik kazanmus bilgi anlamina gelmekteydi ve kesin bilgi-bir gey hakkin-
daki seksiz giiphesiz inangla tanimlanabilirdi."! Ancak Es‘ari ve izleyicileri itikat
teriminin bilgiyi tamimlamak igin elverigli olmadigi kanmisina vardilar. Cinki
inang kavramlara (ma‘'n8) dayali olmaktan ziyade psikolojik bir fenomendi. Bu
alternatif taimlar yapilirken ilim teriminin fehm, fitnat, dirayet, akil ve fikih
terimleriyle esanlamli olarak kullanildig: goriildii.”? Eg'arf muhitinde Bakillant ve
Ciiveyni'nin yukarida zikredilen “bilgi, bilineni oldupu gibi tammaktir”
(ma'rifeti’'l-ma‘liim ‘ald ma hiive bih) seklindeki tanim:i yerlesmis goriinse de
Katip Celebi'nin de aktardigi gibi bu tamm bir totolojiden (devr) ibaret sayildig:
icin daima elestiri almistir.”® Kelamcilarin “ulim”u yani bilgi tiirlerini Allah’m
ilmi (‘ilmullah) ve yaratiklarin ilmi (ilmii'l-halk) seklinde ayirmalart da Kétip
Celebi’nin aktardigs bazi tanimlardaki kavramsal sinir endigelerini yansitmakta-
dir. Bu ayirima esas tegkil eden problem ise ilkinin kadim olup olmadigiyla ilgili
geleneksel tartismalarda'* ortaya konmugtur. Celebi'nin siraladigi on beg bilgi
tarumy, Islam klasik diisiince tarihi boyunca yapilan ok sayida bilgi taniminin®®
fikir verici drneklerini sergilemektedir. Bu érneklerde bilginin, objenin (ma‘lm,
miidrek) bilinme siireci, objeyi taniyip bilmek (ma‘rifeti’l-ma‘liim), giivenilir bir
kesinlige ulagma (sika), kesin inang (i‘tikdd c4zim), alg: (idrak), agik segik kavra-
yis (ishat, tebyin, temylz, temeyyiiz, inkisaf), sujeye iligkin nitelik (sifat), zihni
form yahut kavram (ma‘n, stret; bu formlarm zihinde temessiil, irtisdm veya
hustliy; felsefi epistemolojideki tasavvur veya tasdik siireci) seklinde, her disii-

niirin kendi sistemiyle tutarl olarak ortaya koymaya cahgtig1 alternatif tanimlar

" bk. Kadi Abdilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-‘adl, ngr. Taha Hiiseyin, Ibrahim Medkar
vdjr. Kahire 1382-85/1962-65, XII, 13; Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehva ve'n-nihal, Beyrut
1406-1986, 1V, 39-40, Ciiveyni, el-Irsad, s.34, ‘Abdulkahir el-Bagdadi, Usalii'd-din, Beyrut
1401/1981,s.5.

2 [bn Farek, Miicerred, s.11; Kadi Abdilcebbar, Serhu'l-Usili'l-hamse, ngr. Abdilkerim Osman,

" Kahire 1384/1965, 5.46.

¥ Kesfiig'zunin, I, 3; krs. Amids, Ebkariv'l-efkar, Siileymaniye Ktp. Damat {brahim Paga, nr. 807, 1,
vr. 2%:3% aynica bk. Ciircéni, Serhu'l-Mevakif, I, 71-73; bagka tarumlarla ilgili olarak Celebi'yle
Amidt arasinda paralellikler bulunmaktadir. Onun bizzat Amidi'ye nisbet ettigi tanim icin bk.
Kesfii'z-qunin, 1, 4; krs. Amidt, Ebkar, vr.4%; aslinda bilginin tanimlan konusunda yalnizca Cele-
bi'nin degil Ciircani'nin de bagvurdugu kaynaklarin baginda Amidi’nin anilan eseri gelmekredir.
Bunu bizzat CiircAni'den 6greniyoruz. Bk. Serhu'l-Mevalif, 1, 61; ancak Katip Celebi'nin aktar-
difit tarumlar ile CiircAni'nin metni arasindaki tekabuliyetler cok belirgindir ve Celebi'nin birin-
cil bagvuru kaynag, dyle goriiniiyor ki, Serhu'l-Mevakif ur. Celebi'nin akrardify, Ciircini'nin o-
nayladif: da dahil olmak @izere, biitiin tarumlar igin kry. Ciircini, Serhu'l-Mevalaf, 1, 71-86.

" Mesela bk. Baklland, el-Insdf, s. 14; Ibn Hazm, el-Fasl, II, 126-128.

5 bk. Franz Rosenthal, Knowledge Triumpant, Leiden 1970, 5.52-69.
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rahathkla izlenebilmektedir. -Dolayisiyla sistematik yaklagm farkliliklann bu
tammlar Gizerinde hararetli tartigmalarin dogmasma yol agmustir. Nitekim Celebi
drneklerini siralarken yer yer bu tartigmalan da aktarmigtr Katip Celebi
Sirvani'den isim ve kaynak zikretmeksizin yaptig1 bir nakille bu konuda siirdii-
riilmilg tartigmalan gu anafikir etrafinda toparlamak istemektedir: Bilme dedigi-
miz siiregte; a) zihne bir formun ulagmast (husil), b) bu formun zihninde iz
birakmasi (irtisdm), ¢) sujenin bu formu alma yoniinde tepki vermesi (infi‘4l)
seklinde ii¢ agama s6z konusudur. Ashna bakilirsa bu ti¢ agama konusunda bir
tartisma yoktur Tartigma konusu yapilan husus, bu agamalardan hangisinin
bilgiyi tanimladifidir. Filozoflar ve bazi kelamcilar bir seyi bilmekle zihinde o seye
ait bir “zihnf varlk”n olustugunu ileri siirmektedirler. Oysa kelamcilarn ¢ogu
bilgiyi bilen ile bilinen arasinda kurulan zihni bir baglantidan ibaret gérme
egilimindedir. Katip Celebi “zihni varlik” kavramin kabul edenler arasinda da .
“zihni varlik” ile “bilinen obje” arasindaki iligkilerle ilgili olarak gesitli fikir ayri-
liklari oldugunu belirtmektedir. By fikir aynliklarinn esast da zihni varhgin
bilinen objeye ait mahiyetin ayni olup olmadigiyla ilgili bulunmaktadir'® ki bun-
lart ayrica ele‘almak makalemizin sinirlarn zorlamak olacakerr. :

Kattp Celebi, yine Slrvam den isim ve kaynak belirtmeden yaptig1 uzunca bir
_ nakille, “el-ilm” teriminin yalnizca yukanida ele ahndlgx sekilde bilgi anlamina
gelmedigini bu terimin sistematik bilimlerin (el-ultmii’l-miidevvene) her biri igin
kullamildigint da okuyucusuna hatirlatarak bilgi kavramindan bilim kavramina
gegmekeedir. Bu kavramla ilgili olarak Celebi'nin 6ncelikle iizerinde durmak
istedigi mesele her bilimi o bilim yapan konu (mevz@'), ilkeler/onciiller (me-
badi’), aragtirma problemlen (mesail) ve amac/yarardir (gaye). Ozellikle ilk iig
kavram, Farabi ve Ibn Stna geleneginden yine Katip Gelebi'nin 6nemli kaynakla-
rindan olan Tagkdprizade’ye kadar bir metodoloji meselesi olarak ele alinmig ve
bilimlerin saha ve smurlarint belirlemenin mantiksal, bilimlerden beklenen yaran
elde etmenin pragmatik 6lgiitlerini olugturmugtur. Adi gegen filozoflar her
bilimin konusu, ilkeleri ve problemlerinin oldugunu ileri siirerken meseleyi kendi
“burhén” teorileriyle irtibatlandirmug ve mantik kitaplaninin “el-Burhén” (Tkinci
Analitikler, Apodeiktika) béliimiinde islemiglerdir. Felsefi bilimler agisindan
meselenin, 6zt gudur: Bir bilimin konusu onun saha ve simJarni belirler. Her
bilimin konusu kendisine zgii olmakla birlikte konular arast gecismeyi miimkiin
kilacak ilke ortakliklarindan séz edilebilir. Bu anlamda her bilim hem kendi
icinde 6zerklige sahiptir hem de bir takim ilke ortakliklari nedeniyle misterek
konulara sahip olabilir. Ciinkii ilkeler bir bilime 6zgii olabilecefi gibi cesitli
bilimlerin ortaklaga dayandiklan ilkeler de s¢z konusu olabilir. Konu ve ilkeler

8 Kesfi'z-zunin, 1, 5; kry. Sirvan, el-Fevaidit'l-Hakaniyye, vr. 4°-5% bu eser ve muelhﬁ hakkinda ag.
bk.. dn 30 ver 31 .
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arasinda sdyle bir kavramsal iligki vardir: Bilimlerin dayandiklan ilkeler o bilimin
saha ve siurlan iginde kalarak kanitlanamaz. Yani bilimler kavramsal temellerini
kendisinden daha tiimel kavramlara sahip bilimlerde bulurlar. Bir bilimin temel
onciillerinin kanitlanmas: ancak kendisinden daha tiimel onciillere sahip bilim-
lerden “burhdn”larini almasiyla miimkiin olabilir. Mesela aritmetigin konusu
sayidir. Beg sayistmin tek say1 olmast da bu bilime 6zgii bir ilkedir. Ancak, mesela
“ayn1 sayiya egit olan sayilar birbirine esittir” ilkesinde aritmetik, bazi bagka
bilimlerle, mesela astronomiyle ortaktir. “Ayni geye esit olanlar birbirine esittir”
tiimel ilkesinde ise biitiin bilimler ortaktir. “Mes4il” denilen problematik veche
ise bir bilimin konusuna 6zgii veriler (mu‘td) ve varsayimlar (mefrad) ile, vanl-
mak istenen sonuglardan (matltb) olugmaktadir. “Meséil” bu anlamda her bili-
min kendi problemlerini ¢zme teknigini ifade eder. Bilimlerin ilke ya da burhan-
larint almak ya da ilkelerde ortak olmak seklindeki iligkileri onlart bir alt-tist
hiyerarsisi icinde farklilagtirir. Bu da bilimlerin hiyerarsik bir diizen iginde birbir-
leriyle olan iligki ve ayinmlar bakimindan anlamh bir tasnifini ortaya koymanin
olgiittinii olugturur. Béyle bir tasnif mantip1 iginde, s6z gelisi mizik bilimi ilkele-
rini aritmetikten, tip bilimi fizikten ve biitiin 6zel bilimler metafizikten almakta-
dir. Astronomi, konu ortakligi iginde bulunsa da fizik biliminden géksel hareke-
tin dairevi olmas: gerektigine dair ilkeyi almak durumundadir; giinkii astronomi
uzmant bilir ki kendisi goksel cisimlerin arazlariyla ve goksel hareketin formel
sebebiyle, fizikgi ise goksel cisimlerin cevheri ve fail sebebiyle meggul olmaktadir.
Aritmetik de geometri de konularinin “cins”i bakimmndan nicelikle ugragirlar ve
fakat aritmetik basit nicelikle ugragngindan, bilesik niceligi konu edinen geomet-

riye ilkelerini verecektir. Boylece bilim alanlari arasindaki iligki ve disiplinler
~ aras1 bir yardimlagmay (te‘aviin) da miimkiin kilar. 7

Katip Celebi'nin meseleye girisi yine isim ve kaynak zikretmeden Sirva-
ni'den yapilmig uzun bir alintiyla baglamaktadir.”® Celebi de bilimler hiyerarsisi-
nin olugumunda “konu”larm belitleyici rolii iizerinde “durmakta ve bilimler
arasindaki iligki ve ayimmlarin altm goyle gizmektedir: a) Bir bilim digeriyle aym
konuya sahip olabilir; ancak her biri bu konunun bir yéniinii inceliyor olabilir.
Mesela “gok cisimleri” konusu astronomi ve gok fizigi igin aymdir; fakat astro-

7 Farabi, Kitabiil-Burhan, ngr. Macid Fahri, (el-Manuk ‘inde’l-Farabi dizisi icinde), Beyrut 1987,
5.59-60, 64-65; aym konular [bn Sina tarafindan oldukga etrafli bir gekilde ele ahnmgtir. Ibn
Sina, es-Sifa, el-Mantik (el-Burhan), ngr. Ebir'l-* Ala el-Afifi, Kahire 1385/1965, 5.155-168; ayrica
bk. [bn Sina, Kitabii'n-Necat, ngr. Macid Fahri, Beyrut 1405/1985, 5.106-110; Gazzili de konuyu
basit bir anlatimla ele almugtir. Bk. Miyanz'l- ‘ilm, ngr. Ahmed Semseddin, Beyrut 1410/1990, s.
239-241; bu meselenin bir tahlili igin bk, {lhan Kutluer, Islam'n Klasik Caginda Felsefe Tasavvu-
1, [stanbul 1996,5.190-193.

Kegfii'z-zunin, 1, 6-7; JirvaAni'den yapilan ahnu, birkagc 6nemsiz depisiklik ve takdim-tehir
diginda aynen aktanlmgur. Krs. el-Fevaid, vr. 5°-6
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nomi bu konuyu matematik yénden incelerken digeri fiziki dzellikler ve ilkeler
agisindan ele alir; b-c) Bir bilimin konusu digerinden daha genel ve/veya 6zel
olabilir. Genel-6zel olug iki bigimde bilimleri iligkiye sokabilir: (1)Birinin konu-
sunu ifade eden genel kavram digerinin “cins”i olabilir ve dolayisiyla ikisi arasin-
da “zad” bir iligki s6z konusu edilebilir. Mesela tip da fizik gibi “cisim” ile ilgilen-
mektedir; fakat 6zellikle “insan bedeni”yle meggul oldugu igin fizikten daha 6zel
(ehas) bir konuya sahiptir; (2) Iki konu arasmda “arazi” bir genel-dzel iligkisi

AL

olabilir. Mesela varlik metafizigin, “mikdar” geometrinin konusudur ve bu iki
arasinda cins-tiir iligkisi degil, “arazi” bir iligki vardir; d) Konulan farkl1 iki bilim
daha genel bir kavram altinda bir araya gelebilirler. Aritmetik ve geometri iki ayri
bilimdir; fakat genel “nicelik” kavrami altinda bulunmalar: onlar iligkiye sokar;
e) Bir bilim digeriyle bir agidan ayn: diger agidan farkh konulara sahip olabilir.
Mesela tip ve ahlak “insani kuvvetler”i incelemek bakimindan ortak olsalar da
konuyu farkh acilardan ele almakla ayrilirlar; f) Iki bilim arasinda tam bir ayrihik
olabilir. Mesela tip ve aritmetik, insan bedeni ile say1 kavrami arasinda higbir
ortak yén bulunmadigi icin bu durumdadir (Bu tesbitin nicelige indirgenmig
modern fizik anlayigimn Osmanh iilkesinde heniiz yerlesmedigi zamanlara ait
oldugu unutulmamalidir).” lkeler ise bilimlerin, aragtirma sonuglarini temellen-
dirdikleri 6nciilleridir. Bu énciiller ya temel kavramlara ve onlarin tanimlarina
iligkin (tasavvuri) olurlar ya da gikarimlara dayali (tasdiki) olurlar. Celebi ézellik-
le bunlann ilki {izerinde durmaktadir. Bunlar icinde bir kanita dayanmayan ve
kendileri kamt olan aksiyomlar (el-miitedrife) ise o6ncelikle zikredilmelidir.
Bunlarin bir kismu biitiin bilimler igin gegerli olan “bir hitkiim ayn: anda hem
isbat hem nefy edilemez” seklindeki aksiyomlardir. Bir kismut da bazi bilimler igin
temel tegkil eder. Mesela “Birbirine egit iki geyden iki egit miktar gikarilirsa
kalanlar da birbirine egit olur” geklinde Oklidyen ifade (kavl Oklides) boyledir.
Bir de dogrudan dogruya apagik olmayan fakat bagka bir bilimin “mes’ele” olarak
ele alip apagikhgini ortaya kondugu igin dogru oldugu kabul edilen “tasavvurl”
onciiller vardir. Bu dogru kabul edis (teslim) eger kendisine giivenilen bir ilmi
otoriteye dayanma seklindeyse 6nciil ya da ilkeler, yine aymi anlama gelen “ustl”
terimiyle ifade edilir. “Bunun haramlifi icm3 ile sabittir” diyen bir fikih¢i, “icma”
dedigimiz ilmi otoriteye dayanmaktadir ve “icma” kavramu fikih usiliiniin
“meséil"indendir. Yani fikih us@li-fikih iligkisinde oldugu gibi bir bilimde “mes’e-
le” olan kavram digerinin konusu igin ilke olabilir. “Mesail” ise, “her bilimde
konu-yiiklem iligkisini kanita dayal olarak kurmay: saglamak iizere aragtirilan
énermeler” yani problemlerdir. Her bilimin konusu ile bu konu iginde tek tek ele
alinan problemler yani aragtirma konulan arasinda da bilimler arasindaki iligkile-
re benzer iligki bigimleri s6z konusudur. Mesela bir aragtirma konusu, bilimin

¥ Kesfit'z-zunin, |, 8.
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konusunun kendisiyle rtiigebilir; yahut onun tiirii veya “zatf araz"1 olabilir. Katip
(elebi bilimde “gaye” kavramini vurgularken de bilim yapanin bilingli olarak
gozettigi amacin ve bilimsel etkinligin sagladigi yararin bir kez daha altini giz-
mektedir.?’

“Taksimit'l-ulim” yahut Bilimler Sistemi

Katip Celebi, bilginin anlam bakimindan tek bir hakikate sahip olmakla bir-
likte, bilimlerin eski ya da yeni olmalari, kavramlan veya kanitlari, epistemoloji-
leri ve konulan bakimindan cesitli kisimlara aynldiging, bu kisimlarin bazilarina “
‘ulim” (bilimler) bazilarina ise “sandi'” (sanatlar) dendigini belirttikten sonra
“mu‘teber” sayilan beg bilim taksimini ele almaktadir.”! Bunlardan ilki “el-Alldme
el-Hafid” seklinde andign Herat Seyhiilislam’, iinlii bilgin Sa‘deddin Teftaza-
ni'nin torunu, Ahmed b. Yahyd b. Muhammed b. Sa‘deddin et-Teftazini el-
Herevi el-Hafid'e (5. 916/1510)* aittir. Onun ilki en yaygm kullanilan: olmak
iizere Mecmil'atii'l-Hafid, Mecmit'atii’l-Hafid fi'l-‘uliim, Mecmil‘atii’l-‘uliim, Mec-
mit‘atii'l-Hafid fi mevzi'an'l-‘ulim, Mecmit'atii’l- fiiniin gibi cesitli unvanlarla ani-
lan eseri, ortaya koydugu bilimler taksimiyle, Katip Celebi'nin soziinii ettigi
“mu'‘teber” taksimlerinden ilkini tegkil etmektedir. Eserin sonunda verilen bilgi-
den Herat’ta 894 (1489) tarihinde kaleme alindig1 6grenilmektedir.” Bu zatn “
‘ulim” konusuyla igili olarak bir baska eseri daha bulunmaktadir. Bu eser,
Siraceddin Ebi Ya‘'kub b. Ebti Bekir b. Muhammed b. Ali es-Sekkaki’nin (6.
626/1229) sarf, nahiv ve me'ani-beyén baghiklar altinda {i¢ béliim iceren Miftd-
hw'l-‘ulim adl eseriyle ilgilidir. Daha énce Cemaleddin b. Muhammed b. Abdur-
rahman el-Kazvini (6. 739/1338) bu eserin iigiincii kismina Telhisu'l-Miftah fi'l-
me'dni ve'l-beydn adiyla bir telhis yazmig, Sa‘deddin et-Teftazan? de biri eg-Serhu'l-
Mutavvel diye anilan uzun, digeri es-Serhu'l-Muhtasar olarak anilan kisa iki gerh

® Kesfii'z-zunin, I, 9-10.

% Katip Celebi “Mevzati'l-ulam” konulu literatiir hakkinda aynca bilgi vermekredir. Burada
zikrettigi eserler Fahreddin er-Razi, Celdleddin ed-Devvani, Abdurrahman el-Bistimi, Molla
Lutfi Tokadi, Molla Muhyiddin b. Hatib Kasim, Celaleddin es-Suyitf, Muhammed Emin b.
Sadreddin es-Sirvani ve Tagkdprizidde' ye ait olan eserlerdir. Bunlardan yalmizea Sirvant ve
Tagkdprizade'nin eserleri, Celebi'nin “mu‘teber” saydifi bes bilimler taksiminden ikisini iger-

~ mekeedir. Bk. Kesfii'z-zunitn, 11, 1905-1906.

2 Brockelmann, GAL, II, 218; Suppl., I1, 309.

Istanbul kitiphanelerinde cok sayida yazmasinin bulunmast, eserin oldukga mitedavil oldugu-

nu gostermektedir. Biz bu yazmalardan Silleymaniye Kitiiphanesi, Bagdath Vehbi, nr. 2121 ile

aym kiitiphanede Esad Efendi nr. 3742 niishalarini inceleme firsat: bulduk ve makalemizde ig
diizeni daha tertipli olan ikincisini esas aldik. 185 varak olan bu niishanin istinsah tarihi

Cemaziyyilevvel 1101'dir (Subat 1690).
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kaleme almugtir. Oyle anlagiliyor ki Allame Hafid, dedesinin kaleme aldig: iste bu
serhlerden kisa olanina hagiye yazmigtir.*

Katip Celebi'nin Alldme Hafid’e ait taksim hakkinda aktardig: bilgiler esas
itibariyle onun Mecmil'a’sinin mukaddimesinden bazi ifadeleri atlamak suretiyle
yapilmug kisa bir ahntidan ibarettir. Bu alintiyla vurgulanan ana fikir bilimlerin iki
tiire (nev') ayrildigi yontndedir. Ilki din bilginleri (miitegerria) tarafindan ortaya
" konmus ser'? disiplinler ve buna bagl olarak lisan ve edebiyat disiplinlerini i¢ine
almaktadir. Tkincisi ise varliklarin mahiyetlerini ve akla uygun diisen davrani
bigimlerini aragtirmak tizere filozoflarin tedvin ettikleri bilimlerdir.”®

- Allame Hafid'in ortaya koydugu bilimler semas: su sekildedir: 1. Din bilimle-
ri (el-uldmu’l-miiteserria): 1. Kirdat {lmi, 2. Hadis {lmi, 3. Hadis Usdli, 4. Tefsir
flmi, 5. Kelam Ilmi, 6. Fikih {lmi, 7. Edeb {lmi (Tasavvuf dahil), 8. Miinazara
IImi (Hilaf ve Cedel ilmi dahil); II. Felseft Bilimler (el-ulfimu'l-felsefiyye; el-hik-

me; ilmu'l-felsefe): A. Teorik Bilimler (el-Hikmetii'n-nazari): 1. Metafizik (el- -
ilm'l-ilah; el-felsefett’]-G18): Temel disiplinler: a) Ontoloji ve Temel Kavramla--
" 1, b) Teoloji ve Tanriin Isbaty, ¢) Anjeloloji veya Rahani Cevherler; alt disip-

linler:'d) Vahiy ve Niibiivvet, e) Eskatoloji yahut Uhrevi Mutluluk 2. Fizik (el-
ilmit’c-tabil): Temel Disiplinler: a) Temel Fizik, b) Olug ve Bozulug, ¢) Gok
Fizigi, d) Meteoroloji, €) Mineraloji, f) Botanik, g) Psikoloji, h) Zooloji; alt disip-
linler: 1) Tip, i) Fizyognomi, j) Riiya yorumu; 3. Matematik (el-ilmii'r-riyazi):
Temel Disiplinler: a) Aritmetik (Cebir dahil), b) Geometri (Arazi Olciimi ve

Kaldiraclar dahil), ¢) Astronomi (Cetveller Takvimler dahil), d) Miizik (Icra

Sanati dahil); 4. Mantik (Teorik bir bilim mi oldugu yoksa bir alet ilmi mi oldugu
tartigmali olmak tizere). B. Pratik Bilimler: 1. Ahlak, 2. Ev Isletmesi, 3. Politika.?

Allame Hafid hakikatin aragtirilmas: yolunda iki temel perspektifin bulun-
dugunu vurgulamaktadir. Bunlardan ilki teorik bilim yolu (tariku ehli’'n-nazar

ve'l-istidlél), digeri ise mistik tecriibe yoludur (tartku ehli’-r-riyaze ve'l-miica-

hede). Teorik aragtirma yolunu segenler eger bir dine bagh iseler onlara keldm
bilginleri, degilseler Messat Filozoflar denmektedir. Mistik tecriibe yolunu secens
ler ise dind 8lgiileri gozetirlerse onlara Dine Bagl Sufiler, eger béyle bir baghlikla-
rt yok ise Igraki Filozoflar adini alilar.?” Teorik ve mistik yontemler aymimna,

¥ Brockelmann, GAL, I, 294-295. Ayrica bk. Kesfii'z-zuniin, [, 474-475, 11, 1762-1768.
B Kesfii'z-uniin, I, 11; krs. Mecmid‘avii’l-Hafid, Stileymaniye Ktp. Esad Efendi, nr. 3742, vr. 1%-2°,
% Mecmtt'ati'l-Hafid, vr. 1°-5% Allame Hafid'in felsefl ilimlerin taksiminde genis dlgiide Ibn
. Sind'nun eg-$ifa ve Aksamiil-hikme (yaygin olarak bilinen adiyla F Aksami'l-‘ulami’l-‘akliyye adh
eserlerine dayandify, yaptipn atiflardan da anlagilmaktadir.
7 Meem'ati’l- Hafid, vr. 6° Muhammed b. Mustafa Akkirmant (6. 1174/1761) Kelamcxlar/Me§§az
Filozoflar, Sufiler/igraki Filozoflar ayinmindaki “dine baglhlik” kriterini Ciircani'nin Héagiye-i Me-
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agapida da depinecegimiz gibi, Katip Celebi'nin diger énemli kaynaklarindan olan
Tagkoprizdde’de rastlanmaktadir. Mecmii'a’daki bu aymmin farkinda olmast
gereken ve entelektiiel kimligini “Hanefi mezhebinde, Israki megrebinde” olarak
tanimlayan Katip Celebi’nin® kendi konumunu belirlerken séz konusu kriteri
anlamh bulmadif anlagiimaktadur.

Allame Hafid’in eseri, esas itibariyle din (ve dil) bilimlerini konu edinmek-
‘tedir. Felsefi bilimler miistakil bir baglik altinda incelenmemekte, sadece sematik
olarak mukaddimede ele alinmaktadir; ayrica eserin sonunda &nemli kismu
mantikla ilgili olmak tizere felsefi meselelere kisa pasajlar halinde deginilmekte-
dir.?® Bu deginiler i¢inde en dikkat cekici olan1 Gazali'nin filozoflar iig meselede
tekfiri ile ilgili olamidir. Allame Tehafiitii'l-feldsife’'nin son sayfalarmndan, tekfirin
gerekgeleri ve yaptirmlariyla ilgili uzun bir alinti yapmakta ve ardindan filozofla-
rn din bilginleriyle ilke bazinda ters diigtiigii hususlarla ilgili olarak bazi ek
miilahazalarda bulunmaktadir. Kendisinin “ii¢ mesele” konusunda Gazali'nin
yaklagimini, hi¢ tartismaksizin benimsedigi gorillmektedir.

Katip Celebi'nin s6z konusu ettigi ikinci ve igiincii ‘bilimler taksimi Mu-
‘hammed Emin b. Sadreddin es-Sirvani'nin (6.1036/1626)° el-Fevdidii'l-Hakaniy-
ye*' adli eserine dayanmaktadir. Celebi’nin zikrettigi bu semalar tamamiyle
Sirvant'nin eserinden yapilmig bir iktibastan ibarettir. Ikinci taksimde tizerinde
durulan ana fikir bilimlerin teorik, pratik (veya teknik) veyahut da alet olmak

tali'ine atfla tekrarlayacakur. Bk. Kadimir Memi Hidaye Terciimesi: [klil-i Terdcim, Istanbul 1316,
5. 3-4.

B Katip Celebi, Siillemuz'l-vusil il tabakati'l-fuhil, Sehxd Ali Paga Ktp nr.1877, ve. 271°

¥ Mecmi'atii'l-Hafid, vr. 172*-185".

®  Sirvani'nin hakkinda Abdilkadir Karahan, Sirvani'nin Tercimanitl-iimem adli Tiickge bir
eseriyle ilgili olarak yazdigy bir makalede bu maellifin hayat ve eserleri hakkinda etrafh bilgi

) vermistir. Bk. Karahan, “Itikad Mezhepleti Uzérine Turkee Bir Yazma: Terciimani’l-Umem”,
Istanbul Yitksek Islam Enstitiisti Dergisi, c. I, sy.}; Istanbul 1963, s. 5-21; bu caligmay: Ethem Ruhi
Fiplali'nin pes pese iki makalesi izlemigtir. Bk. Figlah, “Ibn Sadru'd-din eg-Sirvani ve Irikads
Mezhepler Hakkindaki Tiarkee Risalesi” A.U. Hlahiyat Fakiltesi Dergisi, XXIV(Ankara 1981), s.
249-276; aym miellif; “Tercimani’l-Umem, age., s.277-336; aynica bk, Omer Celik, “Mu-
hammed Emin b. Sadruddin es-Sirvani'nin Hayau, ilmi Kigiligi ve Eserleri” MU. llahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, sy. 13-15, Istanbul 1997, s. 211-224.
[stanbul kiitiiphanelerinde cok sa}ﬁda niishast bulunan eserin 99 varak tutan miellif hatu,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Amcazade Hiiseyin Paga, nr. 321’da bulunmaktadir. Sonunda eserin
Amid'de (Diyarbakir) 23 Safer 1020 tarihinde bitirilmis oldugu kaydedilmekredir. Biz bu maka-
lemiz icin Koprili Kitiphanesi Mehmed Asim Bey nr. 469'da kayitlt 110 varak tutan nishay
kullandik. Bu niishann istinsah tarihi 20 Recep 1196, miistensihi Trablus'ta mukim Haneft ve

" Halveti bir sahus olan Yasuf b. Muhammed'dir. Katip Celebi'nin Sirvani'nin eserine, yalnizca
mukaddimede degil, mesels, ‘ilmi'l-igtikak, ‘ilmi’l-hadis, ilmii'l-ar(z, ilmi'l-kafiye, mevzaaci'l-
ultm, ilmii'l-ahlak, ilma adabxl bahs gibi gesitli ilimleri ele alirken de atiflarda bulundugu go-
rilmektedir.

3
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bakimindan nasil tasnif edilebilecekleridir. Ugiincii sema ise bilimlerin a) Hikemi
(felsefi) olup olmamak, b) Dini olup olmamak, c) Dinf bilimler igin 6viilmis ya
da yerilmig olmak, d) Zaman, mekan ve dinlerin degigmesiyle degigmemek veya
degismek kriterlerine gére tasnif edildiklerine igaret etmektedir. Buna gére felsefi
bilimler (el-uldmii'l-hikemiyye) gaglarin ve toplumlarin degigmesine bagh olarak
degismeyen ve dogrulan siireklilik arz eden bilimlerdir. Bu yiizden olmali, astro-
nomi gibi bir bilim, dinf ve kiiltiirel farkliliklarina ragmen gesitli coprafi havzalar
arasinda intikal ede gelmis ve bu bilime ait tarihi birikim ¢aglar boyu ulustan
ulusa aktarilmgtir. Din bilimlerinin  (el-uliimii’d-diniyye/eg-ser'iyye) kaynag
vahiydir ve vahyin herhangi bir teorik ve/veya tecriibt birikimin 6gretim yoluyla
edinilmesi s6z konusu degildir. Bu bilimler “vahiy” olgusunun varligina bagh
olarak vardirlar ve dolayisiyla dint metinlerin anlagilmasi ve uygulanmasina
yoneliktirler. Dini olmayan tip, aritmetik gibi (aslinda felseft olan) bilimler dinen
dviillmiig olmak, biiyli sanat gibi okiilt bilimler yerilmis olmak ya da siir sanat
gibi edebt disiplinler mubah sayilmalar: bakimindan din? bir deger kazanirlar.® .
Eserinde 53 bilimi ele aldigini belirten Sirvani, bu rakamu, eseri ithaf ettigi padi-
sahin adi olan “Ahmed”in (Sultan Ahmed I, [1603-1617]) ebced hesabina denk
gelsin diye 53 ile sinirh tuttugunu vurgulamaktadir. Yine miellifin verdigi bilgiye
gore eser Sultan’in ordu diizenine uygun diigsiin diye mukaddime (bilimin mahi-
yet ve taksimi), kalb (10 temel ser'? bilim), meymene (sag cenah: 12 edebi bilim),
meysere (sol cenah: akli bilimler, 30 kadar), sdka (ardci kuvvetler: siyasetname)
bagliklar: altinda boliimlenmigtir. Sirvant’nin semasinda esas aldipy temel ayirim
naklf bilimler (el-uldmii'n-nakliyye) ve akli bilimler (el-ulimii’'l-akliyye yahut el-
fintnu'l-akliyye) seklindedir.”® Filozoflarm ortaya koydugu birikimin sonucu
oldugu igin hikemi bilimler ve felsefiyyat da denilen akli bilimler “meysere”
baglig: altinda eserin ikinci yarisindan itibaren (vr. 55° vd.) ele alinmaktadir.

V-3

Katip Celebi'nin zikrettigi dérdiincii taksim “eg-Sif2 miiellifi” Ibn Stna’ya ait-
tir. Esasen {slam diigiince tarihinde akli / felsefi / hikemi bilimlerle ilgili olarak
yapilmig gogu taksimler, Celebi’nin Allame Hafid, Sirvéni ve Tagkoprizade gibi
kaynaklan da dahil olmak {izere, bu iinlii filozofun bilimler taksimine dayanmak-
tadir. Bilindigi gibi filozofa gore felsefi bilimler 6nce teorik ve pratik olarak iki
temel gruba ayrilmaktadir. Teorik bilimler, fizik bilimler, matematik bilimler ve
metafizikten, pratik bilimler ise ahlak, ev igletmesi ve siyaset biliminden olugsmak-
tadir. Manuk tiim bu bilimler igin bir arag konumundadir. Katip Celebi'nin de -
dikkatimizi cektigi ﬁzerej4 filozof fizik bilimleri agag1 (edné), matematik bilimleri

% Kegfi'z-zunin, I, 11-12; krs. el-Fevaidii'l-Hakaniyye, vr. 67
3 Bk. el-Fevaid., vr. 3°-4% muellif rakam 53 olarak vermekle birlikte kendi swraladift ilimler
listesinde sayty: 54’ ¢ikarmaktadir.

¥ Kesfit'z-quniin, 1, 13.
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orta (evsat) ve metafizigi yitkksek (a'la) bilimler olarak nitelemektedir; bu nitele-
menin filozofun ontolojisiyle yakindan iligkisi bulunmakeadir.”

Fizik bilimler, filozofun ontolojisinde maddi olduklar igin agag: varlik mer-
tebesinde telakk? edilen cismani varliklar alamyla ilgilidir ve bir temel tabiat
felsefesi iizerinde madenler, bitkiler, hayvanlar, insan ve nihayet gok cisimlerinin
olusturdugu varhk alanlarina tekabiil edecek sekilde mineraloji, botanik, zooloji,
tip, psikoloji, meteoroloji ve gk mekanigi gibi disiplinleri kapsamaktadir. Mate-
matik de cisman? varlik alaniyla ilgilenir ancak cismani varliklarin maddi yénle-
rini ihmal edip tamamen onlarla tamamen “stiret”leri, yahut “sri sebepler”i
bakimindan meggul olur. Bu bilimleri olusturan aritmetik, geometri, astronomi ve
miizik esyanin degismeyen formlarini aragtirdiklart icin fizik varliklardan daha
soyut olan, buna mukabil maddeden miicerret olmak bakimindan metafizik
varlik kadar gayr-1 cismini varlik oldugu séylenemeyecek olan zihni varhklan
konu edinir. Bu zihni varliklar, cisméant ve gayr-i cisméani varliklarin yahut fizik
varlik alani ile metafizik varlik alaninin ortasinda yer aldiklari ve bir anlamda bu
iki alan arasinda zihni bir gegis sagladiklan igin “orta bilimler” adini almiglardir.
Metafizik ise tanim geregi fizik-6tesi, cismant olmayan, ruhani, meleki veya ilahi
varlik alaniyla meggul oldugu igin “yiice” bir karaktere sahiptir ve bu yiizden
“yitksek bilim” adim alir.* Katip Celebi'nin Ibn Sind'ya ait bilimler taksimini
aktarirken dolaylt bir kaynaga bagvurdupu lisan ile ilgili olan disiplinleri onun
bilinen semasina katmasindan anlagilmaktadir.

Celebi'nin tizerinde durdugu besinci ve son bilimler taksimi “Miftdhu’s-sa‘ade
miellifi” Gnli Osmanh bilgini Tagképrizade Ahmed Efendi'ye (5.968/1561)
aittir. Onun Miftéhu's-sa‘dde ve misbahw's-siyade fi mevzd'an’l-‘ulim adh eseri,”

¥ Ancak teorik felseff bilimlerin yiiksek-orta-agag seklinde nitelenmesine [bn Sind'dan once

Muhammed b. Ahmed b. Yasuf el-Harizmf’de rastlamaktayiz. Bk. Harizmi, Mefatthu'l-‘uliim, ngr.
[brahim el-Ebyari, Beyrut 1409/1989, 5. 154; Harizmi'nin bilimler raksimi hakkinda bk. Kutluer,
Alal ve Itikad: Kelam-Felsefe Tliskileri Uzerine Arastrmalar, [stanbul 1998, 2.bs, 5. 217-221.

% Aksamii'l-hikme, Aksamu'l-‘uliimi'l- hikemiyye gibi adlarla da bilinen Ft Aksami'l-vditmi’l-‘akliyye'si,
filozofun bilimler taksimi konusuyla ilgili mistakil bir eseridir. Bk. Tis'u Resail icinde, Kostan-
tiniyye 1298, s.104-118; bilimler taksimiyle ilgili olarak filozofun eserlerinde yer alan bazi nemli
pasajlar icin bk. Ibn Sina, es-Sifd, el-Mantik, el-Medhal, ngr. G. C. Anawati-M. Hudayri-A. F. El-
Ehvani, Kahire 1952, 5.12-16; {bn Sina, es-Sifa, el-llahiyat, I, ngr. G. C. Anawati-Said Zayid, Ka-
hire 1960, 5. 3-23; [bn Stna, Manukw'l-Megrikiyyin, Kahire 1910, 5.5-7; ibn Sina, ‘Uyinii'l-hikme,
ngr, Abdurrahmén Bedevi, Beyrut 1980, 2. bs., s. 16-17. Esasen filozofun teorik felsefi bilimleri
taksim edis tarzt onun tiim eserlerinin, ozellikle es-Sifa adli ansiklopedik eserinin planinda orta-
ya konmugtur. Bilindigi gibi es-Sifé adli eser manuk disiplinlerinden sonra teorik felsefeyi, et-
tabi‘iyyac (fizik bilimler), er-riyaziyyat (matematik bilimler) ve el-ilahiyyat (metafizik disiplinler)
seklindeki bir siralamayla incelemektedir.

ik baskist Haydarabad'da (I-I1,1328-1329; III, 1356) yayimlanan Miftah'm ilmi negri Kamil
Kamil Bekri ve Abdiilvehhab Ebunndr tarafindan yapilmugtir (I-111, Kahire 1968). Eserin, nagiri
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© XVL yiizyilda, giictiniin dorugundaki Osmank bilim zihniyetinin dayandig1 klasik
gelenek ve literatiirii isaret etmesi bakimindan énemli bir eserdir. Dért mukad-
dime, iki ana béliim (taraf) ve yedi béliimden (devha) olugan eserin mukaddime-
lerinde genel olarak bilimin degeri, bilim tahsilinin erdemi, dgrenci ve ¢gretme-
nin gérevleri, bilim ahlak: ve bilgiye ulagma yollan gibi konular Gizerinde durul-
makta ve uygun diigtitkge zihniyet meseleleri tartigilmaktadir. Eserin iki ana
bolamii bilgi edinme yéntemleriyle ilgili iki temel perspektifi konu edinmektedir.
Ilkinde teorik yontemle (tariku’n-nazar), ikincisinde mistik armma yéntemiyle
(tariku’t-tasfiye) ulagilan bilgiler ele alinmug, yetkinlige bu iki yontemi birlestiren-
lerin ulagabilecegi vurgulanmgtir.®® Miftahu's-sa‘ade’de ilimler yedi bolim (dev-
ha) halinde gruplandirilmig ve her béliimde yer alan bilimler bir genel girigten
sonra alt disiplinleriyle (firG') birlikte incelenmistir. Bu boliimler sirasiyla yazt
teknigine iligkin ilimler (hat sanati ve Arap imlasi), lisan bilimleri (sarf, nahiv,
belagat ve edebiyat), mantik bilimleri (mantik disiplinleri ve tartigma yéntemle-
ri), dig diinya varligina iligkin bilimler (metafizik, fizik ve matematigin, mekanik,
tip, coprafya ve astronomi dahil tiim disiplinleri), amelf hikmet (ahlak, ev iglet-
mesi, siyaset), ser? bilimler (kirdat, hadis ve usalii, tefsir, ustlii’d-din yahut keldm
ilmi, fikih ve us(lii) ve batmn ilimleri (ibadetler [ibadat], adetler [ad4t], helake
gotiiren ahlaki kotiilikler [miihlikat] ve necéta erdiren erdemler [miinciyt])
seklindedir. Batmn ilimleri Gazzal'nin Thyasi ‘ulimi’d-din adli eseriyle gerek plan
gerekse muhteva bakimindan tam bir paralellik arz ederken® Ibn Stnaci felsefi
bilimler gemasinn eserdeki ilgili tasniflere egemen oldugu gériilmektedir.
Tagk&prizade “ilm” ve ¢ogulu “ulim” teriminin gelenekteki degisik kullanimlari-
na paralel olarak yalmizca temel ilimlerin alt disiplinlerini degil, belirli konu
bagliklarini da “ilim” adh altinda incelemis, béylece bilimlerin sayisint 300tn

belirtilmeyen bir baskist daha vardir (I-11, Beyrur 1405/1985). Miftah'in terminolojik icerigi Re-
fik el-Acem ve Ali Dehrtc tarafindan Mevsit'atii mustalahi Miftahu's-sa‘dde ve misbahi’s-siyade
‘(Beyrut 1998) adiyla alfabetik tarzda yayimlanmistir. Oglu Kemaleddin Efendi tarafindan Mev-
'anil-uliim adiyla yaplan Osmanlica terciime XIX. yiizyil sonlarinda basimgur (I-11, Istanbul
1313/1895). Bu terciime Miimin Gevik tarafindan sadelestirilerek Mevzuat'il-Ulim~limler An-
siklopedisi adiyla yayimlanmugtic (I-II, {stanbul 1975). Taskoprizade dmriiniin sonlarina dogru
eserinin Medinetii'l-‘uldm adli bir zetini telif etmigtir (Stileymaniye Kittiphanesi, Halet Efendi,
“or. 1064; Koprila Katiiphanesi, nr. 1009). Katip Celebi'nin Kesfu'z-zuntin’unda elliye yakin ve
Siddik Hasan Han'in Ebcedit’l-‘uliim'unda kirki askin atifta bulundugunu beliremek Miftéh'in
ilgili literatiire etkilerini gdstermek icin yeterlidir.
Katip Celebi, mukaddimesinin son sayfalanna dogru Miftdh'tan kisaltarak yaptigs bir alintiyla bu
ayirima dikkat cekmistir. Kegfii'z-zundn, I, 53-53; krs. Taskoprizide, Miftahu's-sa'ade ve
misbahu's-siydde fi mevad'ad’l-"uliim, ngr. K. K. Bekri-A. Ebunndr, I, 66-68.
Kitip Celebi bu ana béliimiin [hya'mn 6zetinden ibaret oldupunun farkindadir. Kesfit'z-zuniin, I,
17; bu konuda bk. Bayram Sakall,, “Miftahir's-Saade — [hyau Ulami'd-Din Miinasebeti”, Tas-
kapritlii zade Ahmet Efendi (1495-1561), Kayseri 1992, s. 65-80.
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tizerine gikarmugtir ki Katip Celebi dahi bunlann sayisimi bir miktar arttirmig
olmakta bir sakinca gérmemekteydi. Ancak bu yaklagmin o dénem igin bile
tartigmali olan karakterini, bizzat Celebi'nin kendi eserine ydneltilmig olmasi
muhtemel elegtirilerden ve onun bu elegtirilere karg “cevab”ndan anlamak
miimkiindiir.* _

Katip Celebi'nin Tagkoprizade'ye ait bilimler taksiminin “hepsinin igindeki
en iyi” (ahsen mine'l-cemi’) sema oldugunu belirtmesi, onun kisisel tercihini yan-
sitmast bakimindan énem arz etmektedir.* Katip Celebi'nin séz konusu bilimler
taksiminin dayandip1 ana fikir ile ilgili ath ise Miftah’'m, yazi, s6z, zihin ve dig
ditnyanin olusturdugu “dért varlik alani”ndan s6z eden ve bilimlerin bu alanlan
konu edinmeleri bakimindan taksim edildigini belirten pasajlarin aynen iktiba-
sindan ibarettir.? Gergekten de Tagkdprizade'nin bilimleri, varlifin yazida (fi'l-
kitabe), sézde (fi'l-ibare), zihinde (fi'l-ezhan) ve dig diinyada (fi'l-a‘yan) bulunu-
suna gore gruplandirmig olmast eserinin eksenini olusturan ana fikir ile ilgilidir.*
Celebi, bilginimiz ile birlikte ilk @i¢ kategorideki aktarim, dil ve diistinceyle ilgili
olan disiplinleri “alet bilimleri” olarak deperlendirmis, sadece ontolojik realiteyi
konu edinen bilimleri “hakiki bilimler” saymugtir. Ontolojik realitenin hakikatini,
Ibn Sina gibi degismez goren Tagkdprizade bu bilimlerle varilan dogru sonuglarin
zamanun, hatta-dinlerin ve dinf geleneklerin degigmesiyle degismeyecegi kanaa-
tindedir. Miellife gore s6z konusu sonuglara salt akilla ulagiliyorsa bu bilimlere
felseft bilimler (ulim hikemiyye), Islim'm naslart (kantni'l-Islam) esas alinarak
ulagiliyorsa ger't bilimler (ulim ger‘iyye) denir. Miiellifinin beyanina bakilirsa bu
eser felsefi bilimler bakimindan Ibn Sin&'nin ilimlerin taksimine dair olan ve
yukarida zikri gecen Aksdmii'l-‘uliimi’l-‘akliyye adli eserini eksen almgtir. #

Bilimler ve Uygarlik

Katip Celebi Kesfii'z-zuniin’un girig cercevesini olugtururken Ibn Haldun'un
iinlit Mukaddime'sine de bagvurmus, 6zellikle bilimler ve uygarhk iligkisi iizerinde

dururken sik sik bu metinden yararlanmugstir. Celebi “bilimlerin ve yazili kilttirtin
kokeni” (mengeii’l-ultim ve'l-kiitiib) seklinde adlandirdig:i bu problemi insanin

O Bk. Kesfii'z-zuniln, 1, 17-18; bu yaklagima uzmanca bir degini icin bk. Franz ‘Rosenthal,

Knouwledge Triumphant, s. 44.
N Kesfii'z-zunitn, 1, 14.
2 Age, 1, 14; krs. Taskoprizade, Miftahw's-sa'ade, 1, 74.
Varlik alanlanmn bu sekilde ayrilmast fikri daha 6nce [bn Sina tarafindan dile getirilmigtir. Su
farkla ki filozof, a'yén, evham (yahut akl), elfaz ve kitabe terimlerini kullanmaktadir. bn Sind’ya
gore ontolojik realite ve zihni formlar konusu ulustan ulusa, bélgeden bélgeye degigsmez. Oysa
bu varlik alanlanyla ilgili ifade ve aktanmlan mimkiin kian s&z ve yaz ulustan ulusa degisiklik
gosterir. Bk. Kitabii'n-Necat, ngr. Mécid Fahri, Beyrut 1405/1985, 5.49.
# Miftahu's-sa'ade, 1, 68-69, 312, 324; Katip Celebi de Miftah'tan yapug: bir alintiyla aym fikirleri
sahiplenmistir. Kesfit'z-zuniin, I, 54. )
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dogal yapsi ve sosyal dogast kavramlar: {izerinde dayandirmug, dzellikle felsefi
bilimlerle ilgili olarak Magrib'li diisiiniir ve tarihginin yaklagimlarini kendisi igin
hareket noktast yapmugtir. Bilme etkinliginin insan dogasinin bir geregi oldugu-
nu, onun diger canllardan digiinebilme ve tiimel gercekleri kavrayabilme yete-
negiyle ayrildifini, bu yetenek sayesinde yasantisti siirdiirme, soyunun siirdiir-
me, peygamberlerin getirdigi 6gretileri benimseme ve bu 6gretilere uygun davra-
narak 6teki diinyasim kurtarma imkant buldugunu, Ibn Haldun ile tekrar eden
Katip Celebi, yine aymi yaklagimin devam olarak bilme ve yazih kiltiir tiretme
etkinliginin uygarhgin (temeddiin) bir sonucu oldugunu vurgulamaktadir. Islam )
filozoflarimin Aristocu “zoonpolitikon” kavramindan hareketle gelistirdigi “sosyal
canll” (medeni bi't-tab®) argiimanina dayanarak, sosyal hayatin zorunluluguna
deginen Katip Celebi, birlikte yasamanin ihtiyaclarini kargilamada insana sagla-
digr imkénlarin, dillerin tiiremesi, bilgi ve tecritbenin aktarimi ve bu aktarimu
baglayacak sozlii ve yazh kiiltiir geleneklerinin geligimiyle daha da arttigim
vurgulamaktadir. Dolayistyla sosyal canli olarak insan tiiriiniin gelisimi uygarlig,
uygar bir hayat da bilimler ve onlarla ilgili literatiiriin gelisimini saglamaktadir.”

Yine “sosyal canh” kavramindan hareket eden Ibn Sindci “niibiivvetin ge-
rekliligi” argiimanin aktararak® dinin toplum hayatindaki kaginilmazligmi vur-
gulayan Celebi, tarih boyunca cesitli akimlarca izlenmis felsefi perspektif farkli-
liklarindan dinf firkalarin olugum sebeplerine kadar gesitli fikei olgularin seyrini
aktararak adeta insanhgin diigiince ve inang panoramasmni yansitmaya ¢alismak-
tadir. Bu panoramik gériintiide sofistler, dehri-materyalistler, fizik¢i filozoflar,
metafizikgi filozoflar bilgi anlayiglarina ve inanc 6gretilerine gére yer almakta ve
aksi goriigiin klasik Islam capdaki yayginhigma kargilik, Agathadaimon (Hz. Sit)
ve Hermes (Hz. Idis) adlarina dayandiralan Hermetik felsefe gelenegi harig
olmak iizere, biitiin bu akimlarin diigiincelerini “ig1gin nebevi kaynagi"ndan (mis-
kati'n-niibiivve) bagimsiz olarak gelistirdikleri aktanlmaktadir.¥” Kadi Said’in
Tabakatii'l-iimem’inden &zetleyerek, Islam'in yayildig: eski havzalardaki Hindliler,
Farisiler, Keldaniler (Mezopotamya), Grekler, Roma (ve Bizans) ve Misirlilarin
bilim ve uygarliga yaptiklar katkiyr aktaran Celebi, sézii Islam'in dogdugu Arap
kiiltiir cevresine getirerek, giindelik ihtiyaclarn gerektirdigi bazi avami bilgi
birikimine sahip Araplarn felsefi bilgi birikiminden yoksun olduklari ve zaten

¥ Kesfit'z-runin, 1, 24-25; krg. Ibn Haldan, Mukaddime, ngr. Ali Abdalvahid Vafi, Kahire 1401 (3.-
bs.), 111, 1012, 1018-1019; bu konuda Farabi-ibn Sina ekolii ile Ibn Haldun'un teorisini kargilag-
urmal: olarak ele alan ve alternatif diigiincelerin Osmanh bilginleri, 6zellikle Tagkoprizade tze-
rindeki etkilerine igaret eden bir calisma icin bk. flhan Kutluer, “Farabi’den Tagkdprizade'ye:
Uygarlik, Din ve Bilim", Akademik Aragtirmalar Dergisi (Osmanli Ozel Sayist), sy. 4-5 (Iscanbul
2000), s.13-30.

% Bu konuda bk. {than Kutluer, Alal ve Itikad, 5. 95-98.

4 Kesfit'z-zunin, |, 26-27.
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tabiatlarmm da buna pek elverisli olmadi: belirtilmektedir.® Islam'm saf sekliyle
dogusu béyle bir ortamda olmasina ve bir siire dinin safiyetini koruma endigesiyle
dteki uluslara ait bilimsel birikimin gézardi edilmesine kargilik, “{slam memleke-
ti"nin kisa siire .icinde eski uygarhk alanlarna niifGzuyla antik bilimlerle
(uldmii'l-evail) ciddi bir temas baglamig ve bu durum gesitli fikir akimlarinn,
bilimsel etkinliklerin dogmasina yol agmus; azar azar artan birikim bir siire sonra
zirvesine ulagmug, belli bir dénemden sonra da miisliman uygarlifindaki gelisim

" gizgisi inige gegmeye baglamugtir. Celebi’nin altini ¢izdigi ve belki de kendi ¢agin-
daki sorunlar bakimindan ima yollu bir mesaj igeren husus gudur: “Her gagda
bilime énem verilmesinin de géz ard: edilmesinin de temel sebebi devlet adamla-
rimin bilim kargisindaki tutumlandie”®

Sehir ortaminda geligen felsefi bilimler yam sira Islam coprafyasinda geligen
fikih ve kelam gibi din bilimlerinin kendine 6zgii niteliklerini vurgular, bilimlerde
uzmanlagmanin sartlarimi ele alir ve nihayet bilimlerin gelisimiyle uygarhk (el-
‘umrén) sartlar arasindaki dogru orantiya igaret ederken, Katip Celebi tamamen
Ibn Haldun’a dayanmakta ve ondan uzun alintilar yapmaktadir.® Celebi’nin
bilim ve uygarhk iligkisini sadece mukaddimede ele almadip1 6zellikle felsefi
bilimler baglaminda olmak {izere eserinin “ilmii’l-hikme” (felsefi bilimler) madde-
sinde de Ibn Haldun'dan kisaltilmig bir alnt: yaparak bu meseleye yeniden temas
ettigi goriilmektedir.’' Felsefl bilimlerdeki gelismelerin genelde uygarlik tarihi ve
dzelde Islam tarihi agisndan ele alindig: bu pasajda dikkati ceken iki husus,
piiriten din anlayigmin felsefi bilimler kargisindaki aleyhtarligimin vurgulanmast
ve felsefi bilimlerin Avrupa'daki canlanigina dikkat cekilmesidir. Ancak gariptir,
Katip Celebi Ibn Haldun'un kendi déneminin Avrupas: icin yaptigi gozlemi,
aynen aktarmakla yetinmektedir. Ancak onun yaklagmi Ibn Haldun'un yeni-
Hanbeliligi hatirlatan yaklagimindan farkh olarak felsefi ilimlerin kendi tilkesinde
duraklamasindan sikayet seklinde kendini gdstermektedir. Buna gore, Islam’in
Anadolu'sunda da felsefi bilimler gecer akge olmayr siirdiirmiis, Osmanli Devle-

% Kad: Said'in neredeyse kiicik bir felsefe ve bilim tarihi capinda ayninnlara girdigi bir cok hususu

Celebi atlamakta ve dzetinde yalnizca ¢ok dnemli olaylara ve cok tinlii isimlere yer vermektedir.
Kesfii'z-zuntn, [, 30-32; krs. Kad: Said, Tabakawi'l-iimem, ngr. Hayat Ba ‘Alvan, Beyrut 1985, s.
50-101; uluslar siralamasinda Kadi Said'i izleyen Celebi Ttrkler'e yalnizca bir ciimleyle aufta
bulunmaktadir ki, yukarida sayilanlar diginda kalan uluslar “iginde kavrayg seviyesi yitksek o-
lanlan Cinliler ve Tiirklerdir” geklindeki bu ciimle de Said'ten alintidir. Bk. Kesfii'z-zuniin, I, 28;
krs. Tabakaui'l-timem, s. 40; anilan sayfanin devaminda s6z konusu Orta Asya Tirklerinin savag
sanatndaki uzmanliklarindan bahsedilmektedir. Katip Celebi'nin konuyla ilgili bazi kisa
deginilere iliskin atiflarindan, [bnii'n-Nedim (el-Fihrist) ve Sehristani (el-Milel ve'n-nihal) gibi
miielliflerden de yararlandifini anhyoruz.

b Ke§ﬁ2*z-zunﬂn, I, 33-35.

0 Age.,I,39-42; krs. ibn Haldtin, Mukaddime, I1I, 1019-1020, 1024-1027.

3 Kesfii'z-zuniin, 1, 678-680; krs. Ibn Haldon, Mukaddime, 111, 1119-1125.
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ti'nin kurulug ve yiikseliy dénemleri boyunca “nakli” bilimler yaninda “akl
bilimlerde de uzman olanlar, din ile hikmeti kendi entelektiiel kisiliginde bulus-
turmay: basaranlar gézde bilginler olmustur. Celebi bu bilginlere 6rnek olarak
Molla Fenari, Kadizade-i Rimi, Hocazade, Ali Kuscu, Tbn Kemal gibi sahsiyetle-
rin adlarmi vermektedir. Daha sonra “baz miiftiler” felsefe tahsilinin yasaklan-
masi ve talebenin el-Hiddye ve el-Ekmel gibi fikih kitaplarini okumakla yetinmesi
gerektigine dair kamuoyu olusturmuglar ve sonug olarak bu bilimlerin Anado-
lu'daki seviyesinde duraklama ve gerileme baglamigtir. Fark edilmig olabilecegi
gibi, onun bu tutumu Mizanii'l-Hak’ta “aklf ilimler” baglaminda sergiledigi tutum
ile tam bir paralellik icindedir. ’

Sonug

Katip Celebi Avrupa’daki bilimsel canlilik ile kendi tilkesindeki bilimsel du-
rapanlipin az-gok farkina varmug, bir yandan kendi ilgi alanlart ve aragtirma
imkanlariyla siurl olarak Bati kaynaklarini izlemeye galigirken difer yandan
kendi bilim geleneginin bu duraganligi agma yolunda vadettiklerini yeniden kegfe
gikan ¢ok yénlii bir Turk digiiniiriidiir.

O’nun Kesfii'z-zunin adli eseri gelenegin tirettigi bilim anlayigt ve literatiir
hakkinda derli toplu bilgi sunmay: amagclayan bir ansiklopedidir. Bu esere yazdigt
. mukaddimede bilgi, bilimsel metodoloji, bilimler taksimi, bilim-din ve bilim-
uygarlik iligkileri konularina agirhk vermis olup, bu konular icin ¢izdigi temel
gergevenin kendi gelenefinden tevariis ettigi entelektiiel perspektifi yansittign
gériilmekredir. '

Ancak Celebi bu miras: glindeme getirirken ortaya koydugu metin, kendi
6zgiin tahlillerinden ziyade Osmanli diistince muhitinde iz birakmig klasik eser-
lerden yaptigi derlemeler ve hattd alintilardan olugmaktadir. Bilginin taniminda
Amidt ve Seyyid Serif Ciircani gibi mielliflerin caligmalarma miiracaat eden
Celebi, “mevzi-mebadi-mesail” kavram takimiyla ifade edilen metodoloji konu-
sunda Farabi-Ibn Sina gelenegini siirdiiren literatiirii izlemektedir.

Bilimlerin taksimiyle ilgili olarak Allime Hafid, Muhammed Emin §ir-
vani(2), Ibn Sina ve Tagkodprizade'ye ait bes modeli aktaran Celebi, bunlar iginde
en tercihe sayan olamn sonuncu oldugu kanaatini belirtmektedir. Oyle anlagili-
yor ki Celebimizin bu tercihi belirtmesinde sistem ve kapsam fikri rol oynamstir.
Alldme Hafid'in felsefi bilimlerden ziyade din ve dil bilimlerine agirhk veren.
yaklagimi, Sirvant'nin her iki alana da agirhk vermesine ragmen teorik temelleri
yeterince ifade edilmemig bilimler sayim: ve nihayet Ibn Sina’'min gergek bir
sistem fikrine dayal olmakla birlikte din bilitnlerine yer vermeyen taksimine
mukabil, Tagkoprizide'nin kendisinden énceki birikimi iyi degerlendiren, ontolo-
jik ve teolojik bir esas iizerinde hem dint hem de felsefi bilimleri sistematik bir
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tarzda ele alan ve baz alt disiplinler diginda biitiin bilimleri kapsama bagarisini
gosteren taksimi Celebi icin tgrcih sebebi olmalhidir.

Bilim ve uygarlik iligkilerini ele alirken 6ncelikle Kadi Said’e dayanarak u-
luslarin bilime katkilarini 6zetleyen Celebi, bilimlerin gelisiminde uygar bir
hayatin roliinii vurgularken genis dlciide Ibn Haldun’a miiracaat etmektedir.
Dint degerlerin saf sekilleriyle algilandig: ve hayata gegirildigi dénemlerde bilim-
lerin goz ardi edilmesini Ibn Haldun gibi piiriten bir din anlaygimin olumlu
sonucu gibi gérmek yerine bazi tarihi zorunluluklara baglamak isteyen Celebi,
Osmanl uygarhiginda felseft bilimler alaninda kurulug ve yiikselis dénemleri
boyunca gézlenen canlanigin XVIL. yiizyilda sénmeye yiiz tutmasindan mustarip-
tir. Onun Kegf gibi Mizan adli eserinde de “akli bilimler” kavramini vurgulamast,
kendi gozlemlerinden hareketle tesbit ettigi mevcut duraganhg agmak tzere
gelenepin tarih? basarilarina yaslanmak istemesiyle ilgili olmalidir. Bu baglamda
kendi entelektiiel kimligini “igraki” bir perspektife sahip olmak seklinde tanim-
lamasini 1§r3k1 dpretiye tiim sistematik boyutlartyla baglanmanin bir ifadesi olarak
degerlendirmek vyerine felsefi bilimleri epistemik bilgi seviyesinde megru ve
gerekli goren, tasavvufu felsefeyle catisan degil onu asan bir aydinlanma imkam
olarak kavrayan ve nihayet dinin 6grettiklerini séz konusu felsefi-mistik ¢gretile-
rin 1giginda yorumlama egiliminde olan bir tutumun gstergesi olarak degerlen-
dirmek daha dopru olacaktir.





