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Abstract

The purpose of this research is to outline the nature of Korean converts to Islam and con-
version motifs. involved in their decisions to become Muslims, based on the analysis of the
interviews with a group of Korean converts to Islam. It endeavours to understand the
psychological and sociological roots of their conversion experiences. To attain this major
objective, this research reviews Lofland and Skonovd’s six conversion motifs. Therefore, it -
is also an empirical evaluation of their conversion motifs in Korean Muslims context.

Giris

Din degistirme (conversion)' ile ilgili calismalar en azindan bir asirdir siir-
mekte ve bagta din psikolojisi olmak {izere sosyal bilimlerin ¢esitli alanlarinda yer
almaktadir. Bu g¢aligmalar, din degistirme hadisesinin bir insanin hayannda
olabilecek en derin ve karmagik degisimlerden birisi oldugunu ortaya koymakta-
dir. Thtid4 ile yaganan koklii ve derin degisim sonucu kiginin hayati tamamen
degisebilmektedir. Yapilan aragtirma ve gozlemler, giiniimiizde bircok insanin
bunu tecriibe ettigini ve yagadigimiz ¢agin dinlere yeniden bagvurulan ya da karg
cikilan bir dénem oldugunu gdstermektedir.

Din degistirmenin ¢ok kapsamh ve karmagik bir psiko-sosyal hadise olmast,
bu olgunun farkl sonuglar: doguran degisik sekil ve sartlarda gerceklesebilecegini
gostermektedir’. Fakat ne yazik ki, simdiye dek dindarlagma veya din degigtirme
hadiseleriyle ilgili aragtirmalarin bir ¢ogu Hristiyanhk cercevesinde yaptlms, bu
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MU lahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dalt Aragtirma Garevlisi.

MU Sosyal Bilimler Enstitiisit Doktora Oprencisi. )

Din degigtirme kargihginda, Istam kaltariinde ihtida, Bat dillerinde ise conversion kelimeleri
kullaniimaktadir. Conversion teriminin, ilki, din iginde degigim olarak izah edilebilecek ‘dint
degisim (dine déniig)’; digeri de bir dinden diger bir dine gegis olarak tarif edilebilecek olan ‘din
degigtirme’ geklinde iki kullanimu mevcuttur. Biz bu arasurmada conversion'u din degigtirme
seklinde kullanacagiz. (Conversion tanumlar igin bk., John Lofland-Rodney Stark, “Becoming a
World-Saver: A Theory of Conversion to a Deviant Perspective”, American Sociological Review,
1965, 30 (6), s. 862-874; Lewis R. Rambo, Understanding Religious Conversion, New Haven
1993, 5. 5-7, Hiiseyin Peker, Din Degistirmede Psiko-Sosyolojik Etkenler, (Yayinlanmamig Doktora
Tezi), AU ilahiyar Fakiltesi, 1979, s. 9-11; Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara 1996, s.
290-291; Ali Kase, Conversion to Islam: A Study of Native British Converts, London 1996).
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konularla ilgili IslAmi aragtrmalar suurh kalmugtr®. Aymi sekilde, genelde diinya-
da, ézelde de burada konumuz olan Kore'de Islam’t din olarak segenlerin sayisin-
da artig olmasma ragmen, bu konuyu ele alan ¢ahigmalar pek azdir.

Bu aragtirma, din degigtirme hadisesini Koreli miisliimanlar baglaminda in-
celeyerek, muhtedilerin demografik ve sosyal dzelliklerini (yas, cinsiyet, dnceki
dinler vs.) ve ihtidd kararma gétiiren motifleri baz alarak din degigtirmenin
mahiyetini anlamay: hedeflemistir. Bu hedefe ulagabilmek icin dayandii ana
kaynak, bu konuyla ilgili 6nemli sayilan* Lofland ve Skonovd'un teorisidir’.
Lofland ve Skonovd dindarlagma ya da din degigtirme {izerine yapilan aragtirma-
lar: degerlendirerek alti motif (tip) belirlemislerdir:

1. Entellektiiel (intellectual): Kisi, din degistirmede alternatif dinleri, ideo-
lojileri ve onlarin hayat gekillerini aragtirma, kitap okuma, televizyon seyretme,
derslere katilma vb. yollaria tanur.

2. Mistik (mystical): Kisi, kendisini derinden etkileyen ve diger kigiye ak-
tarmast miimkiin olmayan bir mistik tecriibe ile dindarlagir veya din degigtirir.

3. Deneysel (experimental): Kisi, derin ve dramatik degigim hali gecirenlerin
yasadig: tiirden bir tecriibe yagamay: dener.

4. Duygusal (affectional): Kisi, dint grup tiyeligine bagh olanlann davranigla-
nindan ve sicaklifindan etkilenerek dindarlagir veya din degigtirir.

5. Yeniden uyanug (revivalist): Kisi, dindar bir kisi veya grup tarafindan dini
duygulan harexete gecirildigi zaman, o andaki dinf duygularin tesiriyle dindar-
lasmaya veya din degistirmeye karar verir.

6. Cebri (coercive) : Kisi, ‘beyin yikama’ gibi zorlama bir ydntemle din degis-
tirir. Fakat bu ¢ok nadiren ve 6zel durumlarda gériilmektedir.

Bu altr motifin yanisira, Lofland ve Skonovd bu motiflerin herbirine uygula-
nabilen baglica beg degisken/boyut (variation/dimension) tanimlamiglardir. Bu
degiskenler herbir motifin dzelliklerinin ayrintih profilleri olarak degil, oldukca
genig bir ihtimaller alani icerisinden onlarin yerini tayin etmeye yardim edecek
baglica goriiniigleri olarak yorumlanmalidir. Zihinsel, fiziksel ve duygusal ozellik-
leri igeren bu degiskenler sunlardir:

1. Sosyal bask: derecesi (degree of social pressure),

' Larry Poston, Islamic Da’wah in the West: Muslim Missionary Activity and the Dynamics of

Conversion to Islam, New York 1992, s. 158 vd.

bk. Rambo, Understunding Religionus Conwersion, s. 16; Ralph W. Hood, Bernard Spilka, Bruce

Hunsberger, Richard L. Gorsuch, Psychology of Religion: An Empirical Approach, New York 1996,

s. 284.

> John Lofland-Norman Skonovd, “Conversion Motifs”, Journal for the Scientific Study of Religion,
20 (4) 1981, s. 373-385.
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2. Zaman dilimi (temporal duration),

3. Duygusal uyanma seviyesi (level of affective arousal),
4. Duygusal nitelik veya icerik (affective content),

5. Inang—katlma sirast (belief-participation sequence). -

Lofland ve Skonovd’un tipolojisi keyfi farkhiliklanin etkisinde kalmaksizin bir
yandan temel nesnel olgular arasindan beg degigkenle eglegenleri belirlemeye
imkan verirken, diger yandan din degistirenin 6znel ifadelerine itibar eder.
Boylece bu altt motif, din degistirmede etkili oldupu kabul edilen objektif faktér-
lere fenomenolojik gegerlik saglar. Bu sekilde bu motifler iglevsel duruma ve
empirik aragtirmaya uygun hale gelir. Bu tipolojide gercegin ii¢ diizeyinin oldugu
varsayimu gizlidir. Ilki sosyal bilimciye islenmemis bir malzeme saglayan, din
degistirmenin ‘olgunlagmamg hakikati’ veya fiili gercekligi, ikincisi din degistire-
nin deneyim ve yorumlary, {iglinciisii ise sosyal bilimcilerin analitik yorumlandar®.

Bu motifler farkh sosyal ortamlarda, farkh devirlerde ve farkli sikliklarda or-
taya gtkmugtir. Meseld, eskiden yaygin olan mistik motif giiniimiizde yerini genel-
de entellektiiel motife birakmug gozitkmektedir. Geligmis medyaya sahip toplum-
larda entellektiiel ve duygusal motif artig gosterirken, yeniden uyams motifinde
azalma g6zlenmektedir’.

Giiney Kore’de Isldm’in Diinii ve Bugiinii

Islam, Giiney Kore’de oldukga yeni bir dindir. Her ne kadar Islam'in Kore'ye
ilk olarak Birlesik Shilla Hanedan: déneminde (668-935) miisliiman Arap tiic-
carlar vasitasiyla girmis oldugu diistintilmekte ise de®, Kore'nin modern dénemde
Islam’la bulugmast ancak Kore Savagi (1950-1953) sirasinda BM birlikleri arasmn-
da bulunan Tiirk askerleri vasitasiyla gerceklegmistir®.

Bu savagtan sonra Islamiyet, ozellikle {slam ilkelerinin de yardim ve
ishirligiyle Giiney Kore'de yayilmaya baglamugtir. Yetmigli yillarda Koreliler'in
yillik ihtidd ortalamasi 1000 kisi dolaylarinda iken, seksenli yillarda 250 kisi
civarinda oldugu tahmin edilmektedir.

Kore hiikiimeti tarafindan yasal olarak kabul edilen ve yegane Islami tegkilar
olan Kore Miisliiman Federasyonu'na gére, 1996 yilinda Giiney Kore'de 5 cami

¢ Hood ve dgr., Psychology of Religion, s. 284-285.

T Lofland-Skonovd, Conversion Motifs, s. 383.

¥ H.S. Lee, slam ve Tirk Kiiltsiriiniin Uzak Dogw'ya Yaylmas, Kore'de Islimiyet'in Yaylmas: ve <
Kiiltiirel Tesirleri, Ankara 1988, s. 70.

Lee, “Islam in Korea: Its History and Present Situation”, Annals of Korean Association of the
Islumic Studies, 1994, sy., 4, s. 59.

[ ee, Islam in Korea, s. 142
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ve 40.000 dolaymnda miisliiman bulunmaktadir!!. Kore misliimanlarinin sayis,
1995 yilinda 44.553.710 olan Giiney Kore nufusunun yakla§1k olarak %0,1'ine
tekabiil ermektedir.

Kore anayasast din hiirriyetini kabul eder, ancak Koreliler'in dint eylemleri-
nin esast Kore'ye 1600 yil énce giren Budizm; 200 yil 6nce giren Katoliklik ve
100 yil 6nce giren Protestanlik’tan kaynaklanmaktadir. Kore Kiiltiir ve Turizm
Isleri Bakanhgi'nin 1995 yilinda yaymladig istaristige gore, Giiney Koreliler'in
%23,2'st (10.321.000 kigi) Budist; -%19,7’si (8.760.000) Protestan; %6.6’si
(2.951.000) Roman Katolik; %0,5'i (211.000) Konfiigyan ve %0,8'i (345.000)
diger dinlere mensup iken; %49,3't (21.593.000) hicbir dine inanmadiklarini
ifade etmiglerdir. Bunun yarusira, Giiney Kore'de 279 dini cemiyetin bulundugu
da belirtilmektedir™.

Kore hiikiimetinin Koreli miisliimanlara kargt olumsuz bir tavir takinmadig:
soylenebilir. Kore hitkiimeti, zellikle zengin petrol rezevleri olan Arap tilkeleri
de dahil, biitin Islam iilkeleriyle iyi iligkiler icinde bulunma zorunlulugundan
dolay, iilkesindeki miislimanlarin varhgindan istifade etmek istemektedir.
Mesela, Kore eski Cumhurbagkan: olan Park Chung-Hee, 1976 yilinda Seul
Merkez Camii ingaat1 igin cami arsasint bagiglanugtir’®. Fakat Koreli miislimanlar
gesitli dinlerin bulundugu Kore toplumunda bir miisliiman olarak yagayabilmek
igin baz1 zorluklarla kargilaguklarini rapor etmektedirler. Kore Miisliiman Fede-
rasyonu'nun yillik yayin organi Islam in Korea dergisinde 6zetle sunlar vurgulan-
makeadir: “Oncelikle, Koreli miisliimanlar toplum icinde kendilerini yabanci
hissediyorlar. Ctnkti Hiristiyanliga dayanan Bau kiltiri ve gelenegine aligkin
olan Koreliler tarafindan Islam dini yanlhs anlagilmaktadir. Islam dini, medya ve
okul kitaplar: da dahil olmak tizere yazili eserlerde tamamen yanhs tanitilmakea-
dir. Ote yandan yasalar Cuma saatinde caligma zorunlulugu getirdiginden, ig
yerlerindeki miislimanlar Cuma namazina katilmakta zorluk cekmeketedirler.”"

Metot

Bu aragtirma, hem miilakat ve hem de zaman zaman katihmci gézlem meto-
du kullanilarak, Subat-Mayis 2000’de Giiney Kore'de Islam’t secen 27 Koreli
{izerine yapilmgtir.

Korea Muslim Federation, Special Issues on the 40th Anniversary of Islam in Korea (1955-
1995), KMF, Seoul 1996, s. 27. i

Ministry of Culture and Tourism Affairs, The Situation of Religions in Korea, kepubllc of Korea,
Seoul 1999.

Korea Muslim Federation, Special Issues, s. 21.

Korea Muslim Federation, Special Issues, s. 87.
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Aragtirma 6rneklemi, Giiney Kore'nin bagkenti Seul’de bulunan Seul Mer-
kez Camii'nde Cuma namazmna katilan 18 kisi ve bunlar vasitasiyla ulagilan 9
kigiden olugmaktadir.

Miilakattan 6énce muhtedilere aragtrmanin degerlendirilmesinde objektif
olunacag ifade edilmistir. Isteksiz olduklar konularda fazla malumat vermelerin-
de wsrar edilmemigtir. Miilakat sorularimi cevaplama siiresi 45 ile 110 dakika
arasinda degigmekle birlikte, ortalama 70 dakika olmustur. Miildkat baglamadan
once katilanlardan, daha 6nce yapilan bazi aragtirmalardan® yararlanarak hazir-
ladigimz biyografik 6zellikleri iceren bir formu doldurmalan istenmig ve miilakat
bu form iizerine gergeklestirilmigtir. Miilakat onlarin izinleriyle teybe kaydedil-
migtir. Fakat 6nceden hazirladigimiz sorular, miilakat sirasinda baglayici olma-
mugtir. Muhtedt istedigi konuda detaya girmis, arastirmaci da miildkat sirasinda
ek bir soru ile miidahale etmis veya izah isteminde bulunabilmigtir.

Bulgular
Muhtedilerin Demografik ve Sosyal Ozellikleri A
Cinsiyet: Miildkat yapilan 27 kiginin 20'si (%74) erkek, 7'si (%26) kadindur.

Kadmlarin oraminin erkeklere gére diigiik olmasinin sebebi, Cuma naniazina
katilan kadinlarn sayisinin az olmasidir. Metot béliimiinde de belirttigimiz gibi,
oncelikle Cuma namazina katlanlar ile yapilan bu aragirmada kadinlarin sayisi-
nin diigitk olmas: tabiidir. Her ne kadar Islam dini kadinlarm Cuma namazina
katimalarina bir sinirlama getirmemigse de, sayica azinhkta kalmaktadirlar. Bu
durum, Poston'un Isldm’a giren 72 Amerikali ve Avrupali iizerinde yapug
aragtirmada'® ve Kose'nin Islam’t secen 70 IngilizZle yapug arasurmada da
goriilmekredir'. -

Sosyo-Ekonomik Durum: Giiney Kore'de mevcut olan sosyal sinif sistemi-
ne gore muhtedilerin 25" (%92,5) kendilerinin orta sinifa, 2'si (%7,4) ise isgi
sinifina mensup olduklarimi séylemislerdir. Meslek bakimindan muhtedilerin
cogu kendi igine sahip bulunmaktadir: 11'i (%40,7) esnaf; 5'i (%18,5) 6grenci;
3t (%11,1) ev hanimy; 1'i (%3,7) eczacy; 1'i (%3,7) ciftcidir. Bir sirkete bagh
olarak ¢aligan 4 kisi (%14,8) 'nin yanistra, 2 kisi (%7,4) issiz olduklariru belirtmig-
tir.

Egitim Durumu: Egitim balkimmdan muhtedilerin 17’si (%62,9) {iniversite

mezunu veya halen {iniversite dgrencisiyken; 7'si (%25,9) orta okul veya lise
mezunu; 2'si (%7,4) ise yiiksek lisans veya tistii derecelere sahiptirler. Hi¢ oku-

5 Lofland-Skonovd, Conversion Motifs; Poston, Islamic Da'wah in the West; Peker, Din Degigtirmede
Psiko-Sosyolojik Etkenler; Kése, Conversion to Islam.

Paston, Islamic Da'wah in the West, s. 163.

Kase, Conversion to Islam, s. 81.
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mayan 1 kisi (%3,7) vardir. Muhtedilerin egitim sevxyesmm genel olarak yitksek
oldugu goriilmektedir.

Onceki Din: Muhtedilerin 16’st (%59,2) Protestanhk’tan, 2'si (%7,4) Kato-
liklik’'ten; 6's1 (%22,2) dinsizlikten; 2’si (%7,4) Budizm'den ve 1'i (%3,7) de
Konfticyanizm'den Islam’a gegis yapmuglardir (Tablo 1).

Tablo 1: Muhtedilerin Onceki Dinleri

Onceki Din. - Toplam (27)
Protestan * 16 (%59,2)
Katolik 2 (%7,4).
Budist : 2 (%7.4)
Konfiigyanist 1 (%3,7)
Dinsiz 6 (%22,2)

Tablodan da anlagilaca iizere, Koreli muhtedilerin cogu Hristiyanlik'ran [s-
lam'a gegis yapmugtir. Kore genelinde hicbir dine inanmadiklarinu ifade edenler
(%49) bir tarafa birakilirsa, Kore'deki dini gruplarin en biiyiigii (%23,2) olan
Budizm'den Islam’a gecenlerin sayis: pek azdir (%7,4). Buna kargilik Protestan-
lik'tan gecis yapanlar en biiyik grubu olusturmaktadir (%59,2). Bu, Islam ile
Hristiyanhgin Tanr inancina sahip olmasindan kaynaklaniyor olabilir. Bilindigi
gibi Budizm, Tanri inanct olmayan bir doktrindir'®. Daha sonra da gériilecegi
tizere, Hristiyanlik'tan gegenlerin ¢ogu, Tanr inancini yeniden diisiinmekten
cok, Hristiyanhk’la Islam" kargilagtrarak din degigtirmekeedir. Buna kargihk
Budizm’den gegenler Tanr inancina yeniden ihtiyag duyarak Islam’a girmiglerdir.
Onceden dinsiz olanlarin gogu herhangi bir dine mensup olmasalar bile, Tanr
inancina sahip olduklarini veya Tann inancinin gerekli oldugunu séylemiglerdir
(7 kisiden 5'i). Mesela, deneklerimizden 29 yaginda ihtida eden Bay Cho bu
durumu goyle ifade etmektedir: “Aslinda herhangi bir dine mensup degildim.
Faket bu, benim dinsiz oldugum anlamina gelmez. Tanr'ya inancim var, ancak
takip edebilecegim bir din bulamanigtim.”

Islam’la 1k Temas: Koreli muhtedilerin [slamla ilk temasi Tablo 2'de gorii-
lecegi gibi daha ziyade arkadaglar vasitasiyla olmugtur.

¥ A. Schimmel, Dinler Tarihine Girig, Ankara 1955, s. 94.
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Tablo 2: Islam’la ilk Temas (orta okulda veya lisede &grendikleri haric)
Islamla ilk Temas =~ Toplam (27) | Erkek (20) Kadin (7)
Arkadasglar (esi dahil) 19 (%33,3) 7 (%25,9) 2 (%7,4)
Bir miisliiman tlkeyi ziyarer | 5 (%18,5) 4 (%14,8) - |1(%3.7)
Kore'deki camileri ziyaret 4 (%14,8) 3 (%11,1) 1(%3,7)

Cegsitli yayinlar 4 (%14,8) 3 (%1L1) 1(%3,7)
Islami faaliyetler 3 (%11,1) 2 (%7,4) 1 (%3,7)
Universitelerdeki dersler 2 (%7,4) 1(%3,7) - 1 (%3,7)

Arkadaglar ilasxtasMa [slam’la temas kuranlarin orani %33,3'tiir. Bunlar sa-
dece Koreli miisliimanlarla degil, Koreli olmayan miisliimanlarla da temasta
bulunmakradirlar. Mesels, ®nce Kore'de cesitli Islam iilkelerinden gelen
miisliimanlarla arkadaghk kurmus, sonra ya onlardan Islim hakkinda duydukla-
riyla ya da onlarin davramglarmi merak edip sorusturarak sonunda [slamiyer'le
tanugmuglardir. Islam’t tanudikean sonra da agagida goriilecegi tizere gesitli motifler
sebebiyle ihtidd etmiglerdir. Miisliman iilkelerde Islamiyetle temas kuran
muhtedilerin tamam 70'li yillarda isci olarak Suudi Arabistan’da bulunanlardur.
Yazili yaymnlar vasitasiyla Islamiyetle taniganlarm oranmmn diger aragtirmalara
gore oldukea diisiik oldugu gozlenmektedir. Bunun sebebi, Kore'de Islam
hakkinda Korece yazlan yaymlarm pek az bulunmasi, dahast Islam'm
Hristiyanlar'in goziiyle tamitilmasidir®®. Kore’de bulunan beg camiyle temas
kuranlara, camiye gitmeye nasil karar verdikleri soruldugunda, ya yolda camiyi
goriip ne oldugunu anlamak, ya da Islam’i 6nceden merak ettikleri igin gittikleri-
ni soylemiglerdir. Mesela, Hristiyanlik’tan Islim'a gecen Bay Mun, Islam ile ilk
temasinin cami vasitastyla oldugunu belirtmis ve onu camiye getiren sebebi ise:
“Dinler hakkinda ¢ok merakli birisiydim. Ancak kilisede Islam hakkinda hep
olumsuz bir imaj ¢izilmigti. Acaba dogru mu diye birgiin merak edip camiye
geldim.” geklinde ifade etmigtir. Islami faaliyetlere katlip Islam’ 6grendiklerini
soyleyenlerin tamamu ise Miisliiman Oprencilerin Yilik Kampr'na® kaulanlardan
olugmaktadir. Universite dersleri yoluyla Islam’la temas kurduklarin belirtenler
ise Arapga boliimiinde, Arap kiiltiirii veya Kur'an vb. derslere kaulanlardir.

Arkadaglar araciligiyla Islamiyet ile ilk temas kuranlann oram %33,3 ise de
deneklerimizin ifadelerini dikkatle inceledigimizde, gogunlugunun (27 kiginin
18') ancak miisliiman olanlarla baglanti kurduktan sonra Islaim égrendiklerini

¥ bk. Kose, Conversion to Islam, s. 111-112.
2 bk. Korea Muslim Federation, Special Issues, s. 52.
WAMY, World Assembly of Muslim Youth Camp.
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gormekteyiz. Daha énce de belirtmis oldugumuz Kore’de yanls anlagilan Islam
imaji, dogru olarak ancak miisliimanlarla diyalog kurularak 6grenilmigtir.

[slamiyer ile ilk temas konusundaki bulgularimizi, daha énce yapilnug olan
aragtirmalarla mukayese edersek, sosyal degisimin etkisi agikca goriilecektir. Bu
aragnrmalarin  bildirdigine gére o dénemlerdeki Koreliler'in ¢opunlugunun
Islamiyetle ilk temaslarinin Arap iilkelerine isci olarak gitmeleriyle gerceklestigi
goriilir*’. Buralarda Isldm’a karg: ilgilerinin artugini, bu sebeple de camiye gide-
rek Islam’1 dgrendiklerini ifade etmiglerdir. Giiniimiizde Kore’de camiler vasita-
siyla Islam’la temas kuranlarin oram gittikce azalmakradir. Buna kargilik, bu
aragtirmayi gergeklestiren iki aragtirmacidan Koreli olaninin agmug oldugu ‘Islam
in Korea’ baglikli web-sitesinin agiligindan su ana kadar gecen 6 aylik siire igeri-
sinde 245 tiye sayisina ulagmasi, iletisim teknolojisi vasttasiyla Islamiyer ile temas
konusunun gitgide artig gosterdigine igaret etmektedir.

Thtidadan Onceki Islam Imaji: Genelde Koreliler'in Islam imaji olumsuz-
dur. Bunun sebebi, yukarida da belirttigimiz gibi, Islam’in, Bat kiiltiir ve diigtin-
celerine yatkin olan medya tarafindan yanls tanitilmasidir’?. Aragtirmamiza
katillan deneklerin ihtidalarindan dnce Islam hakkindaki imajlar ile ilgili cevap-
lar: agagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 3: ihtididan Onceki Islam Imaj:

Islam Imaji | Toplam (27)
Olumsuz 15 (%55,5)
Olumlu 1 (%3,7)
Noétr 7 (%25,9)
Bilgisiz 14 (%14,8)

Gorildagi gibi, deneklerimizde Islam veya miisliiman imaji notr ya da olum-
lu olmaktan ¢ok, olumsuzdur. Bu imajin olugmasma yol agan ifadelerden sikca
gorilenleri sunlardir: ‘Domuz eti yemeyen', ‘bir elde kilig, diger elde Kur'an
olan’, ‘bir erkegin dért kadina sahip olmas’, ‘Saddam ve Kaddafi'nin temsil ettigi
terérist ve fanatik bir din’, ‘Araplarin dini', ‘Muhammed’in dini’ vs... Koreliler'in
fslam'a kargi bu olumsuz imaji miisliman olanlarin zorluklarla kargilagmasina
neden olmaktadir. Meseld, bir Hristiyan {iniversitesinde okuyan Bayan Lee,
miisliiman olduktan sonra kargilagtigr zorluklan goyle anlatiyor: “Okulun bahge-
sinde namaz kiliyordum. Birgiin namaz kilarken, etrafimda ‘Seytan ¢ik!” diyen

Y. K. Sun, Islam in Korea, Hartford 1971; F. el-Khazindar, The Diffusion of Islam in Korea and
Field Survey of Social Situation of Korea Muslims, (MA Thesis), Kyung Hee University, Seoul
1985. ’

2 Korea Muslim Federation, Special Issues, s. 45.
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sesler duydum. Namazimu bozup bakum ki, bunlar bana sdyleniyordu.” Islam
imajinun ne kadar olumsuz oldugunu, aym zamanda Koreliler'in genelde Islami-

“yet hakkinda ne kadar bilgisiz olduklarint gésteren bir bagka 6rnek Bayan Kim'in
su ifadelerinde goritlebilir: “Ulkemizdeki Islam imaji oldukga kétii diyebilirim.
Miisliman oldugum ABD ile simdi yasadiim tilkem arasindaki fark: iyice hisse-
diyorum. Ornegin, ABD'de kiyafetimle yolda yiiriirken normal bir insan gibi
goriiliyorum, ama aym sekilde Kore'de yiiriitken herkes bana bakiyor. Kendimi
tpk: hayvanat bahgesindeki maymun gibi hissediyorum. Hatta benim arkamdan,
‘Su kadina bak, herhalde kel!’, ‘Hayir, o kafay: yemis!’ diye birbirleriyle tarugyor-
lar.” Bu 6rnek Islamiyet hakkinda Koreliler'in genel anlamda bilgisiz kaldiklarins,
ayni zamanda kiyafetlerinden dolayt bayan miislimanlarin daha fazla dikkat
gekrigini gostermekredir. :

[slam dini hakkinda olumlu veya olumsuz bir imaji bulunmayan Bay Jung'un
ifadesi ise soyledir: “Islam hakkinda bildigim tek sey diinyanin tgiincti dini
olduguydu. Ne olumlu ne de olumsuz. Zaten medyanin haberlerine fazla giivenim
yok.”

Kore'deki olumsuz {slam imajmnm Islam ile ilk temas kurarken de olumsuz
etkisi olmugtur. Fakat, daha sonra goriilecegi iizere, entellektiiel sebeplerle ihrida
edenlerin cogu, daha 6nce kafalarmda kurmug olduklar olumsuz Islim imajinin
yanlis oldugunun farkina vardiklarninda Isldm’a daha siki sarilmuglardir.

Ihtid3 Yagi: Bu aragtirmaya kanilan Koreli muhtedilerin ortalama ihtida yagt
28,7'dir ve copunlugu 21-40 yag grubuna dahildir (Tablo 4).

Tablo 4: Thtida Yas Gruplan

Yas Gruplann | Toplam (27) | Erkek (20) - | Kadmn (7)
11-20 4 (%14,8) 2 (%7,4) 2 (%7.4)
21-40 20 (%74) 15 (%55,5) 5 (%18,5)
41-65 3 (%11,1) 3 (%11,1) 0

XX. yiizyilin baginda Hristiyanlik tizerine yapilan aragtirmalarda dinf degisim
hadisesinin genellikle ergenlikle ilgili oldugu bulunmugtur?. Ergenligin dini
degisim igin en uygun dénem oldugu kanaati bugiin de kismen devam ermekte-
dir*. Ancak Islam’a gecis yapan Avrupali ve Amerikali muhtedilerin ortalama

B Edwin Starbuck, The Psychology of Religion, London 1911, s. 38.
¥ bk. Paul E. Johnson, Psvchology of Religion, (rev.ed.), New York 1959; F. J. Roberts, “Some
Psychological Factors in Religious Conversion”, British Joural of Social and Clinical Psychology,
- 4, 1963, s. 185-187; V. Bailey Gillespie, The Dynamics of Religious Conversion: Identity and
Transformation, Alabama 1991.
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ihtida yagt 31,47, Ingiliz muhtedilerin ortalama ihtida yag ise 29,7'dir*. Bu
sonuglar, aragnrmamizda ortaya gikan Koreli muhtedilerin ortalama ihtida
yagtyla (28.7) paralellik arzetmektedir.

Dinler, bireylerin kendi durumlarim: belirleyip degerlendirdigi, bilme,
yorumlama ve hayatlarina yén verdikleri anlam sistemlerinden biridir. Ergenlik
devresi segim yapmak igin uygun bir zamandir ve birgok dinin mevcut olmasi,
hatta kiginin kendi iginde bulundugu inanci tasdik etmesi bile, boyle bir se¢im
yapmanin gerekli oldugunun kamtidir¥’. Starbuck'un belirttii gibi, “Teoloji
ergene yonelimler kazandmir ve onlari geligtirir, 6yle gortntiyor ki, ergenlik
gelisiminin &z, kisiyi gocukluk devresinden gikararak, olgun ve kisisel iggériiniin
bulundugu yeni bir hayata gotiirmektir.”® Lakin Koreliler'in Islam’a girisi
ergenlik devresinde degildir. Onlar igin ergenlik devresi, mevcut dini inanglarn
reddedildigi, askiya alindig1 veya bagka alternatiflerin denendigi yillar olmaktadir.

Deneklerimizin ortalama ihtida yaginin 20’li yaglarin sonlarinda olmasi, Erik
Erikson'un ‘geciktirme/askiya alma’ (moratorium) gériisiiyle izah edilebilir.
Erikson'a goére genglik zihniyeti, 6ziinde bir askiya alma zihniyetidir. Erikson,
entegrasyon siireciyle miicadele eden bircok gencin kendilerini yeniden diizen-
lemek icin belli bir siire kararsiz kaldiklarmi ve 20’li yaglarin sonlarinda karar
verdiklerini gozlemis, bu olguyu moratoryum devresi olarak adlandirmigtir®.
Ozellikle, modern gagin gelismig medeniyetleri bircok gencin yetigkinligin sorum-
luluklarmi diistinme zamammi geciktirmektedir. Onlar icin meslek saglamak
tizere okumak ve tecriibe edinmek daha 6n plandadir. Bu durumu Erikson
‘psiko-sosyal moratoryum’la yorumlar’®. Dini degisimin driinleri arasinda yeni
inanglar ve degerler vardir. Kimlik de genelde dini fikirleri de kapsayan degerler-
le olusur ve dolayisiyla dinf tecriibe ile arasinda yakin bir iliski vardir. Din, geng
veya yetigkine bir teoloji (veya ideoloji) saglar’. Deneklerimiz de genelde bu
moratoryum devresi i¢inde bulunmaktadirlar. Onlarn ifadeleri dikkatle incele-
nince goriilecektir ki, biiyilk bir ¢ogunlugu ergenlik cagmnda dinlerini gozardi
etmigler -egitim, meslek secimi, evlenme vb. gibi islerle ilgilenmek zorunda
kalmuglar- yani bir moratoryum devresine girmigler ve 20'li yaglarin sonlarinda
yeniden hayatlani veya dinleri hakkinda diigiiniip Isldm’t se¢miglerdir. Bir
muhtedinin, “felsefe bize bir lokma bile veremedigi gibi, din de ayni... Onemli

3 Poston, Islamic Da'wah in the West, s. 166.

% Kose, Conversion to Islam, s. 47.

Peter L. Berger, The Heretical Imperative: Contemporary Possibilities of Religious Affirmation, New
York 1979, s. 3, 26-31, Hood ve dgr.,. Psychology of Religion, s. 271.

3 Starbuck, The Psychology of Religion, s. 224.

¥ Erik H. Erikson, Young Man Luther, A Study in Psychoanalysis and History, London 1962, s. 43.

% Erikson, Identity: Youth and Crisis, London 1968, s. 156-157.

3 -Erikson, Young Man Luther, s. 52.
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olan vyiyebilecek, yatabilecek kadar is yapmak (para kazanmak)” §eklmde dile
getirdigi gibi, dinin meselelerini zamana birakmuglardur.

Din Degistirme Motifleri

Lofland ve Skonovd'un ortaya koyduklar: altt motif, denek grubumuza uygu-
" landiginda swrasiyla entellekeiiel, duygusal ve deneysel motiflerin éne cikup
goriilmekredir (Tablo 5).

Tablo 5: Din Degistirme Motifleri

Motifler Toplam (27) | Erkek (20) Kadin (7)
Entellektitel 19 (%70,3) 14 (%51,8) | 5.(%18,5)
Mistik 3(%1L,1) 2 (%7,4) 1 (%3,7)
Deneysel 7 (%25,9) 6 (%22,2) 1(%3,7)
Duygusal 9 (%33,3). 6 (%22,2) 3 (%11,1)
Yeniden uyanig 0 0 0

. Cebrt 0 0 0

(Dencklerimizin bazitan birden fazla morife maruz kaldikla igin cevaplanan motiflerin hepsini ihriva cemekredir.)

Yukaridaki Tablo, Islam’ secen Koreliler'in ¢opunlugunun entellektiiel mo-
tiften dolayt din degistirdiklerini géstermektedir (%70,3). Bunun ardindan
duygusal (%33,3); deneysel (%25,9) ve mistik (%11,1) motifler siralanmakeadir.
Yeniden uyanug ve Cebri motiflere ise rastlanmanustir.

Entellektiiel: 19 kigide (%70,3) entellektiiel motife sokulabilecek ifadelere
rastlannugtir. Hiristiyanlik’tan gegis yapan 18 kisiden 13’tinde (%72,2); Bu-
dizm’den gecen 2 kiside (%100); dinsizlikten gecen 5 kisiden 4’tinde (%80) bu
motifi éne ¢ikaran ifadeler bulunmaktadir. Buna gére, Islam” secen Koreliler'in
onceki dini ne olursa olsun, entellektiiel motifin onlarin din degistirmelerinde
birinci derecede etkili motif oldugu séylenebilir. Zira, deneklerimizin ifadelerini
dikkatle inceledigimizde, 6ncelikle mensup olduklar din? inang sistemi ile alakah
muglakhiklari, bunun yanusira insanin varolugu ile ilgili problemleri sorgulamig ve
bir cesit entellektiiel arayg icine girmis olduklan goriilmektedir. Denek grubu-
muzun bu entellektiiel tegebbiisleri, Islim dininin evrensel yapist icerisinde dort
kategoride incelenebilir:

a) Islam'n ‘akla ve mantga’ uygunlugu: 9 kisinin (%47,7) beyanlarinda or-
taya-cikan bu konu ‘makulliik’ olarak ifade edilmektedir. Bu konu daha gok
Hristiyanhk'tan gecis yapanlarm (7 kigi) din degistirmesinde etkilidir. Mesel3,
teslis, Isa’nin Allah’'in oglu olmasy, insanlarin dopustan giinahkar olmasi, heykel
meselesi, papazlarin Allah ile insan arasindaki araci rolii, Incil'in zamanla degisti-
rilmesi gibi konularda siiphe duyduklarmi ve bu siiphelerinden dolay: Islam’t
sectiklerini ifade etmiglerdir. Bunun yamsira Hiristiyanlik’tan sikildi@ igin Is-
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lAm'a gecis yapan muhtediler de bulunmakeadir. Bu durum, “Hristiyanlik sanki
ondan bagka higbir din yokmus gibi bencilce davraniyor” seklinde dile getirilmis-
tir.

b) Islam'm ‘pragmatik’ yonii: 3 kisinin (%15,7) ifadelerinde bulunan bu
pragmatik unsura en giizel 6rnek namazdir. “Ferdin bir giinde kildig: bes vakit
namaz ona Allah’t unutturmayacakur” seklinde deneklerimiz tarafindan ifade
edilmistir. :

c) Islam’in ‘ahlaki bir din’ olmas: veya ‘toplumun dengesinin Islam’in ahlak
terbiyesi ile saglanmasi’: 3 kisinin (%15,7) ifadelerinde bulunan bu unsur daha
cok ‘kadinlar’ meselesi ile remsil edilmektedir. Yani, [slam dininde kadinin
iffetinin ve ailedeki annelik konumunun saglanmasiun, Kore toplumunda
goriilen aile parcalanmas: ve annesiz biiyiiyen ¢ocuklarin toplumda potansiyel bir
problem tegkil etmelerine bir gare olabilmesi bakimindan énemli olduguna
inanilmaktadr.

d) Islam’im hayata anlam vermesi: 4 kiginin (%21) ifadelerinde bulunan bu
unsur, hayatin anlamu gibi varolugsal meselelerinin oldugunu géstermektedir. Bu
meselelerle ihridd eden deneklerimiz dinsizlikten (3 kigi) ve Budizm'den (1 kisi)
gecis yapnuglardir. Meseld, 36 yaginda dinsizlikten gegis yapan ve iki gocuk
babasi olan Bay Kim soyle anlatiyor: “35 yagimi gegiyordum. Hayaonmun tam
yarst... O giinlerde hep aklima gelen diistince nereden, neden geldigim, nereye
. gidecegim idi. Cevapsiz giinler... Ancak bu diisiince igimi ve aile hayatrmi de-
vaml etkiliyordu. Sabahleyin otomatik kalkip, otomatik girketime gidip yine
bana verilen igte de otomatik ¢ahsiyordum. Eve déniip yatagima yatugimda
hayatmin insan hayat gibi olmadiginin farkina variyordum. Nihayet, kendimi bu
sorularin cevabini bulmak zorunda hissettim. Bilim veya izmler hi¢c umurumda
degildi. Ciinki zaten ugakla t4 Afrika'ya kadar gidilebiliyor, ama bu mutluluk mu
veriyor insanlara? Izmlere takilmak siyasilerin isi... Ulkemizde gorildigii gibi
demokrasi denilen gey bireyin 6zgiirliigiinii o kadar saghyor ki ve buna o kadar
onem veriyor ki, artik tilkemiz bencilliklerle dopdolu...”

'Bay Kim daha sonra ¢oziim olarak dinlere bagvurmus. “Sung Choul Hoca”
gibi bir Budist olmak i¢in daga gitmek istedim. Karar verip tam ¢ikmak tizerey-
ken aileme soyledim. Ancak onlara soyledigim ve gdzyaglarina baktigim an
aradifimm bu olmadigini kavradim. Onlarin babast olarak sorumluluk hissettim
ve bunu yapmaya cesaret edemedim... Hristiyanhig: da diistinmistiim. Ancak
Protestan degil, olsa olsa bir Katolik olurdum. Ciinkii is yerime gidip gelirken
metroda gozledigim Protestanlar’in zorlayan, yani ‘inanmadiysan cehenneme’

Kore Budistleri'nin gliniimiizdeki en énemli temsilcilerinden biri.
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diyen seslerini diigiiniirken onlarm benim bu arayigmu anlamalari miimkiin
goriinmedi.”

Bay Kim daha sonra Katoliklik gibi dinleri 6grenmek icin kiitiiphanelere
gitmis ve kendi ifadesi ile orada “hi¢ tanimadigi ve beklemedigi” bir din olan
Islam ile karsilagnmugti:

“Kitaplar arasinda Islam 6yle sakliyd: ki, uzun giinler gectikten sonra tesadii-
fen bulabildim. Islamiyetin diinyada tgiincii biyiik din oldupunu o zaman
ogrendim. Ilk bakigta Islim bembeyaz bir goriiniime sahip. Uzerine hichir sey
yazilmamug bir k&git gibi... Ve insana verilmig olan hiirriyet bu kigida istedigi
cevaplari yazabilme hakkini veriyor. Daha 6nemlisi aradigim cevabi burada
bulmustum. Hayauma Allah'in indyetiyle tekrar déndiim. Onun merhametini
unutup gegirdigim giinler beni bu stkintiya diistirdtigii halde, yine Allah inayetiy-
le bana kendisini hatrlace.” ‘

Diger ii¢ kisi de bu ve benzeri varolussal sorgularla Islamiyet'i sectiklerini i-
fade etmiglerdir. Onlarin ifadeleri kisaca “hayatinun anlanu icin en iyi cevap
veren bana gore Islam’dir”, “Islam’in bize resmettigi bu evren hakkindaki dgreti-
lerinden daha manutkl bir ¢greti yoktur” seklinde ézetlenebilir.

Denek grubumuzun modern toplumdaki manevi bogluk veya varolug mese-
lesinden hareketle baglayan arayigi, Viktor E. Frankl'in tasvir ettigi varolugsal
boslugu yansitmaktadir. Frankl'm ‘varolugsal bogluk’ (existential vacuum) olarak
niteledigi ‘ruhsal stirap’, yiizyilumzdaki insanlarin imitsizlik duygulanm en giizel
sekilde tasvir eder. Frankl, dinin biitiincii diinya goriisiintin insanlann biitinliik,
hedef ve anlam kazanabilmeleri icin entelleketiiel ihtiyaglarina gereken cevabr -
verebilecegini vurgulamakradir®. Igte, bircok muhtedinin din degistirme tecriibe-
si bir ‘anlam’ arayiginin sonucu olmaktadir, Mesela, iiniversitede dgrenciyken
miisliman olan Bay Joung Islim secmeden &6nceki ‘ruhsal istirap'int séyle
anlatyor: “Markete bile gitmeksizin herglin evde kaldigim bir zamanda, daha
once arkadagimin yarari olabilir diye verdigi bir romani okumaya bagladim.
Romanin énséziinde goziime ¢arpan bir ciimle soyleydi: ‘Kapkaranlik bir gecede
Nam daga gikip baktim ki, Seul'tin gece manzarasi tamamen mezar... Kipkirmizi
haclarla dopdolu olan... Haglar ki, mezarlarda goriildiigii gibi idi." Evet mezar...
Hayatum ve diger hayatlar da mezarn iginde... Hristiyanhk tarafindan yapilip
yapilmadiginin bir 6nemi yok. Sirf yagamak igin yagiyorum. Evet, o koca mezann
icinde... ‘Kopek gibi hayatum’ baghkh bir film gibi... Bu giinler benim icin Islam
ile sona erdi.”

¥ Viktor E. Frankl, The Will to Meaning: Foundations and Applications of Logotlmu[w New York
1969/1988, s. 83 vd.
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Denek grubumuzun ifadelerini dikkatle incelersek, din degistirme esnasinda
npki S. Hiiseyin Nasr'mn dedigi gibi “tabiat artik anlamsiz bir ‘sey’ haline geldigi
an"® yeniden dinlerine bagvurup hayatin anlammu aradiklarim, fakar eski
dinlerinden sikilmug olduklarindan, yeni bir dini gériigii bulmaya g¢alistiklarin

anhyoruz.

Koreli muhtedilerin dinf arayig konusunda problem ¢ozme stireci Batson ve
Ventis'in ortaya koyduklari dért sathada izah edilebilir: 1.Kigi elinde bulunan
mevcut sistemi kullanarak basarisiz tegebbiislerde bulunur. 2.Bu basansizlik
kargisinda aktif aragtirmadan vazgeger. 3.Daha sonra problemine farkli bir bakig
agist ve ¢bzlim sunan yeni bir gériigle kargilagir. 4.Bu yeni gorisii dener ve dogru-
lugundan emin olur*.

Arastirma sonuglarimiz, daha énce yapilnug olan ve Islam in Korea baghgin
tagiyan arastirma ile mukayese edildifinde, yetmigli yillarda miisliman olan
Koreliler'le giintimiizde miisliman olanlar arasindaki farklar agikga goriilmekee-
dir’®. Yetmigli yillarda miisliiman olan Koreliler icin ‘Islimi kardeslik’ 6n plan-
dayken, giiniimiizde miisliimanlig: secenlerde bu motif pek gériilmemektedir. Bu,
o dénemde Kore'deki Islami sosyal degisimle yakindan alakali olabilir. Yetmigli
yilarda Koreli miisliimanlanin ¢opu Arap-Kore siyast iligkileri sebebiyle Arap
tilkelerindeki miislimanlarla baglantlari sonucu ihtidd etmigler ve onlar i¢in
‘Islami kardeglik’ 6ne ¢ikmugtir. Ancak giiniimiizde bu durum degigmis ve Islami
kardeglik kavramindan ziyade yukarida siralanan konular Kore miislimanlarim
daha fazla meggul etmistir. Bu bulgu, Lofland ve Skonovd’un ‘sosyal sinirlara gére
conversion motiflerinin degisebilmesi' goriisiintt desteklemektedir®®. Ayni za-
manda duygusal motiften dolay: olugturulan ‘Islamt kardeslik’ diistincesinin artik
giiniimiizde ‘medya aglari'yla kusatilmig bir toplum olan Giiney Kore'de yermx
daha ¢ok entellektiiel merkezli motife biraktig gériilmekeedir.

Mistik: Mistik motifle ilgili beyanlara da yer veren 3 kigi (%11,1)'ye rast-
lanmugtir. Ancak bu motif o ii¢ kiside ana motif olarak degil de yardimer motif
olarak goriilmektedir. Birisi bir Tiirk'e agik olup, onun diristliiiinden etkilen-
mig, evlenirken ihtid4 kararini vermis, ancak ibadet gibi dinin emirlerini yerine
getirme hususunda sunu s6ylemistir: “Miisliiman olduktan sonra namazimi
" kilmaya gayret ettim. Fakat bir tiirlii yapamadim. (Namazda) boyun egmekren
hi¢ hoglanmadim. Hatta Allah'a bile. Aradan neredeyse alt1 ay gegti ve birgiin

W 8. Hiiseyin Nasr, The Encounter of Man and Nature: The S[umuul Crisis of Modem Man, Lond(m
1968, s. 17.

C. Daniel Batson W. Larry Ventis, The Religious Experience, A Social-Psychological Perspective,
Oxford 1982, s. 82-87.

% bk. Sun, Islam in Korea. .

*  Lofland-Skonovd, Conversion Motifs, 5. 383.
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sabah namazina kalkum, esim her zamanki gibi sabah namazin1 kiliyordu. Ben de
onun gibi yapmaya galistim. Ve yaptim. Hatta karanlik iginde boyun egdim. Hig
goriinmeyen Allah'a... kalbim simdiye kadar hi¢ tatmadigim huzur iginde...”

Diger iki kisi de namazda ve ramazan ayinda ‘huzur’ iginde olduklarn ve
Islamiyet'i entellektiiel motif dolayisiyla kabul ettiklerini ifade etmiglerdir. Fakat
‘huzur’ diginda, ‘nur’, ‘ses’, ‘titreme’, ‘vizyon' gibi mistik tecriibeler deneklerimiz-
de gortilmemigtir. Mistik motifin Koreli muhtedilerde ¢ok az etkili olmasinim,
Kore’de Islami mistik gruplanin (sofilerin) mevcut olmaysiyla iligkili oldugu
diigiinilebilir. Ingiliz muhtedilerle ilgili bir aragtirmada, suft gruplarmn, dolayisiyla
mistik motifin etkisi oldukga yiiksek bulunmustur®’. '

Deneysel: Lofland ve Skonovd'un éngordiikleri deneysel motife sokulabile-
cek ifadeler, aragtirmarmzda 7 kiside (%25,9) gériilmektedir. Bu yedi kiginin 2'si
Arap iilkelerinde deneyip miisliiman olduklarini; 2'si ise {iniversitenin Arapga
bolimiinden mezun olduktan sonra 6grendiklerini denemek igin miisliiman
olduklarini ve 3"t ise entellektiiel veya duygusal motifler ile beraber Islamiyet'i
bir siire denemeyi tercih ettiklerini belirtmiglerdir. Bu muhtediler belli bir siire
Islam tilkelerinde, miisliiman arkadaglari arasinda Islam’ denemiglerdir. Bagka
motiflere bagh olarak 6nceden mantiken kabul eden veya arkadaglarindan
etkilendikten sonra ‘hele bakalim' diyerek tecritbe edenlerin sayisi Koreli
muhtedilerde az da olsa bulunmaktadir. Bu motif ile ihtidd edenler Islam’mn ne
olup olmadigina emin olduktan sonra din degistirmeye kesin karar vermiglerdir.
Deneme yoluyla sonunda Islamiyet’i kabul edenlerin copunlugunda ihtid esna-
sinda ‘yogun etkilesim'in mevcut oldugu gdzlemlenmistir. Mesela, Arapca'yi
dgrenmek igin Arap arkadaglariyla birlikte 6 ay kalnug olan Bay Cho, bu durumu
soyle 6zetlemektedir: “Onlardan istedigim sey Arap¢a 6grenmek... Fakat dilini
dgrenirken onlart daha iyi anlayabildim. Din de dahil... Onlar namaz kilarken
ben de namaz kilmaya bagladim. Onlar da bana Islamiyet'i anlatmaya bagladilar.”
Sonunda onlarla arkadaghktan baglayarak kendi ifadesi ile ‘kardeglik’ kurmug ve
miisliman olmugtu. Onun bu ifadesi, conversion esnasindaki ‘cevreye uymak’'
veya ‘yogun etkilesim’ terimleriyle 6zetlenebilir®®. Ayrica ‘yopun etkilesim’ acisin-
dan duygusal motif ile yakindan alakal olabilir.

Duygusal: Duygusal motif kapsamina girebilecek ifadeler 9 kiside (%33,3)
bulunmaktadir. Bunlar Suudi Arabistan’da ¢aligirken aym sirketteki Araplar’dan
etkilenerek ihtida edenler (3 kisi); Rusya'da okurken tamidigi miislimanlardan
etkilenip ihtid eden (1 kisi); bir miisliimanla evlenip Islamiyet’i secenler (2 kisi);
Koreli mislimanlarm sicakligindan dolay: segen (1 kisi) ve Kore'deki yabanci
miisliimanlarin etkisiyle Islamiyet'i secenler (2 kigi)'dir. Fakat duygusal sebeplerle

bk, Kése, Conversion to Islam, s. 104.
¥ Lofland-Skonovd, Conversion Motifs, s. 379.
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Islamiyet'e girenlerin copunlugunda (6 kisi), entellektiiel veya deneysel motif
kapsanunda degerlendirilebilecek ifadeler de bulunmaktadir. 27 denegimizden
miisliiman birisi ile evlenme yoluyla ihtids eden 2 bayan vardir. Evlenme yoluyla
din degistirenlerin sayica az olmasina sebep olarak, Kore kiiltiiriine gére evlen-
dikten sonra erkegin tilkesine gitme zorunlulugu gosterilebilir.

Duygusal motif ile ilgili olarak Lofland ve Stark dindarlagma ya da din degis-
tirme esnasinda ‘arkadaglarin gériigii'niin (the opinions of one’s friends) mutlaka
etkili oldugunu vurgulamiglardir®®. Ferdin girecegi grupta bulunan kisilerle
arasinda duygusal veya etkileyici bir bag olmasi, denek grubumuzdaki muhtediler
icin dnemli bir faktér olarak ortaya ¢ikmaktadir. Her ne kadar entellektiiel motif
ile Islam’t secen muhtedilerin sayisi cok olsa da, muhtedilerin cogunun ifadele-
rinden ya bir miisliiman arkadaginin kendisini dogrudan dogruya etkiledigi ya da
diger motiflerle ihtidaya karar vermek iizereyken bir miisliimanin yardimei
oldugu anlagilmaktadir. Fakat unutmamamiz gereken sey, her ne kadar
muhtedilerin ihtidd kararlarinda duygusal motif etkili olmugsa da cogunlugun
son noktada mutlaka entellektiiel bir sorgulamada bulunmasidir.

Yeniden Uyanig ve Cebri: Bu motifler deneklerimizde bulunmamaktadir.
Islam ile ilk temas bahsinde goriildiigii gibi (bk., Tablo 3), 2 kigi bir miisliman
kampinda Islam ile tanigmugtir. Ancak o kampta 3 giin miisliman olan égrenci-
lerle beraber kaldiklarin, ‘Islam dersi’ aldiklarini, Kore'deki Huristiyanhik'ta sikga
goritlen ‘uyamg hizmeti’ (revival service) gibi bir ortam olmadigini ifade etmigler-
dir. Cebri motifia de acik bir sekilde denek grubumuzda bulunmamasini, hem
Islamiyet'in gretisine aykin olmasma (‘Dinde zorlama yokeur.' el-Bakara,
2/256), hem de deneklerimizin egitim seviyelerinin yiiksekligine baglayabiliriz.

Sonug

Cesitli dinlerin bulundugu Giiney Kore'de, ihtida eden 27 Koreli'den topla-
nan bilgilerin analizine dayanilarak yapilmig olan bu aragtirma, muhtedilerin
sosyal 6zelliklerinin yanisira, ihtida kararnina gétiiren motiflerin de genel gériinei-
~ siinti gtkarmayr hedeflemistir. Buna gore, Koreli muhtedilerin genelde egitim
seviyelerinin yiiksek ve saglam bir meslege sahip olduklar: gériilmektedir. Onla-
rin bircogu ihtids etmeden énce Islam hakkinda olumsuz bir imaja sahip olmusg,
Islam ile gesitli yollarla kurulan ilk tanigiklikta bu imajin tesiri altmda kalmglar-
dir. Koreli muhtedilerin ¢ogu Hristiyanlik’tan gegis yapmug ve eski diniyle muka-
yese ederek miisliiman olmuglardir.

Deneklerimizin ortalama ihtida yas1 28,7 olarak gériilmekte, bu, Erikson’un
‘moratoryum’ (geciktirme) kavranuyla izah edilebilmektedir. Geligmis toplumlar-
dan birisi olan Giiney Kore’de muhtedilerin bircogu ergenlik ¢aginda dinlerini

¥ Lofland-Stark, Becoming a World-Saver, s. 871.
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gozard: ermigler, ancak efitim, meslek segimi, evienme gibi hayatin diger yonle-
riyle ilgilenmek zorunda kaldiklarinda, degerler veya dini konularda karar ver-
mekten kagimip, ‘moratoryum’ yolunu segmis ve 20'li yaglarin sonlarinda kendi
dint degerlerine tekrar dénmelerinin beklendigi bir devrede Misliimanlig: sec-
miglerdir.

Koreli muhtedilerin Islamiyet’e girig motiflerini, ana kaynak olarak Lofland
“ve Skonovd'un ortaya koyduklan alt motiften yararlanarak ortaya koymaya
caligtik. Buna gére Koreli muhtedilerin en gok entellektiiel motifle ihtida ettikle-
ri sonucuna vardik. Kisacasy, Islamiyet'in gesitli dgretileri ve hayat felsefesi 20'li
yaglarin sonlarinda onlan etkilemis, herhangi bir sosyal baski olmadan
missliimanlarla sohbet ederek, ya Kur'an ve Islami kitaplar okuyarak veya eski
diniyle mukayese ederek nihayet bilingli bir sekilde miisliiman olmuglardir.

Yukarida goriildiigii tizere, Koreli muhtedilerin genel gortintiisii énce var ve
yaygin olan dinlerini (Hristiyanhk, Budizm vb.) reddetmeleri, buna karsihk Kore
toplumunda oldukga yeni olan ve yanlhg anlagilan dini (Islam) kabul etmeleridir.
Bu goriintityii agiklayabilmek igin ‘bilinmeyen, belirsiz ve sosyal degeri dusiik
olan bir din icin daha yaygin desteklenen dini birakmak’ seklinde ozetlenen
Lofland ve Stark’in teorisinden yararlarulabilir'®, Fakat diger taraftan, Lofland ve
Stark’in dnemli bir sekilde vurguladiklari conversion siirecinin birinci sathas:
olan ‘gerginlik’e (tension)* dair ifadelere denek grubumuzda rastlanmamuistir.
Bu, onlarin ihtida ortalama yaginin 20’li yaglarin sonlarinda olmasi, dolayistyla
genelde ergenlikte bulunan ‘stres’, ‘gerginlik’ ve benzerlerinin bu yaglarda bu-
lunmamasindan kaynaklanabilir. Bu kisiler yetigtikleri eski dini ve kiiltirt red-
dedip ‘psikolojik moratoryum’a girerek bu miicadeleyi gergeklegtirmiglerdir.
Koreli muhtedilerin ¢opu cesitli mesleklerle sosyal iligki icindedirler. Herhangi bir
toplumsal problemle kargilasmaksizin sadece ‘metafizik bir ihtiya¢ ile dini bir
yonelis meydana gelmis, toplumsal problemlerle ilgili olarak rdhi bir kriz s6z
konusu olmanustir.

Sonug olarak, bu aragtirmada elde edilen veriler, Koreli muhtedilerin isla-
miyet'e giden yolda diger motiflerle beraber daha ziyade entellektiiel motifin
temsil ectigi tesirlere maruz kaldiklarmni ortaya koymugtur. Bununla birlikte, din
depistirme hadisesi sirf bir etki ile meydana gelmez, bir kiginin din degistirmesinin
arkasinda cok degisik psiko-sosyal motifin etkilegimi s6z konusudur. Bu aragtir-
ma, genelde biitlin, 6zelde Koreli muhtedileri anlamak icin, din degistirme
hadisesinin genel ¢izgisini ortaya koymaya yénelik cesitli yaklagimlarn gerekli
oldugunu 6ngdrmektedir.

¥ Lofland-Stark, Becoming a World-Saver, s. 862.
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