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Kuslarm Dili*!

~ René GUENON
Cev. Dr. fsmail TASPINAR**

“Ve's-saffati saffen,

Fe’'z-zAcirati zecran,

Fe't-taliyati zikran....”

(Saf saf dizilmislere,

Haykirarak sevk edenlere,

Zikir okuyanlara yemin ederim ki...)2
es-Saffat 37/1-3.

Cesitli geleneklerde, “kuglarn dili” diye isimlendirilen gizli bir dilden sik sik
soz edilir. Boyle bir tanimlama, elbette semboliktir. Zira, yiiksek inisiyasyona
sahip olanlarm kullandigi bu dilin bilinmesine atfedilen énemin bizzat kendisi,
onu harfi olarak (littéralement) anlamamiza miisaade etmemektedir. Kur’an’da
soyle zikredilmektedir: “Siileyman David’a varis oldu ve dedi ki: Ey insanlar!
Bize kus dili 6gretildi (ullimn& mantika’t-tayri) ve bize her seyden verildi...”
(en-Neml 27/16). Bagka yerlerde, meselda Kuzey'e ait efsanelerde Siegfrid gibi
ejderhalart yenen kahramanlarin, kuglarin dilini zahmetsizce anladiklarini gorii-
yoruz. Bu da, stz konusu sembolizmi kolayca yorumlamamizi saglamaktadir.
Gergekten de, ejderhaya karst kazanilmig olan zafer, dogrudan dogruya —bu
ejderhanin, yaklagilmasina engel oldugu birtakim nesnelerle temsil edilen-
sliimsiizligii elde etme sonucunu dogurmaktadir. Oliimsiizliigiin elde edilmesi
de, 6zii itibariyle, insani mertebenin (état humain) merkezi ile tekrar biitiinlegme
sonucunu dogurmaktadir. Yani, varligin yiiksek mertebeleri ile iletigimin kurul-
dugu nokta ile biitiinlesme gerceklesmektedir.

Kuslarin dilinin anlagilmasi ile iste tam bu iletigim temsil edilmektedir. Ger-
cekten de kuslar, genellikle meleklerin yani yiiksek mertebelerin sembolii olarak

*  René Guénon, ‘La Langue des Oiseaux’, Symboles Fondamentaux de la Science Sacrée, Paris 1962,
s.75-79.

' Le Voile d’Isis, Kasim 1931'de yaymmlandz.

#* M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dal Aragtirma Gérevlisi.

? [Kur'an-t Kerim Medli, gev. Halil Altuntag — Muzaffer Sahin, Ankara 2003, 5.445. Cevirenin
notu (¢.n.)]
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ele alnmigtir.’ Bagka bir yazimizda, agacin dallarma gelip konan “gok kusla-
r”’ndan bu anlamda séz eden Incil'deki meseli zikretme firsatim bulduk.* Ayni
agac, her bir varlik mertebesinin merkezinden gegerek biitiin mertebeleri birbiri-
ne baglayan mihveri (axe) temsil etmektedir.’

Yukarida zikrettigimiz Kur’an metnindeki es-saffat [‘Saf saf dizilmislere’;
¢.n.] kavrami, harfi anlam itibariyle kuslara tekabiil ettigi kabul edilir;® ancak

[Islam kiiltiirii ve edebiyatinda hayvanlar ile bunun bir unsuru olan kug ve kus motifi ile
sembolizmine dair bilgi icin bk. “Hayvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul
1998, XVII, 81-102; Islam edebiyatindaki hikayelerde kullanilan hayvan formlar: icerisinde en
meshur kuglar Anka, Simurg ve Ruhh adli kuglardir. bk. L.P. Elwel-Sutton, “Hayawan”,
Encyclopédie de IIslam, Leyde-Paris 1975, III, 318; Hasan Aksoy, Kuglarm Miinazarasi, Deh
Murg, Istanbul 1998. ¢n.]

L’Homme et son devenir selon le V&danta, 3. boliim. [Guénon’un bahsetmis oldugu Incil'deki soz
konusu mesel, Matta, 13/31-32’de yer almaktadir. Bu meselde soyle denmektedir: ‘Goklerin
melekitu, bir adamin alip tarlasina ektigi bir hardal tanesine benzer; o tane ki, biitiin tohumla-
rin gergi en kiiciigiidiir; fakat biiyiiytince, sebzelerden daha biiyiiktiir, ve agag olur; s6yle ki, go-
giin kuglart gelip onun dallarina yerlesirler.” ¢.n.]

Ortagag sembolii olan Peridexion’da (Paradision’un bozulmug seklidir), kuslari agacin dallart
tizerinde, ejderhay1 da agacin dibinde goriiriiz (bk. Le Symbolisme de la Croix), 9. bélim. “Cennet
kusu” sembolizmine dair yapilan bir caliymada (Le Rayonnement Intellectuel, Mayis-Haziran
1930), M.L. Charbonneau-Lassay, bu kusu genellikle meleklerin temsil edildigi bir siret olan
tek bir bag ve kanatlara sahip oldugu bir heykelin resmini yayimladi (bk. Le Bestiaire du Christ,
56. Boliim, s.425). [Varlik agact ve bunun kug sembolizmi ile ilgisi hakkinda genis bilgi i¢in bk.
Michel Cazanave, Encyclopédie des Symboles, Paris 1999, 5.472-475. ¢.n.]

[Kur'an ayetlerinin 6ncelikle Kur’an’daki ayetlerle yorumlanmast esas kabul edildigi igin, stz
konusu yorum su ayetlerdeki ifadelere dayanmaktadir: ‘Goklerde ve yeryiiziinde bulunan kimse-
lerle, sira sira (kanat c¢irparak ugan) kuslarn (ve’t-tayru saffat) Allah’t tesbih ettigini gdrmez
misin? Her biri duasini ve tesbihini kesin olarak bilmektedir. Allah onlarin yapmakta oldugu
seyleri hakkiyla bilendir.” (en-Nar 24/41); ‘Ustlerinde kanat cirparak ucan kuglara (et-tayr)
bakmazlar m1? Onlar1 (havada) ancak Rahman tutuyor.” (el-Miilk 67/19). Kur’an-1 Kerim'de
‘kug’ kelimesinin gectigi ve makalenin yorumunu zenginlegtirebilecegini diisiindiigiimiiz diger
belli bagh ayetler ise, su sekildedir: ‘Davud ile birlikte, Allah’t tesbih etmeleri icin daglar1 ve kus-
lar1 (ve't-tayr) onun emrine verdik.” (el-Enbiya 21/79), ‘Andolsun, Davud’a tarafimizdan bir
liituf verdik. ‘Ey daglar! Kuglarin (et-tayr) egliginde onunla birlikte tesbih edin’ dedik..” (Sebe
34/10); ‘Kendisiyle birlikte tesbih etsinler diye biz, daglar1 ve toplanip gelen kuslari (et-tayra)
Daviid’'un emrine verdik. Onlarin her biri Allah’a yonelmiglerdi.” (Sad 38/18-19); ‘Siileyman’mn,
cinlerden, insanlardan ve kuglardan (et-tayr) meydana gelen ordulart onun 6niinde toplandi.’
(en-Neml 27/17); ‘Siilleyman kuglara (et-tayra) goz atip yokladi ve s6yle dedi: ‘Hiidhiidii nigin
goremiyorum? Yoksa kayiplara mi karigt?”, (en-Neml 27/20); Hz. Ibrahim’in, éliilerin nasil di-
riltilecegini Allah’tan gdstermesini istemesi olaymnda da kuglardan ek verilir: *... Oyleyse,
dort kug (mine’t-tayri) tut. Onlar1 kendine ahstir. Sonra onlari pargalayip her bir parcasimni bir
dagim iizerine birak. Sonra da onlart ¢agir. Sana ugarak (sa’yen) gelirler.” (el-Bakara 2/260); Hz.
Isa’nin kug sekline tifleyerek canlandirabildigi aktarilmaktadir: ‘Ben camurdan kus (et-tayr) sek-
linde bir sey yapar, ona iiflerim. O da Allah’in izniyle hemen kus (tayran) oluverir.” (Al-i Imran
3/49; veya, el-Maide 5/110); ‘..riiyamda bagimin iizerinde, kuslarin (et-tayru) yedigi bir ekmek
tagidigimt gérdiim. Bize bunun yorumunu haber ver.” (Yasuf 12/36; ayrica, Yasuf 12/41); ‘Gok-
yiizinde Allah’in emrine boyun egerek ucan kuglar1 gérmiiyorlar m1? Onlar1 gdkte ancak Allah
tutar.’, (en-Nahl 16/79); ‘Kim Allah’a ortak koguyorsa, sanki gokten diigmiis de kendisini kuglar
(et-tayru) kapigtyor veya riizgar onu uzak bir yere siiriiklityor gibidir.’ (el-Hac 22/31); ‘Uzerlerine
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sembolik olarak meleklere (el-melaike) uygulanmaktadir.” Boylece ilk ayetin
anlami; semavi veya manevi hiyerarsilerin yapisindan (constitution) bahsetmek-
tedir.® Ikinci ayet [‘Haykirarak sevk edenlere’, ¢.n.]; meleklerin seytanlara
(démons) karsi, semavi giiclerin asag1 (infernale) varliklara karsi yaptiklar
miicadeleyi yani yiiksek mertebeler ile agagi mertebeler arasindaki kargithigs
anlatmaktadir.” Hind geleneginde bu, Déva’larin Asura’lara karst miicadelesidir.
Aynu gekilde, -burada ele aldigimiza benzer bir sembolizmayi izleyerek-, igerisinde
biraz &nce bahsettigimiz yilan1 veya ejderhayr da buldugumuz Garuda'nin
Néga'ya kargt savagt da zikredilebilir.

Garuda [Vigsnu'nun binegi, ¢.n.], bir kartaldir. Bagka bir yerde ise o, bagka
kuglarla temsil edilmektedir. Mesela: kelaynak, leylek, balik¢il ve siiriingenleri
yok eden ve diismanlari olan biitiin kuglar gibi.'® Nihayet ticiincii ayette [‘Zikir
okuyanlara’; ¢.n. ], meleklerin zikr'i tekrarladiklarini gérmekteyiz. En ¢ok
yaygin olan yorumlarda, bununla Kur'an'in okunmasinmn anlagilmas: gerektigi
soylenmigtir. Tabii ki burada, insan dilinin telaffuz ettigi Kur’an anlagilmamalidir.

balgiktan pigirilmis taglar atan siirii siirii kuglar (tayran) gonderdi.’ (el-Fil 105/3); kus eti, cennet
nimetleri arasinda zikredilir: ‘Ebediyen genc kalan usaklar, onlarin etrafinda; igmekle baglarinin
donmeyecegi ve sarhos olmayacaklari, cennet pmarindan doldurulmug siirahileri, ibrikleri ve
kadehleri, begendikleri meyveleri ve arzu ettikleri kug etlerini (lahmi tayrin) dolagtirirlar.” (el-
Vakia 56/17-21); ‘Yeryiiziinde gezen her tiirlii canli ve (gtkte) iki kanadiyla ugan her kus (tairin
yetiru bi-cendhayhi), sizin gibi birer topluluktan (iimemiin emsaliikiim) bagka bir sey degildir.’
(el-En’am 6/38). ¢.n]

[Meleklerin, hem Allah’a hamd hem de yeryiiziindekiler igin istigfar etme seklinde daima zikir
ve tesbih ettikleri Kur'an’da su sekilde belirtilmektedir: ‘Melekler ise, rablerini hamd ile tesbih
ederler ve yeryiiziindekiler icin bagislanma dilerler.’, (es-Stira 42/5); ¢.n.]

Saff, “sira” kelimesi, bazt kimselerin s0fi ve tasavvuf kelimelerinin kokenini bulmak istedigi
bircok kelimeler arasindan biridir. Saf lengiiistik agidan bu kelimenin ondan tiiretilmesi her ne
kadar kabul edilebilir gériilmiiyor olsa da, gergekten de diger bircok kelime gibi bu kelimelerin
(s0ff ve tasavvuf) igermis oldugu diisiincelerden birini igerdigi de muhakkaktir. Zira “manevi
mertebeler”, gercekte inisyasyon derecesi ile aynilegmektedir. [Varlik mertebelerindeki biitiin
varliklarin Allah’t bir sekilde zikrettiklerine dair su ayete burada isaret edilmelidir: ‘Yedi gok, yer
ve bunlarin iginde bulunanlar Allah’ tesbih ederler. Her sey O’'nu hamd ile tesbih eder. Ancak,
siz onlarmn tesbihlerini anlamazsiniz.” (el-Isra 15/44); ¢.n.]

Bu karsitlik, biitiin varliklarda asagiya dogru olan ve yukariya dogru olan iki egilim olarak
kendini géstermektedir ki buna hindu doktrininde sattwa ve tamas adi verilir. Bu ayn1 zamanda
Mazdeizm'in, aydinlik ve karanliklar arasindaki catigma ile sembolize ettigi ve sirastyla Hiirmiiz
ve Ehrimen’de musahhaslastirildigi seydir.

Bu konuda M. Charbonneau-Lassay'in Mesih'in sembolik hayvanlari {izerine yaptug dikkate
deger caligmalara bakiniz (bk. Le Bestiaire du Christ). Burada sunu belirtmeliyiz ki, kus ile yilanin
sembolik olarak kargithigl, ancak yilanin kotiilik seklinde tezahiir etmesi halinde gegerlidir. Ak-
sine iyiligi temsil ettiginde, eski Amerika geleneklerindeki Quetzalcohuatl figiiriinde oldugu gibi
bazen kus ile birlesmektedir. Diger taraftan, ayni sekilde Meksika’da kartalin yilan ile miicadele-
sini bulabiliyoruz. Kus ile yilanin miigterek kullanimina bir 6rnek olarak incil’deki su metni ha-
tirlatabiliriz: “Iste, sizi kurtlarin arasma koyunlar gibi génderiyorum; imdi, yilanlar gibi akilli, ve
giivercinler gibi saf olun.” (Matta, X, 16).
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Aksine, Yakiib’'un merdiveni gibi semélardan yerytiziine yani evrensel varolusun
biitiin mertebeleri boyunca uzanan “korunmug levha” (el-levhu’l-mahf(z)
lizerine yazilmis ezeli prototip kastedilmektedir.'!

Aynu sekilde Hind geleneginde, Déva'larin Asura’lara kargt miicadelelerinde
kendilerini Veda'daki ilahileri zikrederek koruduklari (achhan dayan) soylen-
mektedir. [lahilerin chhanda adint almalart da bu yiizdendir ki bu kelimenin tam
karsiligr “ritim”dir. Ayni mana, zikr kelimesinde de miindemictir. Oyle ki bu
isim, Islam ezoterizminde [‘tasavvuf pratigi’; ¢.n.] hindu mantralarina tekabiil
eden ritmik formiiller igin kullanilmaktadir. Bu formiillerin tekrarlanmasinm
amaci, varhigin gesitli unsurlarinin uyumunu saglamak ve sonsuz sayidaki varlik
mertebeleri dizisi araciligiyla yiiksek varliklarla iletisim kapilarini aralayacak
ozellikte titresimler gerceklestirmektir. Zaten genel olarak biitiin ayinlerin (rites),
oz itibariyle ve temelde varlik sebebi budur.'?

Boylece, goriildiigi iizere daha baslangigta “meleki dil” (langue angélique)
diye de isimlendirebilecegimiz “kuslarin dili"’ne dair sdylediklerimize tekrar
dénmiis bulunuyoruz ki, insani alemdeki imgesi ritimli dildir. Yiiksek varliklarla

Bununla alékali olan kitap sembolizmi igin bk. Le Symbolisme de la Croix, 14. boliim.
[Mitolojilerde ve eski dinlerde kug sembolizmi birbirinden ¢ok farkli inang ve fonksiyonlarin
karsihiginda kullanilmigtir. Meseld, Yakindogu medeniyetlerinde sehir, saray veya tapinak girisle-
rini korumast amaciyla (apotropeik) yari kartal yari arslan seklinde mitolojik bir kug olan grifon
yerlestirilirdi. Aynt medeniyet havzasinda kartal kudreti ve hakimiyeti, giivercin ise saflig1 ve
ruhu sembolize ediyordu. Kus cinsine mensup karga ve baykus da énemli semboller arasinda idi.
Baykus, ayni zamanda, Grekler'de ilahi bilginin tanrigast olan Pelas Athena’nin ve Roma’daki
bilgelik tanrigast Minerva'nin kutsal hayvanidir. Hayvanlar iyi ve kot seklinde siniflandiran
Zerdiigti inanca gore ise, gece cinleri kovdugu icin horoz ve 6zel bir kutsalliga sahip olan kartal
gozde hayvanlar arasinda yer almakta idiler. Tabiata yonelik yagam tarzinin hayvan ve insan
arasindaki mesafeyi en aza indirmesinden dolayr Uzakdogu mitolojilerinde insan ve hayvan dai-
ma yan yana goriilmiigtiir. Cin'de turnalar, uzak mesafelere ugabilme kabiliyetleri ve ugug sira-
sindaki diizenlilikleri dolayistyla hasret ve iletisimin, aralarindaki hiyerargik yapiyr siirekli bigim-
de koruduklari icin de baba ile ogul arasindaki iligkinin sembolii olarak gériilmiigiir. Islamiyet
Oncesi eski gdcebe kiiltiirlerine ait bir kalint olarak, turnalarin Tiirkler'in folklorik inanglarinda
da 6zel bir anlama sahip oldugu bilinmektedir. Saman konumundaki insanlarin 6teki aleme
gecmek igin bagvurduklart dans tiirlerinden biri de, ‘sihirli ugus’tur ve kuga doniigmeyi temsil
eder. Hem totem hem de gok tanrinin bir sembolii olan kartalin da énemli bir yere sahip oldugu
bu inang sisteminde, sdz konusu hayvanlarin gog esnasinda kabilenin gidecegi yeri gosteren reh-
ber gérevini de iistlendiklerine inanilmaktadir. Mesela, Macarlar arasinda Turul adint alan kus,
Macar milletini kuran Arpad’a yol gdstermistir, ayni kuga Tugrul adiyla Orta Asya Tiirkleri ara-
sinda da rastlanmaktadir. Bunun bir uzantisi olarak, kutlamalar esnasinda icra edilen ¢ember
seklindeki ayin dansinda —semah-, tanrinin sembolii olan ‘turna’nin ugusu tekrarlandigina ina-
nilir. Japon adalarinda ise turnalar, halkin giivenlik ve huzurunun sembolii olarak goriilmiitiir.
Baskirt folklorunda semriik denilen mitolojik kus, Hint-Iran gelenegindeki simurgdur. bk.
Manabu Waida, “Birds”, The Encyclopedia of Religion, New York 1987, 11, 224-227; Kiirsad De-
mirci, “Hayvan”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, [stanbul 1998, XVII, 82-83; Iréne Melikoff,
“Mircea Eliade ve Tiirkler'in Dinlerini Aragtirmadaki Onemi” (cev. Ismail Tagpmar), Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Istanbul 2001), sy. 20, s. 195.
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iletisime girmek icin icra edilen her tiirlii vésita, sonug itibariyle bir¢ok uygula-
mayt da iceren “ritim bilimi"ni (science du rythme) temel almaktadirlar. Bu
yiizden Islami bir rivayette Adem’in yeryiizii Cenneti’'nde nazim (vers) seklinde,
yani ritmik bir dil ile konustugu belirtilmektedir. Burada sz konusu edilen dil,
“harflerin bilimi”" (science des lettres) iizerine daha 6nce yapmis oldugumuz
incelemedeki “siiryani dili"dir (luga siiry8niyye).!* Bu dil, insan varliginin mer-
kezinde tezdhiir ettigi sekliyle “meleki” ve “giinegsel (semsi) aydinlanmasi”nin
dogrudan terciimani olarak goriilmelidir. Bu durum ayni zamanda kutsal kitapla-
rin ritmik bir dil ile yazilmalarmin da sebebidir ki, goriildiigii tizere bunlar, mo-
dern gelenek-karsit1 (antitraditionnel) “elestirmenler”in goérmek istedigi saf
anlamda kutsal-disi (profane) basit “siirlerden” cok farkli seylerdir. Zaten asil
itibariyle siir, insanlik devresinin inise gecisiyle (décadence) aciklanabilecek olan
bugiinki dejenere hale getirilmis su bos “edebiyat” degildi ve gergek bir kutsal
karaktere sahipti.”® Onun izlerini, klasik dsnem bat1 antikitesine kadar siirebili-
riz. O donemde siir, “Tanrilarin dili” (langue des Dieux) diye isimlendiriliyordu.
Bu deyim, bizim daha &nce bahsetmis oldugumuz seylerle uyusmaktadir. Zira
“tanrilar” yani Déva’lar,'® melekler gibi yiiksek varliklart temsil etmektedirler.
Latince’de nazimlar, carmina diye isimlendiriliyordu. Bu isimlendirme, onlarin
ayinlerin icrasinda kullanilmalarn ile aldkalidir. Zira carmen kelimesi, Sanskrit-
¢e'deki Karma ile aynidir ki burada onun husist anlami olan “rittiel fiili ” manasi
dikkate alinmalidir."”

Sairin kendisi ise; ilahi soziin kendisi araciligiyla tezahiir ettigi “kutsal dilin”
(langue sacrée) yorumcusu olarak vates idi. Bu kelime, yani vates, onun bir gesit
peygamberane bir ilhama mazhar olduguna isaret etmektedir. Daha sonralari,

¥ bk. bu kitabimn 6. bsliimii.

[Hz. Adem’in dili Islam kaynaklarina gore Arapca, Yahudi ve Huristiyan kaynaklarina gére ise
Aramice’dir. Ayrica, cennette Arapga, yeryiiziine indiginde ise Stiryanice konustugu, on iki yazt
cesidi ve yediyiiz dil bildigi de nakledilir. Rivayete gore, Hz. Adem’in ilk yazdigi eserlerin dili
bagta Arapga ve Siiryanice'dir; daha sonra diger dillerde de kitaplar kaleme almustir. bk. Siiley-
man Hayri Bolay, “Adem”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1988, 1, 363; Zerkes, el-Burhan fi
uldmi’l-Kur’an (tahkik Muhammed Ebi’l-Fazl Ibrahim), Beyrut 1972, 1, 377. ¢.n.]

Genel olarak sunu diyebiliriz ki, sanatlar ve bilimlerin geleneksel karakterlerinden uzaklagmalari
ve bunun bir sonucu olarak yiiksek seviyedeki anlamindan soyutlanarak kutsal-digilagmast
(profanes) bu tiir bir dejenerasyonla gerceklesmistir. Bu konudaki aciklamalarimizi L Esotérisme
de Dante, 2. boliim ve La Crise du Monde Moderne, 4. boliimde belirttik. (Ayrica bk. La Régne de
la quantité et les Signes des temps, 8. boliim).

Sanskritge’deki Déva ile Latince’deki Deus kelimeleri bir ve ayn1 kelimelerdir.

“Poésie” (siir) kelimesi de, Karma kelimesinin kendisinden tiiredigi Sanskritge’deki Kri kokii ile
aynt anlama sahip Yunanca bir fiil olan poiein’den tiiremistir. Sanskritge’deki kelimenin, eski
anlamu dikkate alinmak gartiyla Latince’deki creare fiili ile de alakast vardir. Demek ki koken
itibariyle kelime, “siir sanatlar1” diye adlandirdigi seyden bahsederken Aristo'nun sadece ve
sadece kastettigi kutsal-dist anlamindaki basit bir sanatsal veya edebi bir eser tiretmekten ¢ok
daha farkh geyleri igermekete idi.
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bagka bir dejenerasyonla vates siradan bir “kahin”'® (devin) olurken, carmen de
(Fransizca’daki “charme” [biiyii] kelimesi buradan gelmektedir) “biiyiilenme”
yani basit seviyede bir biiyii iglemi olmugtur. Buradan da sihrin (magie) hatta
kotii biiyiiniin (sorcellerie), kaybolmus geleneklerden varligini siirdiiren son
kalintilar oldugunu gésteren bir drnek gorebiliriz."”

Bu birkag tesbitin, “kuglarin dili” meselesinin séz konusu edildigi metinlerle
alay edenlerin ne kadar haksiz olduklarini géstermek icin kafi gelecegini diisiinii-
yoruz. Anlayamadigimiz seyleri hor gorerek “batl itikad” (superstition) demek
gercekten ¢ok kolay ve basittir. Ancak eskiler, sembolik dili kullanirken ne
demek istediklerini ¢ok iyi biliyorlardi. Kelimenin tam etimolojik anlamiyla
gercek “baul itikad” (quod superstat), kendi bagina kalandir yani tek kelimeyle
“olii soz"diir (lettre morte). Ancak, her ne kadar ¢ok az dikkate alinacak gibi
goriinse de onun kendi varligini korumasi bile yabana atilacak bir sey degildir.
Zira “istedigi yere” istedigi zaman “iifleyen” ruh, her an sembolleri ve ayinleri
tekrar hayata kavusturur ve onlara kaybetmis olduklari anlamlarla beraber asil
dzelliklerini kAmilen kazandirabilir.

8 “Devin” kelimesinin kendisi de asil anlaminin digina az ¢ikmig sayilmaz. Zira etimolojik olarak

bu kelime, divinus kelimesinden bagka bir sey degildir ki bu da “tanrilarin yorumcusu” anlamina
gelmektedir. Kuglarin uguglarindan ve gakimasindan yola ¢ikarak yapilan kehénetler demek
olan “auspices” (“kuglart gézlemek” demek olan “aves spicere”den) kelimesi, maddi anlamda
ele alindiginda &zellikle “kusglarn dili” ile yakin bir iligki kurulabilir. Ancak, bunlar “tanrilarin
dili” ile de aynilestiriliyordu. Ciinkii bu kehénetlere, onlarin iradelerini tezahiir ettirdikleri
goziiyle bakiliyordu. Boylece kuglar, -her ne kadar diisiik seviyede bir kullanim olsa da-
genellikle meleklere atfedilen “haberci” (ange [melek] tabirinin kokeni de budur, zira Yunanca
angelos kelimesinin asil anlam1 budur) roliine benzer bir rolii iistleniyorlardi. [Giiniimiizde dahi
bazi ilkel topluluklarda var oldugu sdylenen inanglardan biri de hayvanin kehénette veya
falcilikta kullanilmasidir. Bunlar icerisinde en yaygin olanlardan biri de hayvan hareketlerini
gozlemektir. Buna gore kus, yilan, balik, bazen deve, koyun vb. hayvanlarin hareketlerine
bakarak istenilen seyin gegeklesip gerceklesmeyecegi konusunda bir kehanette bulunulur. bk.
Kiirsad Demirci, “Hayvan”, TDV Islam Ansiklopedisi, XVII, 81. Nitekim, Kur'an-1 Kerim'de de,
insanlarn bazilarinin baglarina gelen kotiiliiklerin bir ‘ugursuzluk’ veya ‘kotii kaderlerinden’
kaynaklandigina ve o gekilde ‘yorumladiklarma’ dair inanglarini ifade ederken ‘kus’ (tayr, tair)
kelimesini kullandiklari goriilmektedir. bk. “Fakat onlara iyilik geldigi zaman, ‘Bu bizimdir, (biz
calisip kazandik)’ derler. Eger baslarina bir kotiilik gelirse MasA ve beraberlerindekilerin
ugursuzluguna yorarlard: (ye't-tayyert). Iyi bilin ki onlarin ugursuzluk sebebi (tiruhum) ancak
Allah katinda (yazili)dir.”, (el-A’raf 7/131); “Onlar, ‘Sen ve beraberindekiler yiiziinden
ugursuzluga (tayyerna) ugradik’ dediler. Salih, ‘Sizin ugursuzlugunuzun (tairukum) sebebi Allah
katinda(yazih)dir.”, (en-Neml 27/47); “Dediler ki: ‘biz sizin yiiziiniizden ugursuzluga
(tetayyerna) ugradik’; Elgiler de, ‘Ugursuzlugunuz (tairukum) kendinizdendir.”, (Yasin 36/18-
19); “Her insanin amelini (tairaht) boynuna yiikledik.”, (el-Isra, 17/13) ¢.n.]

Sihrin (magie) ve kotii biiyiiniin (sorcellerie) kokenlerine dair bu kitabin 20. boliimii olan
Sheth’in son paragrafina bakiniz.



