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Abstract

Scholars said many things and debated severely about mythologies, which are products of
the collective consciousness of humanity. This is the result of the inconstant nature of my-
thologies. Consequently, various methods can be pursued to examine mythologies. Indeed,
there are theories that consider mythologies “with regard to their accuracy” and reject them
for being inaccurate; there are also theories and methods, which consider them to be prod-
ucts of the collective consciousness of humanity and take them as functional data, in under-
standing the realm of culture. I believe that the best and the firmest way to establish a
sound perspective in this regard requires that one takes the stories told in the holy Qur'an
into account. With this in mind, in this article I am going to first provide a conceptual
analysis of this issue. Next I am going to discuss what kind of a method is followed in the
Qur’an with regard to relating stories —which frequently occurs in the Qur’an, so that we
can determine the way the Qur’an presents the issue. In light of the results obtained
through these discussions, I am going to attempt to establish how the issue took shape in
the religious-cultural structure.

Giris

Insanligin kolektif suurunun ortak iriini olan mitolojiler tizerinde ok sey
soylenip yogun tartismalar olmustur. Bu husus, mitolojilerin statik olmayan
dogasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla mitolojilerin incelenmesinde degisik
metotlar uygulanabilir. Nitekim mitolojiyi “gergek olup olmamasi” agisindan ele
alip reddeden teoriler oldugu gibi, onu insanligin kolektif suurunun tiriinii olarak
goriip kiiltiir diinyasini anlamak agisindan fonksiyonel bir veri olarak kabul eden
teori ve metotlar da olmustur. Bu konuda saglikli bir bakis agist belitlemenin en
giizel ve saglam yolunun, Kur'an-1 Kerim’deki kissalardan hareket etmek suretiyle
olabilecegi kanaatindeyiz. Bundan dolay1 makalede konunun once kavramsal
agidan incelenmesi yapilacaktir, daha sonra da Kur’an-1 Kerim'in meseleyi nasil
ortaya koydugunu tespit edebilmek igin, bu ilahi kitapta sikca kullanilan kissa
anlatiminda nasil bir metot uygulandig1 meselesi tizerinde durulacaktir. Buradan
elde edilen sonuglar 1giginda  konunun dini-kiiltiirel yapidaki nasilliginin ortaya
konulmasina ¢aligilacaktir.
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1. Tanimi ve Kapsami

1a) Mitoloji

“Mit” terimi Yunanca'dan tiiremig bir kelimedir. Eski Yunanca'da séz kavra-
mint ifade etmek amaciyla “mitos”, “epos” ve “logos” olmak {izere ti¢ kelime
kullanilmaktadir. “Mit” kelimesiyle sdylenen veya duyulan soz kastedilmekte olup,
bu kelime masal, hikdye, efsine anlamina gelen “mythos’tan tiiremistir. Soz
konusu {i¢ kelimeden “tlciilii s6z” anlamimdaki “epos” ile “gercegi dile getiren
s6z” anlamindaki “logos”a mukabil “mit”, “olaganiistii kahramanliklar1 ve dogaiis-
tii giigleri anlatan hayal iiriinii s6z” anlamina gelmektedir. Bu yiizden mitosun
yansittiklarina pek giivenilmez, zira insanlar gordiiklerini, duyduklarmi nakleder-
ken anlatimlarini birgok yalanlarla siislerler.! Mitoloji de mitlerin tarihi ve onlart
yorumlayan bilimdir. Ancak mit bilim ve teolojide ¢ok farkl sekillerde kullanildi-
gindan onunla ilgili tanimlar bu kavrama yonelik farkli bakig acilarini yansitacak
tarzda geligmistir. Mitlerin sadece tabiat {istii ve kutsal varliklarla veya tabiattaki
olaylarla ilgilendigini stylemek miimkiin degildir. Bu kavrami bir soz veya sanat
olarak da gormek miimkiindiir. Ote yandan, biitiin mitlerin soyut bir hakikatin
hayali temsilleri olduklarimi séylemek de dogru degildir.?

Daha ¢ok ilk dénemlerde yagamis olan insan ve toplumlarin dini tecriibeleri-
nin bir ifadesi olan mitoloji, dramatik, ¢agristirict ve garpict bir hikaye olarak
karsimiza ¢itkmaktadir. Bunlar gergekligin algilanmasini, dini ve metafizik fikirle-
rin aktarilmasini saglamak amaciyla hayali ve tasviri hikaye kaliplar icinde sunu-
lan anlatim sekilleridir. Bagka bir ifadeyle mitolojik anlatimlar, diizmece ve hayali
olan geylere isaret etmeleri yaninda, felsefi soyutlamalar ve dini 6nermelerle ifade
edilmeyecek kadar karmagik ve derin olan bazi gerceklikleri anlatma aract olarak
da islev goriirler. Bu bakimdan onlar1 “gok giicli bir fenomen olarak hissedilen
anacak biitiintiyle zapt edilemeyen gercekligin 6ziimsendigi ve sindirildigi bir
form” olarak anlamak miimkiindiir. Bu bakimdan stz konusu formdan séyleyecek
olanlar mantiki sdylemin agik secikligi icinde degil; puslu, esnek ve insanin
varolug sartlarini kucaklayan bir zeminde dile getirilirler. Ayrica onlarda ¢oziim-
lemeci diistincenin parcalamadig1 bir biitiinliik ve dogrudan dogruya olma duru-
mu da vardir. Toplumun baglangici, sonu, degerleri, kisaca biitiin mukadderati,

' Orhan Hangerlioglu, “Mit”, Felsefe Ansiklopedisi, [stanbul 1978, IV, 166-167; Azra Erhat,
Mitoloji Sézligii, Istanbul 1978, s. 5.

Turan Kog, Din Dili, Kayseri, ts., s.123. Mesela Alman “doga mitoloji” ekolii onu doga olaylari-
nin alegorik anlatimi olarak ifade ederken “tarihsel” ekol mitosun tarihsel olaylara iliskin anila-
rin kutsal anlatist oldugunu sdylemektedir. Psikanaliz ekol ise mitosun giindiiz goriilmekte olan
diisler oldugunu, Malinowski gibi antropologlar da toplumsal ihtiyag ve isteklere yardim eden
dinsel ihtiyaglar1 ve ahlaksal 6zlemleri derinden doyurmaya yonelik eski bir gergekligin yeniden
anlatilmast olarak tarif etmektedir. (Bronislaw Malinowski, Ilkel Toplum [trc. H. Portakal], An-
kara 1998, s. 98-101,103).
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onlarin konulari arasindadir.’ Bundan bagka mitler kaynak itibariyle bilgi 6ncesi
dénemin trinleri olduklarindan onlari kadim dénem insaninin gevresinde olup
biten olaylari, zamaninin imkanlari nispetinde degerlendirip icsellestirmesi olarak
anlamak miimkiindiir. Meseld gok giirlemesi, simsek cakmasi ve yildirim diigmesi
zaman zaman gok tanrmimn kizmasi ve insanlari cezalandirmasy,* bazen de tanrila-
rin birbirlerine karst 6fkesi olarak algilanmugtir. Yagmurun yagmast ise tanrilarin
birbirleriyle cekigmesi ve gok tanrinin ¢ok sevdigi yer tanricasindan ayrilmak
zorunda kalarak aglamast olarak yorumlanmugtir.” Bu agiklamalardan sonra onlar-
da bulunan ti¢ temel 6zellige deginmek gerekmektedir. Bu hususlardan birincisi,
mitoslarm kutsali, metafizik Alemi anlamaya ve algilamaya yonelik olmasidir.
Insan mitosla tecriibe diinyasia egemen olmaya baslaymca onun digindaki
kutsallari, tanrisal varliklar1 rtih, hayalet gibi dogatistii giicleri algilamaya yonelik
temayiiller igine girer.® Mitoslarn ikinci 6zelligi insanin gevresini tanimasina,
maddi ve giinlik yasantisinda cereyan eden olaylarin temeline inip bunlarin
neden ve nasilligini ifade etmeye ¢aligmalaridir. Buna dogum, 6liim, hastalik gibi
giincel yasantidan kesitler yaninda, deprem gibi tabiat olaylar1 6rnek olarak
zikredilebilir. Burada da mitoslar, insanin tecriibe ettigi cesitli dogal olay prototip-
lerinin metafizik Alemde oldugunu ifade ederek maddi alem ile metafizik Alem
arasinda irtibat kurmaya caligmaktadirlar.” Mitoslarin iigiincii temel &zelligi ise
insanlarin beklenti ve arzularina tatmin edici sekilde cevap vermeyi hedeflemele-
ridir. Bu da, insanlarm duygusal diinyalarma hitap edebilecek sosyal yapt ve
ritiiellerle gerceklestirilmeye calisilir. Mitoslar bunu yaparken bir taraftan insanla-
rin giincel yasantilarindaki davranig bicimlerini, geleneksel degetlerini, ritiiellerini
hakli gerekgelere otururken, diger taraftan da onlarin Sliimsiizliik, kétiiltigiin son
bulmast, mutlak huzur, barig gibi isteklerini ifade etmeye galigir.®

Biitiin bu agiklamalardan sonra mitlerin kadim dénemde yasandig1 bicimiyle
ayirt edici bazi niteliklerini agagidaki sekilde bazisini da su sekilde ozetlemek
mimkiindiir:

1- Mit, tabiatiistii varliklara 4it eylemlerin hikéyesini olusturur.

2- Bu hikaye, gercek ve kutsal kabul edilir.

3 J. Waardenburg,” Symbolic Aspect of Myth”, Myth, Symbol, and Redlity (ed. Alan M. Olson),
London 1989, s. 54-63; Turan Kog, Din Dili, 5.125.

* Orhan Hangerlioglu, “Mit”, Felsefe Ansiklopedisi, IV, 166.

Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile Inang Arasinda, Samsun 1998, 5.27.

Mesela alemin ve insanin yaratilmasiyla ilgili mitoslar ve bunlarin metafiziksel agiklamalariyla

ilgili olarak bk. Samual Noach Kramer, Siimer Mitolojisi (trc. Hamide Koyukan), Istanbul 1999,

s. 61-141.

Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile Inang Arasinda, s. 26-27.

8 age.,s.27; S. H. Hooke, Ortodogu Mitolojisi (trc. Alaeddin Senel), Ankara 1993, s. 10-11.
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3- Mit, her zaman bir yaratlisla ilgilidir. Bir seyin hayata nasil bagladigin, bir
davranigin, kurumun, ¢aligma bigiminin nasil olugtugunu anlatir. Bu nedenle mit,
insana 6zgii her anlamli eylemin 6rnek tipini olusturur.

4- Insan, miti bilmek suretiyle nesnelerin kdkenine inebilme giiciinii de elde
eder. Boylece nesnelere egemen olabildigi gibi, onlart istedigi gibi yonlendirip
kullanabilir. Ancak, burada distan soyut bir bilgi degil, rit bigiminde yasanan bilgi
stz konusudur.

5- Mitin yaganilir hale gelmesi ise yeniden hatirlatilan ve gerceklesme agama-
sina getirilen olaylarm kutsal ve cosku verici giiciiniin etkisine girmek demektir.

Demek ki miti yasamak, gercek anlamda dini bir yasantiy1 da kapsamaktadir.
Bu yagantinin rthaniyeti (tinselligi), mitolojiye 6zgii costurucu ve anlamli olayla-
rin yeniden gerceklesme asamasina getirilmesi, tabiatiistii varliklarin da yaratict
faaliyetlerine yeniden tanik olunmasindan ileri gelir. Boylelikle giindelik hayat
kesintiye ugratilir, giizellestirilmis parlak, tabiatiistii varliklarin hazir bulunmasin-
dan ¢ok derin bir sekilde etkilenmig olan bir diinyaya dalinir. Burada séz konusu
olan mitolojik olaylarin anilmast degil, yinelenmesidir. Insan da var edilen mitoloji
kahramanlariyla ayni zamanda bulunma bahtiyarligia ulasir. Bu durum kronolo-
jik zaman diliminde degil de, olaym ilk olarak gerceklestigi zamanda olur. Bundan
dolayt mitin giiglii zamanindan séz etmek miimkiindiir. Bu ise, yeni, giiglii ve
anlamlt bir seyin dolu dolu kendini gosterdigi andaki kutsal ve olaganiistii zaman-

dir.?

1b) Ustare

Buraya kadar verilen bilgilerden mit kavrammin, Islam’in diginda bir anlam
alan1 oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ancak benzer kelime ve kullanimlara Islam
diigiince ve kiiltiiriinde de rastlamak miimkiindiir. Mesela Turkce'deki “efsdne”
kelimesinin Arapga’daki kargiligi olan “tstlire” (veya gogulu “esatir”) kelimesinin
mite benzer kullanim alani vardir. Dolayisiyla s6z konusu kelimenin kullanimi
iizerinde durmak gerekmektedir. Usttire kelimesi, Arapca “s-t-r” kokiinden
gelmektedir. Sozlitkte bu kelime “yazi yazmak, bir seyi satir1 satirina yazmak”
anlamina gelmektedir. “Esatirii’l-evvelin” de diizensiz, intizamsiz olaylar manasin-
dadir.”® Kur'an-1 Kerim’de bir cok defa gegen “esatirii’l-evvelin”'! ifadesi aslinda
oncekilerin yazdiklari seyler, yani ge¢misin tarihi (tarth-i kadim) olarak yorum-
landig1 gibi, “batl ve hurife” olarak da yorumlanmistir. Ancak esatir, “baul”

9 Mircae Eliade, Mitlerin Ozellikleri (trc. Sema Rifat), Istanbul 1993, s. 23-24.

Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Ibn Manzur, Lisani'l-Arab, Beyrut, ts.“s-t-r” mad.; Zebidi,

Tacit'l-ariis, Kuveyt 1973, “s-t-r” mad. (Konuyla ilgili ayetler igin bk. el-Kalem 68/1; et-Ttr

52/2; el-Isra 17/58; el-Ahzab 33/6; el-Kamer 54/53).

1 el-En’am 6/25; el-Enfal 8/31; en-Nahl 16/24; el-Mii’'mintn 23/83; el-Furkin 25/5; en-Neml,
27/68; el-Ahkaf, 46/17; el-Kalem, 68/15; el-Mutaffifin, 83/13.
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anlamma geldiginden degil, éncekilerin estiri Riistem ve Isfendiyar hikayeleri
gibi faydasiz kelamlar kabul edildiginden dolay1 esatirii’'l-evvelin de huréfe ve batl
olarak tefsir edilmistir. Ancak Elmalii Hamdi Yazir “Gstre” kelimesinin
“historia” kelimesiyle yakindan alakali oldupunu ve tarih anlamma geldigini,
ancak gecmisteki muayyen bir zaman degil de genel anlamiyla “gegmis ve ilk
zaman” anlaminda oldugunu séylemektedir. Dolayisiyla tarth-i kadim, genellikle
faydasiz, asilsiz, diizensiz ve bir ¢ok efsineyle birlikte bize intikal ettiginden, hatta
efsaneden ibaret oldugundan “huréfe ve asilsiz olmak” esatirii’l-evvelin kavrami-
nin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir. Hatta Araplar arasinda hurifeden kinaye
olarak kullanilmustir.”? Bu aciklamalar da, mitoloji ile Islam kiiltiirindeki efsane
veya istlirenin birbirine paralel anlam alanma sahip bulunduklarini ve asagi
yukar1 benzer bir gegmisi paylastiklarini ortaya koymaktadr.

Ancak bu konuda eser veren bazi ¢agdas miiellifler arasinda farkli yorum ve
yaklagimlar da sz konusudur. Mesela, Halefullah bunlardan en kayda degeridir.
O “esatiri’l-evvelin” ifadesinden hareketle Kur'an-1 Kerim’in muhtevasinda
mitoloji olabilecegini diigsiinmekte ve bunun Kur'an-1 Kerim'in vahiy unsuru bir
kitap olmasina zarar vermeyecegi kanaatini tagimaktadir. Ona gore, miisriklerin
“esatirii'l-evvelin” seklindeki degerlendirmesi; onlarin kissalar1 dinledikten sonra,
bu hususlarin vahiy olmayip Hz. Muhammed'in kendi s6zii oldugunu diisiinmele-
rinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim de, séz konusu ayetlerde
giindeme gelen kissalardan hareketle, bunlarin Hz. Peygamber’in sozii degil de
bizzat vahiy oldugunu belirtmistir.'* Bu husus zamanindan itibaren bircok tartis-
may1 beraberinde getirmistir. Ancak s¢z konusu meselenin ele alinip bir ¢ok
yonlerden incelenmesi miimkiin olmakla birlikte bu makalenin muhtevasin
agmamak amaciyla su kadariyla iktifa edelim:

Konuyla ilgili ayetler incelendiginde, ilahi mesaja inanmak istemeyen miigrik-
lerin “esatirii’l-evvelin” seklindeki itirazlar1 dokuz yerde gegmektedir. “Esatirii’l-

2" Genig bilgi i¢in bk. Elmahli M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1979, III, 1903-
1907; ayrica “iistre” kelimesinin anlam alanyla ilgili daha genig bilgi icin bk. Hasan Hiiseyin
el-Hac, el-Ustiire inde’l-Arab fi'l-Cahiliyye, Beyrut 1988; Serafeddin Golciik, “Esatir”, DIA, X,
359-360.

Ancak iistirenin, modern dénemde mitoloji ile paralel anlamda kullanildigi, Kur’an-1 Kerim'in
nazil oldugu dénemde bunun dogrudan bu anlama gelmedigi kanaatini ileri siirenler de olmus-
tur. Nitekim “esatirii’'l-evvelin” tabirinin gectigi ayetlerden bazisinda (mesela bk. el-Mii’'mintin
23/81-83; en-Neml 27/67-68; el-Ahkaf 46717; el-Mutaffifin 83/11-13) miigriklerin 6liimden
sonra dirilmenin “esatiri’l-evvelin” oldugunu soyleyerek itiraz etmelerinden hareketle,
{istlirenin mitolojiyle veya kissayla alakali olmadig: diisiiniilse de, Kur'an-1 Kerim’deki kissalarin
bir kisminin konusu dogrudan dogruya 6liimden sonra dirilis oldugundan (mesela el-Bakara
2/259-60) bu diiglince ¢ok isabetli bulunmamaktadir (Konuyla ilgili kapsaml bilgi icin bk.
Sehmus Demir, Mitoloji, Kur'an Kissalar: ve Tarihi Gerceklik, Istanbul 2003, s. 119-vd).

" Muhammed Ahmed Halefullah, Kur'an'da Anlatm Sanat (trc. Saban Karatag), Ankara 2002, s.

212 vd.
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evvelin” ifadesinin ise yukarida isaret edildigi tizere, mitolojiye yakin bir anlami
vardir. Yani miigriklerin kendilerine anlatlip nakledilen ve teblig edilen hususlart
boyle gortip degerlendirme gabalart olmakla birlikte Kur'an-1 Kerim onlarin bu
nitelemesine siddetle kargt ¢tkmistir.” Yani Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kissalarin
“mit” boyutuna indirgenmesi veya bunlarin mitik bir muhtevaya sahip oldugunu
soylemek miimkiin degildir. Ancak Kur'an-1 Kerim’de anlatilan kissalardaki
mubhteva ile mitolojik unsurlarin zaman zaman paralellik arz etmesi miimkiindjir.
Bu da mitolojilere ilahl dinlerden bazi kalintilarin intikalini géstermektedir.
Nitekim insanligin binlerce yillik kiiltiirel birikimi olan mitolojilerin, bu siirecte
ilahi dinlerden bir takim unsurlar tagimalar1 da pek tabiidir. Ilahi dinlerin ayni
kaynaktan gelmeleri de aralarinda kacinilmaz olarak bir takim paralellikleri
dogurmustur. Bundan bagka oryantalistlerin de Kur'an-1 Kerim’deki bazi kissalarin
Kitab-1 Mukaddes kaynakli oldugu yolunda birtakim iddia ve itirazlart olmustur.
Ancak mukayeseli dinler tarihi galigmalari, benzer kissalarin konu edinildigini
dogrulamakla birlikte, muhteva ve iislup acisindan benzerlikten veya ayniyetten
bahsetmenin miimkiin olmadigmn1 ortaya koymaktadir.'®

Dinlerin veya ilahi kitaplarin kissalarinda bazi benzerlik veya paralellikler ol-
mast olaya ilahi dinlerin yasadiklart siire¢ acisindan bakmayi gerektirmektedir.
Yahudilik-Hiristiyanlik ile Islam’in gelisimi ve mevcut durumu birbirlerinden
oldukga farklidir. Eski Ahit ve Yeni Ahit’te mitoloji bulundugu genel kabul géren
bir husustur.!” Bununla birlikte bu metinlerin mitoloji ihtiva etmeleri, onlarin
Oziiyle alakali bir durum olmayip, yasadiklar tarihi siirecten kaynaklanmaktadir.
Bundan otiirii Eski ve Yeni Ahid’de yer alan mitoloji konusuyla ilgili olarak
birbirinden farkli teoriler iiretilmistir. Mesela Incil tahlillerinde yeni bir tarz
gelistirmis olan Bultmann, Incillerde mitolojik anlatm ve fikirlerin oldugunu
soyledikten sonra, sz konusu mitlerin ayiklanip atilmasi yerine, onlarin smirl
gerceveleri iginde degil de, ilettikleri mesajlarin gerisindeki gizli derin manalarin
yeniden kesfedilmesi ve yorumlanmasini énerir. Yani, bunlarin modern diinya ile
uyumlu hale getirilmesi gerektigini ileri siirer.!® Tillich ise, mitolojik unsurlarin
armdiridmast teklifini, Eski Ahid ve Yeni Ahid'in hikiye ve sembollerindeki
mitolojik 6gelerin dikkatle aragtirilmastyla alakali bulmaktadir. Ona gore, igerisin-
de ilahi-beseri iligkilerin anlatildig: biitiin hikayeler mitolojik bir yap1 tagirlar. Bu
hikayelerin mitolojilerden armndirilmasi, bir semboli sembol, bir miti de mit olarak

5 el-En’am 6/ 25; el-Enfal 8/ 31; en-Nahl 16/24

Konuyla ilgili genis bir mukayese saglamasi agisindan $inasi Giindiiz'iin su caligmasindan
faydalanmak miimkiindiir: “Kur’an Kissalarinin Kaynagi Eski Ahit mi? Yapi, Muhteva ve Kay-
nak Acisindan Torah Kissalar1”, Kuran Kissalarmn Anlam ve Degeri, [V. Kur'an Sempozyumu,
Ankara 1988, s. 41-75.

" Bu konuda mitoloji 6rnekleriyle alakali olarak bk. S. H. Hooke, Ortodogu Mitolojisi, s. 121-217.
8 Sadik Kilic, Mitoloj,i Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, Izmir 1993, s. 94-97.
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ortaya gikarmaktir. Boylece o, kutsal metinlerdeki mitolojik unsurlarin tamamen
atilmasin1 degil de, onlarin mitolojik olarak taninmalarini sembolik formlarinin
korunurken bulunacak bilimsel kargiliklarla yer degistirilmesini teklif eder. Nite-
kim Tillich, kendi konumlarindan cikarilarak bagka niteliklere biiriinen mitlerin
tamamen atilmalarini degil de mit &zelligine geri déndiiriilmelerini istemektedir.
Ciinkii ona gore mitler, insan zihninin daima var olan formlaridir. Bir kimse bir
miti digeriyle degigtirebilirse de, onu (miti) insanin tinsel (r(ihi) hayatindan asla
sokiip atamaz. "

Kur'an-1 Kerim ve Islam’a gelince, bilindigi gibi Kur'an daha vahyolundugu
andan itibaren giiniimiize kadar kesintisiz ve eksiksiz bir bigimde intikal etmistir.
Bu agidan Kur'an'in Kitdb-1 Mukaddes’in gegirdigi evrelerden oldukga uzak ve
farkli bir tarihi seyri vardir. Bizzat Hz. Peygamber déneminde peyderpey nazil olan
ayetler, bir taraftan vahiy katipleri tarafindan yaziya gegirilirken, diger yandan da
ezberlenmis, Peygamber'in vefatinin akabinde de Zeyd b. Sabit'in bagkanhginda
kurulan bir heyet tarafindan cem edilmigtir. Daha sonra da bu niisha esas alinarak
Hz. Osman zamaninda ¢ogaltulmistir. Yani séz konusu kutsal kitapta, cesitli
sekillerde tenkit edilmis KitAb-1 Mukaddes'tekine benzer mit veya gayr-i ilahi
olarak nitelendirilebilecek herhangi bir unsura rastlamak miimkiin degildir. Vahiy
kaynakli oldugundan bizzat hakikatin kendisi olma vasfin1 haizdir. Bu hususta
miislimanlar ve Islam mezhepleri arasinda fikir birligi vardur.

1¢)Kissa

Konunun vuziiha kavugmast icin “kissa” kelimesinin de ne anlama geldigine
deginmek gerekmektedir. Bu kelime Arapca “k-s-s” kokiinden gelmektedir.
Sézliikte “bir seyin veya bir kimsenin izini siiriip ardinca gitmek”, “bir haber ya da
sozii agiklayip bildirmek”, “hikaye etmek, anlatmak” anlamlarina gelmektedir.?
Bundan dolay1 Kur’an-1 Kerim’de gecen “kissa” kavrami da, “gecmis eserleri, izleri
ag1ga ¢tkarmak, bu suretle tarihin derinliklerinde kaybolmug ve unutulmug olayla-
ra insanlarin dikkatlerini yogunlagtirmak ve onlara bu hususlar1 dogru bir bigimde
bildirmek” anlamina gelmektedir. Béylece muhatabin 4detA yeniden canlandirilan
olaylardan ders almast ve bir an icin bu olaylarin gectigi zamanda yagamast sag-
lanmis olur.?! Bu anlamuyla kissalarin, yukarida anlatmaya ¢alistigimiz mitolojinin
tistlendigi vazifeye benzer bir fonksiyon icra ettigi sdylenebilir. Ozellikle mitoloji-
nin baglangiglar tarihi olmasi, eski din ve kiiltiirlerin diinyast olmasi, insan1 gevre-

¥ Paul Tillich, Imanin Dinamikleri (trc. Fahrullah Terkan-Salih Ozer), Ankara 2000, s. 52.

2 {bn Manztr, "k-s-s"mad. Lisanii’l-Arab; Zebidi, “k-s-s” mad. Tacii'l-artis; Firtizabadi, “k-s-s” mad.
Kamds, Beyrut, ts. Iz siiriip ardindan gitmeyle ilgili ayetler icin bk. el-Kehf 18/64; el-Kasas
28/11; Bir sozii bir kimseye beyan edip haber vermekle ilgili ayetler igin bk. Yasuf 12/3; el-En’am
6/57; 130; en-Neml 27/76; el-Mii'min 40/78.

Suat Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar” Islami [limler Fakiiltesi Dergisi, sy. 3, Ankara 1979, s.
37-38.
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leyen zaman ve mekinin digina ¢ikmast gibi niteliklerini, kissada da bulmak
mimkiindiir. Kur’an-1 Kerim bu agidan incelediginde, baglangiclarin tarihine; ilk
insan Adem ve Havva'nin yaratilig hikayesinin, eski din ve kiiltiirlerin tarihinden
bazi pasajlarmn; gecmis peygamberlerden Hz. Adem, Hz. Ibrahim, Hz. Yasuf, Hz.
Miasa, Hz. Isd'nin iimmetleriyle aralarmda gecen tevhid miicadelesinin konu
edildipi kissalarin tekabiil ettigi gorilir. Bunlara Ttfan kissast, Hz. Isa’nin bakire
Meryem’den dogmasi, Ashib-1 Kehf, Firavun ve Kartn gibi kendilerine tabi
olanlar1 dalalete siiriikleyenlerin kissalari da eklenebilir. S¢z konusu kissalar
incelendiginde bunlarin genel olarak insanlara hitkmeden ilahi kanunlarin icraa-
tindan ibaret hareketler, goriintiiler ve sesler halindeki tarih manzaralar oldugu
goriiliir. Ancak bu kissalarm &nemsiz ayrmtilardan, zaman ve mekan kayitlarin-
dan uzak bulunduklari da dikkati ¢ekmektedir. Bu da bunlardaki esas hedefin,
sadece kissa anlatmak degil nakledilen olay vasitastyla muhataplarin miikemmel
insan tasavvuruna yiikseltilmesi oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.

Burada kendine has tislubu bulunan kissalarin temel 6zelikleri {izerinde kisa-
ca durmak uygun olacaktir: Onlarin birinci 6zelligi sahis, zaman ve mekandan
tecrid edilmis gergek {istii olaylarin dile getirildigi ifade sekilleri olmasidir. Onlar,
insanin icinde yagsadigt mekan ve zamandan farkli askin bir zaman ve mekanin
olaylaridir. Yani bir gecmis yorumuyla birlikte, simdiyi ve gelecegi ayni anda
anlatmay1 hedeflemektedirler. Bu nitelikleriyle de onlar kendilerine has bir zaman
ve mekan gercekligine sahip olduklarimi ortaya koymaktadirlar. Ikinci 6zellik,
kissanin herhangi bir hikdye ve romanin, bir olay1 anlaticken takip ettigi “giris,
gelisme ve sonug” seklindeki siirece rifyet etmemesidir. Onun 6ncelikli amaci,
muhataplarinin zihinlerini belli bir hedefe ulagtirmak oldugundan, anlattiklarinda
béyle bir stnirlandirma sz konusu degildir. Bundan dolay: kissalar, olaylarin belli
sahneleri ve onlarin bir takim unsurlar {izerinde yogunlagir. Kissalarin iiciincii
ozelligi, dogrulart ve gercegi yansitmalaridir. Bu husus énemine binaen agagida
miistakil olarak ayrica incelenecektir.

Kissalarin dordiincii 6zelligi, kendileriyle muhataba anlatilanin 6tesinde ilgili-
lere daha fazla seyin anlatilmak istenmesidir. Bu, onlarin “mesel” olmasiyla alakali
bir husus oldugundan, kisaca bu kavram iizerinde de durmakta fayda vardir.
“Numfine, ¢rnek ve misal” anlamlarma gelen “mesel”, ahlaki bir 6giit olmanin
Stesinde, sdylenenin ve gériinenin disindakini ifade etmek anlamina da gelmekte-
dir. Bundan 6tiirii kissa, meseli ihtiva ettigi halde, meselin kissaya denk geldigini
veya kissayr kapsadigini sdylemek miimkiin degildir.?? Dolayisiyla kissalarin sunu-
mu strasinda ne denildigi olduk¢a énemlidir. Bu husus, onlarin degisik agilardan

2 Meselle ilgili kapsamli bilgi igin bk. Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 24—3.-.245; Hanifi Ozcan,
“Matiiridi'ye Gore Kur'an'daki Kissa ve Mesellerin Epistemolojik Amag ve Onemi”, Dokuz Eylil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. IX, Izmir 1995, s. 11-117.
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incelenmesini gerekli kilmaktadir. Kissalarin besinci zelligi tislup itibariyle nazari
olmalaridir. Buradaki nazarilik, “genel gegerlilik” ve “agkinlik” olmak iizere iki
anlamu ihtiva etmektedir.’

Kur'an-1 Kerim kissalarinin anlatimi sirasinda, mesela Yasuf kissasina bagla-
nirken “en giizel kissa” (ahsenii’l-kasas),”* Ashabii'l-kehfi anlatilirken de soz
konusu kissa igin “gercek” (hak) nitelemesinin tercih edildigi goriilmektedir.®
Ancak genel olarak kissalara bakildiginda onlarin vasiflandirilmast sirasinda “hak”
nitelemesi yaninda, zaman zaman “nebe””® kelimesinin de kullanildigi dikkat
cekmektedir. Ragib el-Isfehani “hak” kelimesinin kullanimuyla ilgili aciklamala-
rinda bu kelime i¢in “mutibakat” ve “muvafakat” anlamlarini tercih etmistir. Ona
gore bu kelimenin Kur’an-1 Kerim’deki kullaniminin dért farkli anlami vardir:

”

1. Bu kavramin “var olug (vucd)” ve “gercege uygunluk (mutabakat)” sek-
linde iki temel anlami tespit edilmigtir. Bu anlamlara dayalt olarak “bizzat ve
stirekli olarak var olan; gercekligi mevcut bulunan ve ulGhiyeti fiilen tahakkuk
eden” manasinda, esmA-1 hiisnadan biri olarak Allah hakkmda kullanilmugtr.

2. Hikmetin geregine uygun yapilan is anlamina gelir. Allah’in biitiin fiilleri
bu anlamda “hak” olarak nitelenmelidir.

3. Hak kelimesi “bir seye asli haliyle ve dogru olarak inanma ve bu seklide
kazanilmus bilgi” anlam1 da vardir.

4. Gerektigi sekilde, gerekli 6l¢giide ve gereken zamanda meydana gelen is ve-
ya diigiince de bu kelimeyle ifade edilir.”’

“Nebe” kelimesinin ise, “kesin ya da ona yakin derecede bilgi ifade eden ve
biyiik fayda saglayan sey” anlamma gelmektedir.”® Bu da bir taraftan Kur'an-1
Kerim'de anlatilan kissalarin tarihi gerceklige sahip, yaganmis kesitler olduklarini
ortaya koyarken; diger taraftan da Kur’an'in s¢zlii anlatim sekli olan kissanin ifade
gilici ve giizelligini 6ne ¢ikarmakta, ayni zamanda anlattiklarinin gerceklerle

B Konuyla ilgili kapsamli bilgi igin bk. Vehbe ez-Ziihayli, el-Kissatii'l-Kur’aniyye, Beyrut 1992, s.

15-22; Tahsin Gérgiin, “Kur’an Kissalarmin Neligi (Mahiyeti) Uzerine”, Kur'an Kissalarmn An-
lam ve Degeri, IV. Kur'an Sempozywmu, Ankara 1998, s. 30.

# Yasuf 12/3.

5 Kur'an-1 Kerim'de kissalarin anlatiminda “hak” vasfinin gegtigi yerler igin bk.: el-Bakara 2/252;

Al-i Imréan 3/62; el-Maide 5/27; el-Kasas 28/3 ve Kehf 18/13. Nitekim Ashabi’l-kehften bahse-

den son ayetteki “hak” kelimesi, Muhammed Esed tarafindan “insanlar tarafindan ilave edilen

ve kissanin amacint bulandiran her tiirlii masalst siisten armdirilmig” seklinde yorumlanmugtir

(Kur’an Mesaji [trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk], Istanbul 1999, 11, 587).

% el-Maide 5/27; Had 11/49; 100; Taha 20/99.

2 Ragb el-Isfehani, “h-k-k” mad, el-Miifredat, Dimagk 1992, s. 125; Ibn Manzdr, “h-k-k” mad.;
Ayrica genis bilgi icin bk. Mustafa Cagrici, “Hak”, DIA, XV, 137-139; Bekir Topaloglu, “Hak”,
DIA; XV, 152.

% Ragib el-Isfehani, “n-be” mad, el-Miifredat, s. 481; Ibn Manzdr, “n-b-e” mad.
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ortiismesi konusunda ne kadar srarli oldugunu gostermektedir. Bagka bir ifadeyle,
masal ve mitolojiler ne denli giizel s6z formu icinde takdim edilirse edilsinler,
gercegi dile getirmediklerinden dolayr reddedilmisler, her zaman batil ve hurafe
nitelemesiyle karsi karstya kalmuglardir. Bu durum, bir taraftan Kur'an’m bilgi
verici olma 6zelligine ne denli 6zel bir 6nem atfettigini gosterirken,?® diger taraf-
tan da onun ydnteminin mitolojinin metodundan ¢ok farkli oldugunu ve onlarla
benzegen hig bir yaninin bulunmadigini ortaya koymaktadir.

IL. Fonksiyonu ve Kullanilabilirligi

Kur’an’da, mitoloji olarak nitelenebilecek unsurlar bulunmamakla birlikte Is-
lami kaynaklarin icine -bilhassa Yahudilik ve Hiristiyanlik’tan gegen- yabanci
mengeli bilgi ve mitolojilerin girdigi kabul edilmektedir. Ozellikle bagta hadis ve
tefsirin ana meseleleri arasinda yer alan “israiliyAt” kavrami etrafindaki tartisma-
lar, bu durumun gostergelerindendir. Nitekim Cabiri de Islam kiiltiiriinde yer alan
israiliyatla unsurlariyla ilgili olarak su aciklamalart yapmaktadir: Islam kiiltiiriine
Tevrat ve Talmud kaynakli gaybt haberler ile cennet-cehennemle ilgili israiliyatin
sizintilart olmustur. Ancak bu israili bilgilerin i¢ biinyeye girisi, akli kaynakli degil,
nakli kaynakli olmustur. Bu tiir bilgiler daha ¢ok Kur'an'mn miicmel olarak aktar-
dig1 bilgilerin detaylandirilmast sirasinda kullanidmistir. Ahiret hayatiyla ilgili
bilgiler normalde Kur'an'da gaybi nitelikli oldugundan, ger¢ek anlamlarinin
mahiyeti Allah’a havale edilmistir. Ancak israiliyat ile bunlar, bilginin objesi
haline getirilmigtir.”® Islam kiiltiriinde ve dini 6gretide Islami konularm destek-
lenmesinde israili ve mitolojik muhtevali yorumlarin bulundugunu styledikten
sonra, bu tiir kissa ve yorumlarmn durumunu ve fonksiyonlarmin ne oldugu konu-
sunu netlestirelim.

Bunun icin 6ncelikle tiim cazibesiyle kargimiza cikan “mitolojik hikaye” me-
selesini aydinlatmamiz gerekmektedir. Waardenburg, konuyla ilgili yorumunu
“mitoslarin temel ozelliginin belli bir derin hakikati hikdye etmek” seklinde
oldugunu ortaya koyduktan sonra, “dogru olan hikAyenin bizzat ayrintilart degil,
vermek istedigi derin anlamlardir” demek suretiyle, mitolojik hikayenin pozitif
yoniine igaret etmektedir. Mitler, yeryiiziinde olup bitenleri bagka bir gerceklik
alanma aktararak burada bagka bir anlam kazanirlar. Dolayisiyla bildigimiz dogru-
luk ve standartlik olgiitlerinin higbirinin bunlara tam olarak uygulanmasi miim-
kiin degildir.”’ Boylece mitolojik kissalarin -bizzat kendilerinin degil- daha gok
onlarin anlamlari tizerinde yogunlagildig: dikkati cekmektedir. Bu da mitolojiyi
fonksiyonel boyuta indirgemektedir.

¥ Turan Kog, Din Dili, 130-131.
- Cabirf, Arap Aklmm Olusumu (trc. 1. Akbaba), Istanbul 1997, s. 204.
I ]. Waardenburg, “Symbolic Aspect”, s. 53; Turan Kog, Din Dili, s. 129.
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Braithwéite de, “dini kissalarin dogruluklart ve anlamliliklari, bu ifadeleri kul-
lananlarin hayatinda oynadiklari rol ya da fonksiyonlarda ortaya ¢ikar” demekte-
dir. Mitleri genelde ahlaki hiikiimler ihtiva eden sézlii anlatimlar olarak gérmek
gerekmektedir. Bunlarin da 4it oldugu cevreden soyutlanarak anlagilmasi miim-
kiin degildir. Mitolojik stylem, insana nasil bir hayat tarzi segmesi gerektigi
konusunda baz ipuglar1 verir, psikolojik destek saglar ve ona sectigi hayat tarzini
yasamasinda yardimet olur. Bu bakimdan bunlarin sézliik anlamida dogru olma-
lar1 gerekmez. Ayrica bir kissayt anlamanin en iyi yolu, onun vermek istedigi
ahlaki mesajin anlagilmasinda yatmaktadir.’> Béylece mitolojik kissanin fonksiyo-
nelliginden hareket edilerek ahlaki boyuta indirgenmeye ¢aligiimaktadir. Nitekim
Erol Giingsr de “Islam diinyast da dahil olmak iizere Dogu'da bir hikayenin
vukuundaki sthhat daima ikinci planda diisiiniilen, hatta bazen hi¢ dikkat edilme-
yen bir seydir. Burada hadisenin objektif sartlara uygunlugu énemli degildir,
¢linkd anlatilmak istenen sey objektif olay degildir. Higbir evliyA menkibesi, bir
olay1 ifade etmek tizere anlatilmaz. Olay, orada belirtilmek istenen ahlaki muhte-
v icin bir kiliftir ve bu kilifin kiiltiirde gegerli olan seylerden secilmesi pek tabii-
dir"™? diyerek ahlaki boyuta vurgu yapmaktadir.

Biitiin bunlar da mitolojik muhtevali yorum ve hadiselerin ehl-i kitap tarihi
yaninda, Islam kiltirinde de kullanildigini gdstermektedir. Yani bizzat Islam’da
mitoloji olmamakla birlikte, bu dinin insanliga ulagmasinda yani yorum ve destek-
lenmesinde mitolojiden faydalanildig: anlagilmaktadir. Cabiri’nin ifadesiyle ilimle-
rin olugum ve yazim agamasina kadar ki dénem, sifahi oldugundan diger dinlerde-
ki yorum ve kissalara, dolayistyla mitolojik muhtevali yorumlara sik sik bagvurmug
ve kullanmugtir. Bu durumun farkinda olundugundan, isriiliyat {izerine yapilan
aragtirmalar da bunlarin kullanilmasini céiz gérmeyen ya da smirl seviyede kulla-
nilabileceklerini diisiinenlerin sayisinin azimsanmayacak miktarda oldugu bilin-
mektedir. Bununla birlikte bu tiir rivAyetlerin bagta tarih, mev'iza, tefsir, hadis ve
fikih olmak iizere, Islami eserlerin biiyiik cogunluguna degisik oranlarda sizdig1 ve
kullanuldigi da kabul goren bir husustur. Meselad Taberi’nin Tdrih'i ile Tefsir'ine
rivayetleri alirken farkli riviyet metodu ve kriteri uygulamasindan hareketle,
[slam’da iki cesit tarihin varhgindan da soz edilmistir.>*.

% Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Izmir 1990, s. 100-1.

3 Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Istanbul 1989, s. 105.

Bunlardan birincisi “hadis ilmi merkezli rivayeti” olustururken, ikincisi de “menkibe ve kissa
rivayetgiligidir.” Ancak bunlardan birincisinde rivayetin dogrulugu ¢ok &nemli bir husus iken,
ikincisi ahlaki bilgi icermesi ve fonksiyonel olmasi dolayisiyla buradaki rivayetin dogruluk iger-
mesi pek nemli gorilmemistir (genis bilgi icin bk. Ismail Kara, “Tarih ve Huréfe”, Dergah, IX,
sy. 105, Kasim 1998, s. 1,19). Ancak tarihginin kullandigi malzemenin sahih olmast énemli bir
husustur. Nitekim Sehbenderzade de tarihcinin niindeki malzemenin huréafe ve esatir olmak
tizere iki farkl sekilde mevcut olabilecegini sdyledikten sonra, bunlarin arasinda mukayese yapa-
rak tarih¢i nazarinda esatirin (mit) higbir degeri olmadigini belirtir. Bununla birlikte esatir, in-
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Biitiin bunlar mitolojik kissalarin, 6zellikle ahlaki fonksiyonundan dolay1 Is-
lam diinyasinda da kullanildigini géstermektedir. Ancak bu kullanimin doguraca-
g1 bir takim agmazlar vardir. Bunlari su sekilde siralayabiliriz:

1. Bu tutumla kissalarin, bagka bir ifadeyle dinin, ahlaki boyuta indirgenmek
istendigi dikkati cekmektedir. Oysa din ne salt bir ahlak sistemi, ne de bir takim
meseller egliginde getirilen bir yasama siyasetidir. Konfiigyanizm disarida tutula-
cak olursa, tamamuyla ahlaki davranig kaliplarna indirgenebilecek hemen higbir
yiiksek din yoktur. Tiim yiiksek dinler, ayn1 zamanda metafizik ve kozmolojik
iddialarda da bulunmaktadir. Dindar bir insanin ahlaki davranmgiyla ilgili bir
tavsiyesi Allah’'m var oldugunu soyleyen metafizik iddiadan bagmsiz degildir.
Mesela Islam’m, evrenin ve insanmn yaratiligtyla ilgili kozmik iddialarint -bu iddia-
larla ahlak arasinda bir iligki kurmamiz miimkiin olsa bile- ahlaki hiikiimlere
indirgeyemeyiz, inanan insan yaratma olaym tam olarak anlayamasa da, bunu
gercek bir hadise olarak anlayip degerlendirir. Dolayisiyla kissalarin bilgi verici ve
gercek olma boyutunun ihmal edilmemesi gerekmektedir. Bundan dolay: kissalart
sadece fonksiyonlart agisindan degerlendirmek dinin biitiinliigiine ve evrenselligi-
ne indirilmis en biiyiik darbe olmaktadir.*®

2. Cok genel ve siimullii olan mitoloji, standart dogruluk dlgiitlerine uyma-
yan her tiirlii hikayeyi de mitoloji olarak yorumlama egilimindedir. Mesela bunlar
arasinda -Yunan mitoloji geleneginde oldugu gibi- sirf sanat kaygistyla olusturul-
mug diizmece ve amaci sdzde biten mitolojiler bulundugu gibi, insanin arzu ve ig
giidiilerinin dolayli anlatim1 olan mitolojiler de vardir. Dolayisiyla cok tanrili din
ve kiiltiir baglaminda olugturulmug mitler ile tek tanrt inancini esas alan dini
kissalar arasinda ayrim yapmak gerekmektedir.

3. Hikayeye dayali bir dil kullanan mitolojik kissalarmn etkili, ¢agrigtirici, car-
pict ve giiglii anlatim tarzi kullanmalar gibi bir takim ortak yonleri bulunmakta-
dir. Hatta bir yere kadar bunlarin insanm rtihi durum, diirtii ve ahlaki boyutunu
yansittiklart da kabul edilebilir. Ancak bu durum, bunlarin hepsinin amag ve

sanligin kolektif bilincinin {iriinii oldugundan énemlidir. Ciinkii bunlar insanligin bilinmezlik
karsisinda kaderine razi olmayip bilebilme arzusunun neticesinde ortaya koydugu ifade bigimle-
ridir. Bundan bagka yine onlar, insanin “bilemiyorum” demeyi sevmediginin gostergelerindendir.
Insanlik bilebilme tecriibesinden yani ilimden mahrum oldugu dénemlerde hayaline bagvurarak
esatiri meydana getirmistir. Bundan 6tiirii estirin harici bir hakikatinin oldugundan bahsedile-
mez. Huréfeye gelince o da hayalin ve tahrifin karnigtig1 vakaya delalet etmektedir. Ancak o esa-
tirden farkli olarak sahih iken bozulmaya ugramigtir. Bundan 6tiirii ondan hayal ve tahrifat ¢i-
karilirsa alelade bir tarihi vaka bulunabilir. Dolaysiyla tarihgi nazarinda huréfenin esatire gore
ehemmiyeti vardir. Esatir tarih 6ncesi donemi gosterirken, hurafe daha yakin bir zamana teka-
biil eder. Ancak Sehbenderzade de, tarihgi igin sahih bilgi ve kaynagin énemini vurguladiktan
sonra bunlarin arasmin iyi tefrik edilmesi geregi {izerinde durur (Sehbenderzade, Tarih-i Islam,
Istanbul 1326, 1, 12-14).
¥ Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 99-101; Turan Kog, Din Dili, s. 132-33.
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vermek istedikleri mesaj bakimindan ayni olduklarini gostermez. Nitekim Kur’an-1
Kerim'deki kissalarin bile degerlendirilmesinde tek bir kriterden s6z etmek
miimkiin degildir. Tafan kissast ile Hz. Isé’nin bakire olan Meryem’den dogmast
kissastnin tarihi bir olaya tekabiil edebilecegini sdylemekte mantik acisindan
highir celiski yoktur. Fakat bu tiim kissalarin zAhirl anlamiyla alinmasi gerektigi
sonucuna varmamizi gerektirmez. Sozgelimi Adem ile HavvA’nin cennetten
kovulmalarini anlatan kissa da zahirt anlaminda alinip yorumlanmaya ¢aligildigin-
da, bir ¢ok agmaz séz konusu olacaktir. *

4. Her dinde ayn1 ahlaki esaslar tavsiye ediliyorsa, her dinin ahlaki icerikli
anlatimlarimi alip kullanmakta higbir sakinca olmamali, yani bir miisliman Hiris-
tiyanhiktaki ahlaki icerikli bir degerlendirmeyi Islami bir yorum gibi alip kullanabi-
lir. Bu durumda dini &gretim yapmak isteyen kiginin dogru hikaye nakletmek
durumunda olmasmndan bahsetmek miimkiin olmadigr gibi, bir miisliimani,
huristiyan ve budist olmaktan alikoyan seyin ne oldugunu belirlemek de miimkiin
olmaz.’” Ustelik bu durumda bir kisinin ayn1 anda bircok dine baglanmamast icin
de higbir sebep olmayacaktir. Boyle olunca da bir insanin herhangi bir dine
baglanmas1 bir zevk ve siibjektif secim olmaktan ileriye gitmez.”® Yine din, sadece
ongoriilen bir hayat tarzini takipse, kissalar da bu konuda alinan kararlar1 giiglen-
dirmekten bagka bir sey yapmiyorsa, bu durumda din, kisinin kendine 6zgii ideal-
leri ve hayallerine dayandirilmug siibjektif bir sey olmaz m1? Nesnel hicbir dayanak
yoksa ihtid4 olaylarini nasil degerlendirecegiz veya inanan kisi, inandigt dini nasil
savunacaktir? Hepsinden 6te, “tipki bir misliiman ahlak ile yasadigi halde, inang
boyutu eksik olan kisi, acaba miisliiman kabul edilecek mi?” tarzindaki sorularin
cevaplandirilmas: gerekmektedir.

Mitolojik kissalarin gergeklik yonii olmadan ahlaki veya fonksiyonel olmala-
rindan 6tiirii genel kabul gérmelerinin miimkiin olamayacag: meselesinin vuztiha
kavusmasindan sonra, mitolojinin farkli bir bagka boyutunu teskil eden mitoloji ile
gerceklik arasmndaki baglanti konusunu incelemek gerekmektedir. Bu ise ya
mistiklegtirme yahut ¢arpitma bigiminde olur. Gergek ortada, herkesin uzanabile-
cegi yerdedir. Ancak gercegi anlamlandirmak icin bagvurulan efsdnevi iletigim
bicimi, gercegi tahrif edebilecegi gibi ona niiftz etme imkanini da saglayabilir. Bu
konuda efsine kazandig1 pozitif anlamla destani olana yaklasirken, negatif anlam-
la da huréfeye yaklagir.”®* Ancak mit, tarihte hep tahrif boyutu agirhkh islev
gormiistiir. Kur’an 1srarla insanlarin dinlerini tahrif ettiklerinden bahsetmektedir.
E. Fromm da insanlarda devamli bir putlagtirma egilimi oldugunu séylemekte ve

% age., s. 129-130.

T age.,s. 226

age.,s. 221.

¥ flhan Kutluer, Modern Bilimin Arka Plan, Istanbul 1985, s. 14.
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Eski Ahid peygamberlerinin insanlardaki bu egilimin ortadan kaldirilmas: igin
miicadele ettiklerini iddia etmektedir.® ilk insan Adem’den itibaren bir ¢ok
peygamberin gelip, ayni ilAhi tebligi yapmasina ragmen, insanlik hep yeni bir
peygambere ve ilahl miidahaleye ihtiyag hissetmistir. Bu acidan ilahi kékenlerin
sembolik, ancak insan eliyle degisime ugramug ifadeleri olan mitlerde, ilahi olma
ihtimali ile tahrif ayni anda bulunmaktadir. Ote yandan insandaki, bazt seyleri
cazibe merkezi haline getirme, semboliklestirme ve abartma yoéniindeki istek,
mitlerin tahrif yoniintin 6n planda oldugunu agikga ortaya koymaktadir.

III. Mitoloji A¢isindan Yazili Dini-Kiiltiirel Miras

Biitiin bu agiklamalardan sonra kiiltiiriimiizde bu durumun nasilligin belir-
lemek gerekmektedir. Bunu tespit etmenin en giizel yolu ise kiiltiiriin olusum ve
beslenmesine katkida bulunan eserlerin incelenmesiyle olacaktir. Bu amagla
Osmanli-Tiirk halkimin yagadign bolgelerde yiizyillardir Islim’in genis kitlelere
yayilmast ve yaganmasinda etkin olmug eserlere baktigimizda*' onlarda bir ¢ok
mitolojiye ve mitolojik kissalara rastlamak miimkiindiir. Oncelikle bunlarin ne
tiirden mitoloji oldugunun incelenip belirlenmesi gereklidir.

Mitolojilerin en ¢nemli nitelikleri arasinda yer alan alemin baglangici ve sonu
hakkinda kaynaklarimizda oldukga genis bir malzeme zenginligi bulunmaktadir.
Baglangi¢ deyince alemin, diinyanin ve evrendeki canli ve cansizlarin yaratilmasi
hatira gelmektedir. Vahdet-i viicd merkezli tasavvufi anlayiga gore yaratilig, bu
alanin kaynaklarinin 6zgiin ifadeleri ile soylemek gerekirse “ntr-i Muhamme-
di"den olmugtur, Allah Teala, énce kendi niirundan Hz. Peygamber’in ntirunu
yaratmig ve onu bir siire bekletmis, ardindan bu ntiru dérde bolerek birincisinden
kalemi, ikincisinden levh-i mahftizu, iiciinciisiinden argt yaratmis, dordiinci
boliimii tekrar dorde bolerek bunun birincisinden hamele-i arsi, ikincisinden
kiirsiyi, tictinciisiinden melekleri, dordiinciiyii tekrar dérde bolerek bunun birinci-
sinden gokleri, ikincisinden yerleri, tiglinciisiinden cenneti ve cehennemi yarat-
mis, dordiinciiyii tekrar dorde bolerek bunun birincisinden miiminlerin gozlerinin
nlrunu, ikincisinden kalplerinin nfrunu, {igilinciisiinden dillerinin nfirunu,
dordiinctiden de Hz. Peygamber’in pak rthunu yaratmustir.* Metafizik alem
olarak nitelendirebilecegimiz bu alemdeki kalem, levh-i mahftz, ars ve kiirst gibi
kavramlar sahih kaynaklarda verilen bilgilerin 6tesinde degisik mitolojik anlatim-

“ Erich Fromm, Psikanaliz ve Din (trc. Siikrii Alpagut), Istanbul 1990, s. 108-109.

' Bunlarmn baglicalar1 arasinda Kara Davud, Muhammediyye, Envarii’l-dgikin, Ahmediyye gibi eserler
bulunmaktadir (genis bilgi icin bk. Hatice K. Arpagus, Osmanl Halkimin Geleneksel Islam Anlay-
st ve Kaynaklary, Istanbul 2001,s. 22-45).

Karadavudzade, Kara Davud, s. 88-89; hadis olarak rivayet edilen bu yorum, sahih kabul
edilmemistir (bk. Elbani, Silsiletii’l-ehadisi’s-sahiha, Dimask, 1979, 1, 741, h.nr. 741; ayrica bk.
Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar:, Ankara 2000, s. 125-
6).
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larla ifade edilmektedir. Ancak bunlarin igine zaman zaman diinyada insanin
saadetini temin edecek bazi ahlaki boyutlarin veya ibadetlerin katildigi dikkati
cekmektedir. Bu yapilirken de konu basta dort biiyiik melek olmak tizere mitolojik
nitelikli melekler (tabiatiistii varliklar) esliginde ortaya konulmaktadir.® Fizik
alem diye nitelendirecegimiz kdinatin yaratiiginda da metafizik alemde oldugu
gibi tamamen degisik mitolojilerden faydalanildigr dikkati cekmektedir. Ozetleye-
cek olursak latif cevhere Allah’'in bakmasi sonucunda, onun ikiye ayrilmasi,
bunun yarisindan su, diger yarisindan da riizgarin olugmasi neticesinde kainat
meydana gelir. Su, ateg {izerine akinca ondan duman ve buhar ¢ikmaya baglar,
bundan gokler, suyun kopiigiinden de yerler yaratilir.* Bu olusum sirasinda Allah,
goge bitisik olan Kaf dagini, Kaf daginm ardinda kaftr, amber, altin ve giimiisten
bir cok dag ve iglerinde yar1 tanrisal meleklerin bulundugu alemleri yaratir. Biitiin
daglar da damarlarla Kaf dagma baglanir. Burada gorevli (miivekkel) bir melek
vardir. Allah bir kavmi helak etmek isteyince, ona talimat verir, melek damarlar-
dan birini ¢eker, deprem ve helak gibi tabiatiistii olaylar meydana gelir.* Yedi kat
yer ve gok birbirinin tistiinde bulunur, hepsinin degisik isimleri vardir ve iclerinde
olaganiistii nitelikleri haiz kavimler veya melek diye nitelendirilebilecek yar
tanrisal varliklarin yagadigr tahayyiil edilir. Goklerin de zeberced, yakut gibi
degerli taglardan olustugu ve bunlarla goge renk verildigi diisiintilmektedir.*®
Yerler ile gok arasinda da “su denizi” diye nitelendirilen ve icinde gk cisimlerinin
balik gibi yiizdiigii su kiitlesi bulunmaktadir. Burada bulunan aym yiiziine Cebrail
kanadini dokundurup gezdirdiginden 15181 yok olmustur, bugiin siyah nokta olarak
bilinen seyler, aymn yiiziinden nurunun gitmesidir.*’ Ay ve giinesin hareketleri de
her birine tahsis edilen araba ve bu arabalart tasiyan bir grup melek sayesinde
olmaktadir.*® Yerlerin yaratilmast sirasinda diinya, kizil el tagt kadardir ve Ka-
be’nin bulundugu yerde sallanmaktadir. Argtan bir melek inip bir eliyle Dogu’dan
digeriyle Bati'dan tutarak diinyay1 getirir, ancak melegin ayaklari yerinde dura-
maz, bunun {izerine Allah kalinlig1 bes yiiz yillik mesafede yakuttan bir tag yaratip
melegin altina koyar, fakat bu defa tag sabit duramaz, Allah da Firdevs cennetin-
den “Leyusan” isminde bir okiiz cikarir ve tasin altina girmesini emreder, tag

# Oldukga genig olan bu konularla ilgili ayrmtil bilgi igin bk. Hatice K. Arpagus, Osmanl

Halkinn Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklan, s. 12-127
# Yazicizdde Muhammed Bican, Muhammediyye, Istanbul 1300, s. 22-23.
# Yazicizdde Ahmed Bican, Envarii'l-dgikin, Istanbul 1306, s. 17; Yazicizide Muhammed Bican,
Muhammediyye, s. 26-8; Erzurumlu Ibrahim Hakki, Mariferame, Istanbul 1310, s. 16.
Yerlerin yaratilmastyla ilgili genis malumat igin bk. Ahmed Bican, Envdrii'l-dgikin, s. 18; Mu-
hammed Bican, Muhammediyye, s. 24-26; Erzurumlu Ibrahim Hakks, Marifetname, s. 16-17.
Goklerin yaratilmast i¢in de bk. Envarii'l-dgikin, s. 19-20; Muhammediyye, s. 23-24; Marifetname,
s. 12.
Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, s. 12; farkli rivayetler icin bk. Ahmed Bican, Envarii'l-
astkin, s. 22; Muhammed Bican, Muhammediyye, s. 29.
#  Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifername, s. 12.
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sabitlenip okiiz karar kilamaymnca, Allah bu defa da yedi kat yer ve gok biiytiklii-
giinde bagka bir tag yaratip okiiziin altina koyar, tagin altina “Yemhud” isminde
kirk bin ayakl devasa biiyiikliikte bir balik, bu baligin altina deniz, denizin altina
da havayi yaratip koyar ve diinyanin dengesini saglar.*

Insanin yaratilmas: da séyledir: Allah bir kismi cennetlik bir kismi cehen-
nemlik olacak insanin topragini almak iizere Cebrail'i yeryiiziine gonderir. Iblis
ondan 6nce inip topragini vermemesi igin yeri ikna eder. Bu nedenle Cebrail
toprak alamaz, ardindan giden Mikail de basarisiz olur, sonunda Azrail gider, yer
ona da topragindan vermek istemez, ancak Azriil yere kulak asmayip topragi alip
gelir, bundan dolayr Azriil'e getirdigi topraktan yaratilan insanin canini alma
gorevi verilir.® Bu sirada Adem’den ayri Hz. Peygamber'in yaratiligt da giindeme
gelir. Cebrail bir grup melekle birlikte yeryiiziine inerek Peygamber’in kabrinden
bir avug toprak alip cennete gelir, orada toprag: tesnim, rahik, selsebil suyuyla
karigtirir, daha sonra ak inciye doéniisen bu balgigi biitiin cennet irmaklarma
daldirp ¢ikartir.”" Azrail, Adem'’in topragim alirken alin topragmi Kabe'den,
gogsii Beytiilmakdis’ten, butlart Yemen’den, incigi Misir’dan, ayaklar Hicaz'dan,
sag eli Dogu’dan, sol eli Batr'dan alir. Cebrail de Hz. Peygamber'in giizellik ve
niirundan Adem’in balgigina katar. Bu toprak kirk sabah yoprulduktan sonra
giinese kargt konur, kirk yil sonra kurur ve giizel bir endamla yaratilir. Mekke ile
Taif arasinda bir yere konan Adem’e, Iblis eliyle dokunur ve icinin bos oldugunu
anlaymnca agzindan girip asagisindan ¢ikar. Adem’e rth ifleme zaman gelince,
ritha cesede girme emri verilir, ancak rth, cesedin dar ve karanlk olmasindan
otiirti oraya giremez, nitekim kendisine verilen iigiincii emirden sonra cesede
girmeyi basarir. Once beyne gider, orada iki yiiz yil hicbir yere degmeden dolagr,
sonra gozlere, oradan da genze iner. Adem aksirarak “elhamdiilillah” der, Allah
da “yerhamiikallah” seklindeki ilk sozii ona Ogretir.’> Havva'nin yaratihst da
Adem’in sol ege kemiginden olur. Melekler egliginde diigiinleri yapilr, ikisi
birlikte cennette yasarlar, ancak seytan yilan suretine girerek Havva'ya yasak
agactan yedirir, Havva da ayn1 apactan Adem’e yedirir, bunun iizerine Havva,
Adem, yilan, tavus ve Adem’in tizerini 6rttiigii incir agact ve bunlarin tiim nesli
cezalandirilir.”’

¥ Ahmed Bican, Envarii'l-dgikin, s. 18-19; Muhammed Bican, Muhammediyye, s. 30-32; Erzurumlu
Ibrahim Hakki, Marifetname, s. 16; Ahmed Miirsidi Efendi, Pend-i Ahmediyye, Istanbul 1303, s.
253-254.

*® Ahmed Bican, Envarii'l-dgikin, s. 26-27; Muhammed Bican, Muhammediyye, s. 36-39. [nsanin

yaratilmastyla ilgili degisik rivayetler icin bk. Envarii'l-agikin, s. 28; Kadizade Islamboli, Cevhere-i

behiyye-i Ahmediyye fi Serhi’i Vastyyeti'l-Muhammediyye, Istanbul 1241, s. 54-55.

Ahmed Bican, Envarii'l-dgikin, s. 28; Muhammed Bican, Muhammediyye, s. 40.

2 Ahmed Bican, Envarii'l-dgikin, s. 28-29; Muhammed Bican, Muhammediyye, s. 41-42

5 Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Hatice K. Arpagus, Osmanl Halkiun Geleneksel Islam Anlayisi
ve Kaynaklar, s. 138-141.
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Kaynak acisindan arastinldiginda yaratihsla ilgili Islami yorum olarak anlati-
lan bu rivayetlerin hemen hemen hi¢ birinin muteber hadis kitaplarinda yer
almadipi, hattd bunlarin mevzu hadis kitaplarinda bile bulunmayp ancak
israiliyattan oldugu tespit edilmektedir.’* Nitekim ilk insanm yaratilmast sirasin-
daki yerin degisik bolgelerinden toprak alinmasi, Havva'nin Adem’in sol ege
kemiginden yaratilmasi, onun yasak meyveden yemesi ve Adem’e de yedirmesi,
yilan ve seytan motifleri, Eski Ahid bilgileriyle tamamen &rtiismektedir. Kitab-1
Mukaddes’te mitolojik unsurlarin bulunmasi konusunu hatirladigimizda, birbirine
paralel muhtevadaki bilgilere Kitab-1 Mukaddes diginda da rastlanmasi gayet
tabiidir. Nitekim diinyanin balik veya ¢kiiz tizerinde bulunmasi, baligin hareketle-
rine binaen cesitli tabiat olaylarinin vuku bulmasi, Kaf dagi ve onun ardindaki
alemler gibi motiflere eski Tiirk inanislarinda da tesadiif edilmektedir.”

Konuyu daha fazla uzatmamak igin yalnizca yaratilisla ilgili mitolojik kissa
ornekleriyle yetinmenin uygun olacag: kanaatindeyiz. Ancak mitolojik niteliklere
sahip kissalarin sadece bu kadar olmadigini da belirtmemiz gerekmektedir. Gele-
neksel kiiltiir kaynaklarimizda hemen her konuda akla gelebilecek her tiitlii kissa
ve yoruma rastlamak mimkiindiir. Ancak ilk bakigta bunlarin bazisinin mitoloji
veya isrdiliyAttan oldugunun anlagilmasimi zorlagtiran etmenler bulunmaktadir.
Bunlar séyle siralanabilir:

1- Hemen hepsinin baginda Ibn Abbas gibi bir ravi veya “Hz. Peygamber bu-
yurdu ki” gibi ibarelerin bulunmasi. Bu da bizim kiiltiiriimiizde mitolojinin kulla-
nildigini, ancak bunun israrla dini olmasina azami gayret gosterildigini ortaya
koymaktadir. Ancak bu tiir haberler nakil yoluyla girig imkant bulmugtur. Bu tarz
rivayetlerde Kitab-1 Mukaddes’teki bilgiler aynen, satiri satirina nakledilmekle
birlikte, rivayetin baginda bunun Restl-i Ekrem’e idiyetini ifade eden bir ibarenin
bulunmasi, okuyucuyu yaniltabilmektedir.

2- Bazen de mitolojinin bizzat kendisinde degisiklige gidilmistir. Bu da iki
farkli sekilde tezahiir eder. Birincisi yar1 tanrisal nitelikleri haiz kirk bin ayakl,
kirk bin gozlii gibi abartili vasiflara sahip bulunan melek veya seytan motifi seklin-
de ortaya konmugtur. Bunlar genellikle cok tanrili déneme it iyilik ve kotiiliik
tanrilarini yahut Ehl-i kitabin kutsal metinlerinde gegen tanrisal niteliklere bii-
riinmiis melek, seytan veya krallarini andiracak tarzda sunulmustur. Dolayisiyla
sahih haberlerde yer alan kisith muhtevadaki melek ve seytan anlayisi, ya yari

[srailiyyat iceren konularin baginda yaratilis mevzularimin geldigi tespit edilmistir (bu konuda
genis bilgi icin bk. Abdullah Aydemir, Tefsir'de Israiliyyat, Ankara, ts. [Diyanet Isleri Bagkanligt
yaynlari], s. 73-91).

% Konuyla ilgili genig malumat icin bk. Bahattin Ogel, Tiirk Mitolojisi, Ankara 1993, 1, 419-423;
433-35; 454-458; Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Ankara 1954, s. 15-16; 19-20;
Hatice K. Arpagus, Osmanl Halkinm Geleneksel Islam Anlayis ve Kaynaklar, s. 134-135; 142-
144.
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tanrisal veya tabiatiistii kahraman mitoslar1 ya da eskatoloji mitoslari haline
déniismiistiir. S6z konusu degisikliklerin ikincisi ve en dikkat cekici olani ise, Hz.
Peygamber’in niibiivvet vasiflarmdan soyutlanarak, onun olaganiistii bir kahra-
man mitosu halini almasidir. Vahdet-i viicid eksenli tasavvufi anlayisin vulgarize
edilmesi neticesinde, Hz. Peygamber yaratilisin &ziinii olusturmus ve bastan basa
tim varlik (nGr-1 Muhammedi veya hakikat-i Muhammediyye) ondan hasil
olmugtur. Tabil bu nitelikler, onun vefatini da miimkiin gérmediginden, tasarru-
funun her an devam etmesi saglanmis, o, kiyametten sonraki ahiret hayatinda da
olaganiistii niteliklerini devam ettirebilme sanst bulmustur. Béylece onun etrafini
saran mitoloji, Alemin baglangicinda, sonunda ve hal-i hazirda ona etki ederek
Peygamber’e; niibiivvet boyutunun diginda, kendisinde bulunmayan bazi goz
kamastirici ve biiyiileyici vasiflar atfedilmesini saglamistir.

3- Mitolojilerin taninmasini zorlagtiran bir bagka faktdr de mitolojik muhte-
vali kissalarin anlatilmas: sirasinda ahlaki vasiflarin veya bazi ibadetlerin tegviki-
nin sik¢a yer almasidir. Meseld argin biiyiikliigiiniin anlatimi sirasinda ¢ yiiz
altmuig ayak, her ayakta ii¢ yiiz altmig bin Alem, her alemde {i¢ yiiz altmis bin
meydan, her meydanda da tic yiiz altmig bin sehir ve bu sehirlerde de miktarin
Allah’tan bagkasinin bilemeyecegi sayida mahluktan bahsedilmistir. Allah onlara
istigfar etmelerini, sevabin1 da Eba Bekir, Omer, Osman ve Ali'yi sevenlere
bagislamalarini istemistir. Arsin ayaklari arasmndaki ii¢ yiiz altmig alem ve bu
sekilde devam eden teselsiil icindeki mahluklardan da Allah, Eba Bekir, Omer,
Osman ve Ali'yi sevmeyenlere lanet etmelerini istemistir.’® Ozellikle bu vasif,
mitolojik kissalarin genellikle kabul gdrmesini saglamis ve onlarin rivayetinin
cevazina yol agmugtir. Bu ise yukarida degindigimiz tizere kissa ve menkibenin
fonksiyonel olmasindan hareketle, daha ¢ok dini-kiiltiirel tiirdeki eser ve yorum-
larda revag bulmasina sebep olmustur.

Biitiin bu sonuglardan hareketle geleneksel kaynaklarimizin cogunda ve di-
nin yorumlanmasi sirasinda mitolojiden faydalanildigini rahatlikla séyleyebiliriz.
Ancak bunlarin biiyiik ¢ogunlugu, dini motifler tagtyan mitolojik kissa ve yorum-
lar geklindedir. Hatt bir ¢ogunda mitolojik muhtevanin hakimiyeti gzlenmekte,
bunlarda dinin ya da dini muhtevanin etkisinin sadece sinirlt motifler seklinde
oldugu goriilmektedir.

SONUC

Mitolojiyi din, sanat, edebiyat ve kiiltiir gibi degisik boyutlarin1 dikkate ala-
rak yorumlamak miimkiindiir. Ancak biz dogrudan din ile ilgili yoniinii esas
aldigimizdan tim degerlendirmeleri bu zaviyeden yaptik. Islam dini goz dniinde
bulunduruldugunda Kur'an-1 Kerim'in bizzat kendisinde mitolojinin bulunmadigi-

6 Ahmed Bican, Envarii'l-asikin, s. 14-15.
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na degindik, ancak Kur’an, tarihi bir ¢ok kissayr anlatirken uyguladigi yontemle,
mitolojik muhtevadan nasil yararlanilacaginin ipuglarini érneklerle vermistir.
Kur'an-1 Kerim'deki kissalarin 6zellikleri gz ¢niinde bulundurularak ve onlarin
nitelikleri arasinda yer alan gergek (hak) olma vasfi yukaridaki mitolojik muhte-
vali kissalara uygulandiginda, onlardan hi¢ birinin bu vasfi tastmadigi hemen
goriilmektedir. Tek tek rivayetler ele almip degerlendirildiginde ise bunlarin
Islami motiflerle farkl: dini veya kiiltiirel unsurlart mezcettikleri ortaya cikmakta-
dir. Mesela yaratilis konusunda anlatilanlart ele aldigimizda bunlarin Ortadogu
mitolojileriyle bir ¢ok ortak noktasi oldugu gibi, zaman zaman iclerine Islami
motiflerin de serpistirildigi goriiliir. Bundan otiirii bu malzeme, oncelikle kendi
mekan ve zaman sartlan icinde degerlendirilmeli; ardindan da bu malzemenin
bugiine gelebilme ihtimali iizerinde durulmalidir: Bugiin icin mitolojik muhtevali
yorumlarin kiiltiir, sanat ve edebiyat gibi dallarda kullanilmas: ve bunlarin fonksi-
yonu meselesi, farkli bir konu oldugundan bu mesele {izerinde durmak istemiyo-
ruz. Bizim {izerinde yogunlagugimiz alan, din oldugundan, kargimiza kacinilmaz
olarak edebiyat ve sanattan farkli yontemler cikacaktir. Gegmiste egitim ve
dgretimde sifahi metodun 6ncelikli olmasi, kapali toplum modelinin bulunmasi
gibi giiniimiizden ¢ok farkli sartlar icinde bu malzemenin gerekeni sagladigimi
ifade edip hakki teslim edelim. Ancak bu tiir yorumlarin bugiine taginmast mese-
lesine gelince, gercegi yansitma veya ifade etme gayretinde olmayan bu yorumla-
rin, hangi seviyede olursa olsun giiniimiiz insanina dini egitim ve dgretim aract
olarak verilmesi miimkiin ve dogru degildir. Zira Islami kaynaklarda dini &gretim-
de kullanilabilecek yeterli sayida sahih kissa ile yorum bulunmaktadir. Bunlar
vasitastyla dini egitim ve dgretim yapmak miimkiindiir. Dolayisiyla halk (avam)
dikkate alindiginda, uydurma ve hayal {riinii olmakla birlikte, duygu boyutu 6n
planda olan ve ahlaki tavsiyelerle dolu bulunan kissalarin sanki onlarin anlayabi-
lecegi en iyi ve giizel seymis gibi bir 6n kabul ile degerlendirilmesi aliskanligindan
vazgecilmesi gerekmektedir. Bu, ayni zamanda halkin dini egitim ve 6gretimindeki
metodun mitolojik muhtevaya indirgenmesi anlamina da gelmektedir. Siiphesiz
muhatabin anlayabilecegi seviyeye dikkat etmeyi ¢zverili bir davranis olarak takdir
etmemek miimkiin degildir. Bunun i¢in halk muhatap kitle olarak alindiginda
bunun yolu siiphesiz sade dil kullanmaktan, bazi kissalara, mecazlara ve tegbihlere
bagvurmaktan gegmektedir. Ancak bunun yaninda inancin belli temellere otur-
tulmasi, insanin duygusuna, zekasma, kalbine, aklina hitap edilmesi ve biitiin
bunlarin dogru bilgiyle yapilmas: gerekmektedir. Bu konuda insan, Kur’an ve din
gercekleri gbz 6niine alindiginda, ortaya zorunlu olarak bir cok boyutluluk hususu
gtkmaktadir. Yani din egitim ve &gretiminde yalnizca duyguya veya akla oncelik
verecek sekilde yapilan sdylemlerin her biri bir cok agmazi da beraberinde getir-
mektedir.
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Biitiin bunlar ise ‘mitoloji halk égretiminin kaginilmaz bir 6gesi olmalidir’
onciiliinden vazgecilmesini gerekli kilmaktadir. Yine mitolojinin, hayat1 anlam-
landirmaya katkis1 yaninda, onu tahrip edebilme kapasitesinin de bulundugu, her
an hatirda tutulmas: gereken bir hakikattir. Bundan dolay1 mitolojinin kullanil-
masimnda, oldukga dikkatli davranilmast zarureti dogmaktadir. Bazen onun hayati
anlamlandirma faaliyeti alip kullanilabilir, bilginin bilgi olmas: acisindan dini ve
kiiltiirii yoktur, bu hususta bagnazca bir yonelimi tasvip etmek elbette miimkiin
degildir. Mesela Hintlilerin, eski Ttirklerin ya da Greklerin Yaratilis Destanlarint
mitoloji olarak alip kullanmakta bir beis oldugu sdylenemez. Ancak bugiin din
dgretiminde diinyanin melek, okiiz, balik tizerinde durmasini veya peygamber
dgretiminde fanus icinde esma-i hiisna cekerken terleyen ve viicudunun degisik
bolgelerindeki terlerden mahlukatin yaratildig1 bir peygamber imajin1 veya bilgisi-
ni kullanmak miimkiin degildir. Bu, ancak mitolojinin gergegi nasil tahrif ettiginin
bir drnegi olarak veya mitolojik bilginin Islimlasma cabast neticesinde nereye
vardigini gérmek agisindan incelenebilecek bir durumdur.

Nitekim Kur'an-1 Kerim de, insan psikolojisinin gercegi tahrif etme temayii-
linde oldugunu haber vermektedir. Meseld, Allah ile insanlar arasinda elgilik
yapan peygamberin kendileri gibi siradan yiyip-icen bir insan olmasini, carsida,
pazarda gezmesini yadirgayan insanoglu, onun bir melek olmasini, altindan evi
olmasini, goge ¢ikmasin isteyerek® gergegi oldugu gibi kabullenemedigini ortaya
koymaktadir. Yine Kur’an-1 Kerim gegmis iimmetlere gonderilen peygamberlerin,
kendilerini imadna ve tevhide davet etmelerine ragmen onlarin ¢ogunlukla hak
dinden yiiz cevirdiklerini tekrarlamaktadir. Bundan bagka Eski Ahid peygamberle-
rinin de insanlardaki putlagtirma egilimini ortadan kaldirmak icin miicadele
ettikleri haber verilmektedir. Yani dinler tarihi incelendiginde, biitiin peygamber-
lerin génderilis amaclari arasinda insanin bilerek ya da bilmeyerek tahrif ve tahrip
ettigi tarihin diizeltilmesi gayretlerinin yer aldigi goriiliir. Son Peygamber'den
sonra yeni bir Peygamber gonderilmeyecegine gore, niibiivvetin sagladign bu
canlihig, giiniimiizde stiphesiz Kur'an-1 Kerim saglayip siirdiirecektir.

7 el-Isra 17/91-93; el-Kehf 18/110; el-Enbiya 21/8; el-Furkan 25/7; Fussilet 41/6.



