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Ozet

Allah'in fiil ve hitkiimlerinin bir maksadmin oldueunu savunan biiyiik ¢oeunluk, bu
maksads, “insanin diinya ve &hiret saadeti” olarak ifade ederler. Bu dii*iince yaygin
olarak “maslahat” kelimesiyle dile getirilir. ]k donemlerde Allah'in en uygun (aslah)
olan: yaratma konusundaki tutumu, iyi-kétii (hiistin-kubuh) tespitinde dinin ve aklin yeri
gibi kelam tartiemalariyla da baelantili olarak ele alinan maslahat konusu, Ciiveyni ve
Gazzil'den itibaren baelayan donemde, maslahatin eiddet derecesini esas alan iiglit
(zarQriyyat, haciyyat, tahsiniyyat) veya dortléi (zarlriyyat, haciyyat, menfaat, zinet) ay-
irimlara tabi tutularak sistemli bir eekilde ielenmietir. Ciiveyni 6ncesinde boyle bir ay-
irim goriilmese de Allah’in hitkiimlerinin maslahat icerdiei genel kabul goren bir sdylem-
dir. Bu déneme ait ustlii’l-fikh kitaplari bulunan ilim adamlarmdan *afii'nin, ictihat me-
todunun i¢inde bithassa kiyas delilini i®letirken -kelime olarak ifade etmese de- maslahat1
g6z ard1 etmedie®i goriiliir. Cessas ve bilhassa Basri dinf hikiimlerle ilgili agiklamalarinda
maslahata sik stk vurgu yaparlar. ebn Hazm ise Allah’in hitkitmlerinde maslahat oldueu
diieilincesini reddeden bir anlay1#in temsilcisidir.

Anahtar kelimeler: Hikmet, rahmet, ireat, maksat, makisid, maslahat, maslahat1
miirsele, istislah.

Abstract

Great majority who advocate that there is a purpose in God's acts and judgements state
that this purpose is “the happiness of the human being in this world and in the Hereafter”.
This thought is commonly expressed with the word “benefit (maslahah). In early periods,
the topic of benefit was dealt with in relation to such theological discussions as God’s atti-
tude regarding His creation of the most appropriate one (aslal) or as the place of religion
and reason in identification of good and bad (husun-kubuh). In the period starting from the
time of Juveyni and Ghazali, the topic of benefit has been elaborated systematically by the
way of differentiating it into three (the essentials, the complementary, and the embellish-
ment) or four (the essentials, the complementary, the interest, and the ornament) types.
Even if such a differentiation was not seen before Juveyni, the idea that God’s judgements
include benefit was a commonly accepted discourse. Although he did not use the same
word, Shafii, one of the scholars who had books concerning the Methodology of Jurispru-
dence (Usulit'l-fikh) at that period, sometimes referred to the benefit in his method of per-
sonal reasoning (jjtihad), especially when he uses analogical deduction (giyas). Jassas and
Basri often emphasize the benefit in their explanations concerning religious judgements.
On the other hand, Ibn Hazm is the representative of an understanding which rejects the
idea that there is a benefit in God's judgements.

Key words: Wisdom, mercy, guiding, purpose, purposes, benefit, public interest not hav-
ing been regulated by the Law giver (maslahah mursalah, istislah)
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Girig

Son senelerde makasid ve maslahat eksenli calismalarin! yopuntuk kazandigt
veya Islam dini ile ilgili s6z soyleyenlerin, goniillerindekini bu kavramlarla iligki-
lendirerek agiklamaya cahstiklari? goriilmektedir. Bu galigmalarda makasid ve
maslahat konusunun genelde Gazzalt'nin (6. 505/1111) hocasi olan Civeyni (6.
478/1085) ile bagladig1 ve Saubi'de (5. 790/1388) kemal noktasina ulagtigr kabul
edilir. Bu iki ilim adaminin bu konuda &nemli déniim noktalar olduklan inkar
edilemezse de makasid ve maslahat konusunun onlardan &ncesi de olmalidir.
Zaten higbir ilim birtakim 6n hazirliklari olmadan birden dogmaz. Bu makale,
Ciiveyni 6ncesi makasid ve maslahat konusunu, “maslahat-1 miirsele” ile sirh
salt bir usili’l-fikh konusu olmaktan éte “sdylem” bazinda ele almayi amagla-
maktadir. Once bu iki kelime hakkinda kisa bilgi verilecek, sonra konu, Kur'an,
stinnet ve sahabe eksenli olarak ana hatlariyla ele alinacak, onun pesinden de
Ciiveyni 6ncesi baz ustlitl-fikh kitaplarmda bu konu etrafinda séylenenler
ozetlenecektir. Bilindigi gibi mevecut ustli’l-fikh kitaplarmin en eskisi Imam
Safit'nin er-Risdle’sidir. Bu ilimde ilk dénemde yazilan kitaplar genellikle fukaha
metoduna gore yazilanlar ve miitekellim metoduna gore yazilanlar olarak grup-
landiriimaktadir.’ Haneft metodu da denen birinci grup igin Cessas’t (6. 370/981)
ve el-Fisdliini, ikinci grup icin de Basrlyi (6. 436/1044) ve el-Mu'temed’ini

*  M.U. Ilahiyat Fakiltesi Ogretim Gorevlisi.
' Misal olarak bk. Ertugrul Boynukaln, Islam Hukukunda Gaye Problemi (Doktora tezi, 1988,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisit); Fehmi Muhammed Ulvan, el-Kryemil'z-
zariiriyye ve makasidii't-tegri'i’l-Islami, Kahire 1989; Allal e-Fast, Makasidii's-serfati'l-Islamiyye ve
mekdrimuhd, Tunus 1993; Ahmed er-Raysani, Nazariyyeui'l-makasid, Riyad 1412/1992; Yusuf
Hamid el-Alim, el-Makasidii’l-dmme W's-sertati’l- -Islamiyye, Riyad 1415/1994; Yusuf Ahmed Mu-
hammed el-Bedevi, Makasidit's-seria inde Ibn Teymiyye, Ammén 1421/2000; Abdurrahman
Hackal, [zzuddin b. Abdisselam'da Maslahat Nazariyesi (doktora tezi 1999, On Dokuz Mayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii); Abdurrahmén Ibrahim el-Keylani, Kava'idil-makasid
inde'l-Imam es-Sanbi, Dimagk 1421/2000; Cemaleddin Atyye, Nahve tefili makasidi’s-seria,
Dimagk 1422/2001; Muhammed Tayyib Kilig, Islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat-t miirsele,
(Yiksek lisans tezi, 2001, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist); Makasid ve Ictihad, haz.
Ahmet Yaman, Konya 2002; Nireddin Muhtar el-Hadimi, el-Makasid fi'l-mezhebi’l-Maliki hia-
¢'l-karneyni’l-hamisi ve's-sadisi’l-hicriyyeyn, Riyad 1423/2002; Ali Pekcan, Islam Hukukunda Gaye
Problemz Zardriyyat-Haciyyae-Tahsiniyyat, Istanbul 2003; Sule Eraslan, C agidas Islam Hukukcusu
Tahir b. Agiir'da Maslahat Kavrams, (Yuksek lisans tezi, 2003, Marmara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii); Omer b. Salih b. Omer, Makasidii's-serta inde’l- Imam el-‘Izz b. Abdiisseldm,
Amman 1423/2003; Vorukiyye Abdirrezzak, Davabitiil-ictihadi't-tengili fi dav'il-killiyyati’l-
makdsidiyye, Beyrut 1424/2003; Abdtsselam er-Refi, Fikhi'l-makasid ve eseruhtt fi'l-fikvi'n-
nevagili, ed-Dart'l-beydd 2004; Ziyadd Mubammed Ahmedyan, Makasidii’s-seviatyl-Islamiyye,
1425/2004; Abdilkadir b. Hirzullah, el-Medhal ila ilmi makasidi’s-seria, Riyad 1426/2005.
bk. Hasan Hanefl, Mine'n-nas ile'l-vak:’, muhdvele Ii i‘adeti bindi ilmi usali’l-fikh, Bingazi/Beyrut, II,
565-620.
bk. Seyyid Bey (Muhammed Seyyid), Medhal, Istanbul 1333, I, 44, 50-53; Saban Muhammed
Tsmail, Usalivl-fikh, Tarihuht ve ricaliihsi, Riyad 1401/1981, s. 35-36.
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segtik. Metot farkliligr bir yana maslahat konusunda onlardan tamamen ayr1 bir
anlayig sergileyen Ibn Hazm’ (6. 456/1064) ve eseri Ihkamiil-ahkam’ da karst
tezin temsilcisi olarak aldik.

Makasid

“Makasid”, Tiirkge’de “maksat” seklinde kullandigimizt kelimenin Arapca
goguludur ve dolayisiyla maksatlar, giyeler, hedefler demektir. Arapca eserlerde
“el-makasid” geklindeki yalin kullanimi yaninda “makasidii’s-geria” (seriatmn’
maksatlart), “el-makasidii’s-seriyye” (ser'l maksatlar) ve “makasidii’s-gari””
(Sari'in maksatlar1) gibi terkip halindeki kullanimlarma da sikga rastlanir, hatta
yalin kullaniminda da ¢ogu kere bu terkiplerdeki manalar kastedilir. Baz1 alimler
Allah’in maksatlarini “el-makasidii’t-tekviniyye” ve “el-makasidi’t-tesriiyye” diye
ikiye ayirirlar. Birincisi ile irddesinin istedifi neticeyi meydana getirmek iizere
evrene veya evrendeki varliklara yénelmesini, ikinci ile ise aynt iradenin neticede
kendilerini serbest birakmak {izere miikelleflere yénelmesini ve hitkiimlerini
agtklamasini, bu agiklamalarin gayelerini kast ederler.® Bir ustili’l-fikh konusu
olarak makasid denince bu ikincisi anlagtlir. Tekvini makasid kargisinda miikelle-
fin veya o iradenin taalluk ettigi varlifmn iradesinin bir rolit yoktur. Yani Allah'in
istedigi olur. Insan olsa olsa bunun kargisinda bazan birtakim tedbirler alma veya

* Arapga’da dil kurallarina daha uygun hali maksid. Dil kurali bakimindan “makasid”, “maksid”in

cogulu ise de fakihlerin onu “maksd”un ¢ogulu gibi kullandiklan da gorilar. bk. Semsileimme
Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Usil (ngr. Ebi'l-Vefa el-Efgini), Beyrut,
1393/1973,1, 12, 180.
Uzerinde yiriitilen gesitli tartisma ve polemikler bir yana burada “seria(t)”, Turkge'de kullan-
digimrz “din” manasindadir. O, bazan teblig eden peygambere nispet edilerek bazan da génderen
Allah’a nispet edilerck isim tamlamast halinde de kullanihir. Tamlama halinde olmaksizin tek
bagina kullanildi zaman, Istami metinlerde {stam dini anlagihir. Kitah-1 Mukaddes’te de “seriat”
kelimesine tekil ve gogul (serat’) haliyle gokca rastlanur ki orada da bahse konu din ve onun ku-
rallart anlamindadir. bk. George Post, Fihrisit'l-Kitabi'l-mukaddes, Kahire (6. baski), ts., s. 320.
Bir fikir vermesi igin Kitab-1 Mukaddes sirketi tarafindan yaymlanan terctimeden [Kitab-1 Mu-
kaddes Eski ve Yeni Ahit (“Tevrat” ve “Incil”), Istanbul 1985] bazi ctimleler nakledelim:
“Memlekette dogan adam igin ve aramizda misafir olan garip igin geriat bir olacakur” (Cikig,
12/49, s. 66). “... Musa’nin seriatinda yazilmig olana gore ...” (Birinci Krallar, 2/3, s. 337). “Se-
nin iradeni yapmaktan zevk alinm ey Allahum! Ve geriatin, yiregimin igindedir” (Mezmurlar,
40/8, s. 562). “Sanmayin ki ben geriat1 yahut peygamberleri ytkmaya geldim. Ben yikmaya degil
fakat tamam etmeye geldim” (Incil-i serif, Matta, 5/17. s. 4).
Bu ifadelerdeki seriat kelimesi yine aym sirket tarafindan 2003 yilinda yayinlanan yeni terciime-
de [Kutsal Kitap ve Deuterokanonik (Apokrif) Kitaplar, Istanbul 2003] su sekilleri aldi:
“Ulkede dogan icin de, aranzda yasayan yabanct iin de aynt kural gecerlidir” (Misi’dan Cikas,
12/49, s. 76). “... Musa’nin yasasinda yazildign gibi...”, (Birinci Krallar, 2/3, s. 388). “Ey Tanrim!
Senin istedigini yapmaktan zevk alrim ben. Yasan yiregimin derinligindedir” (Mezmurlar, 40/8,
s. 653). “Kutsal Yasa'yt ya da peygamberleri ortadan kaldirmaya geldigimi sanmaym. Ortadan
kaldirmaya degil, tamamlamaya geldim” (Matta, 5/17, s. 9).
Viarukiyye Abdiirrezzak, Davabiti'l-ictihdd, s. 75, 77, 88, 94.
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tercihler yapma durumunda kalir. Tkincisinde ise miikellef, sonucuna katlanmak
iizere serbest birakilmigtir.” Dolayistyla miikellefin fiilleri ile ilgili olan kisim

budur.

“Makasidii’s-seria” ve benzeri ifadeler ¢ok eskiden beri kullanilmakta ise de
Islam alimleri, muhtemelen manasini agik ve anlagilir bulduklarindan son zaman-
lara kadar onu tarif etme ihtiyact duymamuglardir. Cagdag yazarlardan Ahmed er-
Rays(ini, makasidin iistadi olarak tammnan Saunbi'nin, konuyu hayli genis bigimde
ele aldign Muvafakat'ta, onu tarif etmemesinin sebebi olarak iki ihtimale dikkat
ceker: Tabirin agiklamaya ihtiyag olmayacak kadar anlagihir olmast ve yazarin
Muvafakat' tist seviyede ilim adamlar igin yazmig olmast.®

Gergekren de Satibi, kitabini ancak geriat (fikih, din) ilminde doygunluk de-
recesine ulagmig; onun usul ve fiirGu, akli ve nakli delilleri hakkinda derinlegmis,
mezhep taklit ve taassubuna takilip kalmamig kimselerin okuyup incelemesini
ister ve bu &zelliklere sahip olmayanlarin bizzat yararlanmak igin de bagkasina
anlatmak igin de ona bakmasina miisaade edilmemesini arzular. Onun tespitine
gére bu noktada olmayanlarn, orada okuyacaklarindan dolayr fitneye maruz
kalmalarindan, kitabin telifindeki gayenin tam tersi bir neticenin gergeklesme-
sinden endige edilir.

Diger taraftan Ibrahim Regad, Satbi'nin su ifadelerinden ona ait bir tarif ya-
kalanabilecegini sdyler:' “Oyle ise Sari, tegri ile ahirete ve diinyaya ait maslahat-
lar1 ikame etmeyi hedeflemigtir. Bu ikamenin gerceklegmesi, testi sebebiyle o
maslahatlara, hem bir biitiin halinde hem de tek tek halel gelmemesine bagh-
dir” !t “Seriat vaz etmenin ger't maksadi, miikellefi kendi hevasmin sevk ve
idaresinden kurtarmak, kabul etse de etmese de Allah’in kulu olan insanin
goniillii olarak da O’na kul olmasimi saglamaktir”, 2

Bazt yazarlar Ibn Agtirun makasidi ilk tarif eden kisi oldugunu séylerler ve
ona ait “Tegrinin genel maksatlar; Sari'in, tegri faaliyetlerinin tamaminda veya
ekseriyetinde gozetmis oldugu hikmetler ve hedeflerdir.’* Oyle ki bu hikmet ve

T Varukiyye Abdiirrezzak, Davabiti'l-ictihdd, s. 100-101.

Ahmed er-Raystini, Nazariyyetii'l-makdsd, s. 5.

Ebii [shak {brahim b. Misa eg-Sanbi, el-Muvafakat (ngr. Abdullah Diraz), Kahire, ts. I, 87.
[brahim Regad, “Te’silu fikhi'l-makasid”, Havliyydti adabi Ayn Sems, XXXII [Nisan 2004], s.
139.

' Saubi, el-Muvdfakar, 11, 37.

2 age, 11, 168.

Arapgast “ma’nad” olan bu kelimeyi “hedef” olarak anlamayr uygun bulduk. Cunkid Arapga’da
“ma'nd” kelimesi, “and” fiillinden tiiremis mekén ismidir. Makasid kelimesinin tekili olan
“maksid” da “kasade” fiilinden tliremis mekan ismidir. Arapga’da her iki fiil aynm1 manada kulla-
nilmaktadir. Séziin manés: ile onun hedefi, onun ile anlatilmak istenen gey kastedilir. Yine
Arapga’da mekan zikredip, o mekanda bulunan seyi kasdetmek (zikri'l-mekén ve irddetit ma
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hedefler, geriat hiikiimlerinin sadece 6zel bir tiiriinde gdzetilmis degildir. Seriatin
nitelikleri, genel gayeleri ve testi faaliyetinde mutlaka gézetilen hedefler ve ayrica
biitiin hitkiimlerde gézetilmese de bir ¢ok hiikiim tiriinde gézetilen hedefler
buna dahildir.”** ctimlelerini onun “genel makasid” tarifi sayarlar.’

ibn Astir, dint (ser’) genel makasidin; birincisi hakiki, ikincisi genel 6rfi ol-
mak iizere iki titrit oldugunu soyler. Hakiki olanlar, maslahata uygunlugu veya
uygunsuzlugu yani genel yarar1 veya genel zarart sagladign akl-1 selim tarafindan,
herhangi bir kuralin veya adetin bilinmesine bagh olmaksizin dogrudan idrak
edilebilenlerdir. Mesela adaletin faydali, cana kastin zararli oldugu bu gekilde
bilinir, Genel &tfi olanlar ise insan topluluklarina tarudik gelen ve onlar tarafin-
dan iyi kabul edilen, tecriibe edilmig maksatlar/hedeflerdir. Mesel iyiligin, insan
iligkilerinde dikkate alinmasi gereken bir hedef oldugu bu yolla bilinir. Ona gére
hangi tiirden olursa olsun bir maksadin/hedefin, dini makasiddan sayilmas: igin;
sabit, zahir, munzabit ve muttarit olmasi sarttir.!® Sabit olmasindan maksat,
varliginin kesinlikle veya kesine yakmn kanaat ile bilinmesidir. Zahir olmasindan
maksat, varliginin fikihgilarin tamami veya ekseriyeti arasinda ihtilafa konu
olmayacak sekilde acik ve belirgin olmasidir. Munzabit olmasindan maksat,
onun asgari ve azami smurlariun olmasidir. Muttarit olmasindan maksat da
zaman, mekan veya toplumdan topluma degismemesi, farklilik géstermemesidir.
Bu sartlart tasiyan hedeflerin (ménalar, vasiflar) dint maksat oldupu kesindir.
Bazi hedefler de vardir ki onlarin iyi mi kétii mii oldugu konusunda sartlara gére

kan veya zikrii'l-mahal ve irddetiy’l-hal) mecaz tsluplarindandir. Dinin maksatlar veya manalan
ifadelerinde de bazan hedefin kendisi bazan da o hedefte bulunan gey kast edilir ki hedefte bu-
lunan da maslahatlar/iyilikler (insamin diinya ve ahiret hayat: igin yararmna olan seyler)dir.
Onun igin ména/meéani ve maksad/makasid kelimeleri fukahd tarafindan zaman zaman masla-
hat/mesélih kelimeleriyle de agtklanir, bk. Satbi, el-Muvdfakat, 11, 385; 111, 144. Cagdas yazar-
lardan Yusuf Hamid el-Alim de kitabinda “chdaf” (hedefler) diye bir baslik agar ve burada “seri-
atin hedefleri” ifadesini “onun maksatlan” olarak agiklar: Yusuf Hamid el-Alim, el-Makasidiz'l-
dmme li'g-seriati'l-Islamiyye, s. 79. Fukah@mn meéni kelimesini makasid anlaminda kullandipina,
Ibn Hazm'in itirazina dair ayrica bk. Omer b. Salih b. Omer, Makasidii's-seria inde’l-Imam el-Izz
b. Abdiisseldm, Amman 1423/2003, s. 88

Ibn Agor, Muhammed Tahir, Makasidi's-seriati’l- Islamiyye, Tunus 1985, s. 7.

bk. Raystini, Nazariyyetti'l-makasd, s. 6; [yad Halid ct-Tabba’, “Temhid (Girig)”, [{zzeddin b.
Abdiisselam, el-Fevdid fi'htisari'l-makasid ev el-Kavdidii's-sugrd], Dimagk 1416/1996, s. 10; Ibra-
him Regad, “Te’stli fikhi'l-makasid”, Havliyydti ddabi Ayn Sems, s. 139.

Bunlar ayi zamanda fikth usalti kitaplarinda bilhassa “illet”te bulunmast gereken sartlar
arasinda dogrudan veya dolayl olarak sayilan hususlardir. bk. Ebi'l-Hasan Ali b. Muhammed
Fahrilislam el-Pezdevt, Usitlit'l-Pexdedt, (Alatiddin Abdtlaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdiila-
ziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar ala Usalil-Pezdeut ile birlikte), Istanbul 1308, 1II, 345-353; Ebil'l-
Hiiseyin Muhammed b. Ali el-Basri, el-Mu'temed fi ustli’l-fikh, Beyrut, ts., 11, 245-246, 249, 250,
257-259; Ibn Melek, Izzeddin Abdillatif b. Abdiilaziz b. Emineddin, Serhu'l-Menar fill-usdl, s-
tanbul 1965, s. 273-277; Eba Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed eg- Sevkani, Irsadsi'l-
fubal ila tahkikil-hak min iimill-usil, Kahire, ts., s. 183; Abdiilvehhab Hallaf, [imii usili’l-fikh, Is-
tanbul 1984, s. 75-78; Fahrettin Atar, Fikih Usalii, Istanbul 1988, s. 65-66.
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farkh degerlendirmeler yapilabilir. Bunlar da itibarl hedeflerdir. Bu gibi hedefle-
rin, bir degerlendirme yapilmadan mutlak olarak ger't makasiddan sayilmas: veya
sayilmamas: uygun olmaz. Bunlar, immetin alimlerine ve onlarin maslahati
esas alacagina giivenilen idarecilerine havale edilir ve onlar mevcut sartlara gére
onun dini makasiddan sayilip sayilmayacagina karar verirler. Mesela savag veya
igerideki bozguncu unsurlara karg takip edilecek miicadele sekli boyle kararlasti-
rilir. 17

Kitabinda ver yer “makiasid” kelimesinin tarifi olarak goriilebilecek ciimleler
kuran'® Ibn Agtr, 6zel dini (ser’t) maksatlar hakkinda da aciklamalar yapar:
“Mudmelat konularindaki din? 6zel maksatlar; insanlarin faydali maksatlarin
gerceklestirmek veya 6zel iglemlerindeki genel maslahatlarint korumak igin gari’
tarafindan hedeflenen keyfivetlerdir. ... Insanlarin iglemlerine ait hitkiimler dint
kural haline getirilirken (tesri) gozetilen her hikmet buna dahildir. Rehin akdin-
de gilivenceye alma kasti, nikah akdinde ev ve aile diizeni kurma kast1 ... gibi”.!?

Tarif gibi goriilen veya takdim edilen bu agiklamalarin, Arapga bilen birisi
igin, “makasid (maksatlar)” veya “makisidii’s-serfa (seriatin maksatlar)” vb.
kelimelerden anladigina ilave bilgiler verdigini séylemek giigtiir. Bunlar: ashinda
bir terimin tarifi olarak degil de daha sonra yapilacak agiklamalara hazithk olmak
tizere kurulmug climleler olarak gérmek daha dogrudur.

Biz bu makalede ashinda “sari’in hitkiim tesisindeki gayeleri” diyebilecepimiz
makasidin tarifini?® bir tarafa birakip dinin veya geriatin maksat veya maksatlari-
nin ne veya neler oldugu ile ilgilenmeyi tercih ediyoruz. Islam alimleri genelde
Allah’in din tesis etmedeki maksadini, “insanlarm diinya ve ahiret maslahatlarmi
temin etme” olarak agiklarlar. Onlara gére dint hiikiimler insanlarin maslahatlart
igin konulmugtur. Onlarin o sekilde diizenlenme ve tespit edilme sebebi bizatihi
kendileri degil, iglerinde barindirdiklari maslahatlardir.?! Aslinda maslahat
kelimesi, mutlak olarak kullamldiginda “mefaati celb etme ve mefsedeti def
ctme” manast kast edilir. Allah’in hiikiimlerinin ‘dini ve diinyevi maksatlar:

ibn Agar, Makasidit's-seriati’l- Islamiyye, s. 51-53.

Meseld bk.: “Makasid (maksatlar), kendi icinde maslahatlar (iyilikleri) veya mefsedetleri
(kotalikleri) bulunduran geylerdir” (s. 145). “Makasid (maksatlar), bizatihi hedef alinan ve in-
sanlarmn gesitli faaliyetlerle elde etmeye gahstpt veya galigmaya tegvik edildigi isler ve iglemler-
dir” (s. 146).

ibn Agtr, Makasidii's-seriati’l-Islamiyye, s. 146.

Makasich tarif cabalart hakkinda bk. Raystni, Nazariyyetii'l-makasid, s. 5-7; Hammadt el-Ubeyds,
es-Sanbi ve makasidii’s-serfa, Beyrut/Dimagk 1412/1992, s. 119; Abdurrahman Ibrahim Zeyd el-
Keylant, Kavdidii’l-makdstd"mde'l-jmdm eg-Saubf, Dimagk 14217200, s. 45-47; Nareddin Muhtar
el-Hadimi a.g.e. s, 29-31; Omer b. Salih b. Omer, Makasidii's-seria, s. 88-89; Ziyadd Muhammed
Ahmeydéan, Makasidit’s-seriati’l-Islamiyye, Beyrut 1425/2004; s. 16-23; [brahim Regad, “Te'sili
fikhi'l-makasid”, Havliyyati adabi Ayn Sems, s. 139-140.

2 Saubi, el-Muvafakar, 11, 6; 11, 385.
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vardir. Bu maksatlar genelde varligin var olmasini (tahsil) ve var olduktan sonra
da devamini (ibka) saglamakla ilgilidir. Var olmay: saglama verine “mefaati celb
etme”, onun varhfumin devamini saglama yerine de “mefsedeti def etme” ifadeleri
kullanilir. Netice itibariyle Allah’m hitkiimleti ile illet olarak tespit edilen vasiflar
arasindaki miinasebet “makasida riayet” veya maslahatla iligkilidir.** Bu hitk{im-
lerin maksad, maslahatin teminidir. Oyle ise maslahat nedir?

Maslahat

“Maslahat” kelimesinin ash olan “s 1 h” maddesinde, uygun ve elverigli olma,
yarar ve yararl olma, iyilik, iyi olma, barsg, “fasid” (bozuk, kétii) olmama manala-
r 6ne gikar”’ Maslahat kelimesinin kargiligt olarak zaman zaman “menfaat”
dense de aslinda o az 6nce de deginildigi gibi menfaatten daha kapsamlidir.
Harizmi, onu “dinin gayesine 6zen gostermek” seklinde aciklar.** Cagdas yazar-
lardan Hasan Hanefi aradaki farki; maslahat kiilli, menfaat ciiz'; maslahat genel,
menfaat dzel; maslahat hem maddi hem manevi ama menfaat maddidir, sézleriy-
le agiklar.”® Maslahat konusu ustli’l-fikh kitaplarinda kimi zaman ihtilafh deliller
arasinda “istislah” ya da “el-maslahatii’l-miirsele” veya gopul kullanim ile “el-
mesalihu’l-miirsele” geklinde kimi zaman da kiyas bahsinde illet olacak vasfin
sartlart ve illeti tespit ydntemleri arasinda sayilan “miindsebet” konusuna bagh
olarak ele alinir. Bu kavrammn Tiirkce'ye “kamu yaran” olarak gevrildigi veya
“kamu yarar1” ile irtibatlandirildig1 da olmaktadir.?® Fakat “kamu yarari”, masla-
hat kelimesinin kargihg olmadigh gibi,?” bu anlayis, “kamu” kelimesinin manést
carpitilarak Islam fikhindaki “maslahat”in iptaline sebep olacak sekilde bir
kullanim alani da agabilir. Nitekim Batili yazar Hayek de -bir élgiide maslahati
cagnigtiran- “Ortak iyi veya kamunun iyiligi” dedigi kavramin zamanla istismar
edilip tanimlanamaz duruma gelmesinden sikayet etmektedir.?®

2 Gagzzali, Hicceti'l-Islam EbG Hamid Muhammed b. Muhammed, Sifai’l-galil fi beyani’s-sebehi

ve'l-muhili ve mesaliki't-ta’lil (ngr. Hamed Ubeyd el-Kebist), Bapdat 1390/1971, s. 159.

EbG Nasr Ismatl b. Hammad el-Cevherf, es-Sthah (ngr. Ahmed Abdiilgaftr Attar), Beyrut,

1404/1984, “s | b” maddesi; Ibn Manzar, Ebit’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-

Ensari er- Riiveyfii, Lisanii'l-Arab, Kahire, ts. “s 1 h” maddesi; Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kab

el-Fir(zabadi, el-Kamasi'l-muhit, “s 1 h” maddesi; Ebit'l-Feyz Muhammed b. Muhammed ez-

Zebidi, Tdciil-ardls, Beyrut 1414/1994, “s1h” maddesi.

# Sevkant, Irsadii'l-fuhal, s. 212

¥ Hasan Hanefl, Mine'n-nas ile’l-vak', 11, 569.

% bk, Abdilvahhab Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi ({lmii usali’l-fikh), (crc. Hiiseyin Atay), Ankara
1985, s. 265-269.

7 Ibrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, DIA, XXVIIL, 80.

“Ortak iyi veya kamunun iyiligi bugiin, kesin olarak tanimlanamaz duruma gelmis ve dolaysiyla

hakim grubun cikarlarina uygun olarak onerilen hemen her muhtevaya kavusturulabilir bir kav-

rama doniigmigtir (s. 21). Orta ¢aglarda sik sik utilitas publikaya (kamu yarart) atif yapildiginda

genel olarak kasdedilen, barig ve adaletin korunmasindan ibaretti. Hatta on yedinci yiizyila ka-
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Genel kabule gore Allah’in hiikiimlerinde maslahata riayet edilmektedir.
Naslarda agikga veya ima yoluyla ifade edilen maslahatlar muteber maslahatlar
kabul edilir. Insan aklinmn, bir vasf maslahat olarak gérmesi muhtemel oldugu
halde o vasfa Allah veya peygamberi tarafindan itibar edilmedigi biliniyorsa bu
maslahatlara gayri muteber veya miilgd ya da merdd maslahatlar denir. Hak-
kinda 6zel bir nas bulunmayan fakat kitap, siinnet veya icma ile tespit edilmis
herhangi bir ser't maksada irca edilen, o maksadin kapsamina giren maslahat ise
maslahat-1 miirseledir. Gazzali'ye ait bu anlayiga gére “maslahat-1 miirsele” terimi,
hakkinda ézel bir delil bulunmasa da kitap, siinnet, karine-i hal ve emare tarzin-
da sayilamayacak kadar delil bulunan maslahat1 ifade etmek tizere kullanilmak-
tadir ve istislah teriminden anlagilan maslahattan farklidir.?® Satibi tarafindan da
paylagildigr® anlagilan bu “maslahat-1 miirsele” anlayigma kargihk onu istislah ile
es anlaml sayan ya da “ser't maksada irca” kismuimi tarifin diginda tutan veya
bunu agikga vurgulamayan anlayglar’! da vardir. Muhtemelen bu iki farkl
anlayly maslahat-1 miirsele konusunda kargasaya sebep olmaktadir.®* Fikih ve
usilil-fikh kitaplarinda maslahat denince bazan, muteber olup olmayisina
bakilmaksizin genel anlami ile naslarda ifade edilenlerin ve edilmeyenlerin
tamamint kapsayan bir anlayig kastedilirken bazan sadece muteber maslahatlar
bazan de sadece miirsel maslahatlar kastedilmis olabilmektedir. Bu durum dikka-
te alinmaksizin her “maslahat” kelimesinin miirsel maslahat ve bilhassa onun
“ser'l maksada ircd” unsuru tagimayan gekli olarak anlagihp degerlendirilmesi
zorunlu olarak hatalara sebep olabilir.

Diger taraftan aym zamanda “ihtiyaglar” diyebilecegimiz maslahatlar figlii
veya dortlii derecelendirmeye tabi tutulur. Her iki taksimde de birinciye “zar(iri-

dar James Harrington gibi yazarlar igin “kamu ¢ikari/yarari... her tiirlt tarafgirlik ve dzel gikan
harig tutan ortak hukuk ve adaletten bagka bir sey degildi”(s. 22). ... XVIIL. ylzyihn sonlarindan
itibaren ‘faydacilik’, ahlak ve hukuk teorisinde daha dar bir anlamda kullanilagelmistir”.
Friedrich A. Hayek, Kanun, Yasama Fadliyeti ve Ozgiivhik (cev. Mustafa Erdogan), (Tirkiye Ig
Bankast Yayinlari) yy. 1995, I1, 21-22, 39. Kamu otoritesini elinde bulunduranlarin kamu yaran
veya genel maslahat (el-maslahatii’l-dmme) gerekgesiyle hareket etmeleri ve konunun deger-
lendirmesi hakkinda bk. Michel Senellart, el-Mdkyaveliyye wve devadil-maslahas’l-ulyd
(Machiavelisme et Raison D’Etat), (Arapca'ya ceviren: Usame el-Hac), Beyrut 1413/1993.
Gazzali, el-Miistasfa (ngr. Hamza b. Zitheyr Hafiz), Medine , ts, [1, 503. Yakin bir tarif igin bk.
Ramazan el-Bat, Davabitii'l-maslaha, Beyrut 1402/1982, s. 330.

bk, {brahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, DIA, XXVIIL, 84.

Safiyytiddin Abdiil-m@’'min b. Abdilhak el-Bagdadt el-Hanbelt, Kavaidii'l-usil ve mekéidii'l-fiisil
(ngr. Ahmed Mustafa et-Tahtavt), Kahire, ts, 5. 94; Tactuddin es-Subki, Abdilvehhab, el-Ibhac
fi serhil-Minhac (ngr. Ahmed Cemél cz-Zemzemi ve Néruddin Abdileebbir Sagiri), Dubai
1424/2004, V1, 2633; Zekiyyiiddin Saban, Usali'l-fikhi’l-Islami, Beyrut 1971, s. 162; Abdiilkerim
Zeydan, el-Veciy fi usili'l-fikh, Bagdat 1405/1985, s. 237; Muhammed Mustafa ez-Zahayli, el-
Veciz fi usali’l-fikhi’l-Islami, Dimagk 1423/2003, s. 254; Sukri Ozen, “Istislah”, DIA, XXIII, 385.
Maslahat-1 mitrsele ve isusléh etrafindaki fikrii kargagsa ve sebepleri hakkinda bk. Bat,
Davabitii'l-maslaha, s. 387-406.
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ler” (ez-zarfiriyyac), ikinciye “haciler” (el-haciyyat) denir. Uclii taksimde bundan
sonra “tahsiniler” (et-tahsiniyyat) gelirken dértlii taksime goére iigiincii sirada
“menfaat”, dérdiincii sirada “zinet” vardir. Zar(rilerin gercevesi -siralamada baz
degisiklikler olsa da- genelde din, hayat (can, yasam), akil, nesil, mal olarak
cizilir. Kimileri buna “irz"1 da ilave ederler veya nesep yerine 1rz demeyi tercih
ederler. Zartrilerden maksat, bu sayilanlarn var olmasi veya varligim siirdiirmesi
icin gerekli olan asgari miktarlardir. Bunlarm varliginin, ciddi ménada bir me-
sakkat ve stkintiya ugramadan devami igin gerekli olanlar da hécilerdir. Bunlarin
stkintisiz olma yaninda daha iyi sartlarda devami igin ihtiyag duyulanlar da
tahsinilerdir, Dortlin taksimde, ticlii taksimdeki tahsiniler de kendi aralarinda
ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan refah ve mutluluga katkist nesnel olarak goriilebi-
lenlere “menfaat”, daha ¢ok zevke hitap edenlere de “zinet” denmektedir.”

Gerek gl gerekse dortli taksimde sozii edilen maslahat veya ihtiyaglarin
tamaminin, megruiyet sinirlart igindeki maslahatlar olduguna, dinin tasvip etme-
digi hicbir seyin maslahat olarak takdim edilemeyecegi anlayigina ayrica dikkat
cekmek istiyoruz. Maslahatlar veya makasid arasinda bir tercih siralamas: yapil-
masinin sebebi, iki veya daha ¢ok maslahattan birinin tercih edilme mecburiyeti
kargisinda hangisine 6ncelik verileceginin bilinmesidir.**

Makasid ve maslahat konusuna bu gerceveden bakildig: takdirde onlarn,
birbiriyle stki irtibati olan iki kavram oldugu goriiliir. Diger taraftan maslahatm,
iktisattaki “kiymet” (deger) kavramui ile yakin iligkisi vardir. Baglangigta iktisadi
manada ve bir seyin bedeli, fiati anlaminda kullanilan kiymet, zamanla buradan
felsefi alana da kaymugtir. Tktisatcilar, kiymet ve onun insan hayatinda oynadig
rol, buna bagh olarak ihtiyaclar ve tatmin yollar iizerinde derinlemesine incele-
me ve aragtirmalar yapmiglardir. Onlarin énceleri egya hakkinda kullandiklarn iyi,
kotii gibi degerlendirmeler zamanla daha genis alanda kullanilmaya baglanir.
Onun dar iktisadi manas: bilhassa Adam Smith* ve John Stuart Mill*® gibi Batili

3 bk, Ciiveyni, imami'l-Haremeyn Ebii'l-Mealt Rikniddin Abdilmelik b. Abdullah, el-Burhdn

(ngr. Abdilazim ed-Dib), Devha 1978, I, 923-927; Fahreddin er-Raz, el-Mahsal f dm-i usali’l-
fikh (ngr. Taha Cabir Feyyad el-Ulvand), V (c. 2, kissm 2), 220, 225; Ibni’t-Tilimsani,
Serefiiddin Eb Muhammed Abdullah b. Mubammed el-Fihrd, Serfu’l-Medlim f2 ustli’l-fikh (ngr.
Adil Ahmed Abdiilmevctd ve Ali Muhammed Muavvad), Beyrut 1419/1999, II, 339-348;
Satbi, el-Muvafakat, 11, 8-12; Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Bahadir, el-Mensir fi'l-kavaid
(nsr. Teysir Faik Ahmed Mahm(d), Kitveyt 1402/1982°den ofset, II, 319-320.

Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahriil-muhit (ngr. Abdussettar Eba Gudde), Kiiveyt
1413/1992,V, 213.

Adam Smith (5. 1790) Iskogyal’’dir. Smith’den énce mallarin degeri, copuniukla yararhliklarina
baglanmaktaydi. O mallarmn kullanim degeri ile mibadele degeri arasindaki fark: esasht bir gekil-
de ortaya koydu. Su, hava gibi genig bir kullanim ve yararlilik alanma sahip bazi mallann elmas
gibi mallara nispetle miibadele degerlerinin ditgiik oluguna dikkat gekti. Hakkinda bilgi igin bk.
Henri Denis, Ekonomik Doktrinler Tarihi (cev. Attila Tokatly), Istanbul 1973, 1, 193 vd.; William
J- Barber, Iktisadt Dugiince Tarihi (cev. Ihsan Durdu), Istanbul 1995, s. 39.
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iktisatgilar tarafindan genigletilir. Mallarin kullanim degerleri ile mibadele
degerleri arasmdaki farka dikkat ceken bu yazarlar konunun felsefi alana tagin-
masina katk saglanuglardir. Fehmi Muhammed'e gére dinin vaz'indaki ana gaye
olan maslahat, mana ve fiili vakia bakimindan “kiymet’e denk kabul edilebilir.
Ona gore fikihgilarm zarQiriyyat olarak ifade ettikleri beg (veya alt) maslahat,
ayni zamanda medeniyet felsefesinde kurulacak miitekamil bir teorinin temelini
teskil eden begs kiymet olarak kabul edilmeye de gayet elveriglidir,”

Kendine idare hukukunda da énemli bir yer bulan maslahat, Mecelle’nin 59.
maddesinde “Raiyye yani tebea iizerine tasarruf, maslahata mentttur” ciimlesi
ile ifade edilir. Arapga eserlerde &oebally b s Lol Jo bt B geklinde yer alan
bu kaideye gére devlet bagkam ve diger kamu gérevlileri, kamu gérevi yaparken,
halkin menfaatini esas almak zorundadir. Onlar bu konuda sahst iglerindekinden
daha titiz ve dikkatli olmalidir. Deviet malindan ihtiyag sahiplerine mal veya
menfaat aktarirken, ihtiyaglarn esit olan iki kisiden birine digerinden fazla vere-
mezler. Inisiyatif kullanirken bunu kendi zevk ve arzularma gére degil, maslahata
gore yapmalidirlar. Hatta onlar bir maslahat tespiti yapamuyorlarsa -gecikmesinde
sakinca olmayan hallerde- beklemeli, maslahat zahir olduktan sonra karar ver-
melidir.”® Kamu gorevlisi tayin ederken de en iyi varken iyiyi tayin edemezler,
gbreve en uygun olana dncelik verirler. Hakim tayininde, deliller ve hiikiimler
konusunda daha bagarili olan; asker? yetkili tayininde, harp sanatin1 en iyi bilen;
yetimlere dair iglerde, onlarn yetigtirilmesi ve mallarinin idaresinde en bilgili
olan kisilere éncelik verilir.”

Maslahat konusunda Mecelle’de de yer alan bir bagka kaide “Def-i mefasid,
celb-i menafi’den evladir” seklindeki otuzuncu kaidedir. Buna géire bir menfaat
saglama ile bir mefsedeti 6nleme arasinda tercih yapmak zorunda kahnirsa ve séz

konusu maslahat ile mefsedet de denk ise mefsedetin Onlenmesine 6ncelik
verilecektir,*

Bilhassa maslahat-1 miirsele konusu tarih boyunca hep tartigila gelmistir. As-
linda yukarida ifade ettigimiz gibi onun terim manasi ve dolaysiyla muhtevas:

36

John Stuart Mill (6. 1873). Hakkinda bilgi i¢in bk. Henri Denis, Ekonomik Doktrinler Tarihi, II,
504 vd.; William J Barber, Iktisadi Drigtince Tarihi, s. 126 vd.

Fehmi Muhammed Ulvan, el-Kiyemii'z-zariiriyye, s. 91-92.

% Zerkest, el-Menstr, 1, 309-310.

a.ge., [, 388-389. Ayrica bk. Karafi, Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris, ez-Zehira, Beyrut
1994, X, 42.

Bu kaide hakkinda bk. Ebt Abdullah Muhammed b. Muhammed el-Makkari, el-Kavadid (ngr.
Ahmed b. Abdullah b. Hamid), Mekke ts. 11, 443; Tactddin es-Siibki, EbG Nasr Abdiilvehhab
b. Ali, el- Esbah ve'n-nezdir (ngr. Adil Ahmed Abdiilmevcad ve Ali Muhammed), Beyrut 1991,
1, 105; Ibn Niiceym, Zeyniiddin b. [brahim, el-Esbah ve'n-nezdir (ngr. Abdilaziz Muhammed el-
Vekil), Kahire 1387/1968, s. 90; Ahmed ez-Zerka, Serhu’'l-kavaidi’l-fikhiyye, Beyrut 1403/1983, s.
151.
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bile tartismalidir. Onu Gazzal'nin anladifi gibi anlar ve istislahta kast edilen
maslahattan ayr diigiiniirsek hemen hemen ortak kabul gérdiigiini séyleyebiliriz.
Nitekim maslahat-1 miirseleyi “Dikkate ahndigina veya reddedildigine dair bir
delil bulunmayan fakat Sari'in maksatlart iginde yer alan her tiirlii menfaat”
olarak tarif eden Biti,*! neticede onun makbul bir delil oldugu hakkmda sahébe,
tabiin ve dért mezhep imami arasinda ittifak oldugunu soyler” ve manésimin
tespitindeki kargaga ve sebepleri hakkmda genig agiklamalar yapar.* Buna
karsihk ustil kitaplarmda yaygm olan anlatimmna bakidirsa maslahat-1 miirsele
sadece Imam Malik tarafindan kabul edilir, hatta bunda bile stphe vardir.

Kur’an ve Makasid/Maslahat

Allah, hitkiimlerini ve fiillerini bildirirken -ihtiyag varsa- bunlarin sebepleri-
ni de agiklar. Boylece muhatabin, hitkmi igsellegtirmesine ve benimsemesine
yardimet olur. Bu agiklamalar bazan net ve agik, bazan de ima yollu olabilir,
Bunlar genelde insani uyaran, dikkatini ¢eken hususlardir.

Allah’imn biit{in fiilleri ve hitkiimleri insanlarin, hatta biitiin varliklarin mas-
lahatt, diger bir ifade ile onlarin, gercek ihtiyaclarinin tatmini igindir. Ciinkii O,
alemlerin Rabb’idir (el-Fatiha 1/2). Bu tatmin, onlara huzur ve mutluluk olarak
yansir. O'nun, fiillerinde ve hiikiimlerinde bagta insanlar olmak iizere yarattikla-
rint esas aldigi, onlarin menfaat ve maslahatini gézettigi, birtakim akli izahlar*
yaninda avetlerde de goriilmektedir, Bu durumu ifade eden ayetlerden birinde
Hz. Peygamber’e hitdben “Biz seni sirf alemlere rahmet olarak génderdik™
buyurulur. Bu ayete gére 6zelde Hz. Peygamber'in ve genelde de diger peygam-
betlerin génderilmesi, insanlara bu vasita ile Allah’n dininin teblig edilmesi,
sadece o dinin inananlarinin veya insanlarin degil biitiin alemlerin yararmadir.
Peygamber géndermenin ve din tebliginin ana sebebi budur. Allah, onlara olan
merhamet ve rahmetinin bir tecellisi olarak bu yola bag vurmustur. Bagka bir
ayette de peygamberlerin ve onlarla birlikte kitap génderilmesinin sebebi, insan-
larin adaletli bir hayat yagamalarini saglamak olarak agiklanmustrr.*

Allah insanlardan, bildirdigi dinin gereklerini yerine getirmelerini ister. Bu
istegini bildirirken de zaman zaman her seyi onlar igin yarattigm: vurgular. Biitiin
bunlardan sonra yine de bildiklerinden sasmazlar, O’nun yolundan uzaklagirlarsa
bunun, haksizlik ve kadir bilmezlik olacagini agik agik ifade eder:

' Batt, Davabiti'l-maslaha, s. 330.

2 age.,s 3407.

® age.,s 387 vd.

4 bk. Fahreddin Razt, el-Mahsal, V (c. 2, kisim 2), 237-241.

# ¢l-Enbiya 21/107. Ayrica bk. el-Bakara 2/29; en-Nahl 16/10-16; 79-81; el-Hac 22/65; Lokman
31/29; ez-Zuhruf 43/10-13; el-Casiye 45/12-13.

#  el-Hadid 57/25.
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“Iman eden kullanma séyle:

Namaz kilsinlar,

Kendilerine verdipimiz riziktan; ahg veris ve dostlugun olmayacag giin
gelmeden, hem agik acik hem de gizli gizli sarfetsinler.

Allah’tir, gokleri ve yeri yatan,

Gokten su indirip onunla size nizik olarak triinler gikaran,

Emiri ile denizde akip gitmek iizere gemileri size tahsis eden,
Nehirleri, size tahsis eden,

Giinesi ve ay1, diizenli sekilde size tahsis eden,

Geceyi ve giindiizii size tahsis eden,

Size, kendisinden istediginiz her geyden veren.

Eger Allah'm nimetini sayacak olsaniz sayip tam tespit edemezsiniz.

Dogrusu insan ¢ok zalim, cok nankér”.

Bu ayetlerde de belirtildigi gibi Allah, her geyi insanin hizmetine vermistir.
Ona diigen, yolunu bulup, izleyip bunlardan yararlanmaktir. Bunlart kullanima
hazir hale getirmek ona diiger. “Siinnetullah”in geregi budur.

Allah, evreni maksatsiz ve hedefsiz yaratmamugtir.* O’nun insanlardan iste-
dikleri, hem onlarin yararina hem de onlara agir gelmeyecek seylerdir. Onlardan
higbir zaman zorluk ve stkinti verecek, altindan kalkamayacaklan seyler iste-
mez.* O, ¢ok merhametlidir.*® Dolayisiyla daima insanlarin ve bitiin varligin
iyiligini ister.

Allah hiikiimlerini bildirirken insanin dopasini dikkate alir. Onlar agama
agama hazirlar, Meseld icki ve kuman yasaklayacagi zaman bir yandan muhatap-
larin1 bu yasaga hazirlamak icin kademeli bir plan uygularken, diger yandan da
bunlarn zararlarina igaret ederek onlann akillarina hitap eder, yasagin sebebini
anlamalarint kolaylagtirir. Once icki ve kumarin bazi yararlari olsa da zararlarinmn
daha ¢cok ve biiyitk oldugunu vurgular.®® Sonra sarhog olduklarinda, ne dedikle-
rini bilecek kadar ayik hale gelmedikce namaz kilamayacaklarinr®® bildirir ki,
burada ickinin insani, ne dedigini bilmez hale getirmesine yapilan vurgu yaninda
gliniin baz saatleri igin fiilf icki yasag: getirilmis olmasi dikkat ¢ekicidir. En
sonunda kesin yasak bildirilirken de bunlarin, seytana ait kirli igler oldupu,
seytanin bunlar vasitasiyla insanlar arasinda diigmanlik ve kin meydana getirdigi,

7 Ibrahim 14/31-34.

% el-Mt’mintn 23/ 115; ed-Duhén 44/38-39; ez-Zariyat 51/56.
4 ¢1-Bakara 2/185, 286; el-Maide 5/6; el-Hac 22/78.

0 el-A‘raf /156.

3t el-Bakara 2/219.

2 en-Nisa 4/43.
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Allah’t hatirlamalarina ve namaz kilmalarina mani oldugu agiklanir®® ki béylece
yasagin sebepleri de ayrmtili sayilabilecek sekilde bildirilmis olur.

Allah, yapilan anlagmalari bozan, miisliimanlara kargt hiyAnet halinde olan
veya hiyanetinden siiphelenilen gayrimislim topluluklara karg1 imkén &l¢tistinde
kuvvet hazirlanmasin isterken, bu kuvvetin onlar1 ve misliimanlara kargt diig-
manca hisler besleyen bagkalarint korkutacak boyutta olmasina vurgu yapar.** Bu
vurgu, diigmana kargt kuvvet hazirlanmasinin sebebinin, onunla savagmaktan
ziyade onun savagma arzusunu kirmak, béylece bariga katkida bulunmak oldugu-
na ama bunun i¢in daima savasa da hazirliklt olmak gerektigine isaret eder.”

Ganimet veya fey’ yoluyla elde edilen mallarin harcama kalemleri, ilgili ayet-
te; Allah, Peygamber, akrabalar, yetimler, miskinler, yolda kalanlar olarak sayilir
ve bu dagilimin sebebi, o mallarin, sadece zenginler arasinda el degistirme duru-
munda olmamast, halkin muhtag kesimlerine de intikal etmesi olarak agiklanir.*®
Béylece ayni zamanda refahin yayginlagtinlmasina ve servetin, sahipleri elinde bir
iktidar ve gii¢ unsuru olarak kullanilabilecegine, bunun arzu edilmeyen bir
durum olduguna da dikkat cekilmis olur,

Stinnet ve Makasid/Maslahat

Hz. Peygamber, yaganabilir bir din teblifine hep ¢nem vermistir. O, bundan
sapmalar gordigiinde ilgilileri derhal uyarmus, Islam dininin, insanm dogasina
aykari, sosyal iligkileri kopuk, cevresine ve yakinlarina ilgisiz, kendini dine ve
Allah’a adama seklinde &zetlenebilecek bir dindarlik anlayigini ve agmiliklarn
tasvip etmedigini vurgulamigtir.

Hz. Aige bir giin sahabeden Osman b. Maz'tin’un hanimini ziyaret eder.
Kendisi giizel oldugu gibi ayni zamanda kocas:i icin giizel giyinmeyi ve giizel
kokulan seven bu kadinin bakimsiz bir halde oldugunu gériince “Bu halin ne?”
diye hayretini ifade eder. O da iclerinde kocasinin da bulundugu bazi sahabilerin,
kendilerini ibadete vermeyi, kadinlardan uzak durmayi, et yememeyi, giindiizii
orugla geceyi ibadetle gecirmeyi kararlagtirdiklarini anlatir ve kocasina kargt
cazibeli bir gériiniim sergileyerek bu kararini uygulamasim engelleyecek bir tavir
icinde olmak istemedigini soyler. Olay, Hz. Aige tarafindan Hz. Peygamber'e
anlatilinca derhal bu kigilerin yanina gider ve onlara bu hallerinin sebebini sorar.

3 el-Maide 5/90-91.

3 el-Enfal 8/60.

%5 Selebf, Muhammed Mustafa, Ta'lihi'l-ahkam, Beyrut, 1401/1981. [slam’a gore savag ve cihad
hakkinda bk. Rahmi Yaran, “Islam, Cihad ve Savas”, Baki Dévlet Universiteti [lahiyyat Fakiiltesi-
nin Elmi Mecmuest, Bak1 2004, sy. 2, s. 165-182.

% el-Hagr 59/7.
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Onlar da niyetlerinin “hayir” (iyilik) oldugunu bildiritler. Bunun iizerine Haz.
Peygamber sunlar: séyler:

“Ben, miisamahali saf dinle (haniflik) génderildim. Bid’at olan ruhbanlikla
génderilmedim.

Soziime dikkat edin: Bazi toplumlar ruhbanhip: kendileri icat ettiler ve o,
onlara gorev yapildi. Onu da hakkiyla yerine getirmediler.

Séziime dikkat edin: Et yiyin, kadmlarla beraber olun. Hem orug tutun

hem orugsuz olun. Hem ibadet edin hem uyuyun.

Bana bayle emredildi”.”

Buhar?’nin bir bab bagliginda® Hz. Peygamber’in, Allah’m en sevdigi din ol-
dupunu séyledigi “miisdmahali haniflik” (@wdt d&dad-ty; dinin, kisisel tercihlere
dayal ilave ve sapmalar icermeyen, insana sikinti ve megakkat vermeyen zarif,
sade, dogal hali olarak anlagilabilir. Hz. Peygamber dinin bu &zelligine dikkat
ceker, onun kolay ve sade bir din oldugunu, sahsi hayatlar ile sinirl kalsa bile
onunla adeta zorlagtirma yangina girenlerin neticede maglup olacaklarini,” hele
hele onun bagkalarina kargi zor hale getirilmesinin yanhs olacagmi gayet net bir
sekilde vurgular.%°

Kendisine ve bagkalarina zarar verecek boyutta ibadetle meggul olmaya bag-
ka bir misal de Abdullah b. Amr'in tavndir. Geceleri ibadet, giindiizleri orugla
gegirdiginden haberdar olan Hz. Peygamber ona da séyle hitap eder:

“Boyle yaparsan géziin isyan eder, nefsin yorulur. Siiphesiz nefsinin de

hakki var, ailenin de hakk: var. Hem orug tut, hem orugsuz ol. Hem iba-

det et, hem uyu”.®!

Burada Hz. Peygamber'in sadece emir veren degil ayni zamanda sézlerinin
gerekgesini de agiklayan bir miirsit 6zelligi dikkatimizi cekiyor. Benzer bir misal
de imam olarak namaz kildiran ve namazi cemaati rahatsiz edecek kadar uzatan,
bu sebeple kimilerinin cemaate gelmek istemedigi birisinden bahsedilince style-
dikleridir. Duyduklarindan hayli 6fkelenen Hz. Peygamber konuyu 6zelden
gikarip genel bir hitaba déniistiiriir ve gdyle der:

“Ey insanlar! Siz nefret ettiriyorsunuz. Kim insanlara namaz kildirirsa hafif
tutsun. Onlann icinde hasta var, zayif var, ihtiyac1 olan var”.%?

Taberani, Ebt’l-Kasim Sileyman b. Ahmed, el-Mu‘cemit’l-kebir (ngr. Hamdi Abdilmecid es-
Selefl), yy., 1405/1985, VIII, 170, 216; Raz, el-Mahsil, V, 241. Ayrica bk. Buhéri [ngr. Mustafa
Dib el-Buga, Beyrut 1407/1987] “Nikah”, 8; Muslim, “Nikah”, 5, 6, 7, 8; Nesat, “Nikah”, 4.

% Buhart, “Iman”, 28.

% Buhari, “lman”, 28.

®  Buhari, “llm”, 11; “Edeb”, 80; Miistim, “Cihad”, 8.

51 Buhar, “Teheccud”, 19.

&  Buhart, “llm”, 28; “Cemaat”, 33; “Edeb”, 75; “Ahkam”, 13.
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Boylece o, imamlart ve dolayh olarak da her tiirlii grup 6nderini, beraber ha-
reket ettigi insanlarin dzelliklerini ve ihtiyaglarint dikkate almaya davet etmekte-
dir. Hz. Peygamber, cemaatle namaz hakkindaki bu titizligi yaninda tek bagina
kilanin —agiriya kagmadik¢a- namazini istedigi kadar uzatabilecegini de bildirir.*®

Hz. Peygamber’in, Allah yolunda infakta bulunmayi, sadaka tiirti harcama-
lar yapmayr tegvik ettigi bilinmektedir. Onun bu tavr bazlanni, her seyini
vermeye sevk etmis ve zaman zaman o andaki ihtiyacin biytikliigiine ve verenin
6zel durumuna bagh olarak bu istikamette uygulamalar olmustur. Fakat o, genel-
de insanlarn, sadaka ve infak tiirii davramglarda da orta yolu izlemelerini,
ailelerini perigan ve muhtag duruma diigmekten korumalarini ister. Veda hacci
esnasinda rahatsizlanan ve olecegini disiinen Sa‘d b. Ebi Vakkas, kendisini
ziyaret eden Hz. Peygamber’e; varlikl birisi oldugunu ve mirasci olarak da sadece
bir kizi bulundugunu séyleyip “Malimin {igte ikisini tasadduk edeyim mi?” diye
sorar. “Hayit” cevabt alinca “Yarisini?” diyerek sorusunu tekrarlar. Bu sorusuna
da “Hayir” diyen Hz. Peygamber séziine gyle devam eder:

“Ugte bir. Ugte bir de coktur. Mirascilarini gayrimuhtag (gani) halde bi-
rakman, muhtag ve insanlara el agar vaziyette birakmandan daha iyidir.
Allah'mn nizasini arzu ederek yaptigin her bir harcama, hatta karinin agzina
koydugun lokma kargihiginda bile mutlaka sevap kazanirsin™.%

Bu sozleriyle o, Allah rizast igin yapilan her iyiligin sevap vesilesi oldugunu,
dzellikle de ihtiyag gidermenin &nemini, aile ve akrabaya ilgi gdstermenin liizu-
munu hatirlatmg, insanlan bu istikamette ydnlendirmistir.

Hz. Peygamber’in, maslahati/ihtiyaci ve bu konudaki 6zel durumlart dikkate
aldiginin bagka bir misali de iki kurban bayranundaki farkh uygulamasidir. Insan-
larin gegim sikintist gektigi, ¢evredeki muhtag halkin Medine’ye akin ettigi bir
kurban bayraminda “Sizden kim kurban keserse Gigiincii geceden sonra evinde
ondan bir sey bulundurmasin” buyurmustu. Ertesi sene bu durum gegince “Yiyi-
niz, yediriniz ve biriktiriniz. O yil insanlarda sikint1 vardi da onlara yardim etme-
nizi istemigtim” buyurdu.®® Béylece o, baz kararlarinmn, ihtiyaca gére degisebile-

& Buhard, “Cemaat”, 34, 35. Hz. Peygamber’in bu hassasiyeti kargisinda giintimiizde ¢ogu, namazin

esasindan olmayan ama cemaatle namazin ayrilmaz bir par¢asi gibi algilanan ve algilanmas: iste-
nen ilave unsurlarm cemaatle namazlar ne kadar uzattifini ve neticede cemaatin sayisini azalt-
tifin1 hatrlamamak mimkiin degil.

¢ Buhari, “Cenaiz”, 35; “Vesayd”, 2; “Fezaili’s-sahdbe”, 78; “Megazl”, 73; “Nafakac”, 1; “Merza”,
16; “Deavat”, 42; “Feraiz”, 5; Muslim, “Vasiyye”, 5. Ayrica bk. Selebi, Ta'lilii'l-ahkam, s. 25. Hz.
Peygamber daha sonra Sa‘d’in génliini alan, o anda dlmeyecegine, daha yasayip yararl igler ya-
pacagina isaret eden sozler sdylemigtir. Gergekten de Sa‘'d, Medine’ye dénmiis, bagta Hz. Omer
zamanminda cereyan eden Kadisiye savagindaki (15/636) komuta gérevi olmak iizere bir ¢ok ha-
yirch iglerde bulunmugtur.

% Buhart, “Edahi”, 16; Miislim, “Edahi”, 28-34. Ayrica bk. Nesal, “Dahaya”, 35-37.
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cegini, bu arada kurban etinin {i¢ giinden fazla bekletilmemesi emrinin de biitiin
zamanlart kapsayan genel bir emir degil, o seneye ait 6zel bir emir oldugunu
gostermis oldu. Onun bu tutumundan bugiin de toplumda ag ve muhtag insanla-
rin sayisinin gok oldupu zamanlarda kurban etinin dagitimina ve yoksullarin
istifadesine sunulmasina daha fazla 6zen gosterilmesi gerektipi, hatta bunun
bazan mutlaka yapilmas: gereken bir gérev halini alabilecegi sonucu ¢ikar.

Hz. Peygamber, toplumun olaylar nasil algilayacagim da dikkate aliyor ve
bir uygulama, eger toplumda infial meydana getirecek, miislimanlarin aleyhine
yorumlanacaksa ona tegebbiis etmiyordu. Toplumun huzuru bozulmasin diye bazi
olumsuzluklara bir &lgiiye kadar katlaniyordu. Mesela bir seferinde ganimet
mallan dagitirken birisi “Ey Muhammed! Adaletli ol!” diye ¢ikigti. Kendisini
adaletsizlikle itham eden bu séz kargisinda Hz. Peygamber &tkelendi ve “Ben
adaletli degilsem kim adaletli oluyor?” diyerek tepkisini gésterdi. Bunun {izerine
Hz. Omer “Miisaade et ya Rastlellah, su miinafg éldireyim” deyince Peygambe-
rimizin ona cevab séyle oldu:

“Insanlarin, ashabimi 6ldiirdiigiimden bahsetmelerinden Allah muhafaza!
Bu ve arkadaglari Kur’an okuyorlar ama Kur’an, onlann hangerelerini ag-

miyor. Okun av(a girip on)dan ¢ikmas: gibi onlar da ondan (Kur’an'dan,

imandan ¢cabucak) ¢ikiyorlar”.

Bir rivayette Hz. Peygamber'in, Hz. Omer’e “Birak onu. Onun &yle arkadag-
lart var ki sizden birisi, onlarin namaz yaninda kendi namazini, onlarmn orucu
yaninda kendi orucunu degersiz bulur”®’ dedigi de anlatilir. Béylece onun, top-
lumda diizen ve intizamin korunmasina énem verdigini, aynt zamanda suf goriin-
tillerine aldanmayip insanlan titizlikle takip ettigini, sugluluklar ispatlanmadik¢a
sirf gahst bilgisine dayanarak kimseyi cezalandirmadipim, fitne olmasin diye baz
olumsuzluklara bile bile géz yumdugunu tespit etmis oluyoruz. Bu gibi olaylar,
Hz. Peygamber’in toplumsal huzuru ve sirf miisliimanlarla sinirli olmayan kamu
oyunun muhtemel tepkisini Snemsedigini g&sterir.

Hz. Peygamber’in kamuoyunun muhtemel tepkisini dikkate aldigina bir bag-
ka misal de Kabe’nin sinirlan ile ilgili olarak sdyledikleridir. Bilindigi gibi Kabe,
zaman zaman tamir gérmiis veya yikilip yeniden inga edilmigtir. Hz. Peygamber
de onu yikip yeniden ve iki kapili olarak inga etme arzusunu, halkin kiifir déne-
minden daha yeni gikmig olmasi ve bu degisikligin onlar tizerinde olumsuz etkile-

% Miislim, “Zekat”, 142. Benzer olaylar ve rivayetler igin bk. Buhari, “Humus”, 15; “Mendkib”, 22;

“Edeb”, 95; “Istitabeti’l-mirteddin”, 5; Miislim, “Zekat”, 143-148.
Buhéri, “Menakib”, 22. Hz. Peygamber'in kendilerini bildigi ve zararlant da malum oldugu halde
mindfiklart 6ldirmeyiginin maslahatla iligkilendirilmesi hakkinda bk. Ibn Kayyim, I1ami’l-

muvakkiin, 111, 138; a. mlf., Zadi'l-medd (ngr. Taha Abdurratf Tah4), Kahire 1391/1971, 11, 128,
197.
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ri olabilecepi endigesi sebebiyle gerceklestirmedigini ifade etmistir.®® Bu durum
onun, toplumsal degisim icin, hayati énemi hiiz olmayan meselelerde acele
etmemeyi, beklemeyi tercih ettigini géstermektedir.5®

Sahabe ve Makasid/Maslahat

Hz. Peygamber’den sonra sahibe de onun yolunu izlemeye, ayetleri ve hadis-
leri yorumlarken veya yeni olaylara uygularken yahut kargilagtiklart problemleri
¢Ozerken sebep sonug iliskisini géz dniinde tutmaya devam ettiler.

Hz. Ebt Bekir déneminde Kur'an cem edilirken, dinin ana metninin yazih
sekliyle muhafaza altina alinma diigiincesi hakim olmugtu. Yemame’'de ¢ok sayida
hafizin katledilmesi Hz. Omer’i harekete geirmis, o da halife Hz. Eba Bekir'e
miiracaat ederek onu ikna etmig, béylece faaliyet baglamisti. Once Rastliillah’m
yapmadigt bir seyi yapmak onlara agir gelse de neticede bunun iyi bir i olduguna
ikna olmuglard:.™

Hz. Omer, miisliimanlarin maslahat ve menfaatini, Kur'an ve stinnetin
makasidint esas alarak, ¢aginin sartlarini degerlendirmis ve buna gére hayli yeni
diizenlemeler yapmustir. Devlet tegkilatint divanlar seklinde diizenlemesi,”
hicreti esas alan yeni bir takvim ihdas etmesi, siirekli hizmet géren bir posta
teskilat: kurmast,” idarenin gesitli kademelerinde gorev alacak kisilerle ilgili belli
olciiler koymasi,™ onun déneminin &zelliklerindendir. Onun, fethedilen Irak
arazisi ile ilgili olarak, sahabe ile tartigtiktan sonra miisliimanlarin maslahating
esas alan yeni bir uygulama baglattig1,” zekat alabilecekler arasinda sayldiklar:

8  Buhar, “Ilm”, 48; “Hacc”, 41; “Enbiya”, 12; “Tefsir”, 12; “Temenni”, 9; Miislim, “Hacc”, 398-

406. Ayrica bk. [bn Kayyim, Mami'l-muvakkain, 111, 4

Hz. Peygamber'in s6z ve fiillerinin sebepleri ile ilgili agiklamalar igin bk. Selebi, Ta'ilii'l-ahkam,

8. 23 vd.

Buhari, “Tefsir”, 169; “Fezaili’l-Kur'an”, 3; “Ahkam”, 37. Aynica bk. Batf, Davabitii'l-maslaha, s.

353-354.

Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Méaverdi, el-Ahkamii’s-sultdniyye (ngr. Ahmed Miibarek el-

Bagdadi), Kiveyt 1409/1989, s. 259: Abbas Mahmid el-Akkad, ‘Abkariyyetii Omer, Kahire,

1367/1948, s. 151; Farak Said Mecdelavi, el-fddretﬁ'l-fsldmiyye ft ahdi Omer b. el-Hattab, Beyrut

1991, s. 158-159.

Hicretin, Hz. Peygamber zamanindan itibaren tarih baglangic1 gibi muamele gérdigtne dair

rivayetler de vardir. Esasen o zaman Araplarin, degigmez bir takvim yerine bazi biiytik olaylar

esas alan ve yeni olaylar meydana gelince eskisi terk edilen bir tarihlendirme anlayiglart vards.

Buna gére belki de Hz. Omer'in yaptig, hicreti, degistirilemez bir tarih baglangici olarak ibka ve

ilan etmekten ibaret olmustur. bk. Mecdelavi, a.g.e., s. 155-156.

Abdiilkerim el-Hatib, Omer b. el-Hattab, yy. (1. baski), 1978, s. 220; Mecdelavi, a.gee., s. 227-

229.

" Mecdelavi, el-Tdaretit'l-Islamiyye f; ahdi Omer b. el-Hartab, s. 211-213.

" Buhar, “Megaz”, 36; ibn Kudame, Muvaffakuddin Ebt Muhammed Abdullah b. Ahmed, el-
Mugni, Beyrut 1392/1972, 11, 582; Ebi'l-Hasen Ali b. Ebi Bekr el-Merginant, el-Hiddye, yy. ts.
(cl-Mektebetﬁ'l~islﬁmiyyc), I, 141; Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinii'l-hakaik, Bolak 1314, III,
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halde miislimanlar giiclendikleri igin ihtiyag kalmadip1 gerekgesiyle miiellefe-i
kultb olarak ifade edilen gruba zekat verilmeyecegine hitkmettigi ve bu hikmi-
niin sonradan Halife Hz. Eb Bekir tarafindan tasvip edildigi’® de bilinmekte-

dir.”?

Hakimiyet sahasi genigleyen miislimanlarin, Kur’an’t farkh okuyuglarinin
fitneye ve kargasaya sebep olacagini géren Hz. Osman’in tek niisha olarak Hz.
Hafsa'da bulunan Mushaf istinsah ettirerek Islam aleminin 6nemli merkezlerine
gondermesinde™ maslahat diigtincesi hakim olmustur. Ayni durum, devletin,
emval-i batine tabir edilen mallara ait zekétlan toplayip dagitmaktan vazgegip
bunu sahiplerine birakmasinda da gériiliir.”

Sahabe, Hz. Peygamber'den rivayet edilen, savagta iglenen hirsizlik sugunun
cezast ile ilgili hadisin gerekgesini tartigmgtir. “Savagta eller kesilmez” ® geklin-
deki hadisten anlagilan ceza uygulanmayacag hitkmiiniin sebebi Zeyd b. Sabit’e
gore ceza uygulanacak suglunun kagip dilgmana katilma endigesidir. Dolayisiyla
bununla diger had cezalar: arasinda bir fark yoktur ve aym sartlar altinda sadece
hirsizhk cezast degil diger had cezalari da uygulanmaz.®! Bu durum sahabenin Hz.
Peygamber’in hiikiimlerini, onlarin gerekgelerini yani arka planlarindaki masla-
hat1 da dikkate alarak yorumladiklarini géstermektedir.

248; [bni’l-Himam, Kemaliddin Muhammed b. Abdilvahid Ibni’l-Himam, Fethuw'l-Kadsr,
Kahire (Msir) 1319, V, 217; Ruvey' b. Racih er- Ruhayli, Fikhw Omer b. el-Hattab, Mekke
1403, 1, 45.

Zeylat, Tebyiniil-hakakk, I, 299; er- Ruhayli, Fikhu Omer b. el-Hattab, 1, 47; Muhsin Kogak, Hz.
Omer ve Fikhi (Doktora tezi, 1987, Dokuz Eylal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist), s. 100-
101.

Hz. Omer'in maslahat esash goriis ve uygulamalart icin bk. Kocak, a.g.e., s. 273-276.

Buhaéri, “Fezaild’l-Kur’an”, 3; Ebu Abdullah Semseddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye
(151/1350), et-Turukiil-hiikmiyye fi's-siyaseti's-ser'iyye (nsr. Muhammed Cemil Gazt), Cid-
de/Kahire, ts. s. 21.

Alaiddin Ebd Bekr b. Mestd el-Kasani, Bedai'u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, Beyrut 1402/182, 11, 7;
Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmad el-Baberts, el-Indye, (Fethu'l-Kadir ile birlikte) Kahire (Mi-
sir) 1319, 11, 119; Ibnt'l-Himam, Fethw'l-Kadsr, 11, 119.

Tirmizi, “Hudad”, 20. Eba Davtd’daki rivayette (“Hudad”, 19) “savag” yerine “sefer” denmek-
tedir. Ayrica bk. Ebi Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, Haydarabadi’d-
Dekan, 1344, IX, 104; Muhammed Mustafa Selebi, Ta'lili'l-ahkam, s. 36.

Eba Yasuf, Ya'kab b Ibrahim, er-Raddii ald Siyeril-Evzdi (ngr. Ebil-Vefa el-Efgani), Kahire
(Birinci baski, Ridvain Muhammed Ridvén), ts. s. 80-81. Ebi Hanife de benzer goriigii benimse-
yerek bazi istisnaf haller diginda dar-1 harpte had cezas: uygulanamayacagini sdylerken Evzat, bu
hikmi hirsizhik haddi ile siirh tutar ve diger hadlerin dar-1 harpte uygulanacagm soyler.
Evzal'nin gérist igin aynica bk. Tirmizl, “Hudad”, 20. Eba Mes‘ad ve Huzeyfe'nin, savaga giden
ordu komutaninin bu esnada igki igme sucu iglemesi ve bunun cezast ile ilgili bir yorumu icin bk.

Ebd Yasuf, Kitabii'l-harac (ngr. Kusay Muhyiddin el-Hatib), Kahire, 1397, s. 193.
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Ustli’l-fikh Kitaplarinda Makasid/Maslahat

Daha énce de sdyledigimiz gibi genelde ayet ve hadislerde yer alan emir ve
yasaklarda, tegvik ve uyarmalarda, diger diizenlemelerde mutlaka bir maksadin
olacap1 diigiiniilmilg ve o da daha sonralar genel olarak “maslahat” kelimesiyle ya
da “maslahatin temini, mefsedetin énlenmesi” geklinde ifade edilmistir. Buna
ragmen bilhassa keldm kitaplarinda bir akide meselesi olarak Allah'm fiil ve
hikiimlerinin bir illete ya da daha agik ifadesiyle hikmet ve maslahata istinat
edip etmeyecepi tartigilmug, bu soruya “eder” diye cevap verenler yaninda “etmez”
diyenler de olmus ve bu birinciler “fiil ve hiikiimlerinde aslah’a {en uygun) riayet
etmek Allah hakkinda vacip midir” sorusunun cevabinda tekrar ikiye ayrilmis-
lardir. Teorik boyutu agir basan bu tartismada bir taraf en uyguna riayet etmenin
Allah hakkinda vacip oldupunu séylerken diger taraf “Allah’in fiil ve hiikiimle-
rinde en uyguna riayet edilmig oldugu bir vakia ise de bu, Allah hakkinda vacip
degildir. O, liituf ve ihsanindan, yaratiklara olan rahmet ve merhametinden
dolayr béyle davranmugtir” der. Bir bagka kelami tartiyma konusu da “hiisiin-
kubuh” (iyi-kéti) meselesidir. Aklin ve dinin iyi ve kétiiyii tespitteki yeri nedir?
Bu konuda akil tek bagina karar verebilir mi, vermeli midir, verdigi veya vermesi
gereken kararin geregini yapmanin ya da yapmamanin hitkmit nedir, sorular
kelamcilar arasinda tartigilmigtir. Makasid ve maslahat ¢ahsmalarinim, bu kelami
mevzularla da yakin alakast vardir.®? Fakat biz bu makalede bu gibi kelami mev-
z@ilara girmeden makasid ve maslahat konusunun, dogrudan ustl kitaplarinda bu
isimle yer alan boyutunu tespit etmeyi amagliyoruz.

Islam alimleri ilk dénemlerde maslahattan ziyade Allah ve Rastiliine ait hi-
kiimlerin insanlar igin “rahmet”® olmasi tizerinde dururlar ve onlarin bu hitkiim-
lerdeki maksadim bulmaya caligirlar, gerektiginde onu esas alarak naslar yorum-
larlar veya onlarla uyumlu, onlara aykiri olmayan yeni hiikiimler koyarlar. Fikih
uslii kitaplarinda daha ilk dénemlerden itibaren, bilhassa kiyas veya igtihat
bahsinde makasidin, -kelime olarak kullanimasa bile- dikkate alindigint séyle-
mek mimkindiir. Makasid kelimesinin “maslahat” yaninda “hikmet”, illet”,
“miinasebet” “niyet”, “irdde” gibi kavramlarla da siks iliskisi vardir.* Daha énce
ifade ettigimiz gibi konuyu, farkh ekolleri temsil eden dért usul kitabmdan takip
etmeye galigacapiz.

Safii (6. 204/820)

Giiniimiize ulagan ilk ustl kitabi kabul edilen er-Risale’de Muhammed b. 1d-
tis es-9afii (6. 204/820), kiyas yapma vetkisine sahip olmak igin bilinmesi gere-

8 bk. Varukiyye Abdirrezzak, Davabiti' l-ictihad, s. 109-115.
% Muhammed b. Idiis eg-Safii, er-Risale {ngr. Muhammed Seyyid Kilani), Kahire, 1388/1969, s. 54,
¥ Yusuf Ahmed el-Bedevi, Makasidii's-seria inde Ibn Teymiyye, Amman 1421/200, s. 55-61.
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kenlerin bir kismint gdyle ifade eder: “Allah’m kitabinn hiikiimlerini, farzing,
edebini, nasihini, menstthunu, Ammim, hassin ve irgddini bilmek”.®* Burada sézii
edilen “Kur'an’m irgdd”indan maksat, onun ydnlendirmesi olmalidir ki bu da
“maksat” veya “kasit” manasiyla értiigiir. Her yazili veya szlii metin gibi Kur'an
metinlerinin de bazan birden fazla manaya ihtimali olabilir. Safit'ye gére bu
muhtemel manalardan hangisinin kastedildigini tespit etmek igin &ncelikle Hz.
Peygamber'in siinnetinden, sonra icmadan ve daha sonra da kiyastan yararlamla-
rak sonuca gidilir. Kiyas yapabilmek igin bu sayilanlara ek olarak daha énce
yagamug alimlerin goriigleri yaninda Arap dili de iyi bilinmelidir.% O, kiyas yapa-
cak kisinin acele karar verilmemesini, konuyu enine boyuna incelemesini, kargt
goriigleri degerlendirp kavradiktan sonra nesnel dlgiitlere dayali insafli bir karar
vermesini ister.?’ k

Safi'nin, Kur'ant anlamada izledigi bu metot, aym1 zamanda onun ictihat
metodudur. Igtihat metodunu aciklarken siinnetin miitevatir olani ile 4had olam
arasinda yaptift aymmm dikkat ceker. Ona gére Kur'an gibi miitevatir
{(miictemaun aleyha) siinnet de kesinlik ifade eder ve miisliimanin, ondan giiphe-
ye diismesi asla mazur goérillemez. Esas itibariyle haber-i vahit (haberu’l-hissa)
statiisiindeki bir haberin de hitkme esas olmas1 gerekse de ondan siipheye diisen
miitevatirden giipheye diigen gibi olmaz. Ikincilerin tutumunu anlayila kargilar-
ken birincileri 4deta dinden ¢ikmug sayar ve onlarin tévbeye davet edilecegini
séyler.®® Birinci durumda verilen hitkmii hem zihiri hem de bauni itibariyle
dogru kabul ederken ikinci durumda verilen hiikmii zahiri itibariyle dogru kabul
etse de baun itibariyle stipheli sayar.* Onun kitap ve siinnetten sonra siraladig
deliller icm4, éncekilere ait goriigler (asar) ve kiyastir.”® Bu delillerden yararlan-
ma konusunda yeterli alan bilgisi olmayan birisini, ne kadar akill: da olsa —delili
degil, sahsi tercih ve zevkini esas alacagindan- helal haram konusunda ictihat
etmeye ehil kabul etmez.’! Onun anlayigina gére, ictihat edecek kisi, bu sayilan

& Séfif, er-Risdle, s. 221. Safii'nin, i¢tihat sartlart olarak gorilebilecek agiklamalan icin ayrica bk.

el-Umm, (Kitabu Ibtalil-istihsan), Bolak 1328, V11, 274.

% age.,s 221222,

age., s 222.

a.ge.,s 198.

¥ age,s 262.

% age.,s 221.

Safi'nin, bu konuda kullandig: kelime “istihsan”dir. Onun, kastectipi istihsan, Hanefilerin bir
igtihat metodu olarak kullandiklart istthsan olmamahidir. Her ne kadar usali'l-fikh kitaplari,
“istihsn™ anlatirken, onun bunu kabul etmedigini ve “telezziiz” (zevki esas alma) olarak deger-
lendirdigini soyliyorlar ve er-Risdle’de de bu tarz ifadeler yer aliyorsa da anlatuklan, bir bitin
olarak degerlendirildiginde kanaatimizce o, bu gibi ifadelerde istihsant sézlik anlame ile kullam-
yor ve belki de bundan istifade ile bir cok konuda farkli gériiglere sahip muhaliflerini zor du-
rumda birakmak istiyor. Onun kargt ¢tktigh istihsan (giizel bulma), cahillerin bagvurdugu ve on-
lar tarafindan soylenen “estahsinii (bunu begeniyorum)” sozii olmalidir. bk. er-Risale, no: 70,
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konulardaki bilgi donanimi yaninda bunlardan yararlanarak kiyas yapabilecek
akli olgunluga da sahip olmalidir.”* Kiyasta asil hitkmiin illeti esas alindigina gore
makasid diigiincesinin onun kiyas anlayigina dahil oldugu séylenebilir. Ona gére,
-hakkinda nass (haber) bulunmayan bir olayla ilgili olarak bagvurulan zorunlu bir
uygulama oldugu igin- kiyas ile (veya kiyas ve icma ile)®® verilen hiikiim, nassa
dayanan hiikiimden zayiftir.”*

Safit’nin, kiyasin delil degerini ispatlamak igin verdigi bir misali agiklarken
sdylediklerinde makasida igaretler bulabilirizz Allah Bakara stiresinde (2/232)
annelerin, ¢ocuklarini emzirdiklerini ve onlarin yeme-giyme ihtiyaglarini temin
etmenin babanin gdrevi oldugunu bildirir. Safii, Bakara stresindeki bu ayet ile
devamini (2/232-233) ve Hz. Peygamber'in; esinin ve cocuklarinin nafakasini
teminde cimri davranan bir sahabinin hanimimna, kocasiin malindan, onun izni
olmasa bile kendinin ve ¢ocuklarmm ihtiyaglarini kargilayacak kadar alabilecegi-
ne dair séziini® naklettikten sonra su hitkme varir: Allah’'in kitabi ve peygambe-
rinin siinneti gosteriyor ki cocuklarn emzirilmesinin ve nafakalarinin temini,
babanin gérevidir. Daha sonra bu hiikiim iizerine kiyas yoluyla yeni bir hitkiim
bina eder ve evladin da, gegimini saglayacak mali ve meslegi olmayan babanin
nafakasini &demekle yiikiimlii olacagini séyler. Bu goriigtiniin gerekgesini agik-
larken séyledikleri de soyle dzetlenebilir: Insan, kendi ciiziini (¢ocugunu) ihmal
edemez, yoklukla karg1 karsiya birakamaz. Babaya nafaka yiikiimliiliigii getirilme-
sinin sebebi budur. Aym gekilde insan, clizii oldugu asli da ihmal etmemelidir. Bu
durumda baba ve evlatla sinirli olmaksizin usti-fiird akrabalar arasinda ihtiyag
sahipleri lehinde bir nafaka yiikiimliiliigii olmahdir.® Bu agiklamasiyla o, ayetteki
hitkmii, gayesini esas genigletmektedir.

Safif, kiyasa asil olacak nassin, “ma‘’kil” olmasi gerektigini ifade eder. Hz.
Peygamber'in, satilan bir kélenin bir siire sonra ayip muhayyerligi ile iade edilme-
si ve kole sahibinin, miigtetinin satig ile iade arasinda gegen siirede koleden
sagladig1 istifadenin bedelini istemesi olayu ile ilgili olarak soyledigi ©Ouwaly z1 3
hadisini makl (gerekgesi akilla kavranabilir, akla uygun) buldugu i¢in asil kabul
eder ve ayni hitkmii benzer meselelere de uygular. Buna kargilik, bir siire sagl-

1456-1458, 1463-1465. imam Safi'nin istihsan goriisi hakkinda bk. Jiikrii Ozen, [slam Hukuk
Diigiincesinin Akltlesme Siirect (Doktora tezi, 1995, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstita-
sti), s. 345, 434 vd.; Mubhittin Qzdemir, Imam Safii'ye Gove Istihsan (Yiksek lisans tezi, 2001,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), s. 76 vd.

2 Safif, er-Risale, s. 220-221, 222.

> Safit'nin ifadesi iki tirli anlamaya miisaittir. Ahmet Muhammed Sakir, ikinci anlayigt tercih
eder. bk. er-Risale (ngr. Ahmed Muhammed $akir), s. 599, dip not: 10.

*  Safid, er-Risale, s. 262.

% Buhari, “Biiy(*”, 95; Miislim, “Akdiye”, 7-9.

% Safit, er-Risale, s. 225.
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mayp oldugundan ¢ok siitlii gériintiisii verilerek satilan bir koyunun, satig ve
teslim sonrast durum agiga ¢ikinca iade edildigi takdirde bu arada istifade edilen
stite kargilik bir s&‘ hurma verilmesini isteyen hadisi®’ ayni &zellikte gérmez ve
onu kiyasa asil kabul etmez.’® Buradan gu sonug gikar: Hiikiim verirken ilgili
naslar esas alinir. Fakat bu naslar, ayn: zamanda akli degerlendirme ile de uyum-
lu ise onlarn hitkmii genigletilir, digerleri ise ilgili olayla sinirh tutulur. Bu ilke-
nin daha sonraki usil kitaplarmda genisge ele alindipy, kiyas icin illet olabilecek
vastf ile ilgili sartlardan séz edilirken kiyasa asil olacak nassin “ma’kilii'l-ma’na”
olmasindan, bu vasfin hiikiim ile uygunlugundan, bu mevzudaki tartigmalardan
agtk agik soz edildigi goriiliir.”®

Ciiveyni'nin tespitine gore Safif, migtehidin Kur'an ve siinnet delillerinden
sonra kiyasa gecmeden dnce “Dinin kiillilerini ve bu killilerin genel maslahatla-
rin1 incelemesi, olayla ilgili genel bir maslahat da bulamazsa icmanin mevzilerine
yonelmesi”'® gorisiindedir. Onun er-Risdle’den naklettigini séyledigi bu goriigle-
rin benzerini baz énemli depigiklikler igerecek sekilde Gazzalt'nin de kitap ismi
vermeden Safit'ye nispet ettigi,'®! Sevkani'nin de bunlart Gazzali’den naklectigi'®
goriilir. Ciiveyni “dinin kiillileri ve bunlarin genel maslahatlan” derken Gazzali
“kiilli kaideler” demeyi tercih eder. Bu isimlendirme farkliligina ragmen her ikisi
de ayni misali verir. Buna gére agir bir seyle (miisekkal) vurarak éldiirme fiilinin
cezast da kisastir ve gerekgesi “caydincihik (zecr, rad’)” kaidesidir. Misaldeki
anlatimlarina bakilirsa onlarnn buradaki “dinin kiillileri” veya “kiilli kaideler”den
maksatlart “genel ilkeler” olmahdir. Ciiveyni'nin yukandaki ifadesinde séziinii
ettigi maslahat, herhangi bir ser’i delile dayanan veya ¢ok sayida ger'? delilin
ortak sonucu olan maslahat olmalidir. Buradan Safii'nin maslahati, icménin
6niine gegirdigi seklinde bir yorum yapilmast onun igtihat metodu ile bagdagmaz.
Bu, deliller hiyerarsisinde sira kiyasa gelince acele edilmemesi, 6nce konu ile ilgili
genel ilkelere ve icma ile bilinen konulara bakilmasi anlaminda séylenmis bir s6z
olabilir.

" Buhari, “Buyd"”, 65; Mislim, “Buya*™, 23-26.

% Safif, er-Risdle, s. 243.

% Mesela bk. Semsiileimme Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Usal (ngr. Ebt’l-Vefa
- el-Efgani), Beyrut 1393/1973, 11, 144 vd., 179 vd.

19 Ciiveynd, el-Burhan, 11, 1337-1338.

00 Gazzali, el-Menhill min ta'likatil-usil (ngr. Muhammed Hasen Heyto), Dimagk, 1400/1980, s.
466-467.

02 Sevkant, Irsadiil-fuhdl, s. 227.
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Cessas (6. 370/981)

Hanefi veya fukaha metoduna gére yazilmig, mevcut ilk usul kitaplarindan
saytlan el-Fiisil'de!® Cessas'in (6. 370/981), gesitli konulari iglerken zaman
zaman maslahattan (gopulu mesalih) séz ettigi goriiliir.'® Onun anlayigina gére
Allah’in biitiin yaptiklarinda maslahat (salah) ve hikmet vardir. Fakat bu masla-
hat ve hikmetleri her zaman insanlara agiklamayabilir. Miisliimana diisen, O’nun
hikmetsiz ve maslahatsiz higbir sey yapmayacagina inanmaktir.!® Maslahatin
bizatihi nerede oldugu suf akilla bilinmez.!® Insanlarin maslahatlarini gercek
manada sadece O bilir.'"?

Allah, bir seyin vécip olmasinda maslahat goriirse onu vécip kilar. Sonra ay-
ni seyi yasaklamay: veya serbest birakmayr maslahata uygun bulabilir ve o zaman
da iradesini o istikamette izhar eder.!® O daima insanlarin maslahatini dikkate
alir. Bu dikkate alig, devamli hafifletme manésina gelmez. Eger maslahat bir
hitkmiin agirlagtirilmasini veya bagtan agir olarak gelmesini gerektiriyorsa Allah,
onu o haliyle megru kilar. Giinlitk hayatta bazan sikintilar oldugu gibi tegtide de
insanlara zor ve mesakkatli gelenler olabilir. Ama bunlarin hepsi de Allah tara-
findan, insanin maslahatina uygun olarak o sekilde megru kilinnugtir.'®

Cessas'a gore yeni olaylarn hitk{imlerini, benzeri olaylara kiyas ederek ve ig-
tihat yoluyla tespit etme hususunda sahabe, tabiin ve etba(i’t-tabiin arasinda
herhangi bir ihtilaf yoktur. Bu konuya ilk kargi gikan ve kiyast reddeden Ibrahim
en-Nazzam’dir. Sonra Bagdatli kelamcilardan bir kismi da onu izlemigtir.!'® Daha
sonra onun ifadesiyle, Nazzam'in dedigini de, Bagdatli kelamcilarin dediklerini de
anlamayan, biraz onun biraz digerlerinin soylediklerinden alan bir adam bunlan
hiiccet kabul ederek kiyasa ve igtihada kars: tavir almig, “aklm, din ilimlerinden
herhangi bir geyin idrakinde higbir payr olmadigini iddia etmis, boylece kendini
Furkén stiresinde (25/44) ifade edildigi gibi hayvan mertebesine hatta ondan da

agaprya indirmistir”, !

Bu agiklamalardan sonra kiyas ve igtihadin hiiccet olabilecegine dair ayet ve
hadislerden, sahabe kavillerinden derledigi delillere hayli genis yer veren'!?

19 Eser el-Usal veya Ustlivl-Cessds diye de bilinir.

bk. Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razt el-Cessas, el-Fiisal fil-usl (ngr. ‘Uceyl Casim en-Negemi),
Kiveyt, 1994/1414, 1, 150, 152, 238; 11, 54, 62, 73, 75, 150, 204, 224, 225, 244, 1V, 70, 71.

5 gge, 11, 62.

106 gge., 1, 150.

07 gge, 11,244,

8 gge., 1I,204.

19 g.ge., 11, 224-225, 1V, 70-71.

" gge, 111, 23.

M gge, 111, 24,

" bk. age., IV, 24-69.
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Cessas, insan fiillerinin'®® iyilik veya kétiiligiiniin idrak edilmesinde aklin roliine
dair agiklamalara baglar. Ona gore Allah’m, hakkinda hiitkiim beyan ettigi fiiller
bu bakimdan {ice aynlir: 1) Tevhid, Peygamberin dogrulugu, nimet verene
stikretmek gibi akil tarafindan kesin olarak vacip kabul edilen fiiller. 2) Kiifiir,
zuliim, yalan gibi hakkinda hiikiim gelmeden &énce de sakincali oldugu akil
tarafindan kabul edilen fiiller. 3) Bu ikisi arasinda kalan, aklin ne vécip ne de
yasak kildig1, mevcut halin iyilik veya kétiilitkk dopurmasina gére vécip kilinmast
da haram kilinmast da veya serbest birakilmast da caiz olan fiiller. Ilk iki konuda
aklin kabuliine aykirt bir dint hikiim gelmesi mimkiin degildir. Ugiincii grupta-
kilerin hitkmii hakkinda ise nassa ihtiyag vardir; bunlann iyilik veya kétiliga
nas ile bilinir. Allah miibah alandaki tasarruflar: serbest birakmugsa onlari, insan-
larin o tasarruflar hakkindaki goériis ve degerlendirmelerine gore serbest birakmug-
tir. O tasarruflar, kendi degerlendirmelerine gére onlar igin menfaat celb ediyor-
sa veya zarart uzaklagtirtyorsa serbesttir. Mesela ticaret, ziraat alanindaki veya
yeme, igme, tedavi ya da seyahat alanindaki tasarruflar boyledir. Bir insan bu
alanlarda zann-1 gilibince kendisine fayda saglamayan veya ondan zaran def
etmeyen tasarruflarda bulunursa bu tasarruf kétii, abes ve yersiz bir tasarruf olur.
Bunlarin serbest birakilmasi, maslahat olmalarina yani insanin yararma olmalari-
na baghdir.!"* Eger boyle ise miibah olmali, bazi durumlarda bu vasfint kaybedip
zararlt hale gelirse o zaman bu hitkiim degigmelidir.

Allah, insanlar igin zaruret derecesinde ihtiyag olan veya maslahat oldugunu
bilemeyecekleri seyleri miikellefiyet olarak onlara bildirmig, hakkinda bildirimde
bulunmadigi digerlerini miibah kilarak onlarin hitkmiinii onlarm maslahat
degerlendirmelerine ve igtihatlarma brrakmigtir.!™® Dinin hitkiimleri ya nas ve
immetin ittifak: ile ya da bu yolla bilinen hiikiimlerin ihtiva ettigi makasid
(meani) ile idrak edilir. Bu maksat veya makisidin nasta zikredilmis olmas: da
gerekmez. Meseld tereyaginda fare o6liisit bulununca; efer yag kati halde ise
farenin ve etrafindaki yagin atilmasi, sivi halde ise dokiilmesi istenmigse!'® bu
hitkiim, o olayla siurh kabul edilmez. Zina eden Marz ile ilgili ceza!'? hitkmii
onun gahst ile sinirlt tutulmaz. Bunlar ve benzerleri, ayni 6zellikteki (manadaki)
bagka olaylara da taginir. Yalniz naslarin ihtiva ettigi bu 6zellikler (mana-
lar/maksatlar/hitkme esas olan vasiflar) bazan agik (celi) bazan kapali (hafi) olur.

'* Elimizdeki baskida “ibadetler” deniyorsa da daha sonra yapilan agiklamalar, kelimenin buradaki

mandsimnin dar manastyla “ibadet” kavramu ile smurlt olmadiini gésteriyor. (Benzer bir kullanim
icin bk. Cessas, Ahkamii'l-Kur'dn, 11, 302). Belki de asil kelime “’adat” iken mistensihler tara-
findan “ibddat” halini almigtir. O zaman “4d4t™, insanlarin tekrarlana gelen fiilleri olarak anla-
yabiliriz.

M age, 1V, 69-70.

5 gge., IV, 70-71.

8 bk, Buhari, “Zebaih”, 34; Eba Davad, “Et‘ime”, 47; Tirmizi, “Etime”, 8; Nesat, “Fara™, 10.

"7 bk. Buhar, “Ahkam”, 21; Miislim, “Hudad”, 17.
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Birincisi rahathkla anlagihrken ikincinin tespiti igtithada ve degerlendirmeye
muhtagtir ve bu konuda farkli tespitler de olabilir.!'* Bu degerlendirmeleriyle
Cessas, illet ile hitkiim arasindaki miinasebeti, makasid baglaminda ele almakta-

dir.

Cessas, ammin kiyas ile tahsisi konusuna baglt olarak, zina sugu isleyene, il-
gili ayette (en-Nr 24/2) gegen celd (sopa ile dévme) cezast yaninda bir de
stirglin (nefy) cezas: verilip verilemeyecegini tartigirken, Hz. Omer ve Hz. Ali'nin
baz tivayetlerden anlagilan siirgiin uygulamalarinin, maslahata dayalt ve devlet
bagkant olarak sahip olduklart yetkiye bagh bir uygulama oldugunu, bunun had
cezasma dahil ve onun bir parcasi olarak gériilemeyecegini soyler.'!” Bu tavriyla
o, maslahata dayali sahabe uygulamasini ve degerlendirmesini olay bazinda
degisken kabul eder.

Cessas'tn Ahkamii’l-Kur'an’da da zaman zaman maslahat konusuna yer ver-
digi, htkiimlerin maslahatla iliskisine dikkat cektigi goriiliir. Ona gore dinler
arasinda, ibadet gekilleri ve hiikiimler itibariyle fark olsa da “mesalih” konusunda
ittifak vardir.'*® Kiifriinii izhar edenlerle “kital”in, baslangigta farz degilken daha
sonra farz kilinmasy,'*! ¢nceki hitkmiin nesih yoluyla degistirilmesi,'?? kible olarak
onceleri Mescid-i Aksd'ya sona da Kabe've doniilmesi,'” alimlerin baz
miitesdbihlerin tevilini bilip bazilarini bilememesi veya bunun Allah tarafindan
onlara bildirilip bildirilmemesi,** gayri mislimlerin Islam yurdunda cizye édemek
sartiyla ikamet etmeleri,'® aylarin ve senelerin Allah tarafindan mevcut sekliyle
diizenlenmesi ve orug, hac gibi ibadetlerin farkli mevsimlere tesadiif etmesi,"
bazi zamanlarin ve mekanlarin daha kutsal olmasy,'?” ruh hakkinda insanlara
fazla bilgi verilmemesi'?® hep maslahatla ilgilidir.

Cessas’a gore Allah’a arz edilen istekler, maslahata uygun olmalidir.'®® Boyle
olursa kabul edilir. Allah, Tebuk seferine katilmayanlarmn bu tavirlar hakkinda
“Eger sizinle ¢iksalardi size bozgunculuktan bagka katkilari olmazdi” (et-Tevbe
9/47) buyurarak, onlarin katimayiginin netice itibariyle miisliimanlarin maslaha-

W8 gge, IV, 72-73 vd.
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tina uygun oldugunu bildirmektedir.!*® Zekat almaya miistehak olanlar Tevbe
stiresinde (9/60) sekiz sinif olarak saytlmigsa da devlet bagkani maslahati, ihtiyac
esas alarak igtihadinca onu bu siuflardan sadece birine verebilir ve maslahata
bagli olarak diger senelerde farkli uygulama yapabilir."*' Hikmet sahibi bir insan,
zahiri itibariyle zarar gibi gériilen fiillerinden dolay1 —eger o fiil, neticesi masla-
hatla sonuglanabilecek bir mahiyette ise- kinanmaz. Kur’an'da anlanlan Ha.
Musa ile Hizir arasimdaki kissa buna delalet eder.!*? Tazir cezasinda maslahat esas

alinir ve devlet bagkaninin maslahata bagl olarak cezayi uygulamama hakk: da
vardir,

Basri (5. 436/1044)

Mutezili usulciilerden Basri (6. 436/1044), manast agik olmayan naslarin an-
lagilmasinda ve muhtemel manilardan hangisinin kastedildiginin tespitinde
makasida yer verir. Ayetin yorumunda bir sahabinin o konudaki goriisiinin esas
alinabilecegini ve ona gore tercih yapilacafini soyledikten sonra “Ciinkii o,
Peygamber'in (s.a.v) maksatlarm: daha iyi bilir” der.”®* Bu ciimle daha sonra Razi
tarafindan da tekrarlanacaktir.'”® Diger taraftan onun, -bazan konumuzla alakas:
olmasa da- gesitli vesilelerle “maslahat” kelimesini veya ¢ogulu “mesalih”i sik¢a
kullandig1 goriiliir,'

Basri'ye gore Allah’in insanlari baz fiillerle ve bu arada ibadetlerle yiikiimlii
tutmadaki gayesi (garaz), maslahattir.”” O, insanlara maslahatlarma uygun olan
seyleri emreder. Insanlar bir seyi emrederken sahst menfaatini diginebilirler.
Fakat Allah igin béyle bir menfaat veya zarar diigiiniilemez.”® Namaz gibi eda
vakti miivessa’ (genis) olan farz ibadetler, belirlenen vaktin her hangi bir dili-
minde eda edilirse bu eda ile farz yerine getirilmig ve onun farz olmasini gerekti-
ren maslahat da gergeklegmis olur.’** Allah’in ve hikmet sahibi sahislarin s6ziin-

0 gge, 1V, 320.

Bl ogge, 1V, 347.

B gge,V,43.

3 gge,V,133.

4 Ebu’l-Haseyn el-Bastd, el-Mu'‘temed, Beyrut, ts., 11, 303.
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de mutlaka maslahat —bazan insanlar o maslahati anlayamasa da- vardir.'*® Béyle
birinin bir fiili emretmesi veya onda maslahat oldugunu séylemesi, o fiilin masla-
hat oldugunu gésterir.'*" Bir fiil, bir zaman maslahat iken bagka bir zamanda
mefsedet olabilir. Bunun aksi de miimkiindiir. Dolaysiyla Allah’in hitkkiimlerinde
neshin cereyan etmesi —bazi sartlar muvacehesinde- imkan dahilindedir.'*?
Allah’in, bir hitkmii nesh ederken onun yerine bir bedel getirmesi de sart degil-
dir. Ciinkii aklen, bir fiilin, yerine bir bagkast getirilmeden de maslahat olmaktan
¢tkmast miimkiindiir.'** Nesh edilen bir ibadetin yerine bedel getirilecekse onun,
dncekinden daha hafif olmasi sart degildir. Burada maslahat &nemlidir. Daha
hafifi gibi daha megakkatli olan1 da maslahat olabilir ve iki hitkiimden hangisi
daha sonra ise maslahata daha uygun odur.!* Neyin maslahat veya daha iyi ve
faydali oldugunu ancak Allah bilir,!*

Devlet yetkilileri inisiyatif kullanirlarken maslahat1 esas almalidirlar. Mesela
diisman arazisi fethedilince, o arazinin savaga katilanlar arasinda taksim edilip
edilmeyecegine misliimanlarin siyast lideri (imam) karar verir ve bu kararinda o,
maslahat1 esas alir.!*® Bir konuda hitkiim verilirken mutlaka kesin bilgiye (ilm)
dayanmak gerekmez. Bazan dogru oldugu tahmin edilen bilgi (zan) da hitkme
esas olabilir. Bu bakimdan haber-i véahitle amel edilmesi, o haberi nakleden
sahsin soylediklerinin kesin dogruluguna delalet etmez.!*” Dolayisiyla ifade ettigi
bilgi kesin olmasa da baz sartlar tagidip1 takdirde ser'i-ameli konularda haber-i
véhit ile amel edilir.'*® Bir ger’t fiil, eger vacip olmugsa maslahat ihtiva ettigi igin
olmugtur. Lafzen rivayet edilen bir haber-i vahitten haberdar olan sahis, eger
ravinin dogru sdyledigini diigiinityorsa yani bu konuda zan derecesinde bir kanaat
sahibi ise bu haberin muhtevasi ile amel etmelidir, Ciinkii ona gére bu haberin
dogru olma ihtimali kuvvetlidir ve maslahat, buna gére hareket edilmesini
gerektirir. Basri bu gériisiini bir misalle de agiklar, Mesela bir yolcuya, gitmekte
oldupu yolun giivenli oldugu veya olmadig sdylense o, bu bilgiyi ona aktaranin
dogru sézlii olup olmadigt hakkindaki kanaatine gére karar verir.* Haber-i
véhitle amel de bunun gibidir. Fakat bir hadis m4na ile rivayet edilmisse, rivayet
edilirken Hz. Peygamber’in kullandigi lafizlar degistirilmig yani onun ifadelerine

" g ge,T, 210,

UL Basti, el-Mu‘temed, 1, 373.

% gge., 1, 368-369.
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ilave veya onlardan eksiltme yapilmig ya da onlar, dzgiin ifadeye gére daha agik
ya da kapah hale getirilmigse bunlara giivenilemez. Ciinkii bu durumda Hz.
Peygamber’in gézettigi maslahat ihmal edilmis olabilir.’®® Aym konu ile ilgili
birden fazla haber-i vahit arasinda tercih zorunlulugu varsa Bastl, onlardan
birinin, aklin hitkkmiine uygun olmasmni, tek bagina tercih sebebi saymaz. Ciinkii
ona gore aklin, bir seyin zararh ve dolayisiyla kétii olduguna dair hitkmiine ancak
onun maslahat olduguna dair ger’ delil yoksa itibar edilir. Burada ise akil tarafin-
dan desteklenmese de ser'? delil sayilan bagka bir veya birden ¢ok haber-i vahit
vardir. Bu haberlerden birinin akla uygun olmasi, onun digerine tercih edilmesi
igin yeterli degildir.”! Basri’nin haber-i vahidin delil degeri konusundaki gériigle-
ti tartigirken ve degerlendirirken maslahatt ¢ok énemli bir eksen kabul ettigi ve
hep ona vurgu yaptig goriiliir.!? Bu durum, kiyas ile ilgili tartigma ve degerlen-
dirmelerde de dikkat geker.!®

Basri'ye gore dint konularda neyin maslahat oldugu naslardan elde edilir ve
bunun igin naslarin agik olmast gart degildir. Maslahatlar, naslara dayanan
emareler yoluyla veya naslanin kapali ifadelerinden de tespit edilebilir. Kiyas
yoluyla elde edilen bilgiler de bu tiirdendir.!** Maslahatlar, insanin iginde bulun-
dugu duruma gére farkliliklar arz eder. Meseld insanin sefer halindeki maslahati
ile ikamet halindeki maslahati ayn1 degildir. Onun igin iki farkh duruma ait farkh

hitktimler vardir.'® Maslahat geregi bir cocuga bazan yumusak bazan sert davra-
nilabilir. !

Delil ile bilinen geylerin bilinme yollarmi sadece akilla, sadece din ile ve
hem din hem akilla bilineler diye iig ana gruba ayiran Basri ikinci gruptakileri
“dinf (ger'!) maslahat ve mefsedetler” olarak tanimlar ve “din sayesinde, yapilma-
s1 veya yapilmamas ile taabbiidde (kullukta) bulundugumuz fiillerdir” diye tarif
eder. Bu “taabbiidi” fiiller de onlarla ilgili olan seylerin hitkmii de akilla depil
ancak dinin bildirmesi ile bilinir. Meseld namazin farz, ickinin haram olmasi
béyledir. Bunlar ancak din sayesinde bilinir. “Dini maslahat ve mefsedetlerle ilgili
seyler"den maksat da o fiillerin dini hiikiimlerinin bilinmesi icin bag vurulan
yollardir. Bu hiikiimlerin delilleri, eméareleri, sebepleri, illetleri ve sartlar: bunlar-
dandir. Dinf hitkiimler de onlarin delil, emare, sebep ve illetleri veya sartlar1 da
ancak dinin bildirmesiyle bilinir. Meseld icma delil degerinde bir hiiccettir.
Yerine gore kiyas ve haber-i vahit de emére degerinde hiiccettir. Giinesin konu-

1 Basti, el-Mu‘temed, 11, 141.

Blogge, 11, 182, 343.

52 bk. age., 11, 98-110.
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mu namazn vicip olmasmin sebebi, “keyl”, ribanin illetidir. Bunlar dini bildirim
ile bilinir. Sartlar ise akilla bilinenler ve dini bildirimle bilinenler diye ikiye ayrilir.
Satim akdinin temlik ifade ettigi akilla bilinir fakat namazdaki setr-i avret ve
taharet sartlart ancak dini bildirimle bilinir,!’

Basti’ye gdre bir miigtehit ele aldigr meselenin hiitkmiinii tespit ederken su
yolu izler: Once akla gére o meselenin hitkmiinii aragtirip tespit eder. Sonra buna
aykiri bir din? delilin bulunup bulunmadigini aragtirir. Eger bu manada bir dint
delil yoksa o zaman aklin hitkm{in{i esas alir. Ciinkii ona gére Allah’in, maslahat
ve mefsedetlerini insanlara bildirmemis olmast miimkiin degildir; bir bildirimde
bulunmadigma gére aklin hitkmiinii yeterli gérmiistiir. Eger aklin hitkmiint
degistirecek bir din bildirim varsa o zaman aklmn hiikmiinii birakip dinin bildirdi-
gini esas alir ve ona gore hiikiim verir.!*®

Dini deliller, hitap geklinde olanlar ve hitap seklinde olmayanlar diye ikiye
ayrilir. Hitaptan maksat Allah’in, Peygamber’in ve {immetin hitabidir. Allah’in
hitabmdan hiikiimler dogrudan anlagilabilecegi gibi karine ile de anlagilabilir.
Peygamber’in hitabindan maksat sézleridir. Peygamber’in, Allah’in bildirmesini
istediklerini bildirmemis olmas1 diigliniilemez. Ciinkii insanlarin maslahatlarint
onlara agiklamayacak, bunlari onlardan gizleyecek birisini peygamber olarak
gondermek, Allah’m hikmetine uygun degildir. Ummetin hitabindan maksat da
icmadir. Allah veya Peygamber, iimmetin hata {izerinde ittifak etmeyeceklerinin
sahididir. Hitap seklinde olmayan deliller ise Hz. Peygamber'in fiilleri, kiyas ve
istinbattir,!®

1bn Hazm (5. 456/1064)

Bu doénemde fikhi kiyasa karst sert muhalefetiyle tanman bir alim olarak Ibn
Hazm (5. 456/1064) dikkat ceker. Dini hiikiimlerin bir illete baglanmas: fikrine
ve dolayisiyla kiyasa kargt gikan Ibn Hazm, ustle ait kitabmn yaklagk 150
sayfasmu, kiyas taraftarlarina cevap vermeye ve kiyasin gegersizligini ispat etmeye
ayinr.'®® Cogu kere muhaliflerinin, kiyas yoluyla elde ettikleri hitkiimleri o, bagka
yollarla elde eder. Kiyasin muteber bir delil oldugunu ispat etmek {izere ileri
stirilen naslarin bazan kendine bazan de bu maksatla yorumlanmasma itiraz
eder. Kiyasin ashin1 tegkil eden naslarda illet arama olayinin Safii taraftarlarinca
ihdas edildigini, sonra Hanefilerin, onlar1 takiben de Malikilerin ayn1 yola girdik-
lerini iddia eder.!®! Ona gore Allah ve Rastlii bir hitkmii sebebi ile birlikte de

7 Basri, el-Mu‘temed, 11, 328-329.

B8 gge., 11, 343.

¥ age., 1, 343-344.
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ifade etse o sebepler, nasta belirtilen konunun diginda hicbir sey ifade etmez.'s?
Bu gibi ifadelerine ragmen onun, maslahati diglayan bir tavir iginde oldugunu
soylemek zor gériinmektedir. O, kiyas taraftarlarinin, kiyasin muteber bir delil
olduguna hiiccet olarak Hz. Peygamber'in bir sene kurban bayraminda etlerin tig
glinden sonraya birakilmamasimnin gerekgesine dair hadisini zikrettiklerini s&yle-
dikten sonra 6zetle su agiklamalarn yapar: Bu hadis zikredilince onlarin Allah’tan
utanmalari lazim. Ciinkii onlar illet saydiklar bu sebebi iptal ediyorlar, ona higbir
seyi kiyas etmiyorlar. Bu hitkmiin kendisini de kabul etmiyorlar. Aksine ona
karsi, ihtiyag sahipleri gelmis olsa bile kurban etinin, istendigi kadar bekletilme-
sini caiz goriyorlar.'®®

Ibn Hazm, “Allah ne yaparsa, kullarimn maslahat: icin yapar” diigiincesine
siddetle kargi gikar ve bu “fasit tez”in, yeryiiziindeki her tiirli kiifiir icin temel
(asl) tegkil edebilecegini,’®* onlar1 bizzat Allah'in ayetinin'®® tekzip ettigini,'®®
yeryliziinde birilerinin maslahati s6z konusu ise mutlaka birilerinin de ayn1 olayda
zararmin sz konusu oldugunu savunur,'%

Ibn Hazm'm kiyas ve illet konusundaki sert tutumuna kargilik “delil”, “re’y”,
“istihsan”, “ihtiyar” gibi yine akh 6éne gikaran delillere daha miisamahali yaklag-
mas1 dikkat cekici bir durumdur. Bu, bahse konu terimlere farkli manalar yiikle-
mesi'® yaninda onunla, muasini ve kiyas taraftan baz gevreler ya da alimler
arasinda cekisme olmasi ihtimalini de akla getirmektedir. Usltibu genelde sert
olmakla birlikte kanaatimizce “yaptiklarinin, polemikten 6te bir sey ifade etmedi-
gini soylemek”® ona ve ilmine haksizlik olur.'”

Sonug

Akl ve hikmet sahiplerinin tasarruflarmda bir maksat ve gayenin olmas: do-
galdir. Miisliiman, Allah’m en yiice hikmet sahibi olduguna inanir. O’nun bu
vasfi Kur’an-1 Kerim'de de zaman zaman vurgulanir. Azinlhk sayilacak bir grup
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karsi giksa da evreni yaratan ve Peygamberler vasitasiyla insanlara mesaj yollayan
Allah’in, bu fiilinin ve o mesajin muhtevasinin gayesiz ve hedefsiz olmas: disii-
niilemez. Aksi takdirde Allah, abesle mesgul olmug sayilir. Allah’in, peygamber-
ler vasitastyla bildirdigi bu mesaj, aynt zamanda O’nun dininin 8ziinil ve esasini
tegkil eder. Oyleyse ilke olarak Allah’in dininin birtakim hedef ve maksatlarinin
olmast gerekir. Islam alimleri bu maksatlari tespit etme yolunda da caba harca-
nuglardir. Onlarin ¢ogunlugu ilahi talimatin genel mesajimi “maslahat” olarak
tespit ederler ve neyin maslahata uygun veya aykirt olacagmni belirleme hakkini
Allah’a ve Peygamber'e tanirlar. Onlarin tezine goére Allah’in ve Peygamber'in
talimatlar1 maslahat igerir, diinya ve ahiret icin mutluluk vesilesidir. Olaya farkl
yaklagan Ibn Hazm'a gore ise miisliiman, bu talimatlart yerine getirmekle yiikiim-
liidiir, onlarin maslabat igerip icermemesi onu ilgilendirmez. Cogunlugun gérii-
slinti temsil eden ana ¢izgi daha sonra Ciiveyni (6. 478/1085) ve takipgileri
tarafindan gelistirilerek devam ettirilecektir. Allah’m fiillerinin ve hiikiimlerinin
maslahati esas aldig1 genel kabuliine kargihk, insan akhimin maslahat olarak
degerlendirdigi bir hususun, herhangi bir dini delilin dogrudan kendisiyle veya
delillerin genelinden anlagilan gaye (makasid) ile iligkilendirilmeden hiitkme esas
alinip alinamayacagt konusu “istislah” kavrami etrafinda hep tartugilacaktir.
Istislah ve maslahat-1 miirsele kavramlar ile kastedilen maslahatin muhtevasm-

daki anlayig farklibipina baglh olarak bu tartigmalar zaman zaman karmagiklaga-
cakur,





