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Allah-Insan Iliskisinde Rahmet ve Gazab

Dr. Hatice K. ARPAGUS"

Ozet

Allah-insan iligkisi fslam diisiincesinin en temel problemlerinden birini tegkil etmektedir.
Bu amagla makalede 6nce Allah tasavvurunun bilgisel imkani ve degeri rahmet-gazab
kavramlar1 dikkate alinarak incelenecektir. Bu amagla Allah’in esméa-i hiisndsindan hare-
ket edilecek ve Allah’in insanlara kendini nasil ve nigin tanitti§1 tizerinde durulacaktir.
Sonraki baslik ise, Allah-insan iligkisinin temel noktalarmdan biri olan rahmet-gazab
konusundaki elestirilerin hangi ¢ercevede oldugunu ele alacaktir. Daha sonra rahmet ve
gazab kavramlarinin Kur'an-1 Kerim’de ne sekilde gectigi ve ne anlama geldigi tizerinde
durulacaktir. Ancak Allah’in inanmayan kimseleri cezalandiracagini bildirmesi bizzat
rahmetin eseri oldugu ve bunun toplumsal diizen ve ahldk icin gerekli bulundugu bu
arastirmada elde edilen sonuglardan biridir. Bu amagla son béliimde iki kavramin birbiri-
yle iliskisi degerlendirilecektir.

Anahtar terimler: Rahmet-gazab, Allah-insan iliskisi, rahman-rahim, gazab ve Allah’in
cezalandirmasi, Allah, rahman, rab.

Abstract

The relationship between God and man occupies a central place in Islamic thought. Hence
this article will study the possibility of God's knowledge, its value with particular refer-
ence to the concepts of God's mercy and His wrath. Therefore we will use the beautiful
names of God (al-asma al-husna) as our starting point, secondly we will elucidate why
God makes Himself known and how he does it. Finally we will study the criticism to-
wards mercy-wrath issues. After that we will go though the Holy Quran and see in which
senses the concepts of wrath and mercy are used. God informs that He will punish those
who do not believe in Him and those who do not follow the divine commandments. This
article concludes that this is the result of God's mercy since it is necessary for the public
order. Hence the final chapter of the article will study the relationship between these two
terms.

Key words: Mercy, wrath, Rahma, Ghadab, the relationship between God and man, the
compassionate (rahman) and the merciful (rahim), the Compassionate (rahman), Lord
(rabby) .

1. Allah Tasavvurunun Bilgisel Imkan1 ve Degeri

Ilk¢ag filozoflarindan Xenophanes'in “Eger atlarin ve aslanlarin elleri olsaydi
ve tipki insanlar gibi resim yapabilselerdi; atlar tanrilarini at gibi, aslanlar da
aslan gibi ¢izerdi”! ifadesi, Tanr tasavvurunda insanin konumuna isaret etmek-
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tedir. Bu durum bir taraftan Allah-insan iligkisinde insan dogasinin énemini
gosterirken, diger taraftan da sdz konusu meselenin insanin tarihiyle ©zdes
oldugunu ortaya koymaktadir.

Kur'an ve Islam diigiincesi agisindan konuya bakilacak olursa Allah tasavvu-
runun bilgisel imkaninda Allah’a nispet edilen sifat veya esm4-i hiisnAnin énem
arzeden meselelerin baginda geldigi goriilmektedir. Fakat bu makalede dogrudan
sifat ve esma-i hiisnayr biitiin ayrintilaniyla ele almak miimkiin olmadigindan
bunlardan yalnizca rahmet-gazab acisindan Allah-insan iligskisine bakilacak ve
sifat ile isimler bu perspektiften incelenecektir.

Bu amacla éncelikle Allah’'m Kur'an’da kendini nasil tanittigma bakmakta
fayda vardir. Allah kendinden bahsederken en giizel isimlerin kendisinde oldu-
gunu,” “...goklerde ve yerde en vyiice sifatlarm yine kendinde bulundugunu’
ifade ederek diger varliklardan farkli oldugunu dile getirmektedir. Nitekim
Allah’in diger varliklardan farkli isim ve vasiflari bulundugunu destekleyen
ayetlerin bazist da soyledir: “yaratan hi¢ yaratmayan gibi olur mu?”* “kendisini ne
uyku ne de uyuklama tutar™ “O’nun benzeri hicbir sey yoktur” “hicbir sey
O’'nun dengi degildir”" “kudret ve izzet sahibi rabbin onlarin yakistirdigi biitiin
vasiflardan miinezzehtir”® “O’nun bir benzerini bilir misin?” seklindeki ayetlerle
Allah’m diinyadaki herhangi bir varliga benzemedigi, oldukga vazih bir sekilde
ifade edilmektedir. Nitekim ayni Ayetlerde Allah’m isim ve sifatlarinin varligiyla
paralel olacak sekilde yine hicbir seye benzemedigi de bildirilmektedir. Diger
taraftan bazi ayetlerde de Allah’in insanlara nispet edilen baz isim ve sifatlarin-
dan da bahsedilmektedir. Ilk bakista benzerligi animsatan isimlerden bir kismi da
alim, hakim, kadir, goren, isiten, adaletli muamelede bulunan, merhamet eden,
gazab eden seklindedir. Bu husus da Allah tasavvurunda insani esaslarin dikkate
almdigini, yani vahyin bilgisel zemininde beserf ifadeler kullanildigini géstermek-
tedir. Ciinkii insan somut ve yasadid1 fiziki diinyanin sartlari gergevesinde diisii-
nen ve bilen bir varlik oldugundan soyut ve fiziki diinyanin sartlartyla ifade
edilmesi imkansiz gaybi varligi ancak bu sekilde anlayabilmektedir. Fakat Allah,
kavram agisindan insanda bulunan vasif ve isimlere sahip oldugunu bildirse de
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varlik olmast agisindan insandan oldukga farklidir. Dolayisiyla Allah kendini
anlatirken insanda bulunan isimlerin benzerini kullansa da iki varlik arasinda
istirak ve benzerlikten bahsetmek mimkiin degildir. Bu durum Allah-insan
iligkisindeki temel noktalardan birini olusturmakta ve iki farkli kategorideki
varlik arasinda bilgisel zemin olusturmadaki kacinilmaz yolu gdstermektedir.
Ancak bu metot sonucunda insan bir taraftan kendisiyle kiyaslanmasi miimkiin
olmayan, ama kendisine benzeyen vasiflar tagiyan yaraticist oldugunu dgrenmeye,
diger taraftan da kendi sartlar cercevesinde boyle bir yaraticiyr tanimaya galis-
maktadir. Stiphesiz bu husus, Allah’m insanin yasadigi diinyadaki kavram ve
olgularm Otesinde bir varlik olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim
Xenophanes'in “at ve aslanlar resim yapsalar kendileri gibi Tanrilar ¢izerlerdi”
actklamasi da hem insan dogasmin Tanrisini anlamaktan aciz oldugunu, hem de
insanin Tanr tasvirinde etkin oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu kisa 6n agiklamadan sonra tekrar Kur'an’m Allah hakkinda kullandig
kavramlara déndiliirse, Allah’in bir yandan kendini insanda bulunan vasiflarla
tanimladigi, diger taraftan da kendisinin bir benzerinin olmadigini, herhangi bir
varligim O’na benzemesinin miimkiin bulunmadigini ifade ettigi goriiliir. Bu
esaslardan hareket edildiginde Allah, hem insanlarda bulunan vasiflarla kendini
tanitmakta, hem de kendisinin herhangi bir sekilde benzerinin olmasinin imkan-
sizhip1 {izerinde durmaktadir. Bu durumda “bir benzeri olmayan Allah hakkinda
bilgi sahibi olmamiz miimkiin mi? Veya bizde bulunan gérmek, isitmek, merha-
met etmek gibi vasiflar higbir sekilde Allah’m isim ve sifatlarina benzemiyorsa
yine de Allah hakkinda bilgi sahibi olabilir miyiz? Yahut Allah kendinden bahse-
derken insandaki vasiflara benzer sekilde kendini anlatiyorsa bu noktadan hare-
ketle benzerlikten bahsedilebilir mi? Ya da benzerligi andiran seyin durumu ve
sinirt ne olmalidir?” gibi sorularin cevaplandirilmas: gerekmektedir. Bu amagla
mezheplerin yaklagimlari da goz éniinde bulundurularak meselenin incelenme-
sinde fayda vardir. Ancak her seyden dnce insanin kavramasini kolaylagtirmak
amaciyla Allah’a nispet edilen bazi vasiflarin insanda da bulunmasindan hareket-
le insan ile Allah arasinda ayniyet ya da benzerlige hitkmedilemeyeceginin altin
cizmek gerekmektedir. Ciinkii bir hususta benzerlikten bahsedebilmek igin biitiin
vasiflarda istirakin olmast gerekmektedir. Iki sey biitiin vasiflarda birbirine
misterek olsa da yalnizea tek vasifta istirak saglanmazsa sz konusu iki seyin
birbirine benzediginden bahsedilemez. Mesela insan bilen vasfina sahip bir varlik
oldugu gibi Allah’a da bilmek sifat1 nispet edilmektedir. Ancak insanin bilmesi
onun gelisimiyle elde edilen bir durumdur, yani insanin bilen vasfina sahip olmast
zaman icinde elde ettigi bir vasif oldugundan bilebilme insan igin muhtemel bir
sonugtur (yani ihtimal agisindan bakilacak olursa insanda bilme ile bilmeme
halinin ortaya ¢ikmast egit konumundadir). Bundan bagka insanin bilme kabiliye-
ti her an yenilenmektedir ve sz konusu vasif insanla 6zdes degildir, yani insanin
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degisik sebeplerle bu vasfini kaybetmesi miimkiindiir. Ayni vasfin Allah’taki
durumuna bakildiginda bilmek Allah igin kadim bir sifattir, varligt zaruridir ve
ezelden ebede devam ettiginden O’nun hakkinda degisiklikten bahsetmek stz
konusu degildir. Dolayistyla Allah ve insan aynmi vasiflara sahip bulunmakla
birlikte onlarin bilebilme vasiflar1 arasinda muhteva agisindan benzerlik olmadi-
gindan yalnizca kavramsal benzerlikten soz edilebilir. Nitekim Matiiridi de
benzerligin sadece dilden hareketle olmayacagini ifade etmektedir. Benzerligin
gerceklesmesi igin insan zihninin iki nesne ya da iki fiilin benzedigini bilmesi
gerekmektedir. S6z konusu esas da, benzerligin dille ifade edilmesi sirasinda bahsi
gegen oncel bilgiden hareket edildigini ortaya koymaktadir. Yani benzerlik énce
zihinde olusmakta sonra dille ifade edilmektedir.’® Sabuni de iki seyin benzer
olmasmin Slgiisiinii biri icin caiz olan vasiflarin digeri icin de caiz olmasi olarak
tasarlamigtir. Bu agidan bakildiginda insan igin bilmek caiz hitkmiinde oldugu
halde Allah igin b&yle bir cevazdan bahsedilemez. Eg'ariler de benzemenin
olciistindi, birbirlerinin yerini tutmak olarak belirlemislerdir. Bu da bazi vasiflarin
hem Allah hem de kullar i¢in kullanilmakla beraber birbirlerinin yerine gegmesi-
ni gerekli gormektedir. Fakat Allah’la ilgili hususlar insan icin gecerli olmadigm-
dan iki varligin birbirlerine benzediginden bahsetmek miimkiin degildir.!!

Gazzali (v. 505/1111) de Allah ile insanin isimleri arasindaki benzerligin
yalnizca isimde istirakten ibaret oldugu kanaatindedir. Ciinkii iki varlik, varlik
olmalari agisindan tamamen birbirinden farkli konumdadir. Allah vacibii'l-
viicud, yani var olmak icin bir bagkasina muhtag olmayan bir varlik iken kendisi
disindaki miimkiinat ise var olmak icin O’na muhtagtir. Insan da miimkiin
kategorisinde bir varlik oldugundan var olmak icin O’na muhtagtir, bundan
otiirii Allah ile insan arasinda herhangi bir benzerlikten bahsetmek miimkiin
degildir. Bu 6nciilden hareket edildiginde hem Allah hem de insan icin ortak
terimlerin kullanilmasi, ikisinin birbirine benzedigi sonucunu dogurmaz. Ciinkii
vasiflarda benzerlik istiraki gerektirmez. Mesela zit seyler tabiatlart geregi birbi-
rinden oldukga uzak olduklarindan bunlarin birbirlerine benzediklerine hitkme-
dilemez. Bununla birlikte zit seylerin aralarinda ortak birgok vasif bulunmaktadir.
Nitekim siyah ve beyaz renkleri arasindaki iliskide bunu gérmek miimkiindiir.
Renk olmak, araz olmak ve gozle goriilmek gibi nitelikler acisindan siyah ve
beyaz arasinda bir ¢ok ortak yon bulunmakla birlikte, ikisi de bizzat renk olmak
acisindan tamamen birbirine zit konumdadirlar. Ikisinin birbirine benzedigini
soylemek miimkiin degildir. Dolayisiyla Allah ve insan bilen, rahmet eden ve
gazab eden vasiflarina sahip iki varlik olmakla birlikte, hicbir sekilde birbirine
benzemediklerinden, misil ve denk olduklarindan bahsedilemez. Ciinki baz

10 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid (trc. Bekir Topaloglu), Ankara 2002, s. 38-39.
""" Nureddin es-Sabiini, el-Bidaye (nsr. Bekir Topaloglu), Dimagk 1979, s. 84.
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vastflarda benzer olmak misil ve denkligi ifade etmis olsayd: mahlukatin tamamu-
nin Allah’a benzemesi gerekirdi. Dolayistyla bu gibi durumlarda yalnizca benze-
yen geyler arasinda isimde istirakten soz edilebilir. Mesela at belli bir zeka seviye-
sine ulagsa da zekast olmasindan 6tiirii insanmn misli, dengi veya benzeri oldugu
soylenemez. Ciinkii insanla ayn1 cinsten olmadigindan insanmn bazi 6zelliklerini
tagisa da o, higbir zaman insana benzeyen bir varlik degildir. Bundan dolay1 onda
var olan zeka ile insanda bulunan ve insan icin ayricalikli bir vasif olan zek4, at
ve insanin benzedigini ortaya koymaya yetmemektedir. '?

Bundan bagka Gazzli, bilmenin bir seyden tiireyen isimleri bilmekle degil de
o seyin mahiyet ve hakikatine vakif olmakla gerceklesecegi kanaatindedir.
Mesela Allah’m alim, kadir gibi isimlerinin bulundugu bilinmekle birlikte insanin
bu isimlerden hareketle O'nu gergek anlamda bildigini sdylemesi miimkiin
degildir. Yani bu isimlerin Allah’a nispet edilmesinden hareketle Allah’in haki-
kati ve mahiyeti hakkinda bilgi sahibi olundugundan bahsedilemez.”” Bu amagla
Gazzali Allah’t bilmenin yollarindan da bahsetmektedir. Eksik ve kusurlu olmak-
la birlikte insan igin miimkiin olan yol sdyledir: Kendimizle ilgili bildiklerimizden
hareket ettigimizde giicii ve kudreti olmak, yagamak, bilmek, gérmek ve konus-
mak gibi vasiflara sahip bir varlik oldupumuzu anlariz. Sonra bizdeki vasiflarin
Allah hakkinda da nakledildigini duyariz. Béylece eksik te olsa Allah hakkinda
bilgi sahibi olmaya galigiriz. Aslinda bizim vasiflarimiz ile Allah’m nitelikleri
arasinda herhangi bir yakinliktan bahsetmek miimkiin olmayip ikisi birbiriyle
bagdagtirilamayacak derecede birbirinden uzaktir. Kendimizde bulunanlar ile
highir seye benzemeyen hakkinda ayni ismi kullanarak Allah’t tarif etmenin
faydasi, iki seyi birbirine benzeterek bilinmeyeni bazi sifatlar vasitasiyla bilinebilir
kilmaya calismaktir. Bu metotla insan, kendinden hareketle Allah’t vasiflandirir-
ken kacinilmaz olarak tesbihe diigmektedir. Ama sdz konusu tesbihi Kur'an
“O’nun benzeri yoktur” ifadesiyle ortadan kaldirdigindan bu sekildeki tanimlama
ve vasiflandirmalar yalnizca isimde ortakligin bulundugunu gostermektedir.'t
Fakat yine de bu yolla mesela Allah’in kudret gibi bir sifatinin oldugunu biliriz.
Yukarida da degindigimiz {izere gercek anlamda bilgi sahibi olmanin bizzat
kiinhiine vakif olmak ve bit-tecriibe yagsamakla oldugu gerceginden hareket
ettigimizde ise, Allah’in kudret sahibi olmasmi anlayamayiz. Ciinkii Allah’t
Allah’tan bagkasinin bilmesi imkan déhilinde degildir. Allah’in hakikatini bile-
bilmek igin Allah’taki gibi bir ilme sahip olmak gerekir ki bu da insan igin séz
konusu olmadigindan gercek anlamda insanin Allah’t bilmesi miimkiin degildir.
Fakat insan Allah’in ilim sifatint kendinde bulunan ilim sifatina benzeterek Allah

2 Gazzali, el-Maksadii'l-esnd, Beyrut ts., s. 29-30.
B Gazzili, a.ge., s. 31.
" age., s 32-33.
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hakkinda bilgi sahibi olabilir. Bu sekildeki tegbihle de insan kendi sahip oldugu
sifatlardan hareketle Allah’a yonelerek Allah’t kendi idrakine yakinlagtirmus olur.
Bilmenin bir diger yolu da Allah’in bu diinyada tezahiir ve tecelli etmis sifatla-
rindan hareketle olmaktadir. Meseld Allah’in kudret sifatint bilmek, Allah’in
kudretinin eseri ve iiriiniinden hareketle miimkiin olabilmektedir. Ciinkii eser,
eseri meydana getirenin kudretine delalet etmektedir. Nitekim insan da Allah’in
kudreti sonucunda yarattigi seyler hakkindaki bilgisini arttirdikca Allah’in kudret
sifatiyla ilgili marifeti geliserek kemale ulagir.

Dolayistyla Allah’in insandakine benzer vasiflarla kendini tanimlamasi neti-
cesinde Allah’in insan anlayigina yakinlagtirildigi anlagilmaktadir. Bunun sonu-
cunda da insan igin Allah’in ahlakiyla ahlaklanma durumu kolaylasmaktadir.
Ciinkii Allah bizde bulunan fakat bizimle asla benzerligi olmayan vasiflari
anlatirken hem kendinin taninmasinda kolaylik saglamakta, hem de bizim ahlaki
acidan yiikselisimiz igin yol gdstermektedir. Yani vahiy bir taraftan insant esaslari
kullanirken diger taraftan da insanm ilahi olana dogru yiicelmesini istemektedir.
Insan da Allah’in ahlakiyla ahlaklanmay: kendine diistur edindiginden O’na
benzemeye calisacaktir. Ancak yukarida temas edildigi tizere vasiflardaki benzer-
lik Allah’in misli ve denginin oldugu sonucuna gétiirmez. Nitekim insan Allah’a
benzemeyi ve O’na benzeyecek seyleri ortadan kaldirdigindan O’'nun ahlakiyla
ahlaklanirken Allah’m misli ve denginin olmas1 gibi bir siiphe icinde bulunmaz.
Es‘arl de yalnizca gazab, cezalandirma gibi menfi goriinen vasiflarin yaninda
rahmet, riza gibi miispet kavramlarin da Allah’a izafe edilmesinin kullarin iyi
fiilleri yapmasina tegvik, kotiiliiklerden sakinmasina neden olacagt kanaatinde-
dir. Yani toplumsal dirlik ve diizenin saglanmasinda Allah’in ahlakiyla
ahlaklanan kullar Allah'in rahmeti yaninda gazabm da gérmelidirler. Rahmet ve
nusret gibi kavramlar da mii'mine yardim ve miikafat, kafire de cezalandirma
seklinde tezahiir etmektedir. ' Izutsu da Allah'in kendisine gazab kavramin
nispet etmesinin veya inanmayanlari cezalandiracagimni bildirmesinin, insanlarin
takvaya yonelmelerine ve dindar olmalarina vesile olacagim bildirmektedir.!?

2. Miistegriklerin Rahmet ve Gazapla Alakal: Iddialar:

Rahmet ve gazab kavramlarin: tek tek ele almadan énce bu konuda miistes-
rikler tarafindan ileri siirtilen iddialardan bazisina kisaca bakmakta fayda vardir.
Aslinda Allah kendini tanimlarken yukarida hem higbir seye benzemedigini, hem
de insanda oldugu gibi bilen, duyan, rahmet eden bir varlik oldugunu anlattip
tizerinde durulmustu. Bu duruma benzeyen diger bir husus ta Allah’m bir yandan

5 Gazzali, el-Maksadii'l-esnd, s.36-37.
16 {bn Farek, Miicerredii Makalat, Beyrut 1986, s. 49.
17 Genig bilgi icin bk. Tzutsu, Kur’an'da Allah ve Insan (trc. Siileyman Ates), Ankara ts., s. 221-227.
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kendini iyilik, merhamet, sefkat, af ve ihsan sahibi gibi vasiflarla tanimlarken;
diger yandan da kendisinin kulu oldugunu kabul etmek istemeyenlere gazab edip
onlart cezalandiracagini, bagka bir ifadeyle onlara adaletle muamelede bulunaca-
gin1 bildirmesidir. Ancak insana bakildipinda onun da benzer tarzda zit sifatlara
sahip oldugu goriilmektedir. Insan da bir yandan siikiir ve takva sahibiyken diger
yandan da nankérdiir. Siikiir ve takva imanin kategorileri arasinda bulunurken
nankorlik de tmansizlik ve kiifri dogurmaktadir. Bu noktadan hareket edildi-
ginde insandaki s6z konusu o6zelliklerden hareketle Allah’in kendini tasvirde
beseri ifadeler kullanmasinin gayet dogal oldugu anlagilmaktadir. Ancak bu
meselenin miisliimanlarin ya da Kur’an'mn Allah tasavvurunda problem tegkil
ettigini ileri siiren bir ok miistesrik bulunmaktadir.'®

Nitekim Watt da huristiyanlarin kendi dinleriyle Islam't kargilagtirdiklarinda
Hiristiyanhigin daha fazla sevgiye dayandipi kanaatinde olduklarini ifade etmek-
tedir.”” Bundan bagka yine Watt'n tespitlerine gore hiristiyanlarin Tanrt’st
kendisini seven ve boyun egenlere kargt sadece yardimsever degil, ayni zamanda
kaybolmus bir siriiyii aramak ve kurtarmak igin yola diigmiis bir ¢oban gibidir.*°
Aslinda ona gore meselenin nirengi noktast, yoldan ¢ikmis kimselerle alakalidir.
Hiristiyanlikta yolunu kaybedenlerin kurtuluslart biraz daha kolay ve Tanri'nin
rolii biraz daha etkin oldugu halde, Islam'da dinden ¢ikanlarin tekrar dinlerine
doniisleri umut verici gibi goriinse de biraz daha zordur.?!

Nicholson konuyla alakali séyle bir aciklama yapmaktadir. Kur’an Allah
mefhumuyla baglar ve Allah'i bir, ezel, kadir-i mutlak, her tiirlii beser? duyus ve
hissedigten uzak olarak tanimlar. Ancak O, ¢ocuklarinin babast degil de kullari-
nin efendisidir (Lord). Kur'an'da giinahkérlara karst miisAimahasiz davranilirken
rahmet ise yalnizca tdvbe, tevazu ve devamli ibadetle Allah'm gazabindan koru-
nanlaradir. Dolayistyla Islam'daki ilah anlayigs, bir sevgi Tanri'sindan cok, korku
Tanri'sidir.”? Benzer fikirlere Macdonald'da da rastlanmaktadir. O da Hz. Pey-
gamber'in Allah't "gayur ve miintakim bir hiikiimdar" olarak tanittig1 iddiasinda
bulunmaktadir.”? Bundan bagka bazi miistegrikler Mekki ayetlerde miisamaha ve

Nitekim Izutsu da, yiizeysel olarak bakildiginda Kur'an'm tanittigi Allah'in birbirinden farklt
cephelerinin oldugu sonucuna varmak miimkindiir demektedir. Ancak dindar mii'min i¢in bu
iki cephe tek Allah'm birbirini nakzetmeyen ve birbirine zit olmayan iki farkli yoniidiir. Bununla
birlikte sirf mantiki ¢ikarimlardan hareket eden alelade bir kafa igin bu iki cephe birbirine zit

goriinebilir. Genig bilgi iin bk. Kur'an'da Allah ve Insan, s. 218.

Montgomery Watt, Giiniimiizde Islam ve Huristiyanlik (trc. Turan Kog), Istanbul 1991, s. 87.

© Mezmurlar 23/1; Hezekiel 34/11-16; i§aya 40/11; Luka 15/3-7.

2 Watt, Giintimiizde Islam ve Huristiyanlik, s. 88.

2 Nicholson, The Mystics of Islam, London-Boston 1975, s. 21. Ayrica bk. Liitfi Ekinci-John
Gilchrist, Evet Kitab-1 Mukaddes Tanm Séziidiir, Istanbul 1993, s. 42; Ismail Fenni Ertugrul, Ha-
kikat Nurlary, Istanbul 1975, s. 34.

B Macdonald, “Allah”, IA, 1, 362.



48 <~ Hatice K. Arpagus

merhamet, Medeni ayetlerde de giddet, diinyevi hakimiyet gibi kavramlarin
hakim oldugunu ileri stirmiiglerdir.”* Nitekim Fazlurrahman (v. 1988) da miistes-
riklerin bu konudaki yanilgilarina su sekilde deginmistir: Kur'an sathi okundu-
gunda bile insan iizerinde Allah'm sonsuz yiicelik ve merhamet sahibi bir ilah
oldugu etkisi uyanmakla birlikte bircok Batili miistesrik ise tam aksini diigiinmiig-
tiir. Onlara gére Kur'an'da anlatilan Allah, yogunlasmis saf bir kuvvet, hatta
kaba kuvvet, bazen de kaprisli bir diktator olarak tasvir edilmigtir.?

Benzer goriislerin misyonerlik faaliyetlerinde de dile getirildigi goriilmekte-
dir. Orada da hiristiyanlarin Tanri’sinin sevgi, miisliimanlarinkinin ise intikam ve
siddet Tanrist olduguna dair iddialar ileri siirilmektedir. Nitekim tilkemizdeki
misyonerlik calismalarinda da benzer iddialar1 gérmek miimkiindiir. Istanbul'da
yapilan bir alan aragtirmasinda Hiristiyanliga gegenlerin sdylemlerinde Allah'in
gazabinin rahmetine galebe caldigi, Allah'in affedici ve bagislayici olmadigs, Islam
Peygamber'inin hayatinda sevgi ve hosgoriiniin bulunmadigi, Islam'in adaleti
saglamadigi gibi tezlerin ileri siiriildiigii ve hatta deneklerin ¢ogunlugunun bu
diigiinceyi benimsedigi tespit edilmektedir.?®

Oryantalist calismalardan sonra hiz kazanan bu tiir iddialarin miisliiman-
hiristiyan diyalogu acisindan miistakil olarak ele alinmast daha uygundur. Ancak
meselenin bu boyutuyla incelenmesi makalenin simnirlarint agmaktadir. Bundan
otiirli s6z konusu meseleyle ilgili bizim konuyu kavramlar acisindan miistakil
olarak ele almadan dnce meseleyle ilgili cevaplardan bazisini nakletmenin yararl
olacag1 kanaatindeyiz. Mesela Elmalili'nin (v. 1362/1942) bu tiir iddialara verdigi
cevap soyledir. Ona gore Allah’mn giinahkérlart cezalandiracagini bildirmesini
dogru bulmayanlarin argiimanlar1 "Biz serre karst intikama kadir ilah istemeyiz"
demekten bagka bir anlama gelmemekte, bu da bu kimselerin cehaletini ortaya
koymaktadir. Ciinkii Allah'in serre miidahil olmamast ya da serri ortaya ¢ikaran-
lar1 cezalandirmamast O'nun aciz, zelil ve haklarmi savunamayan bir Tanr
oldugundan bagka bir sey degildir. Nitekim onlarin ¢éngordiigii Tanri serre engel
olmadi1 igin keyfe ve hevaya gore sevilebilen, bazt sikintili zamanlarda oksanip
acziyetli giizelliginden ilham alinan bebek veya zavalli bir sevgiliden farkli degil-
dir. Bu 6zelliklerinden hareketle onlarin tasavvur ettikleri Tanri, putperestlerin

M Nitekim mistakil bir caligmada bu durum ele alinmig ve Allah’m isim ve sifatlart Mekki ve

Medeni olmalarina gore tasnif edilmis ve miistegriklerin iddialarinin asilsiz oldugu ortaya kon-

mugtur. Esma-i hiisna arasinda yer alan afiiv kavrammin biiyiik oranda Meden? ayetlerde geg-

mesi bile bu iddianin yersiz oldugunu ortaya koymak agisindan yeterlidir. Genig bilgi igin bk.

Suat Yildirim, Kur’an’da Ulithiyyet, s. 261; ayrica bk. Abdiilaziz Hatip, Kur'an ve Hz. Peygamber

Aleyhindeki Iddialara Cevaplar, Istanbul 1997, s. 211.

Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an (trc. Alpaslan Acikgeng), Ankara 1987, s. 42.

% Siireyya Canbolat, Bir Kelaim Problemi Olarak Dinden Dénmenin Sebepleri, Bu Sebeplerin Tarihte
ve Giiniimiizde Islam’dan Donmeyle Iliskisi, Tiirkiye’de Huristiyan Olan Miislimanlar Omei, Istan-

bul 2004, s. 101.
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putlarindan ya da hiristiyanlarin Hz. Isa'y1 bir bebek, validesi Meryem'i bir sevgili
gibi, Allah't da insanoglunu yaratmis bir baba olarak gérmelerinden farkli degil-
dir. Fakat boyle bir Tanri'nin Islam'in ulthiyet ve kulluk anlayigma uygunlugun-
dan bahsedilemez. Bu agidan Allah'in bazi kullarina karst intikamiyla muamelede
bulunacagmi bildirmesi sefil, ahldka uymayan, zemmedilmis, cahilane, amiyane
ve hainine bir intikam degil, hikmetin ta kendisi, hatta hikmetlice bir intikam-
dir.”” Muhammed el-Medeni de bazilar1 Kur’an, Allah't cebbér, miintakim gibi
korkung sekillerde tanitiyor. Bu nerede? Hiristiyanligin gocuklarina sevgi, rah-
met manalarini ifade eden "baba" ismini verdikleri tanri nerede? Seklindeki
miistesriklerin iddialarini naklettikten sonra sunlart sdylemektedir: Bunlar ya
gafildirler ya da gafil gériinmek istemektedirler. Ciinkii Islam'da Allah'in bircok
ismi vardir. Allah her seyden 6nce kendini "dlemlerin rabbi" olarak isimlendir-
migtir. Baba kelimesi 4lemlerin rabbi teriminin yamnda ¢ok soniik kalir. Insan
Allah't yalniz bir ismiyle mesela rahmet sifatiyla tanirsa Allah'in azametini bile-
mez. Kur’an'da Allah'm isimleri birbiri arkasina atfsiz gelir. Meseld Hagr stresi-
nin sonunda bir ¢ok isim arka arkaya siralanmigtir. Bunlar Allah'in degisik
sekillerdeki tecellisini ifade etmektedirler. Bu husus goyle bir benzetmeyle daha
anlagilir olacaktir: Muhtelif tiir ve unsurdan degisik nispetteki maddelerin kari-
simindan elde edilen ilag, igindeki yalniz bir unsurla tanitilirsa ilactaki diger
unsur ve bilesimler goz ardi edilmis olur. Bu, bir taraftan ¢ne gikarilan unsura
kendini agan vasiflar yiiklendigini, diger unsurlarin da ihmal edildigini gosterir-
ken diger taraftan da insanlara yanls bilgi verildigini ortaya koymaktadir. O
halde en yiice sifatlar Allah'mdir, kim O'nun sifatlarindan yalnizca birine bakarsa
O’nun kemal ve cemal sahibi yiice bir yaratict oldugu anlayamamus olur.”®

Bu husustaki iddialar ve bunlara verilen cevaplar olduk¢a fazladir. Ancak
tek tek onlar zikretmek konuyu uzatip makalenin amag ve hedefini agacagindan
yukarida nakledilenlerle iktifa edilecektir. Dolayisiyla tekrar meselenin ashina
donerek Allah’in rahmet ve gazabinin Kur'an-1 Kerim'den hareketle ortaya
konulmast daha uygundur. Ancak bu sirada meselenin Kelam ve dolayisiyla
[slam distincesindeki durumunun belirlenmesi faydal olacaktir. Bu amagcla nce
rahmetin Kur’an'da nasil gectigi konu edilerek incelenecektir. Ardindan da
rahmette takip edilen metotla gazabin ne oldugu ortaya konulacaktir. Sonunda
da rahmet ve gazabin her ikisi birden dikkate alindiginda elde edilen sonuglar
incelenecektir.

2 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1982, 11, 1024-1027.
% Muhammed el-Medent, “Allah fi’l—Kur’ﬁni'l—Kerﬁm”, Mecelletii'l-Ezher, XXXII/8, s. 811; krs. Veli
Ulutiirk, Kur'an-1 Kerim Allah’t Nasil Tanitryor?, Izmir 1988, s. 20-21.
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3. Allah’in Rahmet ve Gazab Sifatlar1 ve Degerlendirilmesi
a. Rahmet

Sozlitkte “acima, kalp rikkati, yufkaligi ve yumusakligi” manalarina gelen
rahmet, duygu ifade eden bir kavram oldugundan rahmet edilene ihsan1 gerekti-
rir. Bazen soyut rikkat, bazen de rikkatten dogan soyut ihsan anlamlarina da
gelir. Ancak rahmet, Allah’a nispet edildiginde yani “Allah birine rahmet etti”
denildiginde rikkatten veya insanda var olan duygusal bir olusumdan degil de
soyut ihsandan bahsedilebilir. Bunun somut hale gelmesi de Allah’in nimet
vermesi ve ihsanda bulunmasi seklinde olmaktadir. Ciinkii rahmet, yalnizca kuru
bir acimay1 ifade etmediginden acty1 ve afeti yok edip yerine sevinci ve nimeti
ikameye yonelik bir iyilik duygusunu akla getirmektedir. Nitekim bu duygunun
tezahiirii de bizzat nimet ve rizik gibi hususlarin ortaya gikigini gerektirmektedir.
Ciircani (v. 471/1078-79) rahmeti hayri ulagtirma irddesi olarak tanimlamugtir.
Bu kavramin tam Tiirkce kargiligi olmadigindan terciimesi de miimkiin degildir.
Ancak eskilerin yarhigamak fiilinden yarligayici sifatini kullanarak “Rahmetinle
yarliga ya rabbi” demelerinden hareketle “yar muamelesi yapmak” manasmna
geldigi séylenebilir.”’

Rahmet kelimesi Kur'an’da tiirevleriyle birlikte 326 yerde gegmektedir. Fiil
olarak gegtigi yerlerde fail Allah’tir. Masdar olarak kullanildig: yerlerde ise
genelde Allah'in kullarina muamelesi konu edildigi halde, yalnizca bir yerde
insanlar icin (el-Isra 17/24) kullaulmaktadir.*® Rahmetin Allah’a nispeti “rah-
man” ve “rahim” isimleriyledir. Her ikisi de Allah icin kullanildigi halde rahman,
Allah’a ait has isim olup Allah’tan baskasma nispet edilmez. Bu da uluhiyyetin
dnemli yonlerinden birinin rahmet oldugunu ortaya koymasi yaninda, uluhiyyet
ile rahmetin yakinhigini ve beraberligini de ifade etmektedir. Rahim ise has isim
olmayip Allah’tan bagkast igin de kullanilir. Nitekim Kur'an-1 Kerim’de bir yerde
(et-Tevbe 9/128) Hz. Peygamberin vasfi olarak kullanilirken, bunun digindaki
yerlerde ise Allah’t nitelemektedir. “Rahman” Kur’an’da elli yedi, “rahim” de yiiz
on dort yerde gegmektedir. Buralarda rahim tek bagma yalnizca iic Ayette yer
alirken diger yerlerde ise bagka bir isimle kullanilmistir. S6z konusu kullanimlar
da soyledir: Azizle birlikte on tig yerde, rahmanla birlikte alt1 yerde, gaftr ismiyle
birlikte yetmis iki yerde, tevvabla birlikte dokuz yerde, ratifla birlikte sekiz yerde,
vedid, rab ve berr’le birlikte birer defa gegmektedir. Bundan bagka erhamu’t-
rahimin seklinde dort yerde, hayru’rahimin seklinde iki yerde, zu'r-rahme seklin-
de iki yerde, z(i rahmeten vasiaten seklinde de bir yerde ge¢mektedir.

»  Ragb el-Isfahani, el-Miifredar (ngr. Muhammed Seyyid Kilani), Kahire 1961, “thm” md.;
Ciircani, Kitabii't-Ta'rifat (nsr. Abdiilmunim Hafni), Kahire 1991, “rchm” mad.; Fir(zabadi, Ka-
mus Terciimesi, Istanbul 1304-5, “rhm” md.; Elmalli, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 32-33.

% Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu'‘cemii’l-miifehres, Kahire 1988, “rchm” md.
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Kur'an-1 Kerim'de rahmet, rahmin ve rahim kavramlari disinda dogrudan
Allah’m kullarini sevmesini konu edinen daha bagka kavram ve isimlerden de
bahsetmek miimkiindiir. “Hullet”, “riza” ve “muhabbet” kavramlan yaninda,
“ber” “vehhab”, “vedtad”, “latif”, “kerim”, “ratif” gibi isimler érnek kabilinden
zikredilebilir. Bundan bagka Allah’m rahmetle baglantili olarak kullarini affetme-
si, magfiret etmesi, adaletle muamelede bulunmasi, diinyada yasayacaklart ortami
hazirlamast ve rizik vermesi gibi vasiflari da vardir. Nitekim konuyla ilgili arag-
tirmalarda doksan dokuz esmé-i hiisna iginde Allah-kul iligkisinde rahmet ve
sevgiyi on plana ¢ikaran on ismin ortak kokten geldigi ifade edilmektedir. Onlar
da rahméan, rahim, gaffar, gaftir, ali, miiteAll, macid-mecid, kadir-muktedir
seklindedir.’!

Halimi (v. 403/1012) Allah’in rahman olmasmni, biitiin mahluklara aralarin-
da ayrim yapmaksizin rizklarini verip, yagsama vesilelerini miimkiin kilmas: olarak
yorumlamaktadir. Bundan bagka Allah, mahlukati icinde insanlara diger varlik-
lardan farkli olarak his, idrak ve bunlarin teminine zemin hazirlayacak uzuvlar
vermig ve kendisine kargt kulluk etmelerini istemistir. Ancak bunu istemeden
once kullugun cesitli yonlerini Peygamberler ve kitaplar vasitastyla ¢gretip sart ve
sinirlarini da agiklamugtir. Yani bu diinyada yasarken insanlari miikellef tutan
Allah, diinyada yapilanlarin neticesinin ahirette goriilecegini haber vererek
ahiret hayatiyla ilgili miijde ve sakindirmasini yapmustir. Béylece Halimi, Allah’in
kullarina kargt merhametli olmasini onlara diinyada yasayacaklari ortami sagla-
mak, daha sonra da Allah-kul miinasebeti gergevesinde onlara kul olmanmn
yollarin1 degisik sekillerde ogretmek seklinde anlamigtir. Bu da Allah’m kulu
olma yolunda insanlarin ¢niinde higbir engelin bulunmadigini ortaya koymakta-
dir. Boylece asilerin ve suclularin ileri siirecekleri herhangi bir bahaneleri soz
konusu olmayacaktir.’? Yani Halimi, Allah’m rahmet etmesinin inanmayanlarin
cezalandirilmasini da kapsamina almasi gerektigini diigiinmektedir. Gazzali de
kullarinkine benzemeyen Allah’'in rahmetinin mutlak oldugunu, bu mutlakligin-
da hem diinyay1, hem de ahireti kapsadigi kanaatindedir. Dolayisiyla séz konusu
rahmetin tam ve umumi olma nitelikleri de vardir. Rahmetin tam olmas: hayrin
muhtaglara ulagmasi, umumi olmasi da hak eden ile etmeyenin tamamina,
diinyada ve ahirette erigmesidir. Bu da Allah’in mutlak olarak rahmet sahibi
oldugunu géstermektedir.”

31 Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisnd”, DIA, XI, 413.

32 Halimi, el-Minhdc fi suabi’l-tman, Beyrut 1979, s. 200; Beyhaki, el-Esma ve’s-sifat, Beyrut 1985, s.
49; Gazzali de rahmanin birinci anlaminin kullarin yaratilmasi, ikincisinin iman ve saadet yolla-
rinin gosterilmesi, {iglinciisiiniin ahirette saadete ulagtirilmasi, Allah’in ayni zamanda kerim ol-
masindan hareketle dérdiinciisiiniin de nimet verme oldugunu soyler (bk. Gazzali, el-Maksadii'l-
esnd, s. 30).

a.ge., s. 41.
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Dogrudan Allah’in rahmet sahibi oldugu ifade eden “rahman” ve “rahim”
kavramlart {izerinde durmak gerekmektedir. Rahman, rahimden daha 6zel bir
anlam ifade etmektedir ve “Allah” kavrami gibi uluhiyyeti anlatan ©zel bir
alemdir. Ciinkii besmelede 6nce “Allah”, ardindan “rahman” ismi zikredilmistir
ki, bu da ikisinin anlam acisindan birbirine yakin oldugunu ortaya koymaktadir.**
Bundan bagka “ister Allah diye, ister rahman diye dua edin, hangisiyle dua
ederseniz en giizel isimler onundur” (el-Istd 17/110) mealindeki ayet de “rah-
man” isminin Allah’a 6zdeg oldugunu ve iki kavramin birbirinin yerini tutacak
mahiyette bulundugunu géstermektedir. Dolayisiyla rahman sifat1 galibe olarak
bilinen “Allah, rab ve rahman” isimleri arasinda yer almaktadir. Fakat Allah'in
kendisini tavsif ederken “rahman” yaninda “rahim” ismini de kullanmasi, bu iki
ismin ayn1 anlamda olmayacagini ortaya koymaktadir. Bu isimlerin ayn1 oldugu
disiintldiiginde de séz konusu iki kavram birbirleriyle miiteradif olacagindan
ikisi arasinda bazi farkliliklarin bulunmasi gerekmektedir. Ozellikle tefsir kitapla-
rinin baginda besmelenin yorumu sirasinda iki isim arasindaki anlam farkliliklari-
na yer verilerek uzun uzadiya anlatilmistir. Biz ayrintili bir sekilde bunlara yer
vermek yerine dnemli gordiiklerimizden bazilart iizerinde duracagiz. Buna gore
rahman genel ve umumi rahmeti ifade ederken, rahim ismi mii'minlere has
rahmeti anlatmaktadir, bundan dolay1r rahmanda ezeli, rahimde ise ebedi olma
ozelligi bulunmaktadir. Dolayistyla rahman mii'min-kafir ayirt etmeksizin herkesi
kapsarken rahim ahirette mii'minlere yonelik olacaktir. Bundan 6tiirii “diinyanin
rahmani ahiretin rahimi” ifadesi kullanilmistir ve rahman herhangi bir sarta bagl
olmaksizin herkesi kapsamina alirken rahim ayni niteligi gdstermemektedir.
Rahim sifatinin tecelli etmesi icin Allah’a itaat gereklidir. Daha 6nce isaret
edildigi tizere rahman Allah’a has bir isim ve sifatken rahim ise yalnizca sifattir.
Sereflendirmede rahméan asil rahim de ziyade konumunda bulunmaktadir ve aslin
ziyadeye tekaddiimii gerektiginden dolayr besmelede rahman rahimden once
gelmistir.”> Bundan baska Elmalili Allah’mn rahman isminin terciime edilmemesi
gerektigi kanaatindedir. Her ne kadar rahmana rahmet sahibi, merhametli gibi
anlamlar yiiklense de has isim oldugundan dolay: terciime edilmesi dogru bu-
lunmamistir. Ciinki terciime edildiginde has ismin anlami degiseceginden ve
Tiirkge’de rahmanin tam karsiligi bulunmadigindan aynen kalmasi daha uygun
goriilmiigtiir. Yukarida yar muamelesi yapmak anlamindan hareketle rahméan igin
yarligayici anlami da kullanilmaz. Ciinkii yarligayict sifat oldugundan has ismin
yerini tutamaz, dolayisiyla rahim yerine kullanilsa da rahman yerine kullanila-

* Fahreddin er-Réz, Levamiu'l-beyyindt, Beyrut 1984, s. 177.
¥ Genig bilgi i¢in bk. a.g.e., s. 176-178; Elmalli, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 33-37.
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maz.’® Buradan hareketle Elmalili, rahmetin ilahi, merhametin de beseri manay1
ifade ettigi kanaatindedir.’’

Allah’m rahmet sahibi olmasi klasik kelam kitaplarindaki sifatlar bahsi ger-
cevesinde ele alinan bir konu degildir. Ancak rahmet meselesi giindeme geldi-
ginde veya esma-i hiisna icindeki yerine temas edildiginde sifatlarla baglantist
incelenmistir. Dolayisiyla bugiinden geriye gidilen caligmalarda onun hangi
tasnifte yer aldipi meselesi ihtilaflidir. Ancak bu ihtilafta mezheplerin sifatlar
konusundaki tutumlarinin uzantisi yaninda sifat ve esméa-i hiisna ayiriminm da
etkili oldugu soylenebilir. Mesela Kugeyri (v. 465/1072) irAde sifatinin Allah’'in
tek bir sifati olmakla birlikte bu sifatin taalluk ettigi seylerin farkli oluguna gore
farkli isimler aldigim ifade etmektedir. Ona gore ilahi irAde cezalandirmaya
taalluk ederse gazab, umumi bir sekilde nimetlere taalluk ederse rahmet, &zel
stirette nimetlere taalluk ederse muhabbet adini almaktadir.® Fahreddin er-Razi
de rahmetin nasil bir sifat oldugu konusunda ulemanin ihtilaf ettigini bildirmek-
tedir. S6z konusu ihtilaf da rahmetin iradeye mi yoksa bizzat fiile mi taalluk ettigi
konusunda kendini gostermektedir. Bir kismi Allah’in zatinin yerini tutan bir
isim olmasindan hareketle sevab ve hayrin ulagip serrin yok edilmesi iradesi
anlamina geldigini ve subiti sifatlar kategorisi icinde yer aldigin ileri siirmiigler-
dir. Nitekim bu gruba gore Allah'in iradesi ezeli bir sifat oldugundan Allah’in
rahmet sahibi olmast da ezelidir. Diger bir kismma gore de fiili sifatlar icinde yer
almaktadir. Bunlara gore de fiilen hayrin ulagmasi, serrin de ortadan kaldirilmast
ménasina gelmektedir.* Elmalili ise rahmanin Allah’a has isim olmasinin, onun
zatl bir sifat olmasini gerektirdigi, rahimin de fiili taalluku bulunmasi ve ahirette
hayra ract olmasindan étiirii fiilf bir sifat kabul edilmesinin uygun olacag: kanaa-
tindedir.*® Ancak Allah hakkinda bilgi verirken O’nun rahmet sahibi olmasi ister
sifat (subfiti ya da fiili), ister isim olarak telakki edilse de bu konudaki farkli
diigiinceler asildan degil de detaydan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla séz konusu
ihtilaf O'nun rahmet sahibi bir ilah oldugu sonucunu degistirmemektedir.

% Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 32-33.

7 age, 1, 76.

Kuseyrt, Kuseyri Risdlesi (trc. Siileyman Uludag), Istanbul 1981, s. 496. Nitekim benzer gériigle-
rin Ibn Flrek’te de oldugu goriilmektedir. Ona gore Allah’in rahmeti, rizast ve muhabbeti ile
gazabi, adaveti iradesine taalluk eden isimlerdir. Bunlardan riza mi’'minler icindir ve onlarin
oviilmesi ve sevaba ulagma iradesidir, ge}zab da kéfirleredir ve onlarin cezalandirilmalar: ve
zemmedilmeleriyle baglantili iradedir (bk. Ibn Firek, Miicerred, s. 45).

¥ er-Razd, Levamiu'l-beyyindt, s. 166-168.

4 Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 37.
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b. Gazab

Gazab sozlitk anlamu itibariyle rahmet gibi kalbi ve hisst bir duygu olarak ta-
nimlanmakla birlikte, Allah s6z konusu oldugunda béyle bir geyi diisiinmek
miimkiin degildir. Ibn Manztir'a gore (v. 711/1311) gazab, Allah’la ilgili olunca
isyan edeni kinamak ve cezalandirmak anlamina gelmektedir. Isfahant’ye gore ise
bagkasi adina intikamin kastedildigi, yani sug isleyenin diger kullar adina ceza-
landirilmasinin amaglandig bir kavramdir.*! Fahreddin er-Razi kelime itibariyle
gazabin insanlarda bulunan rahmet, seving, mutluluk, utanma, kiskanma, tekeb-
biir ve alay gibi psikolojik bir hal oldugunu ifade ettikten sonra bu hallerin de
insanda baslangiclar1 ve sonlart bulunacak sekilde ortaya ciktigini giindeme
getirmektedir. Mesela gazabin baglangicinda kanin kalpte galeyan etmesi, sonun-
da da kizilan kimseye zarar vermenin istenmesi halinden bahsedilebilir. Ancak
bu duygularin, insandan hareketle Allah hakkinda diigiiniilmesi miimkiin olma-
digindan Allah igin kanin kalpte galeyan etmesi ve ardindan kizilan kimseye
zarar vermeyi istemek geklinde baglangic ve sondan bahsetmek miimkiin degildir.
Bunun yerine gazab Allah’a nispet edildiginde yukarida da ifade edildigi iizere
ceza verme iradesi s6z konusu olmaktadir.” Bu da gazab giindeme geldiginde
Allah'm kendisine kul olmak istemeyenleri cezalandiracagini bildirdigi anlagil-
maktadir.

Nitekim Allah kullar1 igin iyi ve koétiiyii kendi i¢lerinden segtigi bir peygam-
ber ve verdigi kitapla agikladiktan ve onlarin yapmamasi gereken seyleri agik ve
net olarak bildirdikten sonra buna ragmen insanlar yasaklanan seyleri yaparlarsa
onlart cezalandiracagini bildirmektedir. Iste bu cezalandirmay: da Allah, kendine
gazabi nispet ederek yapmistir. Allah’in kendisine gazab gibi seyleri nispet etme-
sinin degigik yorumlart bulunmaktadir. Ancak mezhepler dikkate alindiginda
bunlardan bazist su sekilde zikredilebilir: Insandaki gibi bir vasiftan israrla Allah’t
tenzih eden Ali el-Karf'ye (v. 1014/1605) goére bu ve benzeri vasiflar
miitesabihattandir ve miitesabih konusundaki esaslar bu hususta da gegerlidir.*
Ayrica gazab, r1za, rahmet gibi vasiflarm Kur'an-1 Kerim'de ge¢mesinden hareket-
le haberi sifatlar olarak yorumlanabilecegini diisiinenler de vardir. Fakat gazabin
Allah’in iradesiyle alakal fiili sifat oldugu goriisii daha agirlik kazanmaktadir.*

# Genis bilgi icin bk. Ibn Manztr, Lisanii’l-Arab, Beyrut ts., “gdb” md.; Ragib el-Isfahani, el-
Miifredat, “gdb” md.; Ebii’l-Beka, el-Kiilliyat, Beyrut 1992, s. 671; Firtizabadi, Kamus Terctimesi,
“gdb” md.; Ciircanti, et-Ta'rifdt, s. 184; er-Razi, Levamiu'l-beyyindt, s. 366.

# Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb (nsr. M. Muhyiddin Abdiilhamid), Kahire 1934-1962, I, 362.

B Aliyyi’l-Kari, Serhu Kitdbi'l-Fikhi’l-ekber, Beyrut 1984, s. 61-62.

#  Aslinda mezhepler sifatlar konusundaki genel tavirlarini bu konuda da sergilemislerdir. Selefiyye

bu noktada tevile gidilmeksizin metin ve ifadelerin oldugu gibi birakilmasi taraftariyken (Ibn

Ebi’l-1z, Serhw'l-Akideti’t-Tahaviyye [ngr. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Ttirki], Beyrut 1987, II,

685-687) Mutezile (Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni, VI/II, 61) ve Es‘ari, gazabmn iradeyle alakali

oldugunu ifade etmektedir (Ibn Farek, Miicerred, s. 45). Ancak Ibn Kayyim, fiili sifat kabul
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Kadi Abdiilcebbar (v. 415/1024) da kisinin hoglanmadigi seye kizdigini, kizdig
seyden de hoglanmayacagindan hareketle, kizginligin hoglanmamay gerektirdigi
sonucuna varmaktadir. Allah, kafire gazab ettiginde, bununla onu zemmetmek,
hakir gérmek ve onu kiifriinden dolayr cezalandirmay: istemektedir. Nitekim
gazab da hem fiille, hem de faille alakali bir husus oldugundan Allah, kafirin hem
kendisine hem de kiifiir fiiline gazab eder.”” Gazabla ilgili bu yorumlar da
Kadi'nin gazabin irAdeyle alakali bir sifat oldugu sonucuna ulagtigini gostermek-
tedir. Aslinda gazabin nasil bir sifat oldugu, mezheplerin sifat konusundaki
tutumu yaninda gazaba yiiklenen anlama gére de farklilik arzetmektedir.

Gazab, Kur'an-1 Kerim'de tiirevleriyle bitlikte yirmi dort ayette gegmektedir.
Bunlarin on dokuzu Allah’a digerleri kula nispet edilmektedir.*® Bu ayetlerde de
Allah’'in gazab edecegini bildirdigi kimselerin vasiflartyla ilgili hususlar1 sdyle
ozetlemek mimkindir: Allah kasden mi'min bir kimseyi 6ldirene,*” kiifiir
icinde olduklari halde Islam toplumunda inandik diyen ve Allah hakkinda kétii
zanda bulunan miinafiklara,* Allah'in ayetlerini inkdr eden ve haksiz yere
peygamberlerini oldiiriip sinir1 agan Musd'nin {immetine ve Allah’in kitap ve
peygamberini inkar edenlere,¥ Musd’ya baglangigta inandigini séyleyip daha
sonra buzagiyr tanr1 edinenlere,” dini savunma durumunun gerekliligi karsisinda
buna riayet etmeyenlere,’! inandiktan sonra kiifre kucak aganlara gazap edecek-
tir.”? Goriildiigii tizere ayetlerde Allah giinah isleyen kimseleri uyarmak amaciyla
gazabinin gelip onlart bulacagini bildirmistir. Bu giinahlar da siradan kazara
yapilan seyler degil de biiyiik giinah olarak adlandirilan yasaklar arasinda yer
almaktadir. Bu da yaraticinin dini bir sistem kurdugunu ve bu sisteme uyulmasini
istedigini, belli esaslara riayet etmeyenlerin de cezalandirilacagini bildirmesiyle

edenlerin de fiili sifatlarin hadis ya da kadim olmast esasindan hareketle iki farkli sekilde deger-
lendirdiklerini beyan etmektedir. Ancak yine de her iki goriis mensuplarinca gazab, hayat, ilim
ve kudret gibi bir vasif degildir (Hadi'l-ervah (ngr. Yusuf Ali Bedivi), Beyrut 1991, s. 510). Dola-
yistyla Ibn Kayyim de rahmetin zattan ayrilmast imkansiz zati sifat olduguny, zatla kaim ve de-
vamlt olmayan gazabin ise gegici ve arizi oldugu sonucuna varmaktadir (Ibn Kayyim, Hadi'l-
ervdh, s. 509-510, 515). Fiilt sifatlarin ise Hanefi-Matiiridi gizgi diginda kadim olmadigi kabul
edilmistir (nitekim mezhepler tutumlaryla ilgili olarak bk. Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, II,
488-493).

# Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, Kahire 1962, VI/II, 60-61.

M. F. Abdiilbaki, el-Mu'‘cemii’l-miifehres, “gdb” mad.

1 en-Nisa 4/93.

# el-Maide 5/60; el-Feth 48/6.

¥ el-Bakara 2/61, 90; Al-i Imran 3/112; el-A‘raf 7/71; Taha 20/81, 86.

0 el-A‘raf 7/152.

' el-Enfal 8/16.

2 en-Nahl 16/106.
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alakalidir. Ancak bu sirada Allah yaptigindan pisman olup tdvbe edenleri affede-
cegini de bildirmektedir.”

Esméa-i hiisna iginde de dogrudan gazabin Allah’a nispeti s6z konusu olma-
makla birlikte Allah’'m kullarin1 cezalandirmasini ifade eden dort ismin oldugu
kabul edilmektedir. Bunlar da “hafid”, “miizil”, “kabiz” ve “zar’dir. Ancak soz
konusu isimler esma-i hiisna icinde miistakil olarak yer almayip mukabil bir
isimle birlikte kullanilmaktadirlar. Mesela “hafid-rafi” (algaltan-yiikselten),
“miizil-muiz” (zillete diisiiren-izzet ve seref veren), “kabiz-basit” (rizk: tutan ya da
daraltan veya canlilarin ruhunu alan-rizki genigleten yahut ruhlari bedenlerine
yayan), “zAr-nafi'” (zarar veren-fayda veren) seklinde birlikte kullanilmiglardir.
Nitekim esma-i hiisna ile ilgilenen alimler de dengeli anlam ifade eden isimlerin
tek bagmma kullanilmasinin hatali olacagina dikkat cekmiglerdir. Boylece beser
alemindeki dengeye de isaret edilmistir.>*

Allah, kullarini cezalandiracagini -rahmette oldugu gibi- gazabdan baska
kavramlarla da ifade etmistir. Ancak bdyle bir benzerlikten bahsedilse de aslinda
rahmet ve gazabin isimlendirilmesi ve kavramlari arasinda biiyitk farkliliklar
bulunmaktadir ki bu husus bundan sonraki bslimde ele alinacaktir. Kisa agikla-
madan sonra gazabla ilgili isimlendirmeye doniiliirse bu isimlerden bazilarinin
islenen giinahin ismiyle oldugunu ifade etmek gerekir. Mesela Allah’in gosterdigi
yoldan sapanlart Allah kendisinin saptirmast (idlal), inananlarla alay (mekr)
eden kéfirlerin alaylarina kargilik Allah’m onlarla daha iyi alay etmesi (hayrii'l-
makirin) bunlardan bir kismidir. Bu da Allah’in, kullarin yaptiklar1 kotii amelle-
rini kendisine nispet etmek stretiyle bir gesit cezalandirma yontemi takip ettigini
gostermektedir.”

Allah’m kiifiir gibi biiyiik giinahlar igleyen kullarini cezalandirmast zaman
zaman asil baglamindan ¢ikarilarak yanlis anlagilan hususlar arasinda bulunmak-
tadir. Bagta miistegrikler olmak {izere Islam’a disaridan bakan ve inceleyen bazi
gozlemcilerin bu konuya itiraz ettikleri goriilmektedir. Ancak bu hususun Is-
lam’da Allah’in merhametinin geregi oldugu ve gazabin rahmetin zidd: olmadip:
mezhep ve ekollerin biiyiik cogunlugu tarafindan kabul edilmektedir. Ciinki
zalime gazab mazluma rahmetin geregi ve neticesidir.”® Nitekim gazabin olmadigt
bir sistemde rahmet, haksizliga ugrayanlarin magduriyetini temin edemeyecegin-
den rahmetsizlik sayilacaktir. Hakkin yerini bulmasi ve adaletin gerceklesmesi

3 el-A‘raf 7/153.

5 Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, DIA, X1, 412; a.mlf, “Allah”, DIA, 11, 485.

Konuyla ilgili daha genig bilgi i¢in bak. Hatice K. Arpagus, “Tanrt Tasavvurunda Rahmet ve
Gazab”, Tann Tasavvurlar ve Sosyal Hayata Yansimalar: Sempozyumu, Sakarya 2005, s. 214-236.
% Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, I, 135. Nitekim Ibn Kayyim de azabi hak eden kimsenin cezalan-

dirilmasiny, tabibin hastaya gerekli muameleyi yapmasina benzetmektedir. Ibn Kayyim, Hadi'l-
ervdh, s. 510-11.
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icin de suglularin cezalandirilmasi gerekmektedir. Bunun temini de rahméan ve
rahim vasiflarina sahip Allah’in gazab vasfina sahip olmasiyla miimkiin olacaktir.

Ancak Allah gazabi kendisine rahmetteki gibi nispet etmemektedir. Ciinkii
rahmet asli bir kavram ve unsurken gazab ise kullardan kaynaklanan ve onlarin
cezalandinlmasiyla ilgili bir kavramdir. Dolaysiyla Islam’da rahmetin asil, gaza-
bin da tali bir husus oldugu kabul edilmektedir. Bu amacla her nekadar tek tek
rahmet ve gazab kavramlari incelenmis olsa da her ikisinin durumunu géz éniin-
de bulundurarak Allah’a nispetlerine bakmakta fayda vardir.

c. Rahmet ve Gazabin Kargilikli Konumlar

Yukarnida da goriildiigii iizere Allah rahman ismi geregince mii’min-kafir ay-
rniminda bulunmaksizin herkese nimet veren ve herkesin yasamini idame ettiren
bir ilah oldugundan kullarinin tiimiine karsi esit muamelede bulunmaktadir.
Ciinkii ayn1 vasfi geregince biitiin insanlar icin yagayabilecekleri diinya ve evreni
yaratmstir. Kur'an-1 Kerim'de de rahmeti, tizerine yazdigmt®’ ve farz kildigin
beyan etmistir. Allah’in, insanin yagayabilecegi standartta bir diinya ve alem
yaratmasi, O’ndan ayrim gozetmeksizin biitiin insanliga ulasan ilk rahmet tecelli-
si olarak kabul edilmektedir. Ciinkii yaratilmak, yokluktan varlik 4dlemine bir
gegistir ve var olmak, yoklukla mukayese edilemeyecek nitelikte bir olay veya
olgudur. Bu agidan Allah’in rahmetinden nasibini almamig herhangi bir varliktan
bahsetmek miimkiin degildir. Ancak Fahreddin er-Razi ¢rneginden hareket
edilecek olursa bu, derecelendirme agisindan en agag1 * ve biitiin insanlarmn egit
oldugu bir rahmettir. Nitekim Allah-alem miinasebeti acisindan yaratilis meselesi
incelemeye alindipinda, Allah’in rahmet ve gazab gibi isimlerinden biriyle mua-
melede bulunmasi insan acisindan oldukca énemli sonuglar1 bulunan bir hadise-
dir. Fakat Allah rahmeti kendisine gerekli kildigindan yaratilig aninda gazab veya
cezalandirmayla degil de yalnizca rahmetle muamelede bulunmus bir ilahtir.
Dolayistyla Allah’tan varliklara gelen ilk sey yaratilma, dolayisiyla rahmet oldu-
gundan Allah’in kullarina karst ilk muamelesi rahmet seklinde tecelli etmistir.
Bu da Allah’tan aleme gelen ilk seyin rahmet oldugunu, rahmetin asil, gazabin
ise sonradan ortaya c¢iktigini gdstermektedir. Biitiin bu onciiller neticesinde de
hayir ve rahmet bizzat istenilen ve kasdedilen konumundayken ger, gazab ve azab
gibi durumlar da arizi olarak amaglananlar arasinda yer almaktadir. Bu da bizzat
istenilen ve kastedilen rahmetin arizi olarak ortaya gikan gazabtan daha iistiin
oldugunu ortaya koymaktadir.”” Nitekim gazab ve azabi rahmette oldugu gibi
kendisine gerekli gérdiigiinii ifade etmeyen Allah’in rahmeti tercih edip viicuba

T el-En‘am 6/12, 54.
% er-Razi, Mefatihu'l-gayb, XV, 21.
¥ age,XV,21.
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doniigtiirmesi de, O’'nun gazab ve intikam degil de rahmet Tanrist oldugunu
ortaya koymaktadir. “Allah mahlukati yarattug vakit argin tizerinde ve kendi
nezdinde bulunan kitabina, siiphesiz rahmetim gazabima galebe ¢alar diye yaz-
mugtir”® mealindeki hadis de gelinen bu noktayr desteklemektedir. Bundan bagka
Allah’'in rahmeti neticesinde yaratilan alem ve insan, varligini devam ettirebil-
mesi igin yine Allah'in rahmetine ihtiyag¢ duymaktadir. Yani yokluktan varlik
sahasina gikan mahltkat varligini stirdiirebilmek igin de Allah’in merhametinden
istifade etmek durumundadir. Allah’in rahmetiyle aldkali olan rezzak ismi de
higbir ayrim olmaksizin biitiin insanlara samil bir vasiftir. Bagka bir ifadeyle Allah
biitiin yaratiklarina kendisine itaat edip etmediklerine bakmaksizin yasamalarimi
saglayacak rizik vermektedir. Hz. Peygamber de Allah’t tavsif ederken isittigi eza
verici geylere kargt O'ndan daha sabirli birisi yoktur. Ciinkii kendisine sirk kosu-
lur, cocuk nispet edilir, fakat O, bu tiir asilsiz iddialarda bulunan kullarina yine
de nzik vermeye devam eder®! diye buyurmaktadir. Bu yiizden iginde yasanilan
diinya yaratiligindan bu yana bir ¢ok kéfir, zalim ve fesatciyr barindirarak giinii-
miize kadar gelmistir. Eger boyle olmasa ya da yapilan her zuliimden dolayt
insanlar cezalandirilsayd: yeryiiziinde tek bir canli kalmazdi.®? Nitekim Allah da
Kur’an’da kendisinin merhamet edenlerin en merhametlisi ve en hayirhsi, magfi-
ret ve ihsan sahibi oldugunu bildirme yaninda rahmetinden timid kesilmesini
yasaklamis, bu yola bagvuranlarin da kéfir ve miinkir olduguna dikkat ¢ekmis-
tir.”

Baslangictan Adem’in yaratiligina kadar seytanin da ilahi rahmetten nasibini
alip cennette bulunmasi, rahmetin seytani da kapsayacak sekilde genis oldugunu
gostermektedir. Ancak seytanin sonradan Adem’e secde etme hususundaki
Allah’m emrine karsi ¢ikmasi ve biiyiiklenmesi onun rahmetle baginin kesilmesi-
ne ve rahmetin bir neticesi olan gazabi hak etmesine sebebiyet vermistir. Bu
misal, genig olmakla birlikte rahmetin ilelebet her geyi kapsamina almadigini
gostermektedir. Ciinkii rahmetin yaninda gazab da vardir ve tercih edenler igin
haktir. Iblis de ilk tercih eden olarak onu hak etmistir. “...Azabmma diledigimi
ugratirtm; rahmetim ise her seyi kusatmugtir...”** ayetinde kullanilan tislupta azab,
Allah’m irAdesine baglanirken rahmet daha siimullii bir sekilde ifade edilmekte-
dir. Yine azabda istikbal sigasi kullanilirken rahmette mazi sigasinin tercih edil-
mesi de, rahmetin baglangi¢ ve asil, azabin da sonradan kulun fiillerinden dog-
mug oldugunu gostermektedir. Ancak rahmetin umumi olmasi yaninda azabin

€ Buhari, “Tevhid” 15; Miislim, “Tevbe” 14-16; Tirmiz, “Da‘avat” 100.

' Buhari, “Edeb” 71, “Tevhid” 3; Miislim, “Sifati’l-miinafikin” 49-50.

¢ en-Nahl 16/61; Faur 35/45.

©  el-Bakara 2/64, 218; el-Maide 5/54; el-En‘Am 6/147; el-A’raf 7/23; Yasuf 12/64, 87, 92; el-Hicr
15/56; el-Enbiya 21/83; el-Mii’mintin 23/109, 118; ez-Ziimer 39/53; el-Mii’'min 40/7.

8 el-A‘raf 7/156.
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bazi gartlara baglanmasi, rahmetin devamina ve gelecegine tahsis getirmektedir.
Ciinki gelecekte kendilerine azab taalluk edenler baglangi¢ta rahmetin umumu-
na dahil iken sonradan azab dairesine girmiglerdir. Yani umumi anlamdaki
rahmetten istifade edenler igledikleri giinahlar sonucunda azabi hak ettiklerinden
kendi rahmetlerine smnirlama getirmislerdir. Béylece azabin mesietle kayitlandi-
rilmasi, baglangicta umuma samil olmakla birlikte devamda rahmetin de kayit
altina alinmasimi gerekli kilmigtir.® Yani rahmet dairesinde bulunanlarin ilelebet
burada kalacaklarina dair bir sey sdz konusu degildir. Allah’in azabinin olmast
rahmetten istifade etmeyi de etkilemektedir. Yukarida zikredilen Ayetin deva-
minda rahmet dairesine gireceklerin vasiflarina isaret edilmesi, gazabi tercih
edenler sayesinde rahmetin de baslangigtaki umum1 halini devam ettirmedigini
gostermektedir. Bu acidan rahmetin asil olmasiyla birlikte gazab da vardir ve
rahmetin farkli bir tecellisi olarak Allah’in kullarina adaletiyle muamele etmesi-
nin bir neticesi olarak devreye girmektedir. Aslinda durum Allah agisindan
incelendiginde gazabin diger vasif ve isimler gibi baglangigta tecelli etmedigi,
dolayisiyla rahmete denk olmadigi ve asil olma vasfina ulasamadig1 anlasiimakta-
dir. Nitekim Allah’m isimleri icinde dogrudan rahmet ifade edenler ve rahmetle
baglantili olanlar kemiyet ve keyfiyet acisindan biiyiik bir yekén olustururken
ayni isimler icinde Allah’in kullarini istedigi gibi cezalandiran, azaba ugratan
veya onlara gazablanan anlaminda herhangi bir isimlendirmeye rastlamak miim-
kiin degildir. Bundan bagka Allah, Kur’an’da rahmeti kendisine gerekli gordiigii-
nii beyan etmesine kargilik gazab veya azabiyla ilgili dogrudan veya benzer an-
lamda herhangi bir gerekliligi kendine nispet etmemistir. Hadislerdeki konuyla
ilgili malumat da Kur'an'la paralellik arzetmektedir. Bu durumun gostergesi
olarak Allah’m isimleri arasinda rahman ve rahim gibi merhameti ifade edenlere
rastlandig1 halde gazban, azban ya da ismi fail, sifati miigebbihe sigasindan her-
hangi bir isimlendirmeye rastlamak miimkiin degildir. Bu da rahmetin asil ve
kapsamli oldugunu ortaya koyan géstergelerden biridir.

Bununla birlikte insanin yap1t ve tabiatindan hareket edilirse kullarini yap-
tiklart her seye ragmen daima seven bir Tanr1 tasavvuru, diigiiniilmesi miimkiin
bir olgu olmakla birlikte bu diinya ve insanin iginde yagadig1 sartlar goz 6niinde
bulunduruldugunda klasik ve modern yaklasimlarin hemen hicbirinde ragbet
goren bir husus degildir. Nitekim konuyla ilgili kaynaklar incelendiginde rahman
isminin tecellisi sonucunda Allah’m kullarini ayrim yapmaksizin sevdigi, ancak
kendisinin rabligini kabul etmeyip kul olmak istemeyenlere karst da rahmetin
farkl1 bir tezahiiriiyle muamelede bulunup cezalandiracagt anlayiginin bulundugu
goriilmektedir. Ancak bu mesele kendi sistem ve dinamikleri icinde incelendi-
ginde gayet tabif ve normal sonuglarinin bulundugu anlasilmaktadir. Aksini iddia

% Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, IV, 2296.
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etmek yani Allah'in cezalandirmasini adaletsizlik veya insafsizlik olarak deger-
lendirmek zannedildigi gibi adaletin yerini bulmasina degil de Allah’in adaletsiz-
ce veya hikmetsizce davranmasma sebebiyet vermektedir. Yani O’nun kendi
koydugu sistemi yok etmek isteyen ile kendisine kul olanlara ayni sekilde mua-
melede bulunmas: ihanet, adaletsizlik ve dolayisiyla sistemsizlik doguracaktir.
Bundan dolay1 insanin bazi seyleri yapmamasi, yaptigi takdirde bazi miieyyidelerle
kargilasmast ve bazi yaptiklarinin kargiliginda da miikafat almasi gayet dogaldir.
Dolayistyla konulan sinirlari ihlal edenlere karst n goriilen miieyyideyi rahmetin
z1dd1 olarak degerlendirmek dogru degildir.

Sonug

Kur'an’dan hareketle Allah’a ait has isimler dikkate alindiginda bunlarin
“Allah, rahman ve rab” geklinde olduklart goriliir ve buradan hareketle konu
incelendiginde rab olmak rahman olmanin tezahiirii oldugu gibi, rahman olmak
da rab olmay1 gerekli kilmaktadir. Allah’m kullarindan belli seyleri yapmasini
veya yapmamasini istemesi ve bunun sonunda miikafat ve ceza verecegini bil-
dirmesi, rahman olan Allah’m rab oldugunun gostergelerindendir. Nitekim rab
olmak, kotiiliigi tercih eden ve bu konuda 1srar edenleri uyararak cezanin onlar
gelip bulacagini ve insanin yaptiklarindan 6tiirii sorumlu oldugunu bildirmeyi
gerektirmektedir. Islam egitim siirecinde de konuyla baglantili olarak Allah’in
rab vasfiyla kullarini uyarmasmin insan1 timidsizlige gdtiirmemesi gerektiginden
hareketle havf-reca dengesi ¢ngoriilmiistiir. Yani Allah'in cezalandirmasindan
korkmakla birlikte insanin yanls yaptiginda da bu korkunun {imitsizlige ulagtira-
cak bir siireci baglatmamasi gerekmektedir. Ciinkii Allah tdvbeleri kabul eden,
bagislayan ve affeden oldugunu bildirme yaninda kendisinden timit kesilmesinin
de inanmayan insana has bir durum oldugunu haber vermektedir. Netice itiba-
riyle Allah'in uygulayacagi miieyyideler, insanin giinliik hayatinda belli bir korku
motifinin varligini gerekli kilsa da bu korkunun {imidsizlige déniigtiirecek siireci
baglatmast kesinlikle dogru degildir. Nitekim giiniimiiz egitim sisteminde de
insana uygulanacak sevgi-korku motifleri gbz éniinde bulunduruldugunda sevgi
motiflerinin esas oldugu, ancak ergenlik dénemiyle birlikte belli oranlardaki
korkunun da gerekli oldugu éngoriilmiistiir. Dengeleyici olma niteligi tagtyan bu
anlamdaki korkunun da tehdit edici durumlar karsisinda insanin uyanik kalmasi
ve bilingli olmasmi saglayacagi degisik teoriler cercevesinde ele alinmugtir.*

% Cigdem Kagutcibagt, Insan ve Insanlar, Istanbul 1988, s. 183-185. Siiphesiz bu husus, hitap edilen

kesimin seviyesine ve yaratiligina gore farklilik arzetmekle birlikte korkunun yaratict iletisimde
etkili oldugu kanaati hakimdir (bk. a.g.e., s. 185). Benzer sonuglara ulagan diger bir ¢alisma icin
de bk. Ahmet Albayrak, “Ergenlerin Dini Gelisiminde Sevgi ve Korku Motiflerinin Etkinligi”,
Genclik, Din ve Degerler Psikolojisi, Ankara 2002, s. 307-336.
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Dolayisiyla Allah kullarinin durumlarina paralel sekilde muamelede bulunan bir
ilahtir.

Allah’in rahmetinin degigik sekil ve goriintimlerinden bahsetmek miimkiin-
diir. Ancak bunlarin iki ana grup altinda ele alinmasi daha isabetli olacaktir.
Birincisi yaratma, rizik ve nimet verme geklindeki rahmettir ki bu konuda biitiin
insanlik ve mahl(kat iradeleri dikkate almmaksizin bu rahmetten ayni1 derecede
faydalanmiglardir. Tkinci cesit rahmette ise ayrim yerine, insanlarin iradelerini
kullanmalarma gore yaptiklarinm karsiliklarini gérmelerinden bahsetmek daha
dogrudur. O da Allah’in rab-kul iligkisini kabul edenlere rahmetiyle, kabul
etmeyip kendilerini rab géren veya yaratici bir ilah fikrine tahammiil edemeyen-
lere karsi adalet ve hikmetiyle muamelede bulunmasidir. Ancak bu anlamdaki
adalet ve hikmetin geregi olan cezalandirmay1 rahmetin ziddi1 man4sma almak
dogru degildir. Nitekim Fazlurrahman da bunun icin rahmetli adalet kavramini
kullanmustir. Ciinkii Allah’m rahméan isminin tecellisi sonucunda biitiin alem
insan da dahil olmak tizere biitiin canlilarla birlikte yaratilmig, nimet verilmis ve
tekrar tekrar yaratilmaya ve nimet verilmeye devam edilmektedir. Bu konuda
insanin herhangi bir iradesi s6z konusu degildir ve canlilar kadar cansizlar da
rahman isminin tecellisi acisindan birbirlerine esit konumdadirlar. Fakat rahim
isminin tecellisi neticesinde insan, diger varliklardan ayricalikli bir konuma
getirilmistir ki bu farklilik da diger varliklarda bulunmayan iradeden kaynaklan-
maktadir. Diger varliklar tabiattaki gorevlerini insiyaki olarak yaptiklarindan
Allah’in iradesinden, irade sahibi bir varlik olarak nasiplenmemislerdir. Insan ise
Allah’m iradesinden nasibini aldigindan diledigini yapma muhayyerligine sahip
tek varliktir. Ancak insanin da sahip oldugu bu niteliginden otiirii Allah’a karst
sorumlulugu ve serbest iradesini kullanarak Allah’in koydugu sinirlara riayet
etme mecburiyeti bulunmaktadir. Iste insan, iradesini Allahin koydugu sinirlar
cercevesinde hareket ettirirse rahim isminin tezahiiriiyle karsilagir ve bir ¢ok
miikafata ulagir. Sinirlart ihlal ettiginde de yaptiginin durum ve derecesine gore
yine Allah’in rahim sifatiyla, fakat farkli bir tezahiiriiyle karsilagir. Ancak kul
olmak istememesine karsilik cezalandirilmast da ayni rahmetinin bir tecellisi ve
neticesidir.

Sonug itibariyle Allah’in, kullarina karst muamelesinden bahsedilirken
O’nun hadsiz ve sinirsiz bir yaratici olmadigi ve her ne sekilde olursa olsun
kendisinin bu sekilde nitelendirilmesinin de dogru olmadigini, israrla Kur'an'da
bizzat kendisi giindeme getirmektedir. Fakat O’nun kullarina uygulayacag:
cezalandirmada bir takim esaslar koymasi meselesinin genellikle yanlis anlagildigt
goriilmektedir. Aslinda Allah insanlarin yaptiklarinin kargiligini verirken onlarin
amellerinin durumuna gore bazi esaslar takip edecegini ve bu sirada hic kimseye
haksizlik yapilmayacagini bildirmektedir. Yani ilahi sistemde rab-kul iligkisine
riayet eden bir insanin diinyadaki iyi amelleri neticesinde cennete degil de
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cehenneme gitmesi ya da yasarken cehennemlik olmay1 gerektirecek amellerde
wsrar eden bir kimsenin cennete gonderilmesi miimkiin degildir. Allah sonsuz
kudretine ragmen kullarina kargt muamelesinde boyle bir yol tercih etmedigini ve
bu sekildeki muameleyle kullarini haksizliga ugratmasinin s6z konusu olmadigini
wsrarla giindeme getirmektedir. Nitekim Kur’an’da kirk ii¢ yerde kendisine zuliim
isnad edilmeyecegini degisik tarz ve baglamlarda ifade ederken ayni zamanda
kullarma haksizhik yapan bir yaratici olmadigimi da beyan etmistir.” Ancak
Allah’m merhamet ve sefkatine karst insan da yaraticisini rab olarak taniyip kul
olma vasfini yerine getirmelidir. Allah bu sekilde kul olmay1 kabul edenleri kat
kat miikAfatlandiracagini haber verirken gazab ve ardindan gelecek azabin ise
kendisini kabullenmeyip kul olmak istemeyen kimselere karst olacagini bildir-
mektedir. Iste ne sekilde olursa olsun Allah’m kullarint cezalandiracagini bildir-
mesi O'na ya da dine itirazlarin yonelmesine sebebiyet vermistir. Ancak Allah
kendisinin ilAh ve rahman oldugunu ortaya koymak yaninda “rab” oldugunu da
bildirmigtir. Bu da O'nun rahmetli olmasin1 ya da cezalandirmasinin geregini
actklamaktadir. Dolayisiyla yukarida zikredilen oryantalistlerin itirazlari kasith
degilse Kur'an'in mantgini ¢ézememekten kaynaklanmis olmalidir. Ulkemizde
ozellikle din degistirenlerin konuyla ilgili bu baglamdaki séylemlerine gelince
onlarin biiyiik ¢ogunlugunun énceden mensubu bulunduklart din hakkinda
yeterli bilgiye sahip olmamalart ve misyonerlerin Hiristiyanligin sevgi dini oldugu
yoniindeki faaliyetleri neticesinde boyle bir sdylem gelistirdikleri distintilmekte-

dir.

7 M. F. Abdiilbaki, el-Mu'‘cemii’l-miifehres, “zlm” mad.; Ayrica bu konuyla ilgili su galigmaya da

bakalabilir: Ismail Karagdz, Kur'an’a gove Zuliim Acisindan Allah ve Insan, Istanbul 1996.
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