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Tasavvufta “Mantiku’t-tayr”, Mevlana’da
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Ozet:

Tasavvufta dil'in 6zel bir konumu vardir. Ciinkii dil irfani hikmetlerin ifade ve ak-
tariminda baslica vésitalardan biridir. Burada amag, ma'rifetin bu anlayisa kars1 olanlar-
dan gizlenmesi ve bu yiiksek hakikatleri anlama ve tasima noktasinda kabiliyeti olmayan
kimselerin bu hakikatlerden uzak tutulmasidir. Dilin imkanlarimin dar ve smurli olusu,
dile getirilen konunun zihin ve idraki zorlamasi, tist idrak seviyesini (havas) muhatap
edinme, tecriibi bir sekilde yasanan hélin kelimelere dékiilme giicliigii ve stfinin bu te-
criibe esnasindaki vecd halinin bir neticesi olarak kontrolsiiz olarak ortaya ¢ikmasi da
boyle bir dilin kullaniminda diger sebeplerdir. Tasavvufi edebiyatta “mantiku’t-tayr-
kusdili” olarak bilinen bu tiir bir sembolik anlatim s6z konusudur ki bu dil vahdet-i
viicid anlayisini ifadede kullanilmaktadir. Hakkinda tiim canlilarin dillerini bildigi inanci
bulunan Hz. Stileyman’m bu dile vukafiyeti de bu hususun mazmunlarindandir. Bu
makalede “mantiku’t-tayr-kusdili”nin mahiyeti, keyfiyeti ve Hz. Mevlana'min eserlerinde
gectigi sekliyle Hz. Siileyman ve kusdili tasavvuru tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana Celaleddin Rami, mantiku’t-tayr, kuslarin dili, Hz. Siiley-
man, tasavvufta sembolik dil, vahdet-i viicGd

Abstract:

Language possesses a significant place in Sufism. Since in sGfi writings a metaphorical
language is used in order to transmit the wisdom of the words. This is also aimed to hide
the deep spiritual meaning from those who are alien and even hostile to Sufism. There are
also other reasons why a metaphorical and a symbolic language is used by Sufis such as:
the limitation of the language in transmitting the stff experience, choosing the elected au-
dience (hawass) for the message, the difficulty of expressing stfi ecstasy in words and
similar other reasons. In stfi literature this usage is called “mantiku’t-tayr / the language
of the birds” a phrase taken from the holy Quran. The belief that prophet Suleiman knows
all the spoken languages is implied in this nomenclature. This language is also used in or-
der to explain the unity of being (wahdat al-wujud). This article intends to study the na-
ture of “mantiku’t-tayr” as used in Mathnawi and in the other works of Rumi.

Key words: Mawlana Jalaluddin Rumi, mantiq al-tayr, the language of the birds, prophet
Suleiman (or Solomon), wahdat al-wujud, Mathnawi.

Tasavvuf kiiltiiri igerisinde dil'in 6zel bir konumu vardir. Ciinkii dil irfani
hikmetlerin ifade ve aktariminda baglica vasitalardan biridir. “Gizli dil” veya
“sembolik dil”in kullanim alanlarinin baginda da tasavvufun bu ozelligi gelmek-
tedir. Burada gizlilik noktasinda iki temel husus 6nem arz etmektedir.
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Birincisi ma'rifetin bu anlayisa karst olanlardan gizlenmesidir.

Tkincisi ise bu yiiksek hakikatleri anlama ve tagima noktasinda kabiliyeti ol-
mayan na-ehil kimselerin akil ve idrak stirgmesi yagamamast igin gizlenmesidir.'

Bunlarm diginda boyle bir dile miiracaat edilmesi; dilin imkanlarinin dar ve
sinirl oluguy, dile getirilen konunun zihin ve idraki zorlamasi, iist idrak seviyesini
(havas) muhatap edinme, tecriibi bir sekilde yasanan halin kelimelere dokiilme
gligliigii ve stfinin bu tecriibe esnasindaki vecd halinin bir neticesi olarak kont-
rolsiiz olarak ortaya ¢ikmasi® gibi sebeplere dayanmaktadir.

Aslinda genellikle stfinin, ilahi sevgiyi ifade ederken kullandigi sembolleri,
tevil etme ve zahir? kavramlar1 bAtini-rtihi manalarda yorumlama ihtiyaci duyul-
maktadir. Rhi hakikatlere igAret etmek amaciyla yazilan tasavvufi siirde de
durum boyledir. Bu yoniiyle stfi siir ortagagm bazi Bati sdirlerinin “hermetik
siir”lerine benzetilebilir. Bu tiir siirde de kendi icinde belirli bir anlam zinciri
vardir, fakat ayni zamanda disa kargi kapali (anlamayana kapali) olan bir yap1 da
s6z konusudur.’ Stfinin ilahi sevgiye dair sozlerini maddi anlamlarda yorumla-
mak veya zahir! isAretinin cagristirdigi seylerle uyusacak tevillere girismek yanlis
olacaktir. Bu sebeple stifiler ilahi sevgiye dair sozlerinden dolayr sikca itham
edilmiglerdir. Bu ithamlar, gerek bu sézlerin tevil edilmemesi ve gerekse kasitli-
kasitsiz kotii tevil edilmelerinden kaynaklanabilmektedir. Mutasavviflarin ilahi
sevgiyi sembolik dille ifade etmeleri, ehil olmayanlara yasak olan sirlarini kendile-
rine saklamalarindan kaynaklandigi sdylenir. Sifilerin dzellikle bu sembolik dili,
actkladiklarinda oldiiriilmelerini gerektirecek inanglarint perdelemek icin kul-
landiklart ileri siirtilmiistiir. Ancak sdfilerin ilahi sevgi, vecd, zevk, ve hallerini bu
iislupla anlatmalarinin gercek sebebi, bunlarin sanata dair tecriibelere fazlaca
benzemeleri olsa gerektir. Sembolizm, bu tecriibelerin yegane ifade tarzidir. Fakat
stifilerin hepsi bu mizac ve yetenege sahip degildir. Bu sebeple gercek sifiler iki
kisma ayrilmiglardir. Ilk grup susmayi tercih ederken diger grup ise, sembolik bir
dille konugma yolunu secmislerdir. Ilk grubu bilmemize imkan yoktur ancak
ikinci grubun en meshurlart Arapca yazanlardan Ciineyd (6. 297/909) Bayezid
(6. 262/875) Hallac (5. 309/921) Ibnii’l Arabi (6. 638/1240) ve Ibnii'l-Farz (6.
632/1235); Farsga yazanlardan da Celaleddin Rtmi (6. 672/1273) ve Attar (5.
618/1221)dur.*
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Mevlana’'da gerek Mesnevi'nin yaziminda Celebi HiisAmeddin ve gerekse
Sems-i Tebrizi (6. 645/1247-48(?]) ile olan sohbetlerinde ve Divan-i1 Kebir'de
Sems mahlastyla dile getirdigi gazellerinde bu tiir bir dilin kullanim &zelliklerinin
sayisiz edebi drnekleri vardir. Bu hususta da Mevland’nin tikip ettigi iistadlar
Senai ve Attar'dir.

“Senat ruh idi, Attar ise onun iki gozii,
Biz Senaf ile Attar’dan sonra geldik.”

Mevlana'y1 tasavvufl diisiincenin neticesi ve bu etkilesimin de bir uzantisi
olarak sifreli konugmaya iten sebepler, susmasini gerektiren durumlar, insanlara
akillart ve idrakleri ¢lgiisiinde konugmaya sevk eden amiller eserleri ve szlerinde
onemli bir yekn tutmaktadir. Mevlana da zaman zaman konugmak ve susmak
arasinda tereddiit eder. Onu bu ikileme diigiiren, “Allah't bilen susar” ve “Allah"
bilen ¢ok konusur™ seklinde gegen rivayetlerdir. Bu konuda susmalar igin
kendilerini miitemAdiyen tkaz eden ama yine de tasavvufl sirlar hakkinda genis
incelemeler yapan bircoklar: gibi Mevlana da, harflerin, vezin ve kafiyenin
kendisine yabanci oldugunu siirekli hatirlatmasina ragmen, ilham geldiginde
daima yeni musralar terenniim eder.® Kezd o bir¢ok gazelin sonunda kendine
“hAm{g-kon, ham{g-bds = sus! sessiz ol!” diye seslenir ki bu kelimeyi onun
mahlast olarak kullandig1 seklinde yorumlayanlar bile olmugtur.” Mevlana'nin,

“Sen sus ki, simdi sana dili veren konugsun! Kapilary, kilidi ve anahtar1 diisiiniip bu-

lan konugsun”8
tarzindaki diisiincesi Cenab-1 Hakk'm muradina uygun konusulmadig: takdirde
bunun bos bir konugma olacagi, béyle konugmaktansa susmanin daha faydali
olacagini ifade etmektedir. O her zaman siikitun bir deniz oldugunu ve dilin
buradan gaglayarak aktigini bilir.” Ancak o “hamas” olmanin manasina mutabik
olarak susar ve konugmaktan gekinir. Ciinki boyle zamanlarda soz giimiigse
stik(it altindir. Bu ifadelerinde gizli sirlarin agiklamasina izin olmadigini ifade
eden Mevlan4,'® soylediklerinin gaybi bir ilham oldugunu, bazan sozii saklamak
istese de, agiga ¢tkaranin cikarttigini sdylemekte, bazan da sdylemek icin izin

> Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi (trc. Veled Celebi Izbudak), Istanbul 1988, 1I, (b. 3013);
Bediuzzaman Fiiruzanfer, Ehddis ve Kasas-1 Mesnevi, Tahran 1376, s. 231.

¢ Mevlana Celaleddin Rami, Divan-1 Kebir (thk. Bediuzzaman Fiiruzanfer), Tahran 1377, I, 318

(g. 775).

Annemarie Schimmel, Ben Riizgarm Sen Ates, trc. Senail Ozkan Istanbul 1999, s. 54.

8 Divan-1 Kebir, 11, 793 (g. 2117); 1045 (g. 2820).

® Mesneui, IV, 167 (b. 2062).

1 age, 11,77 (b. 1004).
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istemektedir.!! O, soylenilebilir olan sozlerin bir sirmnin oldugunu, bunun
haricindeki bilgilerin gizlenmesi gerektigini bilir."

“Giile kars1 biilbiilce néralar at da ondan haberi olmayanlara kokusunu duyurma.

Onlar1 bu nagmelerle oyala. Kulaklar1 sozle mesgul olsun da akillari, giiliin ytiztinii

gorme havasima kapilmasmn”?

Bu ifadeler soziin ilaht sirlarin ehli olmayanlardan gizlenmesi icin perde go-
revi gordiigii, onlari oyalayacak bir engel oldugu anlayisinin ortaya konulmasidir.
Sustugu zaman bazan Allah'm kiskangligidir ona engel olan,'* bazan da sirlarin
ortaya ¢tkmasindan dolayr tagidign korku ve endise.” Dinleyicilerin fikir siirgmesi
yagamast da yine Mevlana'nin sdyleyip sdylememek hususunda cekindigi husus-
lardandir.'® O kimi zaman susmaktan korkar, ¢iinkii susarsa o giineg bir bagka
yandan perdeyi yirtar.!” Dinleyenlerin yetersizligi,'s asagilik kisilerin sirlara Asina
olmast"
susmast igin birer sebeptir.’’® O ¢ogu zaman halkin akillari miktarinca séyleyip
ondan sonrasinda susmak gibi bir peygamber diisttiruna uymaktadir.?! Yoksa o,
anlayigt yiiksek bir dinleyici toplulugu bulabilse ¢ok seyler anlatacaktir.”? Avama
soz soylemeyi denizi bir su kanalina sigdirmaya benzetir ve bunun gerceklesmesi-
ni miimkiin gormez.”’ Meclisinde muhalifleri varsa o zaman da diline diigiim
vurur ve susar.”’ Kem gozlerin nazarindan cekindigi zaman da soylemekten
kaginir veya remiz ve kindyelerle konusmaya ¢zen gosterir.”” Bazan da soziin
uzamast ve Mesnevinin boyle giderse sona erdirilemeyecegi endisesi de onun sozii
kisa kesmesi icin vesile olabilmektedir.”® Mevlan4, o kadar mahviyet ve tevazii

ve sozden anlamayan bir muhatapla kargi kargtya kalmasi da onun

T Mesneui, 111, 364 (b. 4454-56).

2 age., VI, 368 (b, 4620-26).

B age., VI, 58 (b. 700-701).

" age., 1V, 105 (b. 1282-83).

B age., 1, 11 (b. 135-36); 11, 223 (b. 2907-08); VI, 83 (b. 1007).

1 age.,], 55, 140 (b. 690-93; 1758); II, 64, 136 (b. 840-42; 1775-76).
" age., VI, 58 (b. 695-99).

¥ age., 1,191 (b. 2377-83).

Y age.,V, 219 (b. 2685).

© age., VI, 162 (b. 2038).

o oage., IV, 263 (b. 3286).

2 age., VI, 63 (b. 759-60).

B age., 1,304 (b. 3810-11).

® age., 1V, 28 (b. 339-40).

5 age., VI, 17 (b. 189-91).

% age., I, 120 (b. 1562); IV, 26 (b. 319); 262 (b. 3269); VI, 281 (b. 3555-57).
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sahibidir ki bAzan kendisinde ilahi sirlari aciklayabilecek agiz olmadigini dahi
soyleyebilmekte ve soz sdylemekten ¢ekinmektedir.”’

Mevlana'nin sdylemekten kagindigr bunlarin benzeri daha bircok sebepler
bulmak miimkiindiir. Bu sebeplere binfen ¢ogu zaman konusup konugmamak
hususunda karar vermekte zorlanmaktadir ve duygularindan emin degildir.
Ciinkii; burada sdyledigimiz sozler na-tamamdir, mitkemmel s6z dbiir Alemden
gelir.?® Ciinkii s6z ayn1 anda hem gizler hem de agiga ¢ikarir. Mevlana soz ile
onun arkasindaki iliski ve sembolik anlamlari, temsili ifadeleri tekrar tekrar
diigiinmekte, bazan bunlar isteyerek kullanmakta, bizan istemese de kendisini
mecbur hissederek tipki bir ¢ocugun hayata aligmak igin oyuncaklara ihtiyag
duyacagi gibi kullanmak zorunda oldugunu dile getirmektedir. Ancak; “Askta
olgunlagan kisinin ne oyuncaga ne de kitaplara ihtiyac1 vardir.”

Olgunlagip gercek agka erebilmeleri igin bu mecazlar, tesbihler ve 6nceki
timmetlerin hikayeleri irgAdda muhatap olan biitiin insanlar icin gereklidir. Boyle-
ce anlagilamayanin, misal vermekle anlagilir ve akla yatkin héle geldigi goriilmek-
tedir. Mesel4, arif ferahliga ve zevke bahar adini vermistir. Keder, iiziintii ve
sikintiya da sonbahar der. Seving ve memnunluk bahara veya tiziintii ve keder
sonbahara nereden benzer? Bu sadece misaldir ve bu olmadan o man4a kavrana-
maz, tasavvur ve idrak edilemez*

Nasil ki glinese dogrudan bakilamazsa, Allah'in giizelligi ve cemali de kendi
1g18101 hem gizlemek ve hem de bu stiretle tecelli etmek icin semboller ve kelime-
lere ihtiyac duyar. Ciinkii;

“Bu misal getirme, s6z arasinda bir vasitadir. Herkesin anlamasi icin de vasita sart-

tir'"3t

Ates gibi yakici olan derin manalari anlayabilmek, misaller, tesbihler ve isti-
arelerle miimkiin olabilir. Bunlar avAmin anlayabilmesi icin birer vasitadir.

Dogu’da ve Bati'da gesitli geleneklerde, “kuslarin dili” diye isimlendirilen
gizli bir dilden sik¢a soz edilir. Béyle bir tanimlama, elbette semboliktir. Zira,
yiiksek irfAna sahip olanlarin kullandigi bu dilin bilinmesine atfedilen énemin
bizzat kendisi, onu tam olarak anlamamiza miisaade etmemektedir. “Meleki
dil”diye de isimlendirilen “kuglarin dili’nin, beger? dlemdeki tasavvuru, “ritimli

T Mesneui, V, 155 (b. 1884-86); bu konuda yazilmig miistakil bir makale de mevcuttur (daha genis

bilgi igin bk. Tofigh H. Sobhani, “Mesnevi'de Sz Séyleme Engelleri”, Bildiriler, Uluslararast

Mevlana Bilgi Soleni, Ankara 2000, s. 137-142).

Annemarie Schimmel, Ben Riizgarim Sen Ates (trc. Senail Ozkan), Istanbul 1999, s. 53-54.

¥ Mesneui, 111, 297 (b. 3637-3641); 1V, 167 (b. 2069); V, 293 (b. 3597-3598); Divan-i1 Kebir, II,
956 (g. 2568).

®  Mevlana Celaleddin Rami, Fihi Ma Fih (trc. Meliha Ulker Anbarcioglu), Istanbul 1990, s. 258.

31 Mesneoi, V, 22 (b. 229-231).
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dil’dir ki buna yiiksek varliklarla iletisime girmek igin icra edilen her tiirli
vasita” da denilebilir... Gergekten de birgok din ve gelenekte kuslar, genellikle
meleklerin, yani yiiksek mertebelerin sembolii olarak ele alinmigtir.**

Tasavvufi edebiyatta Mantiku't-tayr ve benzeri adlarla yazilan eserler vardir.
Ferididdin Attar'in klasik eseri Manuku't-tayr bunlardandir. Aslinda Attar'in
eserleri rhun kaynagina ve hedefine dogru siirekli hareketini gesitli alegorilerle
anlatir.”®> Yolculuk (seyr i siilik) motifi, Attdr'in en tinlii epik siiri olan
Mantiku’t-tayr’da tam olarak geligtirilmistir. Tasavvufi eserler rihun kaynagina ve
hedefine dogru hareketini siirekli bir sekilde gesitli alegorilerle anlatir. Mesela
Attar'in bir diger eseri Musibetname, stifinin mutlagi arayiginin hikayesidir. Erbain
gikarma tecriibesi nesnellegtirilitken mutasavvif, yaratilmig varliklar dleminde
dolagir. 1lahi ruhtan asag dogru mahltkatn en asagi mertebesine iner. Salik,
riizgarin ve topragm, atesin ve denizin lisAn-1 halini (hal dili) dinler. Hayret
icinde sila hasreti ceken tiim mahlikatin sonsuz sevkini isitir. Kirk mahlukla
yapilan tartigmalardan dogan tecriibeler yiiz yiize miirgide sunulur, o da bunlari
aciklar, anlamlandirir. Sonunda arayan, Peygamber’in kilavuzlugunda biitiin
sevklerin bittigi yere, kendi rthunun kaynagina giden yolu bulur. Ancak rithun
mensei ile yasadig1 vuslat bir son degildir. Ruh Allah’a yolculugunu tamamlayin-
ca bu kez Allah’ta yolculuk baglayacaktir. Bu hal mutasavviflarin beka dedigi
haldir (fena fillah, beka billah).**

Bu hikaye yolculuk sirasinda rthun karsilagacag: tiim giicliiklerin anlatildig
yedi vadili tasavvuf yoluna miikemmel bir siirsel girigtir. Ruh = kus denklemi
diinyanin her yaninda yaygindir. Bu denklem pek ¢ok ilkel dinde gériilmiistiir ve
bugiin de goriilmektedir. Tiirkiye'de hala birisi 6ldiigiinde “can kusu ugtu” denir.
[ran siirinde bu tasavvur boldur. Ibn-i Sina (6. 429/1037) da bu remzi kullanmis-
tir. Gazzali (6. 505/1111) benzer bir icerige sahip Risdle-i Tayr't yazmugtir.”
Attar'in bu anlamda Gazzali’'den, daha sonra ayni isimde Tirkce bir eser telif
eden Giilsehrt'nin de (6.717/1317) Attar'dan etkilendigini sdylemek miimkiin-
diir.* Yine Dervis Semsi'nin Deh Murg adli eseri’’ de bu gelenegin bir uzantisidir.
Ne var ki Attr hikdyeyi tasavvufi bir sekilde sonlandirmistur:

René Guénon, “Kuglarn Dili” (trc. Ismail Tagpmar), M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 23
(2002), Istanbul 2005, s. 77-82.

Attar'm hayati, distinceleri ve eserleri igin bk. Abdiilhiseyin Zerrinkdb, Simurg'un Kanat Sesi
(trc. Alptekin Dursunoglu), Istanbul 2002.

Annemarie Schimmel, Islamn Mistik Boyutlar: (tre. Ergun Kocabiyik), Istanbul 1999, s. 300.

¥ bk. H. Bekir Karliga, “Gazzali”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1996, XIII, 524.
Banarli, Giilsehri'nin Attar’dan etkilendigini ve Mantiku't-tayr'in1 bilhassa Mevlana Celaleddin
Rami'nin Mesnevf’sinden aldig1 hikéyelerle stislemis oldugunu ifade etmektedir. bk. Nihad Sami
Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi 1, Istanbul 1987, s. 379.

1 Dervig Semseddin, Kuslarm Miindzarasi: Deh Murg (haz. Hasan Aksoy), Istanbul 1998.
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Kuglarin padigAhi Simurg’u bulmak tizere zahmetli bir yolculuga girigmis otuz
kus, sonunda kendilerinin Simurg (s1 murg = otuz kus) oldugunu anlar. Bu
tasavvuf edebiyatinda ruhla ilah? zAtin 6zdesligi tecriibesini olaganiistii bir sekilde
ifadde eden en ustalikli cinastir.”® Kur'an-1 Kerim'de, bir ¢ok stirede adi gecen
Stileyman (a.s.) bir peygamberdir. Kendisine ¢ok bilgi ve iistiinlitk verildigi,
kuglarm, hayvanlarin, hatta karmcalarin dilinden anladip: zikredilir. Riizgarlarin,
seytanlarin, cinlerin, devlerin onun emrinde oldugundan bahsedilir. Bu eserlere
verilen Mantiku't-tayr ismi Kur'an-1 Kerim'de gizli bir dilde can kusglari ile konu-
sabilen Siileyman peygamber’e atfen verilmis bir isimdir.

“Stileyman Daviid’a varis oldu ve dedi ki: “Ey insanlar! Bize kus dili 6gretildi ve bi-

ze her seyden verildi...”?

“Kus dili” ayn1 zamanda edebiyatimizin da mazmunlari arasindadir. Mesela
Yianus Emre’de bu husus;

“Siileyman kusdilin bilir dediler,

Siileyman var Siileyman’dan icerii”*

musralari ile dile gelmektedir. Attar'm kitabma da isim olarak koydugu hikayenin
eserdeki anlatim1 kisaca su sekildedir:

Kuslar Cin semasinda ucarken kendisinden diisen bir tiiyiinden yaratildikla-
1 krallart Simurg’a ulasmak istemektedirler. Bir araya toplanip, “bu zamanda
higbir tilke padisahsiz degil!.. bundan boyle bizim de padisahsiz kalmamamiz
lazim. Padisahsiz tilkede nizAm, intizdm olmaz. Kendimize bir pAdisah segelim”
derler.

Bu sirada Hiidhiid gelir ve kendisinin Siileyman peygamber’in mahremi ve
postacist oldugunu séyleyip, “Sizin zAten bir pAdigAhiniz var ama haberiniz yok. O
bize bizden yakin da biz ondan uzagiz, ddima padisah odur. Adi Simurg'dur,
binlerce zulmet ve nfir perdeleri ardindadir. Gelin onu arayip bulalm” der.
Kuslar gesitli bahaneler ileri siirerek bu ise girismekten kaginsalar da Hiidhiid
onlar1 ikna eder ve hep beraber Hiidhiid'ii kendilerine rehber edinerek yola
diigerler. Yolda hepsi yorgun ve bitkin bir hale gelir, birer ikiger itirAz etmeye
baglarlar. Hiidhiid bikmadan, usanmadan, yorulmadan her itiraza cevap verir ve
onlerinde, istek, ask, ma'rifet, istign4, tevhid, hayret ve fakr u fena adlari verilen
yedi vadi daha bulundugunu, ancak bunlart agtiktan sonra Simurg’a ulasacakla-
rint soyler. Kuslar tekrar gayrete gelip yollara diigerler. Fakat kuglarin kimi
yollardaki hicaplarda kalir, kimi yem istegiyle bir yere dalar, kimi a¢ susuz can
verir. Nihéyet yiizlerce kugtan sidece otuz kug bu vAdileri agabilir. Bunlar

% Annemarie Schimmel, Isldamm Mistik Boyutlar, s. 300.

¥ en-Neml, 27/16.
© Yunus Emre, Divan (haz. F. K. Timurtas), ts. (Terctiman 1001 Temel Eser) , I, 157.
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Simurg’u sorarlar. Tam bu sirada bir haberci gelip, Simurg'u istediklerini anlayin-
ca onlerine birer kagit parcasint koyup okumalarini sdyler. Okuduklari zaman
biitiin yaptiklarinin bu kagitlarda yazilmig oldugunu goriip sasarlar. Bu sirada
Simurg da tecelli eder. Fakat tecelli edenin kendileri oldugunu ve kendilerinin
Simurg’dan, yAni mana bakimmdan otuz kugtan ibaret olduklarm goriip biisbii-
tiin hayrete diiserler. Simurg'dan ses gelir:

“Siz buraya otuz kus geldiniz, otuz kus olarak goriindiiniiz. Daha fazla ya da daha

az gelseydiniz o kadar goriintirdiiniiz. Burasi bir aynadir!”

Hasili, bu makamda hepsi Simurg’da fani olurlar. Artik ne yol kalir, ne yol-
cu, ne de kilavuz!*!

Attar Manuku't-tayr’t ile temsili olarak “vahdet-i viictid-varhgin birligi”
inancini anlatmaktadir. Kuglar salikler, hakikat yolunun, seyr i siilikun yolcula-
rdir. Hidhiid de kilavuzlary, onlarin miirsidleri, yol gostericileridir. Simurg
Tanr’'nin zuhtr ve taayyiiniidiir ki, bu zuhtir ve taayyiin kendilerinden ibarettir
ve gercek birlige ulasan, halkin Hakk'in zuhtiru, Hakk’m da halkin butfinu
oldugunu anlar.*

Afifi bu hikayeyi su sekilde yorumlamaktadir: “Kuslar beseri nefislerdir,
Simurg Hak’tir. Vadiler ise, tasavvufi yolun makamlaridir. Kuslar, hissi vadiler
veya maddi bir yerden gegmediler. Bilakis yolculuklari, mAnevi vadilerde gergek-
lesen “batin? bir sefer” den ibaretti. Orada nefsin garib ve acéib hallerini karanlik
ve nilrunuy, bu diinyaya ve Allah sevgisine taalluk eden durumlarini miigahede
ettiler. Son vadiye ulagtiklarinda ise, saflasip temizlendikleri igin, perdeler kalkti.
Artik, kargsilarinda tizerinde cemal-i ilahinin yansidigi bir ayna vardi. Aynaya
baktiklarinda aslinda kendi zAtlarindan bagka bir sey olmayan matlplar
Simurg’u gormiiglerdi. Tasavvufi miracin bu nefis siirsel tasviri, ilk sdfilerin
tarikatin makam ve hallerini tasvirlerinden pek farkli degildir. Fakat dayandig
“ittihad” fikri agisindan onlardan ayrilmaktadir. Attar'm kuglarin gectigi vadileri
tavsifine bakilirsa, her birisinin rtihi islevleri, tertip ve adetleri acisindan farklilik
arz etse de- tasavvufi makamlarla biiyiik benzerligi oldugu goriiliir.

Talep vadisi. Ziihd ve diinyadan uzaklagma ve onun gerektirdigi miicadele-
lerin vadisidir.
Ask vadisi. Nir-1 ezelinin pariltilarmin yansimasindan sonra, nefsin ilk sev-

gilisine kavusma heyecanini yasadig1 yerdir. Bu makamla gercek tasavvufi hayat
baslamugtir ve kegfin ilk merhalesi burada gerceklesecektir.

# Feridiiddin Attar, Mantik al-tayr (trc. Abdiilbaki Golpmarlr), Istanbul 2001, “Onsoz”, s. VII-
VIIL
# age., s VII-VIIL
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Marifet vadisi. Perdelerin kalktigy, sirlarin agildigt ve her nefsin “Hakk’a ya-
kinlik” mertebesinin bilincine vardigi makamdir. Her ne kadar nefisler Allah
bilmede farkli olsa da hepsi bir seyde ortaktir. Biitiin nefisler Allah’t miigAhede
etmektedir. Ciinkii Allah, her mi’minin kalbindedir. Hadis-i kudst'de soyle
buyrulmaktadir: “Ben yer ve goklere sigmadim ama mii'min kulumun kalbine
sigdim!”¥

Istigna vadisi. Hakk'in celalinin tecellf ettigi ve her seyin silindigi “azamet”
makamidir. Salik, nefsinden fani ve ilaht agkta miistagraktir.

Tevhid vadisi. Kesret ve coklugun yok oldugu makamdir. Kesretin her tiir-
lisiinden miinezzeh olan Hak, bu makamda tecelli eder. Kesretin silinmesiyle,
ona bagl zaman, mekin ve sonluluk kayitlar1 da ortadan kalkar. Bu makamda
Hak her geyi sdmil ve her seyi yok eden “cemal” stretinde tecelli eder. Sifide,
yiikseligin bu mertebesinde “cezbe” meydana gelir.

Hayret vadisi. Stihid-i ilahinin her seye galip geldigi makamdir. Bu, aklin
idrak edemeyecegi ve tagimaya kudret getiremeyecegi bir makamdir. Salik bu
makamda biitiin 4lemin oldugu gibi, kendi nefsi hakkindaki bilincini de kaybe-
der. Fani mi baki mi oldugunu bilmez. Sidece askindan ve masukundan haber-

dardur...

Fakr ve fena vadisi. Bu sonuncu vadidir. Burada sevenle sevilen bir olur,
dalga ummana katilir. Fer'in ashina, ciiz'iin kiilliine déndiigii haldir. Fakat bu
doniis, gercek ayrilig ve kopugun teléfisi olan bir doniig degildir. Ayrilik zehabini
veren sey sonsuz sayidaki perdelerdir. Perdeler izile edilince, gercek ortaya
cikar.”*

“Kuglar imgesi 6zellikle Mantiku't-tayr’dan sonra tasavvuf edebiyatinda daha
fazla kullanilir olmustur. Biilbiil, dogan, giivercin veya kumru ve leylek stfilere
farklt cagriggmlar veren dnemli imgeler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Rtzbihan
Bakli (6. 606/1209)’nin tanmmladig1 gibi biilbiil, tasavvufi lisanda ebedi giizelligin
istiyaki igindeki ruhtur. Biilbiil, bikip usanmadan giile &vgiiler yagdirir, igtiyakini
anlatir, giill mushafindan ilahiler okur ve dikenlerin batmasindan yakinmadan
istirap ceker. Muhammed Tkbal (5. 1938) de biilbiiliin sakimasini, gercekleseme-
yen vuslat ve gevk felsefesi baglaminda yorumlamigtir. Ancak gevk, can kuguna
terenniim etme yetenegi ve giizel nagmeler iiretme ilhAmu1 verir. Sevk nefsin
erigebilecegi en yiiksek haldir; ¢iinkii yaraticiliga yol acar, vuslat ise, sessizlige ve
fenaya gotiirtr.”?

# Aclani, Ismail b. Muhammed, Kegfii'l-hafa, Beyrut 1351, 11, 195.
# Affi, Tasavvuf, Islam’'da Manevt Hayat, s. 119-120.
#  Annemarie Schimmel, Islam'm Mistik Boyutlar, s. 300-301.
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Mangiku't-tayr’da tanimlanan kuglardan biri, yeniden efendisinin koluna
konmayt arzulayan dogandir. Attr'in Usturndme’sinde ¢ok giizel bir sekilde
anlattigi dogan, daha sonra Mevland'nin da gozde simgelerinden biri olacaktir.
Mevlana ruhtan sik sik kuzgunlarla ayni kafese konmus bir dogan ya da bir
biilbiil olarak veya eseklerle dolu bir ahira konulan ceylan olarak soz eder.*
Attar'in Simurg adi1 {izerine cinas yapmast gibi Mevlana da dogan (baz) s®zciigii
ile bir cinas yapmugtir. Fars¢a’da bu kusa “baz” denilmesinin sebebi, sultanin
sinesine geri donmek (bAz-Ameden) istemesidir. Asil kusun diinyevi siirgiiniin-
den, davul sesini duyup nasil dondiigiinii anlatirken kullandip1 imgeler son
derece dokunaklidir. Efendisinin koluna konup, bastyla sahibinin gdgsiine siirtii-
niir. Boylece daha énce kayip ve saskin olan ruh, huzur ve siik(in icinde Rabb’ine

déner.?

Attar'in ve Mevlana gibi tasavvuf yolundaki takipgilerinin bu harika evre-
ninde her kusa yer vardir. Senal kuslarm miinAcatini icAd etmistir. Giivercin ve
AN

kumrular durmadan “h” geker, sevgiliye giden yolu sorarlar. “Ka?” “Ka?” “Ne-
rede?” “Nerede?” sorusunu tekrarlarlar.

Ayni minada tilki kiirki satan bir koyltintiin mahalli givesiyle “dilka! dilka!”
seklindeki bagiriglarint Mevlana'nin “dil ka? dil ka?” (Gonil nerede? Goniil
nerede?) seklinde* duymasi bu gizli dilin cagrigimlarindan bagka bir sey degildir.

Leylek, “Lak! Lak!” adin1 sehAdetinden alir: “el-miilkii leke, el-emrii leke,
el-hamdii leke, el-izzii leke!” “miilk senindir, emir-ferman senindir, hamd sana-
dir, izzet ve seref sana ittir!”* Bu nedenle tilkemizde hattatlar —ki Mevleviler'in
cogu hattat idi- besmeleye leylek bicimi vermekten hoglanmislardir. Bu kus,
Tiirk, Iran ve Arap folklorunda, Mekke'ye hacca gitmesi yiiziinden dviilmiistiir.
Bu hacca gitme motifi giiphesiz bu kuglarin tipki bu miisliiman iilkelerin hacilari-
nin yol giizergahinda oldugu tizere kiglar1 giineye gocii ile alakalidur.

Ordek veya kaz cinsi kismen karaya bagh, kismen de Allah’in ummanimda
yasayan insanin (s(ifinin) simgesidir. Bu ¢zelligi ile o amfibik bir 6zellik arz eder.
Bu imge Sems-i Tebrizi’de de vardir. O Makaldt'ta kendisindeki hallerden endige-
lenen babasin1 yatigtirmak icin bu tasvire miirAcaat eder:™

 Mesnevi V, (b. 833-843).

1 Mevlana, Divan-1 Kebir, (g. 1353).

#  Sipehsalar, Feridun b. Ahmed, er-Risdle, Istanbul 1977, s. 94.

¥ Mesnevi II, (b. 3753).

Heniiz ergenlik ¢agina girmemistim, cocukluk ¢aglarinda bana garip bir hal gelmis idi. Ask
deryasina daldim m1 30-40 giin higbir sey yiyemezdim, istekten kesilirdim. Giinlerce aghga su-
suzluga katlanirdim. Kimse bu halimi anlayamadi. Babam bile ne oldugunu bilmiyordu. Bir giin
babam bana cikistr, “Oglum” dedi. “Ben senin bu halinden bir sey anlamiyorum. Bunun sonu
nereye varacak?! Bu davransslar seni felakete gotiirecek. Sen divane degilsin ama bilmem ki bu
gidisin sebebi ne? Sende bu yola gitmek igin ne terbiye var, ne riyazet var ne de bagka bir gey.”
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Karga ise, hep bu diinyevi hayatin ¢irkin kig manzarasiyla ilgilidir. Hatt kug
cinsinin diginda iki hayvan daha bu konuda énemli simgelerdir. Bunlardan, deve
st igin itaatkarhigin ve sabrin timsalidir. Képek ise, bu remizlerle dolu dil igeri-
sinde Ashab-1 Kehfe olan sadakati ile bagli bagmna bir tasavvur ve ¢nemli bir
Ornektir!

Posta giivercinlerinin yaygin olarak kullanildigr bir uygarlikta, mektup geti-
ren kuslara sik sik atiflar yapilmas: tabiidir. Sevgiliden mektup getirmesi bekle-
nen giivercin, Kabe’'de yasayan giivercinlerle iliskilendirilmistir siklikla. Boylece
mektup ile mi’'minin Kabe'ye dogru yonelen duési arasinda iliski oldugu distini-
lir ve Kabenin giivercini, ilahl litfun “mektubunu” sabirla bekleyen stifiye
getirebilir. Ruhla kug arasindaki geleneksel baglanti ve siri dilin “kuglarin dili”
olarak isimlendirilmesi bu betimlemeye bagka bir renk katar.”’ Mevlana'nin
kuslar {izerine bir bagka degerlendirmesi de Kur'an-1 Kerim'in;

“Ibrahim Rabbine: Ey Rabbim! Oliiyii nasil dirilttigini bana goster, demisti. Rabbi

ona: Yoksa inanmadin mi1? dedi. Ibrahim: Hayir! Inandim, fakat kalbimin mutmain

olmasi icin (gormek istedim), dedi. Bunun tizerine Allah: Oyleyse dort tane kus ya-

kala, onlar1 yanina al, sonra (kesip parcala), her dagin basina onlardan bir parca koy.

Sonra da onlar1 kendine ¢agir; kosarak sana gelirler. Bil ki Allah azizdir, hakimdir,

buyurdu” 5

ayetindeki dort kusa ait yorumudur. Bu dort kus; kaz, tavus, karga ve horozdur.
Ifade ettikleri anlamlar ise su sekildedir: Kaz hursi, tavus makam sevgisini, karga
(kuzgun) uzun yasama istegini, horoz da sehveti temsil etmektedir.’”> Mevla-
na'nin yorumu su sekildedir:

“Ey idraki giinese benzeyen, giines akilli kisi, sen vaktinin Halil'isin. Su yol vuran,
bizi insanliktan alikoyan dort kusu kes, cldiir. Ciinkii bu kuslarin her biri, karga gi-
bi, akillarin, akil gozlerini oyar. Bedene ait dort huy, dort sifat, Halil ibrahim’in kes-
tigi kuslar gibidir. Onlarin bogazlanmasi, cana yol acar. Ey Halil! Iyiden, kotiiden
kurtulmak icin, onlarin baslarini kes de, Hak yolunda yol alan ayaklar, engelden
kurtulsun. Kiill sensin, bu sifatlar senin ctiz’lerindir. Onlarin ayaklarinin bagimi ¢6z.
Zaten o ayaklar senindir. Senin kotii huylarimin ayaklaridir. Sen o kotii huylardan
kurtulunca, dlem senin ytiziinden can yurdu kesilir. Yani ¢ok tistiin bir hal kazanir.

Ben ona su cevabi verdim; “Baba! Su sézii benden dinle! Seninle benim babalik-evlatlik iligki-
miz neye benzer bilir misin? Bir tavugun altina tavuk yumurtalariyla karigik bir de 6rdek yumur-
tast koymuglar. Bu yumurtadan érdek yavrusu ¢ikmig. Vakti gelip de civcivler biraz palazlagtigt
zaman bunlar hep birlikte analarinin arkasina diisiip giderler. Yolda bir gél kenarina rastlarlar.
Ordek yumurtasindan ¢ikan civeiv hemen kendisini suya atar. Bunu géren ana tavuk, “Eyvah
yavrum bogulacak! Ama o kiimes kugudur, onun suya girmesine imkan yoktur” der, ¢irpinmaya
baglar. Halbuki 6rdek yavrusu nese icinde suda yiizmektedir. Iste seninle benim aramdaki fark
da boyledir.” Semseddin Muhammed Tebrizi, Makalat-1 Sems-i Tebrizi , Tahran 1369, s. 77.
Annemarie Schimmel, Islam’m Mistik Boyutlar, s. 412.

52 el-Bakara, 2/260.

3 Mesneui, V, (b. 43-44).
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O zaman bir atl: yiizlerce orduya destek olur. Ciinkii bu beden, dért huyun durag:
olmustur. O huylarin adlary, fitneler ¢ikaran, hileler kuran dort kustur. Eger halkin
oliimsiiz olarak diriligine kavusmasini istiyorsan, bu ugursuz dort kusun baslarimni
kes. Sonra da onlari, bir baska cesit dirilt ki, artik onlardan insanlara zarar gelmesin.
O yol kesen manevi dort kus, halkin gonliinde yurt edinmistir. Ey Allah’mn halifesi
olan Hiisdmeddin Celebi, bu devirde goniiller emiri oldugun icin, su diri dort kusun
baslarini kes de, hayatlar: fani olan insanlar1 ebedi hayata, cliimstizliige kavustur.
Bu kuslar; kaz, tavus, karga ve horoz idi. Bunlar insanlardaki dért huyu gosteriyor-
du.

Kaz hirs, horoz da sehvettir. Mevki, makam tavusa benzer. Karga (kuzgun) ise, in-
sanlardaki bitmez, tiikkenmez istekler, dileklerdir. Karganin emeli, sonsuz olmak,
yahut uzun bir 6miir stirmektir. Bunu umar durur. Kaz hirs1 temsil eder. Kuru, yas
ne bulursa yere gomer. Onun bogazi bir an icin olsun durup dinlenmez. “Yiyiniz">*
emrinden bagka hig bir ilahi emre kulak vermez. Bir yagmaci gibidir. Bulundugu evi
kazar, cabuk cabuk dagarcigini, yani kursagini doldurur. inci veya nohut tanesi, ne
bulursa iyi-kotii demeksizin dagarcigina atar. Baska bir yabanci gelip de ortak olma-
s diye, yas, kuru ne bulursa ¢cuvalina doldurur.5

Mevlana'ya gore; “mana dillerini bilen bir Siileyman gelmedikge, bu (alem-
de) ikilik ortadan kalkmaz.”® Ciinkii, birbirlerinin dillerini bilmedikleri igin ayn1
seyi (iiziim) almak istemelerine ragmen anlasamayan dort saskini (Tiirk, Arap,
Rum ve Iranh) uzlagtiracak dil, bu hikmetli ve anlayigh dildir. Mevlana bu dil
kendisine verilen Hz. Siileyman ve onun zamanini su beyitlerde dile getirmekte-

dir:

“Stileyman(a.s.)'a Allah tarafindan peygamberlik verilince biitiin kuslarin dilini bil-

di. Onun adaleti zamaninda, ceylan kaplanla dost oldu, savasi birakti. Giivercin, do-

ganin pencesinden emin oldu. Koyun, kurttan cekinmemeye basladi. Stileyman Pey-

gamber diismanlar arasinda arabulucu oldu, onlar1 baristird1. Biitiin kuslar arasinda
birlik goriildi.”>”

Mevlana bu dilin bir anlamda niibiivvet miiessesesi ve peygamberlerin lisani
olduguna inanmaktadir. Insan karinca misli tine peginde olmamahdir. Akl
bagina alip Siileyman't aramali, onu bulmalidir. Ciinkii, her devrin bir Siileyman’t
ve bu zor yollar1 kolaylagtiracak gizli ilim ve dillere sahip yol gostericileri mevcut-
tur.

“Madde pesinde kosana, yem arayana yem tuzak olur. Fakat Stileyman arayan, hem

Stileyman't hem de yemi elde eder. Yani hakikati bulur. Su ahir zamanda can kuslar1

(insanlar, halk) bir an i¢in olsun birbirlerinden emin degildir. Halk nefsani gidalar

ytiziinden birbirine diismiislerdir. Bizim devrimizde de bir Siileyman var; bizi barisa
o kavusturur, cevrimizi, cefamizi ancak o yok eder.%8 Ciinkii, hic bir immet yoktur

' “Yiyiniz, iginiz fakat israf etmeyiniz! Gergekten de Allah israf edenleri sevmez.” el-A'raf, 7/31.

5 Mesneui, V, (b. 31-50).
% age., 11, (b. 3693).

T age., 11, (b. 3700-3703).
¥ age., 11, (b. 3705-3708).
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ki, kendilerine Allah'n rahmetini miijdeleyen, azabindan korkutan bir peygamber

759

gonderilmesin.”>” “Vaktin Stileyman'i can kuslarinin goniillerini birlestirir ve onla-

rin goniillerinde hi¢ bir toz ve pas birakmaz. Hepsini safi ve berrak bir hale geti-

rir.”60

Mesnevi'de Hz. Siileyman’a yapilan atiflar da oldukea fazladir. Azrail'in bir
adama bakmasi, 0 adamin da korkusundan Hz. Siileyman'a gitmesi ve riizgara
emrederek Aczrdil'den ve olimden kagabilmek igin kendisini Hindistan’a
gdndermesini rica etmesi hikaye edilir. Fakat Azrail ve o kimsenin, ikisinin de
sasip kalmasmnin sebebi farklidir. Azriil o kimsenin canini Hindistan'da almak
icin emir aldigindan hayrettedir, o kimse de Azrail'i gérerek ecelinin yaklagtigini
anlamasindan sagkin ve korku igindedir. Hiildsa herkes takdirin gergeklesmesi
igin bir gayret icerisindedir.®!

Mesnevi'de, Hz. Siileyman’in riizgara hitkmedisi ve riizgarin onun emrine
itaat edisi ve ona haberler getirmesi de genis bir sekilde ifadesini bulmaktadir.®*
Sivrisinegin Hz. Siileyman’a gelip, riizgArdan sikayet etmesi bir bagka Mesnevi
hikayesidir. Hz. Siileyman her ikisini kargisina alip hiikiim vermek ister. Ancak
sivrisinek riizgarin gelmesini beklemeden cikar ve nereye gittigi soruldugunda:

“Sivrisinek Ey padisahim! dedi. Oliim{im zaten onun yiiziinden, bu giintimiin boyle

karanlik olmasi onun dumanindandir. O gelince ben nasil durabilirim? O benim ko-

kiimti kazir, beni yok eder gider.”

[ste Hakk’in dergahini arayan ve ona yakin olmak isteyen de béyledir. Allah
tecelli eyleyince, arayan yok olur. O vuslat, o kavugma, liimsiizliik icinde 6lim-
stizliik, varlik i¢inde varliktir. Fakat dnceden o varlik, yokluk icinde tecelli eder.
Nir arayan golgeler, nir zuhur edince yok olurlar. A§1l< bagin1 verince, akil kalir
m1? Her sey helak olur, gider, ancak onun hakikati, zat1 kalir.”®

Mevlana'nin Mesnevi’de Hz. Siileyman’a ait bu kugdiline yiiklemis oldugu
anlam bir miirgid-i kmilin seyr i siilkde izlemesi gerekli goriilen esaslart ve
tavri ortaya koyar mahiyettedir. Sifi'nin kisisel, toplumsal ve evrensel barisa
katkist baglaminda bu dilin kullaniminm lizimuna deginilmektedir. Séyle ki;

“Ey kamil miirsid, sen de gel. Stileyman’a mensup olan kus dilini sdyle ve her kusun
otiisti gibi 6t... Madem Allah, seni kuslara gonderdi. Her kusun 6tiistinti de sana 6g-
retmistir. Cebre inanan kusa, cebir dili ile sdyle, kanad1 kirilmis kusa da sabirdan
bahset. Sabreden kusu hos gor, bagisla. Anka kusuna Kaf daginin giizelliklerini ha-
ber ver. Giivercine, dogan kusundan sakinmasin emret. Dogana da hilmi anlat ve
zultimden kac¢ma tavsiyesinde bulun. Ntirdan nasibini alamayan yarasay1, nar ile

*  Bu beyitte, (Fatr, 23/24) ve (el-Isra, 17/15) ayetlerine isaret vardir.

8 Mesneui, 11, (b. 3710).

81 Mesneut I, (b. 958. vd. 1260 vd.).
2 age., VI, (b.2660 vd.).

8 age., I, (b. 4656-4661).
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tanistir, 1s1kla birlestir. Kavgaci keklige baris1 6gret. Horozlara sabah vaktinin belirti-

lerini goster. Boylece hiidhiid’den, kara kusa kadar biitiin kuslara yol goster. Allah

dogruyu daha iyi bilir.”64

Mevlana Siileyman (a.s.)'in halka dini hakikatleri anlatis tarzin1 da dnemser.
Maddi-méanevi her tiirli saltanata ragmen onun emirlik vehmi olmadan yapmis
oldugu irsddinin basarili oldugu kanaatindedir.

“Stileyman, her sabah kullar1 irsad i¢in mescide girince, bazan sozle, bazan nagme

ile, bazan sazla, bazan da isle, yani rukii” ederek, namaz kilarak hareketleri ile 6giit

verirdi. Isle, hareketle, ibadet ile verdigi 6giit, inandiklarmni, soylediklerini kendisi

yasadig1 icin, sozlerden daha fazla halka yararli olurdu. Ciinkii sagirlar da, onun
ogiitlerini kulaklar: ile degil, gozleri ile duyarlardi. Bu gesit 6giitte, emir verir gibi

bir hal de yoktur. Bu yiizden halka daha gok tesir eder.”®>

Yine Mesnevi’de Siileyman(a.s.)’m adélet konusunda kiiciik bir kusuru yii-
ziinden riizgarmn ters esmesi,®® Hz. Siileyman ile Sebe melikesi arasindaki gidip-
gelen elciler, hak dine davet edilen Belkis'in Sebe sehrinden Siileyman (a.s.)’a
hediyeler gondermesi uzun uzadiya anlatilir.®” Onun kuslara karsi hiikiimranligt
su ifadelerle dile getirilir:

“Hz. Stileyman Sebe’deki kuslara dogru, bir 1slik ¢alinca, onlarin hepsini buyrugu al-

tma aldi. Cansiz, kanatsiz, yahut da balik gibi dogustan sagir ve dilsiz olan kustan

baska, biitiin kuslar onun 1shginn sesini duydular, ucup geldiler, ona baglandi-

lar.”68

Mevlana “Halk da kuslarin &tiiglerini taklit eder. Bu taklit agzin, bogazin
yapacagi bir istir. Fakat kuslarin dillerinden, kadri yiice, bakigt hog Siileyman’dan
bagka kimse bir sey anlayamaz” der.”” Mevlana burada bir ayna karsisinda soz
dgrenen bir papagani sembol olarak aldiktan sonra, noksanlarla, hatalarla dolu
olan bir miiridin, velinin beden aynasinda ancak kendisini gérmesini anlatir ve

ekler.

“Aklin1 basina al da, isini ona gore yap. Dogruluktan ayrilma. Ciinkii Siileyman ya-

samaktadir. Yok eger sen seytan isen, onun kilict keskincedir.” 70

Burada Hz. Mevlana, “Silleyman yasamaktadir” ifadesiyle mana Siiley-
man’'int yani, insan-1 kAmili kastetmektedir. “Ey cebri inancinda olan kisi, aklmni
basina al da, insan isen iman yolunu se¢. Stinnet yolunda yiiri. Eger seytan isen
méina Sileyman'inin kilicindan  kurtulamazsin” demek istemektedir. Ciinki

8 Mesneui, VI (b. 851-858).

% age., IV, (b. 483-486).

8 age., IV, (b. 1897).

7 age., IV, (b. 781 vd., 812 vd.).
8 age., IV, (b. 859-860).

® age.,V, (b. 1441-1442).

© age,V, (b. 1441-1442).
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mana Siileyman’i, yani insan-1 kAmil her devirde diridir. Sen melek tabiath
olursan ilaht kahirdan kurtulursun.” Ciinkii; “Insan melek olunca, kiligtan emin
olur, artik onun Siileyman’dan korkusu kalmaz. Ciinkii Sileyman’m hiikmi,
tesiri seytanadir, melege degildir.””

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, stf, ilahi sevginin zevkini ve bu tecelld
neticesinde ontolojik hakikatlerin manalarmi da idrak eder. Is bu hali agiklamaya
geldiginde bazan basit ve anlagilir bir dil kullanmay1 tercih etse de, genellikle
sembolizmden baska bir ifade imkani da bulamaz. Ifade etmek istedigi sey 6zii
itibariyle begserl duygulardan farkl oldugu igin de sembolik bir dil kullanmasi
kaginilmazdir. Ciinki sembolik dil, agiklama ve izaha dayanan diger ifade tarzla-
rina nazaran daha miiessir bir anlatim tarzidir. Sembolik anlatim akla, hayal ve
vicdan araciligiyla ulasirken kalbe dogrudan temas eder; etkisi derin olur; tekrar
edildikce mahiyeti ortaya cikar. Adi “mantiku’t-tayr-kusgdili” veya bir bagka sey,
her ne olursa olsun, ilaht sevginin sembolik dili, muhtelif din ve b&lge mensubu
mistiklerin kullandig1 evrensel bir dil olarak kabul edilmektedir. Ciinkii tasavvufi
tecriibeler ancak bu tecriibeyi yagamamis ve tasavvufl hayatin diginda kalan
insanlara sembolik dil araciligi ile aktarilabilir. Bir mutasavvif biitiin yetersizlikle-
re ragmen, igaret ve semboller kullanmaktan veya gegtigi makamlari, yasadig:
tecritbe ve halleri ifade, vecd ve zevklerini tarif ederken, temsili ve tasviri bir
iislup kullanmaktan miistagni kalamaz. Ciinkii tecriibi konularin, 1stilah ve diiz
anlatimla ifadesi mtimkiin degildir.

“Sirr-1 vahdet Mantiku’t-tayr est Cami leb be-bend,
Ciiz Siileyman ra nesayed fehm-i iyn esrar ra.”

“Ey Cami! Sus ki, sirr-1 vahdet kug dilidir. Bu esrar-1 anlamak Siileyman’dan
gayrisine layik degildir!”"

™ Sefik Can, Konularma Gére Agiklamali Mesnevi Terciimesi, Istanbul 1997, V-VI, s. 257.

2 Mesnevi V, (b. 3185-3186).

¥ Ahmed Avni Konuk, Fustisu'l-Hikem Terciime ve Serhi (haz. Mustafa Tahrali- Selguk Eraydin),
Istanbul 1990, I11, s. 256.
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