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Sofyali Bali Efendi’nin Kaza ve Kader Risalesi ve
A‘yan-1 Sabite Acisindan Insanin Sorumlulugu
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Ozet

Makale Ibnii'l-Arabi sarihleri arasinda bulunan Osmanl miiellifi Sofyali Bali Efendi’nin “Kaza ve
Kader Risélesi”nin tahkikli nesir ve terciimesini yaptiktan sonra meseleyi degerlendirmeyi amag-
lamaktadir. Bundan 6tiirii 6ncelikle a‘yan-1 sabite meselesini ihdas eden Ibnii’l-Arabi’nin konuyu
ele aligi incelenecektir. Ancak mesele oldukga genis ve kapsamli oldugundan yalnizca insanin
Ozgiirliigiiyle alakali olarak a‘yan-1 sabite kavrami iizerinde durulacaktir. S6z konusu temel bilgile-
rin ardindan da a‘yan-1 sAbite kavramimnin kaza ve kader meselesine katkis iizerinde durulup de-
gerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Sofyali Bali Efendi, Kaza ve Kader Risilesi, a‘yAn-1 sabite, kaz4, kader, siireg
felsefesi.

Abstract

This article intends to give the critical edition of “treatise on al-Qada’ al-Qadar” composed by
Sofyali Bali Efendi. In additon to this analysis of the text will be given. We will also examine Ibn
Arabi and his invention of al-a‘yan al-thabita (immutable entities). However this issue is very
extensive and comprehensive, so it will be studied only al-ayan at-thabita (immutable entities)
pertaining to freedom of man. After this introduction the contribution of al-a‘yan al-thabita
(immutable entities) over the problem of destiny will be discussed and evaluated.

Key Words: Sofyali Bali Efendi, treatise on al-qada’ al-qadar, al-a‘yan al-thabita (immutable enti-
ties), qada’, qadar, process philosophy.

Kaza ve kader meselesi bir yoniiyle Allah tasavvurunu ilgilendirirken diger
yoniiyle de insan1 konu edinmektedir. S6z konusu nitelikler de onun neredeyse
insanla egdeger tarihe sahip olmasina ve hemen tiim diisiince sistemlerine konu
olmasina sebebiyet vermistir. Hatta bu tarihi nitelik onun dinler kadar felsefeye
de konu edinilmesini saglamis ve degisik bakis agilar1 ve yaklagimlarla incelenme-
sine vesile olmustur. Islam disiincesi de insanligin ortak meselesine katkida
bulunacak bakig agilari ve yaklagimlariyla diigiince tarihi icinde yerini almustir.
Onun meseleye bakigini, diinyaya imtihan edilmek iizere génderilmis olan insa-
nin yaptig fiillerde iradesini nasil ve ne kadar kullandigi, diger bir ifadeyle yap-
tiklarndan dolayr sorumlu olup olmadigi seklinde &zetlemek miimkiindiir.
Aslinda meselenin anlagilir olmasi i¢in Allah’m ilim sahibi olmasi, Allah’tan
bagka seylerde zorunlulugu gerekli kilar m1? Ya da bir yandan Allah’a ezelf ilim
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atfedilirken diger yandan insanin hiir irade sahibi oldugu sdylenebilir mi? ve
Allah’m ezeli ilmiyle birlikte insanin 6zgiirliigiinii telif etmek miimkiin mudiir?
gibi akla gelen sorularmn cevaplandirilmasi gerekmektedir.

Bu makalede Bali Efendi'nin' kazi ve kader risalesi esas alinarak meselenin
temellendirilmesine gidilecektir. Bu amagla &ncelikle konuyla baglantili olacak
tarzda Allah tasavvuru ve bilgisel imkan agisindan Allah-alem-insan  iligkisi®
tizerinde durulmasi kaginilmazdir. Ancak galismanin sinirlart belli oldugundan bu
sekildeki bir giristen hareket etmek makaleyi farkli boyutlara tasiyacaktir. Bun-
dan 6tiirii bu makaleye esas olan Allah’in ilmi ile insan ve Alem arasinda araci
konumunda bulunan “a’yan-1 sabite” kavrami tizerinde durmak isabetli olacaktir.
Nitekim Ball Efendi de vahdet-i viicd felsefesinin Osmanli cografyasindaki
temsilcilerinden biri olarak bu esastan hareket etmistir. Kaza ve kader meselesini
“a’yan-1 sabite” kavrami, yani Allah’in ilmi ve insan gdz ¢niinde bulundurularak
incelemigtir. Bu amacla meselenin temellendirilmesi, hattd daha iyi anlagilmas:
agisindan a‘yAn-1 sabitenin ne olduguna agiklik getirmek gerekmektedir. Ancak
a‘yan-1 sabitenin, kazi-kader meselesi kadar Allah’m yaratmasiyla da yakindan
alakast bulundugunun belirtilmesi isabetli olacaktir.

“A'yan-1 sabite” kavram Islam diisiincesinde ilk defa Ibnii'l-Arabi tarafindan
ele alman ve Eflitun’un “ideler” nazariyesini hatirlatan, ancak bu nazariyeden
daha derin ve kompleks bir konudur.” Ayni anlayig daha sonra onun takipgileri
tarafindan devam ettirilip geligtirilmistir ki Bali Efendi de onun Osmanli cograf-
yasindaki sArihlerinden ve takipgilerinden biridir. Bundan dolayr 6ncelikle
Ibni’'l-Arabt’nin diigiincesinde a‘yan-1 sabitenin ne anlama geldigini aciklamak
gerekmektedir. Onun diisiincesinde a‘yan-1 sabite Allah ile Alem arasinda araci
konumunda bulundugundan bir anlamda Allah-alem ve insan arasindaki iligki-
nin odak noktasini olusturmaktadir. Dolayistyla onun diisiince sisteminde a‘yan-1
sabite teriminin ne anlama geldigini ve yerini agiklamak konunun anlagilir
olmasma katkida bulunacaktir. Kisa bir tanimi yapilacak olursa a‘yan-1 sabiteye,
Hakk’m ilk tecellisi denilebilir. Ciinkii somut varlik haline gelmeden 6nce z&hird
alemdeki seyler Allah'in ilahi zAtinda kuvve halinde bulunmaktadirlar. Bunlar
varliginin ideleri olarak Allah'in kendi hakkindaki bilgisiyle ayni olan ezeli

Bali Efendi'nin hayati ve eserleriyle ilgili olarak bk. Sadeddin Niizhet Ergiin, Tiirk Sairleri,
[stanbul 1936-1945, 11, 737-740; Mustafa Kara, “Sofyali Bali Efendi”, DIA, V, 20-21.

2 Konuyla ilgili olarak bk. Hatice K. Arpagus, “Allah-Insan iligkisinde Rahmet-Gazab”, M.U.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29/2 (2005), s. 41-46.

Ciinkii onun sisteminde Eflatun’un ideler nazariyesi kadar Israkiler'in zihni varlik dgretisi ve
Es‘ariyye’nin cevher ve sifatlari bir ve ayni sayan gretisi ile Mutezile’deki madum anlayisinin da
katkist bulundugu, dolaystyla a‘yAn-1 sabitenin biitiin bunlarin garip bir karigimi oldugu disii-
niilmektedir. [genis bilgi icin bk. Ebi’'l-Ala Affifi, Muhyiddin Ibnul-Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi
(tre. Mehmet Dag), Istanbul 1998, s. 65, 68-69; Ebil-Ala Afifi, “Ibni’l-Arabi'nin Sisteminde
‘A'yan-1 Sabite’ ve Mutezile’deki ‘Ma‘dtimat’”, Islam Diistincesi Ugzerine Makaleler (trc. Ekrem
Demirli), Istanbul 2000, s. 259-271].
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bilginin muhtevasidir. Bundan dolayr bunlara Allah’in zAtinda bulunan varligin
gizli halleri denilebilir. Bu haller de ilahi isimler ve aralarinda var olan miimkiin
miinasebetler seklindedir.* Iste bu durum a‘yan-1 sabitenin arada bulunma vasfi
olan ontolojik fitrat oldugunu géstermektedir. Onlarin varlik kazanmas1 Hakk’in
ilk tecellisi oldugundan ve bu olay mutlak gayb dleminde vuku buldugundan bu
durum Allah’dan bagkasinin niifuz edemeyecegi bir sirdir. Ancak onlarin insan
aklinin ulasabilecegi birtakim zahiri vecheleri bulunmaktadir. Oncelikle Hakk’in
kendini izhar etmek zorunda oldugunu ve bunu hissetmesinin de fitratinin geregi
oldugunu ifade etmek gerekir. Bundan otiiri Hakk hareketsiz “Tek (ahad)”
degil, kendisini 1zhar ve tafsil etmeye egilimli olan dinamik “Tek”tir. Dolayisiyla
O, zahiren tek olmakla birlikte batinen ve bi’l-kuvve kesret halindedir. Hakk’in
kendisini izhar1 tecelliyle olmaktadir ve ilk tecelll merhalesinde O kendini rastge-
le degil de, belirli birtakim dogrultularda tafsil eder. Bu tecelli kanallar1 ilaht
isimlerdir, a‘yAn-1 sabite de ilahi simlerin tecelli stretleridir. Bununla birlikte
bunlar ilah1 bilingte vuku bulduklarindan a‘yan-1 sabite de gayb Aleminde ezelden
beri mevcut olan gerceklerdir(hakaik). Hakk'in sehadet alemindeki tecellisinin
seklini belirleyen de sz konusu gergeklerdir. Dolayisiyla a‘yan-1 sabite bir yandan
kendi varligim1 Hakk’a bor¢lu olmakla birlikte diger yandan Hakk’in kendisini
kevni 4lemde nasil izhar edecegini belirlemektedir’ A‘yan-1 sabite Hakk ile
sehadet alemi arasinda bulundugundan onun zamansal durumunun bir bakima
hadis, diger bakimdan da kadim oldugu stylenebilecegi gibi ne kadim ne de
hadistir seklinde tanimlanmasi da miimkiindiir. Ancak gergekte a‘yan-1 sabite
ezelden beri kadimle birlikte oldugundan ezelde ezell, ancak zaman icinde hadis
gorinmektedir. Fakat a‘yan-1 sabite Ilahi bilincin ya da bilginin muhtevasi olmak
bakimindan Hakk’a mukarin olduklarindan kadimdirler, ancak kadimlikleri
ikinci kademedendir ya da onlara dolayli olarak kadim demek daha dogrudur. Bu
anlamdaki kidem de Hakk’m kideminden farklidir.® Dolayisiyla alem a‘yan-1
sabitenin tecellisinden ibaret oldugundan a‘yan-1 sabite esyanin ilahi ilimdeki
ezell hakikatini olusturmaktadir. Bu da varliklarin méhiyetlerinin ezelden beri
ilaht ilimde var ve “hak” olduklarmi ortaya koymaktadir. A‘yan-1 sabitenin varlik
sahasina ¢ikigit da zAt-1 ilahinin haricl varlik aynalarinda séz konusu a‘yAnin
tabiatlarinin gerektirdigi sekilde zuhurunu saglamastyla olmaktadir. Bu anlamiyla
“zéhir alem” denilen yaratilmig dlem, ilahi ilimde sabittir ve zAt-1 ilahide “stret-
ler” ya da “haller” seklinde bulunmaktadir.”

+ Afifi, age., s. 65.

5> Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi'nin Fusts'undaki Anahtar Kavramlar (trc. Ahmet Yiiksel Ozemre),
Istanbul 1998, s. 229-232.

5 age.,s. 232-235.

T Ebi'l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Ugzerindeki Makaleler (trc. Ekrem Demirli), Istanbul 2002, s.
259, 264-65. Aslinda bu mesele oldukca kapsamli oldugundan 6zet olarak nakledilmesinde de
fayda miilahaza edilmektedir. Bu amagla Izmirli Ismail Hakk’'nin konuyu ilgili agiklamalarma
yer vermek isabetli olacaktir. O a‘yan-1 sabitenin Allah’in ilmi ile 4lem arasindaki durumunu
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Alinda bu mesele oldukga genis ve kapsamli oldugundan tiim boyutlariyla in-
celenmesi makalenin boyutlarini asacagindan alt yapt olusturacak méahiyetteki
yukaridaki bilginin yeterli olacag: diisiiniilmektedir. Bu amagla asil konumuz olan
Osmanli donemi sarihi Ball Efendi'nin a‘yAn-1 sAbite ve insanin ozgiirliigiiyle
alakali yorumuna gegmek isabetli olacaktir. Ona gore a'yAn-1 sabite Allah’in
ilminde yaratilmanug mahiyet ya da hiiviyettir.> Mahiyet denilmesi felsefi kulla-
nimin neticesidir. Varliklar da varlik olmalari agisindan vacip, miimten ve
miimkin hallerinden birinde bulunur. Var olmast kendi zAtmin gerei olana
vacibu'l-viictid denir ki bu yalnizca Allah’a has bir durumdur. Tam bunun zidds
konumunda bulunan, yani yok olmast (adem) zAtinin geregi olana da miimtent
denilmektedir. Var olma kabiliyeti bulunmakla birlikte var olmak i¢in bagkasina
muhtag olana da miimkin denilmektedir. Miimkin de a‘yan-1 sabiteyle baglantili
oldugundan, hatta a‘yan-1 sabite zAhirde ona feyz verdiginden bir yoniiyle yara-

konu edinmekte ve bu sistemde {i¢ vatandan bahsetmektedir: Birincisi vahdetteki taayyiin-i
evvel mertebesidir ki buna sutin-1 sabite de denilmektedir. Ikincisi vahidiyyetteki taayyiin-i sani
mertebesidir ki bu mertebeye de a‘yAn-1 sabite ismi verilmektedir. Ilahi ilimde sabit olan
miimkinlerin hakikatleri, egyAnin mahiyetleridir ki bunlar da maltimat1 ilAhlyyenin stretleridir.
Taayyiin-i haricl olan iigiincii vatan, sehadet alemindeki taayyiin mertebesidir ki buna da
“a‘yan-1 hariclyye” denilmektedir. A‘yan-1 hariciyye kevni sifatlar ile Hakk’m zuhurundan iba-
rettir. S6z konusu vatanlarin durumu ve Allah ile Alem arasindaki iliski su sekildedir: Allah’m
isimlerinin Allah’in ezeli ilminde stiretleri bulunmaktadir ve bu stretler ézel bir taayyiin ve mu-
ayyen bir nispetle tecelli eden zatin kendisidir, bundan 6tiirii bu stiretlere a‘yan-1 sabite denil-
mektedir. Bu stretler kiilli olunca “mahiyetler ve hakikatler” ciiz’t olunca da “hiiviyetler” mana-
sina gelmektedir. A‘yan-1 sabitenin iki itibar1 bulunmaktadir: Birinci itibara gére Allah’in isimle-
rinin stretleridir ki bunlar da ruhlar icin bedenler gibidir. Ikinci itibara gére de a‘yan-1
hériciyyenin hakikatleridir ki bunlar da bedenler icin ruhlar gibidir. ilahi isimlerin de iki itibari
vardir. Biri kesreti, digeri onunla isimlendirilen zAtin vahdeti itibariyledir. Kesret isimler itibariy-
le hazreti ilahiyyeden feyze muhtagtir. Vahdet, zAt itibariyle a‘yAn-1 sabite olan stretler iizerine
feyz verir, boylece ilahi isimlerden feyizlenen a‘yan-1 sabite de a‘yan-1 hariciyye iizerine feyz verir.
Allah’in isimleri varliklarm batiidir. Allah’in zAti tam bir istigna halinde oldugundan higbir
seye ihtiyaci yoktur, ancak Allah’m isimlerinden egyaya taalluk edenleri vardir ve bundan 6tiirii
Allah zatiyla “ehad”, isimleri itibariyle de “kiil”diir. A‘yan-1 sabite gaybi manalardir ve gaybi
mutlakta tecelli-i evvel, feyzi akdes (zati bir tecelll) ile Hazret-i ilmiyyeye aksetmistir. Bu merte-
be ana rahmine gocuk diigmesi gibidir ki her ne kadar onun viicGd-i haricisi yoksa da rahimde
sabittir. A'yan-1 sabite kendi nefsi itibariyle olmayan seylerdir, yani onda rahiya-1 siibut (varlik
kokusu) yoktur, fakat onun iizerine feyz-i akdes ile varlik verilmigtir. A'yAn-1 sabitenin madum
olmast kendi nefsiyleriyledir, var olmasi da feyz-i akdes-i ilahi sebebiyledir. A‘yan-1 sabite feyz-i
mukaddes (esmat bir tecelli) ile harigte biitiin yonleriyle hasil olur. Feyz-i akdes ile a‘yan-1 sabite
ve isti'dad: hasil, feyz-i mukaddes ile de harigte o isti‘dadlara gére a'yan zahir olur. Buradaki
feyz-i akdes terimi zAt] bir tecellidir, feyz-i mukaddes de esmat bir tecellidir (genis bilgi igin bk.
Izmirli, Yeni [lm-i Kelam, Istanbul 1340/1343, 11, 186-188).

Ibnit’l Arabi’ye gore a‘yan-1 sabitenin cift mahiyetli bulunmaktadir. Onlar bir yandan Allah’m
zihnindeki akledilir ideler ve kavramlardir, diger yandan da ilaht Zat'm belli halleridir. Bundan
otiirti [bnii'l-Arabi mahiyet ve hiiviyet kavramlarin a‘'yan-1 sabiteyle $zdeg olarak kullanmakta-
dir. Ona gére mahiyet aynin birinci manzarasidir ve onun bir ide ve kavram olmasi demektir.
Hiiviyet de onun ikinci manzarasidir ve zati bir “hal” olmasi anlamina gelmektedir (genis bilgi

icin bk. Affifi, Tasavvuf Felsefesi, s. 65).



Sofyah Béli Efendi'nin Kaza ve Kader Risalesi <~ 55

tilmamustir ve bu sekildeki isti‘dadindan otiirii ezelidir. Buradan da Allah’in
vAcip, miimteni ve miimkini bulunduklar1 hal iizere bildigi, yani vAcibi vacip,
miimtenilyi miimteni, miimkini de miimkin olarak bildigi sonucuna varilmakta-
dir. Ancak Allah 6yle bildigi icin onlar vacip, miimkin ya da miimteni olmamis-
lar, bizzat vAcip, miimkin ve miimteni olduklarindan Allah onlar1 béyle bilmistir.
Bu noktada Balt Efendi “Allah’m ilminin maltima tabi oldugu” seklindeki diigiin-
ceye bagvurur ve ¢ok sik ifade ettigi bu meselede kaynak olarak Kadi Beyzavi'yi
gosterir. Ciinkii Allah’in ilminin maltima tabi oldugunu sdylemek otomatik
olarak insann yaptiklarinda 6zgiir oldugunu izah eden bir formiildiir. Ancak
konunun vuzttha kavugmas: icin ©ncelikle Allah’in kazi ve kaderinin neye
tekabiil ettigini belirlemek gerekmektedir. Bali Efendi'ye gore Allah’in kazast
esyadaki hiikmiidiir, kaderi de bu hiikmiin belli bir zamana birakilmast ve o
zamanda meydana gelmesidir. Dolayisiyla kader kullarin fiillerinde eksik ve
noksanm miimkiin olmadig1 veya olmasi takdir edilen bir seyin olmamast ya da
tam tersi olmasi seklinde bir degisikligin s6z konusu olmadigt dlciiye verilen
addir. “Allah diledigini yok eder™ ayetindeki Allah’in yok etmesi de yok edece-
gini bilmesinden ve ilmine gore o sekilde takdir etmesinden kaynaklanmaktadir.
Nitekim sehAdet aleminde yalnizca zahire gore degerlendirme yapan kimseler
nezdinde degisim olsa da, gergekte Allah’in ilminde degigiklikten bahsetmek
miimkiin degildir, bunun yerine O’nun hakkinda degisecegini bildiginden bildigi
sekliyle takdir etmektedir demek daha dogru olur. “Benim yanimda s&z degis-

mez”'? ayetindeki sézii de Allah’in hitkmii anlamina gelmektedir.

Bali Efendi meseleyi temellendirmek amaciyla Allah’in iradesinin kaderine,
kaderinin kazasina, kazasinin ilmine, ilminin maltima ve bunlarin tamammin da
malima tabi oldugunu ortaya koyan bir formiil ileri siirmektedir. Bu esasa gore
de maltm kendi bagina var oldugundan etkendir, ancak maltim baslangictan
sonuna kadar degisik sekillerde varlik sahnesine cikarken yukaridaki hallere tabi
oldugundan edilgendir. Bu da maltimun hem etken hem de edilgen oldugunu ve
her iki durumu birden kendinde tasidigini gostermektedir. Fakat burada yeri
gelmisken bir noktaya deginmekte fayda vardir, o da bu sistemdeki maltim gibi
birgok kavramin tek bir izahinin bulunmamasi, her bir kavramin degisik bakig
actlarina gore farkli konumlarinin olmasidir. Meseld yukarida miimkin tarif
edilirken iki zittan birinde bulunma ihtimalinden bahsedilmektedir. Ancak Bali
Efendi’ye gore soz konusu iki zittan birinde olma olasiligi akli agidan yapilan bir
tarif oldugundan ayn acisindan boyle bir olasiliktan sz etmek miimkiin degildir.
Ayn agisindan miimkin kendisi i¢in miimkin olan iki halden birinde bulunurken
bulundugu halin z1ddindaki diger halde olmasi miimtenidir. Bu da miimkinin aklf
delil ve a‘yan-1 sabiteye gore iki farkli tanimmin oldugunu gostermektedir. Yani

®  er-Ra‘d 13/39.
10 Kaf 50/29.
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asagida daha ayrmtili bir sekilde incelenecek olan bu hususa gére miimkinin iki
zit ihtimali kendinde bulundurmasi ve bu ihtimallerden birinde olmasi miimkine
yiiklenen akli bir tanimdir. Ayn acisindan ise miimkin s6z konusu hallerden
yalnizca birinde bulunmaktadir.

Tekrar Allah’in yaratmasina doniiliirse Allah'in esya hakkindaki takdiri egya-
nin a‘yan-1 sabiteden Allah’in ilmine verilene goredir ve Allah a‘yAndan ilmine
gelene gore esyanin var olmasini teklif etmektedir. Allah egyanin a‘yAn-1 sabite-
sindeki durumuna gére takdir ettiginden var olmanin sebebini sadece Allah’in
takdir etmesine veya yaratmasma baglamak dogru degildir. Bu noktada Ball
Efendi Allah’mn a‘yan-1 sibiteden hareket ettigini sdyleyerek insanimn fiilinde
katkist bulundugu tezini ortaya koymaktadir. Ciinkii sehadet aleminden a‘yan-1
sabiteye yanstyandan hareketle Allah séz konusu seyi yaratmig ve irade etmistir.
Eger insanlar kendilerini cebir altinda ya da zulmedilmis hissediyorlarsa soz
konusu cebir ya da zuliim Allah’tan degil insanlarin kendilerinden kaynaklan-
maktadir. Allah insanlara zulmetmez, fakat insanlar a‘yAn-1 sibitelerinden Al-
lah’m ilmine verdikleri seylerde kendi kendilerine zulmetmektedirler.!' Bundan
bagka insanin yaptiklarindan dolay1 sevap ya da cezaya carptirilmast da insanin
fiillerinde hiir iradesiyle hareket ettiklerini gdstermektedir. Yani kul kendi
hakkinda hiikmedilen seyi yapmakla birlikte bunu cebir ve zorlamayla degil de
kendi iradesini kullanarak yapmakta ve bunlarin karsiliginda miikafat veya cezayi
hak etmektedir. Dolayisiyla Allah’in esyaya hitkmetmesi, olusan fiilde insan
iradesinin herhangi bir baglantisi olmadigi anlamma gelmemektedir. Bilakis
Allah egyaya hitkmederken cebri olmadigindan kulun ihtiyarina da rol vermek-
tedir. Bu da iradenin insanin asli niteliklerinden oldugunu ortaya koyma yaninda
Allah’in hitkmiinde kulun ciizl iradesinin de rolii bulundugunu gdstermektedir.
Bu esasi desteklemek iizere Bali Efendi a‘yAn-1 sibitenin Allah’in isim ve sifatla-
rinin tecellighhi oldugunu ifade ettikten sonra insanin da Allah’'in tecellisine
mazhar olabilmesi igin kabiliyeti nispetinde O’nun tecellisini miimkiin kilacak
bazi nitelikler tagimast gerektigi tizerinde durmaktadir. Allah’in tecellisine imkan
verecek vasif da insanin irade sahibi bir varlik olmasidir. Fakat burada bir hususa
agiklik gerekmekte fayda vardir. O da meseleler ortaya konurken fasid daire
icinde ancak oldukga ustalikli mantiki ¢ikarimlarla sunulmasidir. Bu tespitimizi
anlagilir kilmak icin soyle bir rnekten hareket etmek isabetli olacaktir: a‘yan-1
sabite Allah’m ilim ve sifatlarinin tecelligahidir. Dolayistyla a‘yan-1 sabitenin ilim
ve sifatlar karsisindaki konumu edilgendir. Diger taraftan a‘yan-1 sabite harici
dleme yansimakta ve etken konumuna gegmektedir. Bu agidan héricl alemin
insan da dahil olmak {izere kabiliyetlerine gore bazi niteliklere sahip olmasi
gerekmektedir. Ancak insanin kendi fiilinde iradesini kullandigi soylenirken
a‘yan-1 sabitede olanlarin da insanin kendi iradesiyle olustugu ve insanin bunlar

' en-Nahl 16/118; ayrica bk. Al-i Imran 3/117.
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Allah’in ilmine verdigi ifade edilmektedir. Diger taraftan a‘yAn-1 sibitenin Al-
lah’in isim ve sifatlar1 karsisinda edilgen sehadet 4lemi kargisinda da etken
konumunda oldugunu burada tekrar hatirlamak gerekmektedir. Yani insan
mii'min ya da kéfir olma durumunu tercih ettiginden mi a‘yan-1 sabitede mii’min
ya da kéfirdir, yoksa a‘yan-1 sabitede mii'min veya kéafir oldugundan m1 bu diin-
yada mii'min veya kafirdir? seklindeki bir sorunun bu sistemde cevaplandirilmast
miimkiin degildir. Ciinkii mii'min yada kéfir olmanm baglangic noktasi belli
degildir. Buna insan demek miimkiin oldugu gibi a‘yan-1 sibite demek de miim-
kiindiir.

Bali Efendi bahsi gecen noktay1 detaylandirmak amaciyla Allah’tan insanlara
gelen emrin iki farkli seklinin bulunduguna dikkati cekmektedir. “Iradi emir”
olmas1 gerekli oldugundan aksi, yani olmama ihtimali bulunmayan emirdir,
bundan 6tiirii insan iradesi bu emir kargisinda itaat etmek durumundadir. “Tekli-
fi emir” ise var olma zorunlulugu bulunmadigindan olma ya da olmama seklinde-
ki iki farkl potansiyeli kendinde barindiran emirdir. Bunlardan iradi emir mec-
buriyeti ifade ettiginden bu emir kargisinda insan zorunludur. Nitekim “Allah bir
seyin olmasini isteyince ol der, o da olur”'? mealindeki dyet hem emrin hem de
insanin itaat etme gerekliligini agiklamaktadir. Yani Allah bir gseyin olmasini
isteyince istedigi sey, cevher de araz da olsa, bu emre itaat eder ve sdz konusu
seyin olmamasindan bahsedilemez. Bali Efendi bu emre zid, teklifi emre de
peygamberler vasitastyla insana ulastigindan vasitali emir denilecegini ifade
etmektedir. Bunlardan yalnizca teklifi emir kargisinda insan iradesi muhayyerdir.
Mesela “namaz kiliniz” emrinde namaz kilma ya da kilmama ihtimallerinin her
ikisi de miimkiin oldugundan insan namaz kimakla sorumlu tutulmugtur. Bu
sekildeki emri yerine getiren kimse de itaat ettiginden miikafat alarak cennete
gider, uymayan kimse de isyankar oldugundan cehenneme gider.

Iki farkh bakis acisma gore durumu degisen miimkine tekrar déniiliirse
miimkin, akli delil agisindan iki zittan birinde olabilme ihtimalindeyken ayn-1
sabitesinde ise iki zittan yalnizca birinde bulunmaktadir. Bu taraflardan hangi-
sinde olacagt bilindiginden ayn-1 sabitede de o sekilde bulunmaktadir, diger
tarafta olmasi ise miimtenidir. Allah da onu bulundugu hal tizere bilir, ancak
Allah bildiginden dolay1 o, miimkin olmus degildir. Miimkinin bulundugu halin
tam aksi tarafta olmasinin imkansizligi da, bulundugu tarafta olmasmnin bir
sonucu degildir ve aslinda diger taraf da bulundugu taraf gibi onun hakkinda
miimkindir. Fakat iki halden birinde olmas: bulundugu halin de onun hakkinda
vacip olmasini gerektirmemektedir. Yani diger tarafta olmasinin imkansizlig:
bulundugu tarafta olmasmi zorunlu kilmamaktadir. Ciinkii bulundugu tarafta
olmast onun hakkinda vacip olsaydi, Allah da onu vécip olarak bilir ve var
olmast vécip olurdu. Ancak burada bahsi gecen miimkin tanimmini hatirlamakta

2 Yasin 36/82.
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fayda vardir ki o da miimkinin iki z1ddi kendinde toplamasidir. Iste normalde
miimkin iki ziddi kendinde topladigindan aksini ileri stirmek bir tarafin onun
hakkinda vacip olmasi, diger ihtimali tarafin da olmamas: demektir. Bu da bu
tarafin var olmamasi durumundan hareketle Allah’in ilminin geregiyle amel
etmedigi ya da Allah’in miimkinin iki tarafin1 da esit olarak hak eden kimseye
hakkini vermedigi sonucuna varmamizt saglamaktadir. Ciinkii iki taraftan birini
terketmek hak sahibine hakkini vermemek demektir. Allah bu tiir seylerden
miinezzeh oldugundan O’nun hakkinda béyle bir seyin diistintilmesi dogru
degildir. Burada yeri gelmigsken bir noktayr daha izah etmekte fayda vardir:
Miimkinin bulundugu halin diginda bulunmasinin miimteniliginden sz edildigi
halde bulundugu halin viicubiyetinden bahsedilememektedir. Bu da sistemde ¢ok
sik goriilen yaklagimlardan biridir. Akli delil ve akli izahlarda mantiki ¢ikarimlar
kendi seyrinde giderken aynla ilgili konularda durum birden degismektedir.
Ciinkii aynin devreye girdigi meselelerde akli cikarimlarin ne kadar ve nasil
kullanilacagi noktast net olmadigindan ¢ogu zaman siibjektif esaslara bagvurul-
dugu goriilmektedir.”

Kisa izahtan sonra Bali Efendi’'nin, iki farkli bakis acisina gore degisebilecek
mimkinle ilgili 6rnek tizerinden hareket eden agiklamalarma dénmek isabetli
olacaktir: iki zidd1 kendinde toplayan miimkinin bulundugu halin aksinde olmasi
ayn-1 sabite agisindan imkansiz oldugu halde aklen miimkindir. Mesela Ebt Cehil
ya da Ebei Leheb’in varlik maddelerini tegkil eden a‘yan-1 sabitelerinde imanin
z1dd1 olan kiifr iizere bulunduklarindan onlarin iman etmeleri seklindeki tam aksi
yonde bulunmalari miimtenidir. Allah'in ilminin maltimuna tabi oldugu kabul
edildigi stirece bu duruma Allah’in ilmi, kazasi, kaderi veya iradesi denebilir ki
bunlarin her biri dogrudur. Onlar igin kiifiir gibi iman da miimkin olsayd1 Allah
onlar icin zarar veren kiifrii degil de fayda veren imani takdir ederdi. Yani Eb
Cehil kendisine fayda veren tman gibi zarar veren kiifrii tercih ettiginden dolayt
Allah onun hakkinda kiifrii takdir etmistir. Allah onlarin iman etmelerinin
aslinda miimteni olmakla birlikte akil nezdinde miimkin oldugunu bilmektedir.
Bundan 6tiirii onlarin iman etmeyecegi bilindigi halde yine de onlardan fman
etmeleri istenmigtir. Bu da insanin insan olma agisindan kiifiir gibi iman etmeye
kapasitesi bulundugunu ve iman teklifini hak ettigini géstermektedir. Bali Efendi
bu hususu desteklemek amaciyla ulemadan bir kisminin séyle bir agiklamada

B Ashnda bu sistemde miimkinin yeri olmamakla birlikte oldukga uzun izahlarla var oldugu

anlatilmaya ¢ahgilmigtir. Fakat agiklamalar takip edildiginde vuziiha kavusacak bir malumata
ulagmak miimkiin degildir. Nitekim bu tezimizi Afifi'nin konuyla ilgili yorumlar dogrulamakta-
dir. O, aslinda Ibni’'l-Arabi sisteminde miimkinin yeri bulunmadigini, varliklarin vacibii'l-viictd
ve adem seklinde iki halde olduklarini ifade etmektedir. A‘yan-1 sabite miimkin kategorisinde
olmakla birlikte yukaridaki izahlarda goriildiigi tizere miimkinin onun sisteminde miimkin ola-
rak yeri yoktur. Miimkin de zorunludur. Ancak onun zorunlulugu vAcibii'l-viictid bi’'l-gayr, yani
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bulundugunu sdylemektedir: kuldan sadir olan seylerin aksinin a‘yan-1 sabite
agisindan miimteni oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii insandan sadir olan seylerin
a‘'vinda tam aksinin bulundugunu sdylemek Allah’in sifatlarinin  degistigini
sdylemekle ayni1 anlama gelmektir. Buradan da bu diinyada bizim yaptigimizin
tam aksi istikamettekilerin ayn-1 sabite acisindan imkansiz, miimkin gibi gériinen
seylerin de aslinda vAcip oldugu sonucuna varilmaktadir. Her ne kadar biz bu
halin vAcip oldugunu ifade etsek de Bali Efendi miimkinin aynda vacip oldugu-
nun sdylenemeyecegi, bunun yerine bulundugu halin disinda olmasinin imkansiz-
ligindan bahsedilebilecegini ifade etmektedir. Bali Efendi'nin baska bir risalesin-
de konuyu vuziiha kavusturacak tarzdaki agiklamasini burada zikretmek faydali
olacaktir: Allah ademogullarina ben sizin rabbiniz degil miyim diye sordugunda
onlarin da evet diye cevap vermeleri sirasinda Allah, insanlari kendine sahit
tutmugtur.'* Iste Ball Efendi ruhlar alemindeki bu sahne ve olusumu, insan
iradesinin kullanilmasinin delili olarak almaktadir. Ciinkii insanoglu kendi
iradesiyle Allah’in sorusuna cevap vererek sehadette bulundugundan bu konuda
Allah’in insan {izerinde herhangi bir zorlamasindan bahsetmek dogru degildir.
Yani ben sizin rabbiniz degil miyim diye sorunca onlarin evet sahidiz diye cevap
vermeleri iradelerini kullandiklarini ve muhayyer olduklarini, hatta fiillerinde
Allah’in herhangi bir cebrinin bulunmadigini géstermektedir."

Konuyu daha anlagilir kilmak amaciyla Bali Efendinin agiklamalarimi takip
etmeye devam etmek isabetli olacaktir. Bu noktada kudret sifatinm nasilligindan
ve hangi sartlarda devreye girdiginden bahsetmek gerekmektedir. Bir seyin
kudret sahibi olabilmesi icin o seyin bagka bir seyi yapabilme giiciine sahip olmasi
ve o geyi var edecek tim dayanaklara gii¢ yetirmesi gerekmektedir. Bu acidan
insan iradesine bakildiginda onun, var olmasi takdir edilen seyi realitede olmasa
da akil nezdinde tercih ettigi kabul edilmektedir. Eb&i Leheb ayn-1 sabitesi acisin-
dan fman edecek viisatte olmadigindan teklifi emirle imana davet edilince kiifri
se¢mis ve hayatini bu sekilde devam ettirmistir. Bu durum Allah’m ilmi ve kulun
fiili agisindan incelendiginde Allah’in Eb( Leheb’in durumunu ayn-1 sabitesinden
dgrendigi ve onun hakkinda kiifiir hitkmiinii verdigi, Ebti Leheb’in ise Allah’in
ilmi muvacehesinde hareket ettigi goriilir. Ciinkii kazd ve kader kulun fiilinin
olusmasinda etkileri olan kavramlardir. Bali Efendi bu amacla Ehl-i siinnet
ulemasindan olan ve Allah’m ilminin maltima tabi oldugunu kabul eden Kad:
Beyzavi'den nakilde bulunmaktadir. Kadi Beyzavi de kulun fiilini Allah'in ilmi ve
kazasina baglamig ve “Onlarin ¢ogu inanmamaktadirlar”™® mealindeki 4yetin
tefsirinde inanmayanlarin inanmamasimin Allah’m ilim ve kazAsindan kaynak-
landigin1 séylemektedir.!” Allah’in ilim ve kazisiyla baglantilt bir diger kavram da

% el-Araf 7/172.
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Allah’'in iradesidir ki onun da kulun fiiliyle baglantis1 vardir. Nitekim Kadi
Beyzavi “onlara ayetlerin tamami gelse de”'® onlar inanmazlar ayetini de inanma-
yanlarin inanmamalarimi Allah’m iradesiyle alakali asli sebebin bulunmamas:
olarak yorumlamistir.'” Bali Efendi burada Kadi Beyzavi'nin iman icin asli sebep-
ten bahsetmesinin iman icin bagka sebepler bulunabilme ihtimalini ortaya koy-
dugu kanaatindedir. Ciinkii iman igin gerekli olan Allah’'in ilim, irade ve kazést
gibi asli sebeplerin yaninda kulun iradesi gibi tali sebepler de vardir. O da-
yukarida bahsedildigi {izere- Allah’m ilim ve kazasmun fiilin olusumu sirasinda
insan iradesini dikkate almasidir.

Bali Efendi Allah’m ilmi ve kulun iradesi agisindan fiilin olusumunu yukarida
bahsedilen esaslar cercevesinde oldugunu ortaya koyduktan sonra giinahlar
karsisinda insanin ne tiir bir yol takip edecegiyle alakali izahlarda da bulunmak-
tadir. Bu da meselenin teorik yoniiniin pratikte nasil oldugu ve pratige nasil
yanstyacagtyla ilgilidir. Bu amagla teoriyi tekrar hatirlamak istersek bunun da:
Ayn-1 sabitesinde mii'min olan kimsenin bu sekilde devam edecegi, diinyadaki
kiifiir ve isyanin ona zarar vermeyecegi; ayn-1 sibitesinde kafir olanin da bu
sekilde kiifr tizere devam edecegi, ona da imanmn fayda vermeyecegi seklinde
oldugu goriilmektedir. Ancak bagta iman ve kiifiir yaninda Allah’in insana
verdigi her sey insanin kendinden kaynaklanmaktadir, aksi yani insandan olma-
yan seyleri Allah’in insana vermesi miimkiin degildir. Iste insan bu gibi hosuna
gitmeyen seylerle karsilastiginda kaderin sirrini biliyorsa, teklifi emre muhalefet
ettiginden dolay1 yaptigt seyi Allah’in kaza ve kaderine atfetmeyip nefsini kina-
malidir. Bali Efendi meseleyi daha anlagilir kilmak amaciyla Hz. Adem’in ilk
giinahindan hareketle ele almaktadir. Adem aleyhisselam isledigi giinahtan
dolay1 yeryiiziine indirildiginde kaderin sirrini vakif oldugundan “rabbimiz ken-
dimize zulmettik”?® diyerek nefsini kinamistir. Ciinkii o, olanlarm ayn-1 sabiteden
alinip bagina getirildiginin farkindadir. Ayni olayda Iblis ise kendisinin igledigi
giinahin farkinda oldugu halde durumdan kendini soyutlamak istemistir. Bu
amagla nefsini tezkiye etmek tizere durumu Allah’in kazi ve kaderine havale
ederken hem kendine hem de Allah’a karg1 yalan séylemistir. Allah’a karst yalan
soylemesi igledigi giinahin aslinin (6zii) ayn-1 sabitesinde olmasindan kaynaklan-
maktadir. Bu davranisiyla o, Cebriye mezhebini ihdas eden ilk varlik olmustur.
Her ne kadar Allah’in egya hakkinda hiikmi, ayn-1 sabite digindaki halleri
dikkate altyor gibi goriinse de aslinda ayn-1 sabiteye goredir. Ciinkii Allah adem
halindeyken insanmn ayn-1 sabitesini ve oradaki miimkin ve miimteni hallerin
tamamint bilir ve kiginin oradaki durum ve haline gére onun hakkinda kiifiir ya
da tmana hitkmeder. Dolayisiyla kisi giinah islediginde nefsini kmamak yerine
Allah'm kazisindan dolayt bdyle yaptim derse hem seytana uymus, hem de

% Ytnus 10 97.
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Allah’a iftirada bulunmus olur. Aslinda kiginin yaptiginda kazanin etkisi olsa da
kaza ayna tabi olmaktadir. Dolayistyla Adem ve Havva'nin isyanlari da gercek bir
isyan olmadigindan Allah katinda gerekli bir hikmettir. Ciinkii onlarin isyanlar
ve yeryiiziine inmeleri “ben yeryiizinde bir halife yaratacagim”!' seklindeki
Allah’in vadini gergeklestirmektedir. Yani onlarin yeryiiziine inmelerinde ceza-
landirmadan ziyAde onlardan nesillerin tiiremesi seklinde bir keramet vardir.
Adem’in cezalandirilmast yalnizca yeryiiziine indirilirken tek bir zamirle Iblisle
birlikte ayn1 kategoride yer almasidir. Seytanm isyani ise gercek ve kendisiyle
birlikte devam eden bir isyan oldugundan cezalandirilmasi ve cennetten indiril-
mesi de gercek bir cezalandirmadir.

Iste biitiin bunlardan 6tiirii Allah’in yasakladig seyler bizden sadir olunca Al-
lah hakkimizda boyle hiikmedip takdir ettiginden bu sekilde davranmak zorun-
daydik diyerek Allah’in kaza ve kaderini 6ne stiirmek dogru degildir. “Kendinizi
temize ¢ikarmayin”? ayeti yaninda Yusufun (a.s.) dilinden “ben nefsimi temize
cikarmam, giinkii nefis daima kotiiliigii emredicidir™ mealindeki ayet ile Hz.
Adem ve Havva'nin “Rabbimiz biz kendimize zulmettik”?* seklindeki beyanlart,
giinah kargisinda uygulanacak tutum hakkinda bilgi vermektedir. Miibahlara
gelince, bu konudaki tutum yasaklardan tamamen farkli olmalidir. Bu tiir husus-
larda insan yaptiginin kendinden degil de Allah’m kaza ve kaderinden oldugunu
diisiiniip kendini olaydan soyutlamalidir. Giinahlarin aksine bu konularda béyle
bir davranis modeli gelistirildiginde Allah’a karg1 yalan ithaminda bulunulmamug
olur.

Giinah ya da sevab karsisinda yukaridaki davraniglar éngoriiliirken insanin
kendi digindaki kimselerle alakali davraniglarina gelince: misliiman bir kimseden
giinah sadir olunca giinah sahibi Allah'in kazi ve kaderinden dolayr mazur
goriiliir ve onun icin Allah’tan istigfarda bulunulur. Bunun hikmeti giinahin af
ya da cezalandirma ihtimalinden kaynaklanmaktadir. Yani giinah afla sonugla-
nabilecegi gibi cezalandirmayla da sonuclanabilir. Affedilecek giinaha gelince,
Adem aleyhisselamin yasak meyveden yemesi bu cesit giinaha girmektedir. Boyle
bir giinah isleyen kimse giinah isliyor gibi goriinse de yaptigt mutlak hayirdir.
Yani insan neslinin devami icin Adem aleyhisselAmin yasak meyveden yemesi
gerekmektedir. Cezalandirilacak giinaha gelince bu cesit giinah, teklifi emre
tekabiil ettiginden meseleyi bilen ag¢isindan séz konusu kimsenin kmanmast
gerekir. Ancak insanlar giinahin hangi tiir oldugunu ayirt edebilme giiciine sahip
olmadiklarindan ve giinahin birinci cegidine tekabiil etme ihtimali bulundugun-
dan bagkasinin giinahiyla ugragmak ve kinamak dogru bulunmamis, hatta yasak-

21 el-Bakara 2/30.
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lanmustir. Nitekim Misa ile Adem’in tartismalart rnefinde Musa aleyhisselam
Adem hakkinda kinama amacli delil ileri siirmek isterken soz konusu kinama ve
deliller kendi aleyhine dénmiistiir. Bu da Hz. Adem’in giinah islemekle birlikte
kinamay1 hak etmemesinden ve insanligin hikmetine olacak bir sey yapmasindan
kaynaklanmaktadir. Dolayistyla kisi bagkasinin giinahiyla ugrasmak yerine kendi-
siyle mesgul olmali ve isledigi giinahlardan étiirii -Hz. Adem 6rneginde oldugu
{izere- “Rabbimiz kendimize zulmettik” diyerek kendini kinamalidir.

Degerlendirme ve Sonug

Miiellif Bali Efendi'nin kazd ve kader meselelerinde Es‘arl kelam sistemine
yakin oldugu soylenebilir. Kendi sistemi iginde ulagtigi neticeleri desteklemek
{izere Kad1 Beyzavi'ye miiracaat etmesi ile kaza ve kader kavramlarmin tanimla-
mast da bu tezi dogrulamaktadir. Ciinkii Es‘arl keldimcilarinm biiyiik cogunlugu
Matiiridilerin yaptiklari tanimlar tersine gevirerek kaziya kader, kadere de kaza
anlamini vermislerdir. Normalde kader kelimesi sozliikte “giicii yetmek, planla-
mak, dlciiyle yapmak, bir seyin seklini ve niteligini belirlemek, kiymetini bilmek,
rizkint daraltmak”, terim anlamu itibariyle de “Allah’in biitiin nesne ve olaylar
ezell ilmiyle bilip belitlemesi” manasmna gelmektedir. Kaza ise sozliik itibariyle
“hiikmetmek, muhkem ve saglam yapmak, emretmek, yerine getirmek” terim
itibariyle de “Allah’in nesne ve olaylara iligkin ezeli planini gergeklegtirmesi”
anlamina gelmektedir. Es‘arl kelamcilar ise kazayr Allah’'in ezeli hitkmii, biitiin
nesne ve olaylarin levh-i mahfuzda veya kiilli akilda topluca var olmasi, kaderi
de biitiin nesne ve olaylarin kaziya uygun olarak yaratilmasi ve dig Alemde
gerceklik kazanmast anlamini vermislerdir.”

Ibnii’l-Arabi ve onun takipgilerinden Bali Efendi a‘yaAn-1 sabite teorisiyle kaza
ve kader meselesini temellendirmeye calisirken her ne kadar Cebriyye'yi elestirse
de ulagilan sonugta cebri anlayiga yaklagtigi gozlenmektedir. Bu amagla kisaca
Cebriyye'nin 6ne cikan telakkilerinden hareketle konuya bakmak isabetli olacak-
tir. Cebriyye insan iradesini hige saymak stretiyle Allah’in ilim ve iradesini esas
alan bir sistem olarak Islam diigiincesinde yerini almig fikri bir akimdir. Ancak
kisaca ozetledigimiz bu husus, Cebriyye'nin tek ve degismez ozelligi degildir.
Basgka bir ifadeyle Cebriyye'nin agir1 ve mutedil goriiglere sahip olanlari bulundu-
gu gibi diigiince tarihi icinde degisik sekillerde temsil edilenleri de vardir. Mesela
bazi digiiniirler Eg‘arlyyenin ve vahdet-i viicdcu kazd ve kader anlayiginin
mutavassit Cebriyye icinde yer alacagini kabul etmektedirler.”® Dolayisiyla
Cebriyye'nin klasik anlamdaki agirt ¢izgide bulunanlart ¢ok uzun siire asli halle-
riyle hayatiyetlerini devam ettiremediklerinden degisik akim ve fikitler icinde -
tabi ki farkl gdriiniimlerde- yasamuglardir. Iste a‘yAn-1 sbiteyle baglantili kader

% Genis bilgi igin bk. Y. Sevki Yavuz, “Kader”, DIA, XXIV, 58.
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anlayiginin da Cebriyye dairesinde miitalaa edilme ihtimali bulunmakla birlikte
meselenin bu sistemi belli bir yere ait kilmak olmadiginin altint cizmek gerek-
mektedir. Yukarida genisce izah edildigi iizere a‘yan-1 sabite kavraminda her ne
kadar insana 6zgiirliik taniniyor gibi goriinse de beraberinde cebri bir anlayigin da
olageldigini vurgulamak gerekmektedir. Bu amagla Bali Efendi'nin aciklamala-
rindan hareket edip Eb(i Cehil ve Ebi Leheb 6rneklerine tekrar dénmek faydali
olacaktir. Bu iki ismin tercih edilmesi de onlarm a‘yan-1 sibitede kiifiir {izere
olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bunlarin iman degil de kiifiir dairesine girme-
leri, bu konuda kendi iradelerini kullanmalari A’rAf sGiresinde isaret edilen
Allah’in “ben sizin Rabbiniz degil miydim”* sorusuna verdikleri kargilikta yat-
maktadir. Yani Eb Cehil ve Eb( Leheb daha baglangigta kendi iradeleriyle kiifrii
tercih ettiklerinden a‘yAn-1 sabitelerinde kiifiir iizere bulunmaktadirlar. Ancak
Bali Efendi bu durumu vuztha kavusturmak amaciyla teklifi emir ve iradi emir
acisindan da olaya bakmakta ve durumun iki farkli sonucu olacagina isaret
etmektedir. Bununla birlikte farklt bakig agilart meseleyi vuztha kavusturmaktan
ziyAde bagka mecralara ve dolayisiyla yeni agmazlara siiriiklemektedir. Ciinkii
Bali Efendi'nin bu kimselerin kafir olmalar1 eger iradi emirden kaynaklanmissa
bunlarin kiiftirlerinden dolayr kinanmayacaklarina isaret etmesi, pratik hayatta
diger insanlara kargt bakigta baz1 ahlaki erdemler kazandirmig olsa da, meselenin
¢oziimiine yonelik bir acilim saglamamaktadir. Iradi emirde kulun iradesinden
bahsetmek miimkiin degildir. Kiifiir-iman, hidayet-dalalet gibi hususlarm ise iradi
mi, yoksa teklifi emre mi tekabiil ettigi meselesinin de agitk olmamasi kiiftir, Iman
gibi dnemli noktalar1 yorumsuz birakmaktadir. Her ne kadar cebirden sakinmak
amaciyla a‘yAn-1 sabitesinde kiifiir iizerinde olduklarindan Allah da onlarmn kafir
olacaklarm bildigi sdylenmis olsa da kulun iradesinin nasil ve ne kadar kullandi-
ginin bu sistemde belli bir agiklamasini bulmak miimkiin degildir. Dolaysiyla
gelinen noktada Ebt Cehil ile EbG Leheb’in giindelik hayatlarini konu edinmedi-
gi gibi yaptiklarindan ne kadar ve nasil sorumlu olduklartyla da ilgilenmemekte-
dir. S6z konusu 6rneklerden hareketle kiginin giindelik hayatina yansiyacak
herhangi bir diizenlemeden bahsetmek miimkiin olmadigindan kiginin kafir
olmast ile Tman sahibi olmasi arasinda esaslt bir ayrima gitmek miimkiin degildir.
Baslangicta kisi tercihini hangi yonde yaptiysa diinyada da ona gére yasamakta-
dir. Netice itibariyle bu sistemdeki gidisat sdyle ©zetlenebilir; a‘yan-1 sibite bu
sekilde oldugundan ben béyle yaparim, ben boyle yaptigimdan a‘yan-1 sabite de
kiifiir ya da tTman iizere olmaktayim, a‘yan-1 sabiteden Allah’in ilmine gidene gore
Allah benim hakkimda hitkmeder ve ben bir fiil islerken Allah’in ilmine goére
amel ederim. Ancak bu tarz yaklagim insana &zgiirlitk alani taniyor gibi goriinse
de soz konusu izahlar sistemin fasid daire iginde isledigini ortaya koymaktadir.
Ebd Leheb veya Ebti Cehil érneklerinden hareket edilecek olunursa onlar kendi
tercihleriyle kiifrii benimsediklerinden a‘yAn-1 sabitelerinde kiifiir tizerinde

T el-A'raf 7/23.
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bulunurlar, bundan dolayr onlarin a‘yAn-1 sabitede iman {izere bulunmalar:
imkansizdir. A‘yan-1 sabitelerindeki kiifiir hali Allah’in ilmine bu sekilde yansidi-
gindan Allah’da onlarm kiifriine hitkmetmis, onlar da Allah’in ilmi muvacehe-
sinde amel etmiglerdir. Ciinkii Allah’m ilmi maltma tabidir. Ancak bu muvace-
hede hareket edilitken giindelik hayatin boslugu da teklifi emirle telafi edilmeye
caligtlmigtir. Namaz, orug gibi hususlar teklifi emir dairesine girmektedir, kigi
Peygamber tarafindan getirilen bu tiir seyleri yapmak durumundadir. Teklifi emir
ile irad emir her ne kadar birbirinden ayrilmus gibi gériinse de Bali Efendi'nin Hz.
Adem’in yasak meyveden yemeyle ilgili yaklagiminda mesele tekrar siibjektif
zemine kaymaktadir. Bu 6rnek insanimn isledigi giinahlarin hem iradi hem de
teklifi emre tekabiil edebilme ihtimalini giindeme getirdiginden meselenin
bilinmezlik boyutu 6n plana ¢tkmaktadir. Bu da yasam alanindaki bilinmezlikler
kargisinda insanin sorumlulugundan bahsetmenin imkénsiz oldugunu ortaya
koymaktadir. Ozellikle iman-kiifiir, hidayet-dalalet gibi hayati énemi bulunan
meselelerin iradl mi, yoksa teklifi mi oldugunun netlestirilmemesi yasarken
kiginin yapacaklariyla ilgili diizenlemeleri gereksiz kilmaktadir. ~Her ne kadar
varilan nokta sistemin dogal bir sonucu olsa da- Kur'an-1 Kerim ve hadislerde
kiiftir gibi mahzurlari cok agik ve net bir sekilde ortaya konmus bir hususun bu
yaklasim sonucunda objektif zeminden siibjektif bir alana kaydig1 goriilmektedir.

Nitekim Ibnii’l-Arabi’'nin diisiince sistemine aym disiplin icinden bu nokta-
larda benzer elestirilerin yapildig: da goriilmektedir. Bu sahislarin baginda da Afifi
gelmektedir. Afifi bu teoride insanin ahlaki anlamda fail-i muhtar olmadigina
isaret etmektedir. Her ne kadar insanin fiilleri dogrudan dogruya insandan ¢iksa
ve bu fiilleri insan kendi istidadi ve bu istidad: idare eden kanunlarla belirlese de
bu kanunlar Allah’in bile degistirmeyecegi sabit ve degismez kanunlar olarak
sunulmustur. Affifi bu anlamdaki elestirileriyle degismez esaslarin ahlaki anlamda
insanin faili muhtar olmasini engelledigi kanaatindedir. Ancak bu teoriyle geli-
nen noktayy, insan fiillerinin haric1 bir fail tarafindan belirlendigine inanan klasik
cebrl anlayigla ayni dogrultuda degerlendirmek de dogru degildir. Bununla
birlikte Cebriyeden kurtarmak igin sisteme yapilan ekleme ve degisik bakig
agilar, yine de insanmn se¢me hiirriyetini insana verebilmis degildir. Ciinkt bu
sistemde insana verilen irade hiirriyetinden ziyAde insana sadece bir yol acildi-
gindan bahsetmek daha dogru goriinmektedir. Aslinda kiginin segmesi gereken
bu yol da insandaki zorunlu kanunlar tarafindan belirlenmigtir. Bu sonucu
desteklemek iizere Afifi, Ibnii’l-Arabi'ye gore insanin Allah’in yapilmasini arzu
ettigi seyi yerine getirmek ve secilmesi miimkiin olan yollardan Allah’in diledigi-
ni segmek tizere yaratildi1 kanaatindedir. Bu da insanin ahlaki acidan sorumlu
bir varlik oldugunu temellendirmede kargilagilan sikintilardan birini olugturmak-
tadir.”® Ciinkii bu sisteme gore her insan igin a‘yan-1 sabitede bulunan bir yol

B8 Affifi, Tasavvuf Felsefesi, s. 149-150.
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vardir. Bu konuda Allah icin dngériilen sey de sadece belli fiillerin gerceklesme-
sini buyurmaktan 6te gitmemektedir. Afifi’'ye gore insanin ayn-1 sabitesinde belli
bir hakikatinin bulunmasi, gériinen alemin a‘yan-1 sbitenin bir yansimasi olmast,
a‘yan-1 sAbitenin hem etken hem de edilgen konumunda bulunmasint gerektirir
ki bu kendi icinde fasit bir dairenin varligini ortaya koymaktadir. Nitekim o bu
durumu “kisir déngii icinde doniip durmak, ézellikle bu meselede kendini daha
iyi hissettirmektedir” seklinde agiklamaktadir. Her ne kadar fiilin olusumunda
insana belli bir rol verilmeye calisilsa da boyle bir nazariyede aslinda hiir iradenin
higbir faaliyet alan1 yoktur. Afifi bunu da bu sistemde “insan, tabil cekim kanun-
larina uyarak bir adamin iizerine diigiip onu 6ldiiren bir tagtan daha fazla sorumlu
degildir” ifadesiyle agiklamaktadir. Ciinkii sorumluluk veya ahlaki yiikiimliiliik-
ten bahsedebilmek icin hiir iradenin bulunmas: ve bunun da pratikte iglevsel
olmasi gerekmektedir ki boyle bir yaklagima bu sistemde ulagmak miimkiin
degildir. Ancak bu durum yine vahdet-i viicidcu anlayisin tabii bir sonucudur.
Nitekim Ball Efendi'nin agiklamalari takip edildiginde benzer gabalar yaninda
benzer agmazlarin da oldugu goériilmektedir. Mesela o, cok acik bir sekilde kendi-
lerini Cebriyeye nispet edenlerin insafsizifindan dem vurup israrla fiilin olusu-
munda insan iradesinin rolii bulundugunu benimsemekle birlikte sisteminde
insan iradesini iglevsel bir zemine oturtamamistir. Hattd insanin hiir iradesini
kullanmast tezi de aslinda sistemin temel esaslar1 ve dziiyle dogrudan baglantili
olmayip meseleyi ¢6zme amacli bir bakig agist olarak goriinmektedir. Nitekim
Afifi, bu tiir tegebbiisleri “bir taraftan yapmak igin bagka bir yerden yikmaktadir”
seklinde tanimlamaktadir. Ciinkii vahdet-i viicGidcu anlayigin geldigi noktadaki
ahlaki yikimliliiklerdeki agmaz fark edilince bu durumu teléfi etmek amaciyla
ahlaki sorumluluklara atifta bulunulmustur. Ancak s6z konusu yiikiimliiliikler
tamamen meselenin agmazlarini telafi etmeye yonelik oldugundan kaginilmaz
olarak yeni ¢oziimler de sekll olmug ve ahlaki fiillerden kimin sorumlu oldugu
meselesini ¢ézememistir. Yani insan, hem kendisinin, hem de Allah’m sorumlu
oldugunu ifade ettigi her iki durumda da dogru sdylemektedir. Yine bu sistemde
sadece insanin irade hiirriyeti degil, ayni zamanda Allah’in hiir iradesi de iptal
edilmektedir. Ciinkii sistemde Allah’in ihtiyar etme geklindeki iradesinden degil
de olacagimi bildigi seyi buyurmasi seklindeki iradesinden bahsedilmektedir.
Allah’'m takdir ettigi seyin olmast da tamamiyla kendi zorunlu kanunlarina
baglhdir.?” Béylece Afifi, Ibnii’l-Arabi’nin a‘yan-1 sabite teorisiyle pesinden gidile-
bilecek belirli bir ideale sahip ahlaki bir sistemden ziyAde ahlaki bir determinizm
nazariyesinin metafizik izahmi yaptigi kanaatindedir. Dolayisiyla Ibnii’l-Arabi
insana yapmast gerekeni izah etmek yerine igledigi fiilleri nasil yaptigini ve fiille-
rin asil failinin kim oldugunu bildirmektedir. Bu da onun ortaya koydugu sistem-
de normatif bir ahlak bulunmadigin géstermektedir.*

¥ Affifi, Tasavvuf Felsefesi, s. 149-152.
0 age.,s. 158.
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Afift bu sistemde Tman-kiifiir konularinmn uzantist olan miikafat-ceza ve bun-
larin mekant olan cennet-cehennem gibi uhrevi alemle ilgili meselelerde de bazt
acmazlarin bulundugunu agiklamaktadir. Ciinkii ona gére -acikca sdylenmese
de- bu sistemde ahlaki yikimliligin inkarn kagimilmazdir. Nitekim bu inkar
yukarida isaret edildigi iizere insanin hiirriyetiyle ilgili hususlarda daha net bir
sekilde anlagilmaktadir. Ciinkii giinah ve itaatin gergek delaletleri, daha dogrusu
dini icerikleri bulunmadigindan giinah ya da itaatin pozitif bir degerinden bah-
setmek imkansizdir. Bu durumda da bu sistemde dini anlamdaki ahiret hayatinda
bulunan azap ve miikafattan bahsetmek oldukga zordur. Biitiin yaratiklarin varig
yeri cennet ya da cehennem olsa da her ikisi de sonugta ebedi nimettir. Ciinkii
stiretleri farkli ve isimleri degisik olsa da hepsinin nimeti bir ve aynidr. °!

Biitiin bunlarm 6tesinde Ball Efendi'nin risalesinde 1srarla kisinin sosyal ha-
yatta bagkasinin giinahiyla mesgul olmak yerine kendisiyle ilgilenmesi geregi
tizerinde durdugu dikkati cekmektedir. Gelinen bu nokta yukarida da bahsedildi-
gi lizere bir taraftan giinahta objektif yoniin ortadan kalkmasi gibi bazi mahzurla-
r1 icermekle birlikte diger taraftan Islam’in hosgoriiyii dnceleyen bir din oldugunu
gostermesi agisindan giiniimiize kayda deger mesajlar vermektedir. Bu anlamda
risdlenin bu boyutuyla fonksiyonel oldugunun séylenmesi gerekmektedir. Bundan
baska kazid ve kader meselesinin c¢oziimiinde, XIX. yiizyildan itibaren siirec
felsefesinin de ©nemli katkilari oldugu bilinmektedir. S6z konusu felsefe
Whitehead ve taraftarlarinca temsil edilirken Islam diinyasinda Ikbal’in de bu
akim icinde yer aldigi ve bu konuya Islami cerceveden bakip yorumladigi kabul
edilmektedir. Cok farkll agilimlari bulunan iki diisiince sistemi arasinda bazi
benzerlikler ve paralelliklerin bulunmas: diigiince tarihi agisindan siireg felsefen-
sin temellerinin sudur nazariyesine dayanabilecegi tezini akla getirmektedir.*?
Boyle bir girisim sz konusu makalenin sinirlarini agmakla birlikte yalnizca tespit
ettigimiz paralelliklerden bazisini zikretmenin isabetli olacagi kanaatindeyiz.
Mesela Ikbal’e gore bilme ile yaratma fiilleri birbirine dzdestir®® ki Bali Efendi’den
nakledilen risalede de ilim ile yaratmanin ¢zdes oldugu, daha dogrusu agikca
boyle bir 6zdeslik dile getirilmese de sonugta yaratmanm bilmenin tabii bir
sonucu oldugu ifade edilmektedir. Yani bu sistem Allah'in ilmi gergevesinde
gelistiginden bilmek tabii olarak yaratma sonucunu dogurmaktadir. Bundan
bagka Ikbal, Tanr’nin bilgisini anlatirken O'nun ezeli bir simdi de yer alan
olaylar zincirini tek ve boliinmez bir idrak fiili iginde ve bir ¢irpida bildigini ifade

31

Genis bilgi icin bk. Afifi, Fusisu'l-Hikem Okumalar Icin Anahtar (trc. Ekrem Demirli), Istanbul
2002, s. 62-66; Affifi, Tasavvuf Felsefesi, s. 158-164.

Mehmet Aydin da Ibnii'l-Arabi ve Konevi'nin sudur nazariyesinin inceden inceye tahlil ve
tenkidinin yapilmasinin siireg felsefesinin tarihi koklerini arayanlara yeni kapilar agacagini ifade
etmektedir bk. Mehmet S. Aydin, “Siirec (Proses) Felsefesi Isigmda Tanri-Alem iliskisi”, Alem-
den Allah'a, Istanbul 2000, s. 75.

¥ Muhammed Ikbal, Islam’da Dint Diigiincenin Yeniden Tegekkiilii (trc. N. Ahmet Asrar), Istanbul
1984, s. 109-110.
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etmektedir. Nitekim yukaridaki a‘yAn-1 sabite teorisinin de benzer islevde oldugu
goriildiigiinden burada aymi hususlar1 tekrarlamak gereksizdir. Ancak a‘yan-1
sabite teorisi ortaya konulurken Allah’in bizim icin simdi, gecmis ve gelecek
seklindeki olaylar zincirini bir anda ve ezelde bildigi bu sekilde sdylenmese de
Allah’in ilminin iglevselliginin bu tarzda oldugu goériilmektedir. Bu da iki anlay1-
sin benzer tarzlarda hareket ettigini ve ézellikle Tkbal'in siireg felsefesi ile Ibnii’l-
Arabi’nin sudur nazariyesi arasinda bazi paralelliklerin bulundugu fikrini giiclen-
dirmektedir. Fakat Ikbal Tanr'nin gelecegi, belirlenmis olaylar diizeni olarak
degil de agik bir imkan olarak bildigi®* kanaatindedir. Bu da insana ozgiirliik
veren siirec felsefesinin sudur nazariyesinden ayrildigi noktayr gostermektedir.
Ciinki a‘yan-1 sabite teorisiyle Allah merkezli ya da ilm-i ezell cergeveli yaratilig
iizerinde durulurken her ne kadar insana 6zgiirliik verildigi ifade edilse de sonug-
ta insanin ozgiirliigiinden bahsetmek oldukga zordur. Siireg felsefesinde ise
durum tam aksi istikamette tezahiir etmekte, insanin 6zgiirliigii n plana cikari-
lirken Allah’m ilmi ikinci planda kalmaktadir. Dolayisiyla temelde bazi paralel-
likleri bulunan iki nazariyenin bu noktada birbirinden tamamuyla farkl istikamet-
lerde olduklar1 séylenmelidir.

# ikbal, Islam’da Dinf Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 110.
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EK
Riséle ve Caligma Metoduyla Alakali Kisa Bir Aciklama:

Bali Efendi'nin “Kaza ve Kader Risalesi’yle ilgili bu caligmada Siileymaniye
Darii'l-mesnevi 55/2’de bulunan® niisha esas alnip Marmara Universitesi [lahi-
yat Fakiiltesi Kiitiiphanesi Yazmalar 318'deki ikinci niishayla karsilastirilip
mukayese edilerek 6nce risdlenin negri yapilip ardindan metnin terciimesi veril-
mistir. Darii’l-mesnevi 55/2’deki niisha okunakli nesih hattiyla yazilmistir. Yakla-
stk 10x14.5 cm. olciilerinde tezhipsiz ve cetvelsizdir, varak sonlar1 ¢obanlidir.
Varaklarda 17 satir bulunmaktadir. 31a ve 31b’deki varaklarda metnin kenarin-
da Molla Camfi'nin el-Fus@isu’'l-hikem Serhi'nden Fass-1 Uzeyriyye'den kaza ve
kaderle ilgili agiklamalar hasiye olarak sunulmustur. Risale 30a’da risAlenin
ismiyle baglamakla birlikte asil metin 30b’dedir. Ancak 30a’da baghgm altina
konuyla baglantist olmayan farkli yazi hattiyla Hutbe-i Saban-i serif adli bir pasaj
bulunmaktadir. Metin 39a’da kazai ve kader konusunda ilim tahsili yapmak
isteyenlere yapilan tavsiyeyle bitmistir. Risalenin miistensihiyle ilgili herhangi bir
bilgiye rastlanilmamaktadir. Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphane-
si Yazmalar 318’deki ikinci niishaya gelince sikeste talik hattiyla yazilmustir.
Miistensihi hakkinda herhangi bir bilgiye ulasilamamaktadir. Miistakil bir risale
halindedir. Cetvelsiz, filigransiz ve ahersiz kagit kullanilmistir. 17.5X23.5 cm.
Olciilerindeki risAle nemden zarar gordiigiinden varaklarin (st kisimlarinda
miirekkep akmustir. Risale 1b'de hamdele ve salveleyle baglayip 3a’da kaza ve
kader konusunda ilim tahsili yapmak isteyenlere 6ngoriilen tavsiyeyle bitmekte-
dir. Varaklarda 25 ile 27 arasinda degisen satir bulunmaktadir. Satir atlamalari
ve kopukluklar ¢oktur. Tahkikli metinde DAarii'l-mesnevi niishast s harfiyle,

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kiitiphanesi Yazmalar niishasi da ¢

harfiyle gosterilmistir.

35

Bilgisayar kiitiiphane kayitlarinda eser Reisii’l-kiittap 55 nr.da kayitlt goriilmekle birlikte burada
degil de Dariilmesnevi’dedir.
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KAZA VE KADER RISALESI

Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla

Bil ki a‘yAn-1 sdbiteden ibaret olan mahiyetler Allah'in ilminde yaratilmamus-
lardir (gayr-i mec‘@l). Haricte olan vacibu'l-viicida gelince -ki O Allah’tir-
O’nun varlit zAtinin aynidir. Miimteniu'l-viicida, yani var olmasi engellenmige
gelince, var olma kabiliyeti bulunmamaktadir, yoklugu zAtimn aynidir.
Miimkinii'l-viicida, yani var olma kabiliyeti bulunana gelince varligi zAtinin
geregi olmadigindan var olmak igin bagkasina muhtag olandir. A'yan-1 sibite
gayri mecul oldugu gibi levazimi (ayrilmaz pargalar1) da gayr-i mec’uldiir; tipk:
miimkinin kendi basina var olma kabiliyeti ve diger ezeli istidatlarinda oldugu
iizere. Allah’in ilmi malimatima tabidir, Allah’in zati, sifatlar ve fiilleri de mala-
mat1 climlesindendir. Allah bulundugu hal iizere kendini bilir, dolayistyla o
kendisi icin hem alim hem maltim, hem tabi hem de metbidur. Normalde ma-
ltmun alimde bir eseri vardir, Allah’in zAtin1 bilmesi, O’na ilmine goére maltima-
tina muamelede bulunmasini gerekli kilmaktadir. Dolayistyla Allah kendisi icin
hem hakim hem de mahkimdur. Allah’in bilmesi ancak malimun aynindaki
vacip, miimkin ve miimteni hallerine, esyaya hiikmetmesi aynindaki hale, takdiri
hiikmetmesine, irade etmesi de takdir etmesine géredir. Ciinkii Allah miimkinin
kabiliyetine ve ezeli istidadina gore irade eden, takdir eden, kadir, hakim ve
alimdir. Dolayisiyla kazad Allah’m egyadaki hiikmii, kader de bu hiikmii tafsil ve
tescilidir. Kader kullarin fiillerinde eksik ve noksanin séz konusu olmadigi veya
olmasi takdir edilen bir seyin olmamasi ya da tam tersinin olmas: seklinde bir
degisikligin soz konusu olmadigi bir 6lgtiniin adidir. “Allah diledigini yok eder”*
ayetindeki Allah’in yok etmesi yok edecegini bilmesinden ve ilmine gore o
sekilde takdir etmesinden kaynaklanmaktadir. Diledigini de oldugu gibi birakar,
herhangi bir degisiklik s¢z konusu olmaz. Zira degisiklik Allah’in bir seyi silmesi
ve s6z konusu silmedeki muradint bilmesi durumunda gerceklesir ki bu durumda
degisiklik, sadece esyanin stiretlerine perde arkasindan bakanlar nezdinde gecerli
bir sey olur. Bu da nasih ve menstthun durumu gibidir. Siiphesiz “Benim yanimda
soz degistirilemez™ ayetindeki Allah’m sozii, ki o da hiikmiidir, yaratiklar
hakkindaki ilmi gercevesinde muamelede bulunmasidir. Nitekim Allah’in iradesi
kaderine, kaderi kazsina, kazasi ilmine, ilmi de maltima ve bunlarin tamami da
malima tabidir. Maltim zAtinda sabit olmasi agisindan metbtidur, ancak maltim
baglangigtan sonuna kadar degisik hallerde varlik sahnesine ¢iktigindan (yukari-
da bahsi gecen) genele tabidir. (Dolayisiyla maltim kendinde hem tabi olma hem
de metb(i olma durumlarinin her ikisini de toplamaktadir). Siiphesiz Allah
varliklar hakkinda a‘yan-1 sibitede olmayan seyleri takdir edip sonra insanlari
onu yerine getirmek {izere miikellef tutmus degildir. Aksine Allah insanlarin

% er-Ra‘d 13/39.
T Kaf 50/29.
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a‘yan-1 sabiteye iligkin bildikleri seyler cercevesinde takdirde bulunup arkasindan
onlar1 yapmakla miikellef tutar. Eger bu konuda insanlar kendilerini cebir altinda
ya da zulmedilmis goriiyorlarsa séz konusu cebir ya da zuliim Allah’tan degil
insanlarin kendilerinden kaynaklanmaktadir. “Allah insanlara zulmetmez”, fakat
insanlar 6zde var olduklar1 hallerden Allah’a (Allah’m ilmine) verdikleri seyler
sebebiyle kendi kendilerine zulmetmektedirler.*® Dolayisiyla kul kendi hakkinda
hiikmedilen seyi yapar, ancak bunu cebir ve zorlamayla degil de kendi ihtiyariyla
yapar ve bundan dolayr miikafatlandirilir veya cezalandirilir. Nitekim kaza, kulu
ihtiyar sinirinin digina birakmaz, ¢iinki ihtiyar da Allah’in kul hakkinda hitkmet-
tigi seyler climlesindendir. Nitekim Allah bir seyi irade edince var eder, dolayisty-
la bu durumda kulun ihtiyarini diglamaz (yani Allah bir seyin olmasini gerekli
goriince, var olacak seyde insan iradesinin de rolii vardir). Ciinkii Allah var
olacak seyi kendi cebriyle degil de kulun tercihi dogrultusunda gerekli kilmakta-
dir. Nitekim ihtiyar kullarin ayrilmaz asli niteliklerinden biridir. A‘yAn-1 sabite
Allah’m isim ve sifatlarinin tecelligAhi iken bunun béyle olmamast miimkiin mii?
bir seyin, bagka bir seyde tecelli edebilmesi icin tecelli edilecek seyin kabiliyeti
nispetinde zahirde olandan bir unsur bulundurmastyla olur.” Ancak su kadar var
ki mazhari, gerceklegsmesinin viicubundan 6tiirii iradi emirle gelisecek noktaya
yoneltmek imkAansizdir. Fakat gerceklesmesi kesinlik arzetmedigi icin teklifi
emrin her iki tarafa yonelmesi miimkiindiir. Dolayisiyla kul iradi emirle sorumlu
tutulamaz, ¢iinkii onunla ilgili hususlarda her sey asldA muhalefet etmeyecek
sekilde ona itaatkardir. Nitekim bu man4 ifadesini gu 4yette bulmaktadir: “Allah
bir seyin olmasini isteyince ol der, o da olur.”® Yani 4yetin ifadesine gore Allah o
seyden viicid bulmasini ister, boylece (bu istekten sonra) cevher de olsa araz da
olsa o seyin olmamasi imkansizlagir. Ciinkii bu, emredilenden emredilen seyin
gerceklegsmesini gerektiren zAti bir emirdir. Bu agidan zati emirde vad-vaid,
sevap-ceza gibi seyler tasavvur edilemez. Ciinkii ancak peygamberler vasitasiyla
kulda yiiriirliige giren bu hiikiimler vasitali emirdir, o da (vasitali emir) teklifi
emirdir. Meseld namaz kiliniz emrinde kiginin namaz kilmasi da kilmamasi da
miimkin oldugundan kul bununla sorumlu tutulmustur. Bu emre uyan itaat etmis
olur ve onun icin cennet (va‘d) vardir, uymayan kimse de asi olur, onun igin de
cehennem (vaid) vardir. Eb&i Leheb’in durumuna gelince onun kiifrii (Allah’in

% en-Nahl 16/118; ayrica bk. Al-i imran 3/117.

* Miellif burada insan iradesini temellendirirken fiilin olusumunda onun rolii bulundugunu
soyledikten sonra a‘yan-1 sAbite teorisine uygun bir yaklagimda da bulunur. Sz konusu yaklagim
soyledir: Allah'in tecelli edebilecegi bir konumda olabilmesi igin kabiliyeti nispetinde insanin
Allah’in niteliklerini tagimasi gerekmektedir. Aslinda Allah’in ilmi a‘yan-1 sabiteye tecelli et-
mekte, a'yan-1 sabite de bu diinyaya tecelli etmektedir ki bu da a‘yan-1 sabitenin hem etken hem
de edilgen oldugunu gostermek yaninda Allah’in da harici aleme tecellf ettigini ifade etmekte-
dir. Dolaystyla insan Allah’in tecelli edecegi konumda bulundugundan, tecellinin gergeklese-
bilmesi i¢in insanin irade sahibi olmak gibi bazi niteliklerinin bulunmasi gerekmektedir.

" Yasin 36/82.
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iradesine) iradi emre tekabiil ettifinden dolayr kinamay1 ve yergiyi hak etmez,
(realitede) onun varlik yapisi kiifrii terk etmeye muktedir olmadigindan mazur
goriiliir. Ancak o teklifi emre gore kinama ve yergiyi hak eder. Sarinin maksad:
(gercektedeki) iradeyle alakali degildir, nitekim peygamberler de bu iradeye
bakmis ve onun hiikiimlerini uygulamis olsalardi, iimmetlerine teblig etmezlerdi.
Ciinkii peygamberler iradi emirle amel etmekten men olunmuglardir.

Stiphesiz miimkinin zat1 (ayn) akli delil agisindan iki zittan birinde olabilme
ihtimalindeyken subut halinde yalnizca iki zittan birindedir. Miimkin iki yénden
hangisinde meydana gelirse ayn-1 sAbitesinde de meydana geldigi tarafta oldugu
bilinir, diger tarafta olmasi ise onun icin miimtenidir, Allah da onu bdyle bilir
(dolayistyla miimkin iki taraftan birinde bulunurken, tam ziddi olan diger taraf,
onun hakkinda miimteni olur). Ancak diger tarafin imkansizhigr bulundugu
tarafta meydana gelmesinden kaynaklanmamaktadir, diger taraf da (bulundugu
taraf gibi)onun hakkinda miimkiindiir. Boyle olmasaydi miimkin vAcip olurdu,
Allah da onun meydana geldigini bilir ve meselenin aslina binaen meydana
gelmesi vAcip olurdu. Bu durum miimkinin birbirine zit iki tarafi kendinde
topladigini ortaya koymaktadir, aksi takdirde var olmayacak seyi takdir etmesine
binaen Allah’in ilmi geregince amele etmedigi veya Allah’'m miimkinin iki
tarafini egit olarak hak eden hak sahibine hakkini vermedigini sdylemek gerekir.
Fakat iki taraftan birini terketmek hak sahibinin hakkini vermemektir ki Allah
boyle bir seyden miinezzehtir. Béylece diger tarafta bulunmanin -gercekte imkan-
siz olmakla birlikte- akll delil agisindan miimkiin oldugu ortaya ¢tkmaktadir. Ebt
Cehl’'in tTman1 gibi ki onun varlik maddesi ayn-1 sabitesinde manin z1dd1 olan
kiifr tizere bulundugundan onda imanin viictid bulmast miimtenidir. Dolayistyla
istersen bu durumun Allah’in ilmine, kazisina kaderine veya iradesine taalluk
ettigini sdyleyebilirsin ki bunlarin her biri kisi Allah’in ilminin malimuna tabi
oldugu goriisiinii benimsedigi miiddetge dogrudur. Ayni sekilde gergekte Eba
Leheb icin kiifiir gibi iman da miimkin olsaydi onun icin zarar veren kiifiir degil
de fayda veren iman takdir edilirdi. Ciinkii fayda veren seyle beraber zarar veren
seyi hak etmis olsa da zarar veren seyi takdir etmek fail-i muhtar olan Allah’'in
adaletine ters diiger. Siradan sebepler agisindan bu durum (Ebt Leheb’in imani)
akil nezdinde miimkin ve muhtemeldir, fakat Allah bunun gergekte miimtent,
akil nezdinde de miimkin oldugunu bilir. Dolayisiyla iman etme kapasitesi bu-
lundugundan ona tmanm teklif edilmesi dogrudur. Nitekim EbG Leheb’in iman
etmesi miimkin oldugundan aklen Allah ona iman1 muhtemel kilmistir. Gergekte
onun iman etmesi miimteni oldugundan Allah onun hakkinda imani muhtemel
kilmamustir. Ancak diger tarafta (kafir olmasi) bulunmasi, bu taraftin (mii'min)
imkansiz olmasminin sebebi degildir, aslinda (mii’'min) olmasinin imkan1 devam
etmektedir. Konuyla ilgili olarak mutasavviflardan bazist da kuldan sadir olan
davraniglarin tamami, realitede aksi istikamette bulunmalarinin imkansizligina
delil oldugu kanaatindedir. Ciinkii realitede bu miimkin olsayd:1 bizzat Allah’in
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sifatlarmin degigsmesi de miimkin olurdu ki Allah boyle bir seyden miinezzehtir
(Bu amagla kudret sifatinin bir kimseye ne zaman nispet edilecegini agiklamakta
fayda vardir). Bir seyin bagka bir seyi yapmaya kadir olabilmesi ancak o seyi var
edecek tiim dayanaklara gii¢ yetirdiginde miimkiindiir. Bundan dolayr Hakim
Allah kendi zatin1 yok etmeye sebebiyet verecegi icin akl-1 evveli ortadan kal-
dirmay1 takdir etmeyecegini, Allah’m boyle bir seyden miinezzeh oldugunu
soylemektedir. Bize gore bu seylerin tamamu varlik maddeleri tam aksi istikamet-
te takdir edildiklerinden asli bir imtina ile miimteni, -realitede olmasa da- akil
nezdinde de iki zidda miisait olduklarindan akli imk&nla miimkindirler. Var
olmas: takdir edilen seyle alakali olan iradenin (insan iradesi) tercih etmesi de
ancak -gercekte olmasa da- aklen miimkiindiir. Eb( Leheb’in stibut halindeki
aslinda fman edecek kapasitesi yoktur, bununla birlikte yine de ondan teklift
emirle iman istenir, fakat o kiifrii tercih eder ve bu sekilde (kiiftir tizere) oliir.
Allah da onunla ilgili bu durumu bilir ve ilmi muvaceheside amel eder, o sey de
Allah’m bilgisine gore gergeklesir. Boylece fiilin kuldan sadir olmasinda kazi ve
kaderin her ikisinin de etkisinin oldugu bilinmis oldu. Ehl-i siinnet ulemasindan
olmasina ragmen Allah’in ilminin maltma tabi oldugunu kabul eden Imam
Beyzivi de kulun fiilini, Allah’in ilmi ve kazasmna bagimh kidmugtir. Ciinkii o
“Onlarin ¢ogu inanmamaktadirlar”! mealindeki Ayetin tefsirinde, onlarm inan-
mamasinin Allah’in ilim ve kazasindan kaynaklandigini soylemistir.*> Dolayistyla
onlara Allah’'in bu sekildeki ayetleri fayda vermez. (Bundan baska Kad: Beyzavi
kulun fiilini) Allah’in iradesiyle de bagimli kilmugtir. Ciinkii “gergekten tizerlerine
Rabbinin (azab) kelimesi hak olanlar inanmazlar”® ayetinin tefsirinde o, Allah'in
kelaminin yalanlanamayacagini, kazisinin da ortadan kaldirilamayacagini bildir-
migtir.** “Onlara ayetlerin tamami gelse de”” (onlar inanmazlar) Ayetini de
onlarin inanmalar icin Allah’in iradesiyle alakali asli sebebin bulunmamas:
olarak yorumlamistir.* Bundan bagka Kadi Beyzavi “Bir topluluga sapiklik hak
oldu”™ ayetinin tefsirinde de (sapikligin hak olmasini) halkin ¢ogunlugunun
anlamasini kolaylagtirmak tizere soziinii muhtasar tutup malumun ayni geregince
demeyip sabik kazd geregince demistir.® Siiphesiz sebebi asla baglamak da,
onlarin imanlari igin hak kazanmalari ve bunun gibi diger sebeplerin bulundugu-
nu ortaya koymaktadir. Bu Ayetlerin tefsirinden dolayr ulemanin bir kismi Kad:
Beyzavi'yi cebriye taraftari olarak nitendirmistir, ama bu o kimselerin insafsizli-
gindandir.

1 eg-Suara 26/8.

# el-Beyzavi, Tefsirii'l-Beyzdvi, ciiz, IV, s. 411.
B Ytnus 10/96.
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Bir kimse ayn-1 sabitesinde mii’'min ise sonunda da bu sekilde olur, onun so-
nuna diinyadaki kiiftir ve isyan zarar vermez. Ayn-1 sabitesinde kafir olan da bu
sekilde nihayete ulagir, ona da fman fayda vermez. Insanin tabiati ve amacina
uygun olsun ya da olmasin Allah’in kula verdigi sey, kisinin kendindendir, ¢iinkii
kuldan olmayan bir seyi Allah’'m vermesi Allah icin miimtenidir. Insan nutfesini
gdrmez misiniz? Potansiyel olarak onda (nutfede) insan gseklinde var oldugu igin
o, insan seklinde ortaya cikar; dolayistyla insan o nutfeden g¢ikmakta ve o onun
biitiin 6zelliklerini yansitmaktadir. Dolayistyla ayn-1 sabitesinde sekavet {izerinde
olan kimse igin hidayet miimkiin degildir. Aslinda “Allah dilerse herkesi hidayete
ulagtirir,” ama herkesin hidayeti imkansiz oldugundan Allah bunu irade etmez.
Ciinkii Allah’in mesieti ilmine, ilmi de a‘yAndan ibaret olan malumuna tabidir,
kim hidayeti kabul ederse, Allah ondan bunu bilir, onun hidayetini irade eder, o
da hidayete ermis olur. A‘yandan hidéyeti kabul etmeyenlerden bazist hakkinda
da hidayet dilemez, siiphesiz “en iistiin delil Allah’indir.”° Bize niye boyle yapil-
di? denilince kaderin sirrini bilen kimse emr-i teklifiye muhalefet ettiginden
nefsini kinamalidir. Nitekim Adem aleyhisselam kaderin sirrint vakif ilk kisi
olarak “rabbimiz kendimize zulmettik™! diyerek nefsini kinamistir. Ciinkii o,
olanlarin ayn-1 sabiteden alindigini ve bagina getirildigini bilmektedir. Cebriye
mezhebini ihdas eden ilk varlik olarak Iblis ise isledigi giinahin kendisinden
kaynaklandigini ve dylece basina geldigini bilmemediginden bu fiilden kendini
temize cikarmak istemis ve sdz konusu durumu Allah’m kaza ve kaderine havale
etmig, fakat kendine karsi yalan séyledigi gibi bu fiilin asli (6zii) ayn-1 sAbitesinde
oldugundan Allah’a kargt da yalan soylemistir. Ciinkii Allah onun hakkinda ayn-
1 shbitesinin digindaki hallere gore degil de, bilakis ayn-1 sabitesinden aldigi
bilgiye gore hitkmetmektedir. Dolayisiyla Iblis’in isyan1 zatd bir isyandir ve ondan
ayrilmayip ebedi olarak onunla birlikte devam edecektir. Nitekim Allah adem
halindeyken insanmn aynini ve aynindaki miimkin ve miimteni hallerini bilir ve
kiginin ayninda bulundugu kiifiir yada iman durumuna gore hakkinda hitkmeder.
Insanoglunun bir kismi fmani kabul etmeyince onlara iman nispet edilmesinin,
niibiivvet nispet edilmesi gibi oldugunu biliriz, ¢iinkii niibiivvet ve imanin beheri
herkesin gii¢ yetirebilecegi seylerden degildir. Aslinda hi¢ kimse yolundan sap-
maz ve baglangictan sona kadar da kendisine tayin edilen sinirin veya hakikatin
digina ¢tkmaz. Her kim ki giinah igler de nefsini kinamaz ve Allah’m bu amelle
ilgili kazasindan dolayr bdyle yaptim derse seytana uymus ve Allah’a iftirada
bulunmus olur. Her ne kadar kisinin yaptig1 kazAdan dolay1 olsa da bu kisi kaza-
nin kendi aynina tabi oldugunu bilmemektedir. Dolayisiyla kaderin sirrin1 bilen
hidayete ermistir, bilmeyen de alim birine tabi olmalidir aksi takdirde delalete
diiger.

¥ el-A‘raf 7/23.
0 el-A'raf 7/23.
U el-A'raf 7/23.
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Nakledildigine gére Omer’in huzuruna bir hirsiz getirilir, Omer o kimseye se-
ni hirsizlik yapmaya sevkeden sey nedir? diye sorar. Hirsiz da Allah’in kazi ve
kaderi diye cevap verir, Omer hirsizin elini keser ve hatta hirsizin elleri tamamen
kesilir. Daha sonra hirsiz Omer’in huzuruna getirilir, celde vurulur ve hirsizlik
yaptigindan dolay1 elini kestim, Allah’a iftirada bulundugundan dolay: da celde
vurdum der. Fakat bu husus onun hirsizliginin Allah’m kaza ve kaderi olmadigin
gostermez. Ciinkii Omer hirsizligin Allah’in kaza ve kaderiyle oldugunu, kaz ve
kaderin de hirsizin ayn-1 sabitesine tabi oldugunu bilmektedir. Bundan bagka
Omer hirsiz bu fillinde Allah’m kaza ve kaderine tabi oldugunu bilirse bu konuda
isabet etmis olacagini, eger kazi ve kaderin ayn-1 sibitesine tibi olmadigma
inanirsa hata etmig ve Allah’a iftirada bulunmug olacagint da bilmektedir. Hirsiz
eger durumu ashinda bulundugu hal iizere kavrasaydi bu amelden dolay1 zemmi
hak ettigini bilir ve Omer sordugunda, “kendime zulmettim” diyerek nefsini
kinardi. Fakat hirsiz zemmi hak etmedigini ortaya koymak ve nefsini tezkiye
etmek iizere Allah’m kaza ve kaderini bahane olarak ileri siiriince seytana uymug
ve peygamberlerin yolundan ayrilmig oldu. Bundan dolayt hirsiza bu sekildeki
bozuk inancindan dénmesi icin celde vurulmustur. Aslinda Allah’a iftirada
bulunmak kiifiir oldugu halde ondan tecdidi iman istenmeyip yalniz celdeyle
iktifa edilmistir. -Daha énce bahsedildigi iizere- bu hususta iradi emirden kay-
naklanan dogruluk payt vardir ya da kezib kasid olmaksizin konusmadan ileri
gelmektedir. Nitekim Allah da yasaklanmug fiiller bizden sadir olunca Allah
hakkimizda hiitkmedip takdir ettifinden bunu yapmak zorundaydik diyerek
Allah’in kazi ve kaderini mazeret gostermeyi yasaklamugtir. Boyle diyen giinaha
girmigtir. Nitekim bu gekildeki yasaklarla ilgili olarak Allah “kendinizi temize
ctkarmayin™? ayeti yaninda Yusufun (a.s.) dilinden “ben nefsimi temize cikar-
mam, ciinkii nefis daima kétiliigi emredicidir”’ ve (Hz. Adem misalinde oldugu
tizere) “Rabbimiz biz kendimize zulmettik™* diye buyurmustur. Mubah olan
seylere gelince bu konuda insan yasaklardaki gibi yaptigi seyi kendine nispet
etmez, kisi giizel bir sey yaptiginda, seni bu giizel seyi yapmaya sevkeden nedir?
diye soruldugunda Allah’in kaza ve kaderi der. (Yasaklanan seylerde oldugu gibi)
Allalv’a iftirada bulunmamug olur. Ciinkii Allah’in nimetleri, Allah’'in inayet ve
fazlindandir, giinahlar ve sebeplerinin aksine bu hususlarda kul, hak ettigini ileri
siiremez. Aslinda adil ve hakim olan Allah’in da bu tiir seyleri hak etmeksizin
kula vermesi tasavvur olunamaz. Nitekim (asagidaki rivayet de) kul kendi hak-
kinda hiikmedilen seyi yapar seklindeki sdyledigimizin gercek oldugunu ortaya
koymaktadir.

Rivayet edilmektedir ki. Yaglt bir Samli Hz. Ali'yle birlikte Siffin’e giderken,
Hz. Ali'ye ey mii'minlerin emiri Sam’a gitmemiz Allah’in kazi ve kaderiyle midir?

2 en-Necm 53/32.
3 Yasuf 12/53.
o el-A'raf 7/23.
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bize haber ver der. Hz. Ali ona evet Samli kardesim cevabini verir ve cenneti
yaratan, cani var eden Allah’a yemin olsun ki bizim bir yere konaklamamiz, bir
vadiye inisimiz, adimimizi atmamiz ve kaldirmamiz ancak Allah’'in kazasi ve
kaderiyledir. Samlt stkintimi1 Allah’a havale ediyorum, fakat Allah’in hakkimda
hiikmettigi ve takdir ettigi seyi yaptigimdan dolayi ecir alacagimi zannetmiyorum
der. Ali (r.a) da Allah'in yiiriiyenlerin yiiriiytglerinin ve ikamet edenlerin de
ikametlerinin ecrini hakkiyla yerine getirdigini, insanin bu tiir hallerinde mecbur
olmadigmy, zorla yapmadigini ve icbar altinda bulunmadigini ifade eder. Bunun
tizerine Samli kazi ve kader bizi sevkediyor ve gidisimiz ile doniisiimiiz ondansa
bu nasil olur ki! der. Bunun tizerine Hz. Ali ne yazik ki Samli kardesim galiba sen
kazanin uygulanmasi gereken bir hak, kaderin de kati bir zorunluluk oldugunu
zannetmektesin seklinde devam eden ifadeler kullanir. Nitekim hirsizin da
baglangigta nasil evet diyerek tasdik ettigini gérmez misin? Samh kardegim
diyerek bu konuda miibalagaya gider. Sonra Hz. Ali, Samlinin inandig1 seyden
engelleyecek tarzda kazi ve kader meselesinin aslini bilmedigini anlayinca -
yaziklar olsun sana Samli kardegim diyerek- ona kazanin kulun fiili igin gerekli,
miistakil ve tam bir illet olmadigm anlatir. Ciinkii kulun etkisi, ciizl iradesi ve
kudretinin tamami birden fiilin olusumunda temel tegkil etmektedir. Béylece Hz.
Ali'nin szii, kazanin hak, kaderin karst konulmaz bir hiikiim oldugunu séylemek
suretiyle miicerret olarak igleri Allah’in kazi ve kaderine atfetmekle hi¢ kimsenin
Cebriye mezhebine mensup olmayacagmi ortaya koymaktadir. Nitekim Ehl-i
stinnet ve'l-cemaat arasinda meghur olan Kadi Beyzivi'nin birinci yaklagimla
ilgili yorumu, igleri Allah’in kazésina, kaderine, ilmine ve kudretine atfetmek
seklindedir. Fakat onlar higbir zaman Cebriye’'nin dedigi gibi dememiglerdir.
Hirsizdan daha kati sozlii olmakla bitlikte Samliya da celde vurulmamustir.
Ciinkii onun soru sormadaki amaci kendi inancini ispatlama degil kaza ve kader
konusunun hakikatine vakif olmakur. Bundan 6tiirii Samli bu nasil oluyor?
deyince Hz. Ali ona, sen su sekilde inanmaktasmn demek yerine galiba sdyle
zannetmektesin demigtir. Bu da inkar veya hata etme degil de 6grenme pozisyo-
nudur, dolayistyla soru sorulan kimsenin de beyanla bu konudaki siipheleri
gidermesi gerekir. Bundan otiirti Hz. Ali ona kaz ve kaderin hakikatini Cebriye
mezhebinden olmasini engelleyecek sekilde agsir1 kinayeyle ogretmistir. Samli
meselenin hakikatine vakif olur ve mii'minlerin emiri beni rahatlattin Allah da
seni rahata kavustursun der. Hirsiza gelince o tartisma ve yargilama pozisyonun-
da bulundugundan sugu kendinden atma {imidiyle bahane ileri siirmiis, ona da
uygun olan yapilmistir. Bu da iradl emirden 6tiirii giinah isleyen kimsenin kina-
may1 hak etmeyecegiyle ilgili olarak sdyledigimiz seyi dogrulamaktadir.

Nitekim Hz. Peygamber’in s6yle buyurdugu nakledilmektedir: Adem ile Masa
Allah huzurunda birbirleriyle tartismuslardir. Adem, Masa'ya delil ileri stirmiis,
Misa aleyhisselam da: ya Adem sen Allah’mm kudretiyle yarattigi, ruhundan

tifledigi, meleklerin secde ettigi ve Allah’in cennetine yerlestirdigi, sonra da
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senin giinahindan dolayr biitiin insanlarin yeryiiziine indirildigi bir kulsun der.
Yani siradan bir kula bile Mevlasina isyan etmek yakismazken ya Adem senin
gibi Mevlasindan béyle tazim ve tekrime erigsen bir kimseye nasil yakisir! Masa
Adem’i bu sekilde kinayinca Masd’'nin Tevrat'ta Adem’le ilgili hususlarla amel
etmedigi anlagilmaktadir. Bunun {izerine ona yaptiginin kargiligimi vermek iizere
Adem aleyhisselam, Masa'nin kendini kinadigr sekilde kinamak ister ve soyle
der: Ya Misa sen Allah’in risalet ve kelamiyla sectigi, iginde her seyin agiklama-
sinin bulundugu levhalart verdigi bir peygambersin, ben yaratilmadan ne kadar
once Allah’m Tevrat' yazdigini bilirsin diye sorar? Masa aleyhisselam da kirk yil
cevabint verir. Bunun {izerine Adem aleyhisselam, onda “Adem rabbine isyan
etti” ifadesini buldun mu diye sorar? MisA evet der. Bunun iizerine Adem,
Misa’ya beni yaratmadan kirk yil énce Allah’'in yapmam igin takdir ettigi seyi
yaptigimdan dolayt m1 beni kinarsin! der. Yani ya M{isA miisliiman bir kimsenin
hikmetini bilmedigi bir seyden dolayr miisliiman kardesinin giinahini kinamasi
gerekmedigi halde her seyi ve hikmetini bilen Allah'in kelam ve risaletiyle
segilmis olan bir nebi nasil bdyle bir kinamada bulunabilir! Ciinkii Msa'ya
verilen levhalarda her seyin agiklamasi bulunmaktadir ve M@sa ondan Allah’'in
serl hiikiimle kinadigi diginda kimsenin kimseyi kinayamayacagini ve kiginin
kimamay: kendisi icin yapabildigi halde bagkasi icin kendi kafasindan yapamaya-
cagmi dgrenmistir. Restl-i Ekrem Adem aleyhisselamm Masa’y1 onun nezdinde
da miisellem olan bir seyle yiikiimlii tutarak yendigini beyan etmektedir.’® Ciinkii
Misa aleyhisselam bir kimsenin yaratilmadan once Allah’in hakkinda takdir
ettigi bir seyi yapmasindan degil de isledigi giinahtan ve o eylemin kotii bir
durumu neticelendirmesinden dolay1 kinanacagini biliyordu. Sayet kigi bundan
dolayt kinanmay1 hak etseydi Misa aleyhisselam Adem’in ileri siirdiigii gerekceyi
kabul etmezdi, Peygamber de bunu delil olarak ileri siirmezdi. Bundan kaza ve
kaderden dolay1 hi¢ kimsenin kinanmayacagi anlagilmis oldu. Dolayisiyla bagka-
sin1 kinamayiniz, bunun yerine kendinizi kinaymiz ki boylece ehli edep ve alim
kimseler olunuz. Bunun sebebi Ms4 aleyhisseldmin ilminin ¢ok olmast ve kendi-
sinden daha fazla bilen birinin olmadigin1 zannederek ilmiyle magrur olmasidir,
Allah da onu Hizir'la imtihan ettigi gibi Adem’le de imtihan etmistir. Nitekim
Misa Adem’le onunla tartigmayi arzular halde karsilagti. Ciinkii Masa ilmi
tartigmalart -6zellikle Adem’le olan tartigmalari- seven biridir. Nitekim o Tev-
rat’ta Adem’in rabbi nezdinde meleklerden daha fazla ilim sahibi oldugunu
dgrenince Adem’le kargilastipinda ona soyleyecegi ilmi kelimeleri icinden gegirir.
Ashinda Masa’nin amact Rabbi huzurunda Adem’den daha bilgili oldugunu
ortaya koymaktir, boylece melekler de onun ilmi acidan Adem’den daha faziletli
oldugunu 6greneceklerdir. Bu amagla kinama tarzindaki “sonra senin giinahin
yiiziinden insanlar yeryiiziine inmistir” seklindeki sorusunu sorar, yani Allah
nezdindeki yakinligina ve faziletine ragmen hangi hikmet senden boyle bir

% Buhari, “Enbiya” 31, “Tevhid” 37; Miislim “Kader” 13, 15.
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giinahin sadir olmasini gerektirmistir? Aslinda M{sa bu meselenin hikmetini
Tevrat'ta buldugu halde Adem’e Tevrat nazil olmadigindan onun bunu bilmedi-
gini zannetmis ve onu yenmek amactyla sormustur. Fakat Allah Adem’e Tev-
rat’ta bulunanlan vahy eder, boylece biiylik baba ogluna tokat atar ve edeb
yolunu &gretir. O (Allah’m adem’e vahyettigi) da soyledir; kisinin kendinden
hata sadir olunca kendini kinar, ancak miisliman kardeginden sadir olunca
durumu Allah’in kaza ve kaderine atfeder, onun hakkinda su-i zanda bulunmaz
ve teklifi emirle kinanmay1 hak etse de onu kinamaz. Boylece Adem’in Maisi’dan
daha bilgili oldugu ortaya ¢ikti, bu Msd’nin gururu neticesinde istediginin tam
tersidir, Adem’e yapmak istedigi sey kendine dénmiistiir. Nitekim Adem de
cevabinda daha &nce rabbi huzurunda oziir beyan ettigi gibi “kendime zulmet-
tim” dememistir. Ciinkii bu 6ziir degil delil getirme pozisyonudur. Nitekim
Adem’in kendini kinama seklindeki ozrii kabul edilitken Allah’a kargt rakip
olmak istediginden Iblis’in itirazi reddedilmistir. -Insanlara daha faydali olanin
dgretilmesinin istenmesi diginda- giinahlarin Allah’in kazi ve kaderine atfedilme-
si ne Allah, ne de insanlar nezdinde asla dogru degildir. Adem ve Havva'nin
isyanlar1 da aslinda isyan degil, Allah katinda gerekli bir hikmettir. Ciinkii onlar
isyanlarinda ve yeryiiziine inmelerinde “ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”*®
seklindeki Allah’in vadini gerceklestirdikleri igin isabet etmiglerdir. Dolayisiyla
onlarin yeryiiziine inmeleri keramettir ki o da nesillerin tiiremesidir, hizlan ve
cezalandirma amach degildir. Adem’in cezalandirilmast da yalnizea yeryiiziine
indirilmede tek bir zamirle Iblisle birlikte olmasidir. Seytanin isyanina gelince o,
gercek bir isyandir. Onun cennetten indirilmesi, hizlan ve cezalandirma icindir,
onun isyan1 da kendinden ebediyen ayrilmayacaktir. Buna uygun olabilecek
sekilde Hafiz Sirazi’nin soyledigi (agagidaki beyitleri) sdyledir:

Bize giizel isimlilik mekaninda yeriniz yok, eger bunu begenmediysen kazay
degistir dediler.

Hafiz bu igkili hirkayr kendisi giymemistir, ey etegi temiz seyh bizi mazur gor.

Bu da onlara 6ziir ustiliint 6gretmek ve daha faydali olacak seyi géstermektir.
O da miislimanlardan giinah sadir olunca giinah sahibleri Allah’in kaza ve
iradesinden dolayt mazur goriiliir ve onlar igin Allah’tan istigfarda bulunulur.
Bunun hikmeti de giinahin (af ya da cezalandirmak icin olmasidir). Af icin olan
giinaha gelince bilen nezdinde mutlak oldugundan sahibi kinanmaz, ¢iinkii bu,
onun hakkinda mahza hayirdir, Adem’in isyani gibi Allah’in ihsan ve lutfunu
elde etmek igin kisinin onu mutlaka yapmasi gerekmektedir. Cezalandirilacak
giinaha gelince bu tiir giinah teklifi emre tekabiil ettiginden bilen ve digerleri
agisindan kinanmayi hak eder. Ancak her bir kimsenin giinahi temyiz etme
kapasitesi bulunmadiginda, giinahin birinci kisimda olabilme ihtimalinden 6tiirt
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kmamak mutlak olarak yasaklanmugtir. Kinamay1 hak etmeyeni kinayan kimse de
hata etmis olur ki seriat ve tarikat edebi ve kamil velilerin metotlart boyledir.
Bunu béyle bil ve amel et. Beyzavi gibi ilmin maluma tabi oldugunu diisiinen
Omer Hayyam'in (agagidaki beyitte) séylediklerine gelince:

Ben igki icerim ve benim gibi ehliyetli olan bir kimsenin icki icmesinin Allah
nezdinde o kadar bir ehemmiyeti yoktur (Yahut benim igki igmem giinah sayil-
maz).

Benim icki icecegimi Allah t ezelden bilirdi. Eger icki igmeyecek olursam Al-
lah’in ilmi cehl olmus olur.”?

Tust de Hayyam'in beyanimna (su beyitlerle) mukabelede bulunmustur:

Giinah iglemeyi 6nemsiz goren kimse gercekten ehliyetli bir kimseyse Allah’in
ezeli ilmini isyana vesile gdrmemesi gerekir, zira bu akillilar nezdinde cehaletin
son mertebesidir.’®

Meshur miiftii Kemal pasazade -her ne kadar hirsiz ifadesini kullanmasa da-
Beyzavi'nin bu konudaki goriigtint reddettigi gibi Tust’” de (Hayyam’t) reddetmis-
tir. Dolayistyla Tus’nin reddi de Omer’in (r.a) hirsizin séziinii reddetmesi gibidir.
Kaza-kader ve benzeri ilimlerin tahsilini isteyen kimse tasavvuf ehline hizmet
etsin, yoksa ugragmamasi onun i¢in daha hayirlidir.

" Hiiseyin Danus, Riibaiyyat-t Omer Hayyam, Istanbul 1927, s. 55.
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