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Türk-İslam Edebiyatında Ehl-i Beyt ve Muadili 
Kavramlan Şiire Taşıma Geleneği 

Dr. Meliha YILDIRAN SARIKAYA * 

İslami Türk edebiyatı alanındaki e~erlerin çoğunluğu, Peygamber sevgisi etrafında te§ekkül etmi§­
tir denilebilir. Bu edebiyat içerisinde Hz. Peygamber'i konu eden çok sayıda edebi tür geli§tirilmi§­
tir. Na'tlar ba§ta olmak üzere, siyer, hilye, §eıyıail, mevlid, mi'rac-name, hicret-name vb. tüiler 
bunlar arasında en tanınanlarıdır. Hz. Peygamber'le birlikte O'nun Ehl-i beyti yani ailesi ve de­
vam eden nesli de Türk-İslam edebiyatında büyük bir saygı ve muhabbetle anılmaktadır. Bu ma­
kalede öncelikle Hz. Peygamber'in Ehl-i beyti'ni tanunlamak üzere kullanılan diğer kavramlar 
tanıtılmaktadır. Daha sonra örneklerden hareketle Ehl-i beyt ve benzeri kavramların §iirlerde yer 
alma sebepleri üzerinde durulmaktadır. 

Anahtar Kelimeler: İslami Türk edebiyatı, Ehl-i beyt sevgisi, salar u selam, istimdad ve isti§fa, 
revella ve teberra. 

Abstract 

lt ca·n be argued that the most works of lslamic Turkish Literature werc formed around the deep 
lovc for the Prophet. Many litcrary forms among which Na'ts, Siyer, hilye, §email, mevlid, 
mi'racname, hicret-name are well-known were invented within the framework of that kind of 
literature In addition to the Prophet, his Ehl-i Bayt, namely his family, and thcir descendants are 
regarded w ith grcat res pe ct and de ep lo ve as well in Islamic Turkish Literature. In this article, at 
fust equal terms deseribmg Ehl-i Beyt are introduced. Later, Ehl-i Be}•t and equal terrns in poets 
are studied with examples. 

Key Worcls: Islamic Turkish literature, Ahi al-Bayt love, salar u selam, istimdad and istishfa, 
revella and teberra. 

Eski Türk edebiyatı sahasında dini muhtevanın ağırlıkta olduğu edebi eserle­
rin te§kil ettiği alan, bu edebiyatın bir §fıbesi olmak kaydıyla dini-tasavvufl Türk 
edebiyatı olarak tanımlanmaktadır. Dini-tasavvufl Türk edebiyatında, bir diğer 
adıyla İslami-Türk edebiyatı alanında verilen eserlerin ekseriyeti Peygamber 
sevgisi ekseninde te§ekkül etmi§; Türk edebiyatı içerisinde Resulullah'ı konu 
eden çok sayıda edebi nevi/tür geli§tirilmi§tir. Na't-ı §erlfler ba§ta olmak üzere, 
siyer, hilye, §email, mevlid, mi'rac-name, hicret-name, esrna-i Nebl, hadis-i 
erbain vb. türler bunlar arasında en tanınanlarıd~r. Bu edebi türler arasında 
özellikle na't-ı §erl:fler, yani kaside formunda söylenen Peygamber medhiyeleri, 
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bütün edebiyatımızda yaygınlık kazanma bakımından ilk sırayı almaktadır.' 
Na' dar, klasik d!van ve mesnev! tertibinde tevh!d ve münacattan sonra yer aldığı 
gibi doğrudan na't ile ba§layan d!vanlar da mevcuttur. 

Na'tların muhtevalarına genel olarak bakıldığında; Hz. Peygamber'le birlikte 
O'nun Ehl-i beyti'ne hürmet ve muhabbet ifadelerinin de bu §iirlerde özel bir 
önem kazandığı görülür.2 Na't-ı §ertflerin dı§ında, özellikle sO.fi §airlerin d!vanla­
rında yer alan ve Hz. Ali medhi sadedinde kaleme alınan "Ali na'tları"3 ile on iki 
i~am övgüsünetahsis edilen "na't-ı düvazdehler" de güçlü bir Ehl-i beyt vurgusu 
barındırmaktadır. Bununla birlikte Peygamber ailesine duyulan muhabbetin dile 
getirildiği §iirler sadece yukarıda zikredilen türlerle sınırlı değildir. 

Bu makale Eski Türk edebiyatının en mühim edeb! mahsullerinden olan di­
vanlarda Ehl-i beyt vurgusu üzerinde durmayı hedeflemektedir. Bunun için de 
öncelikle söz konusu §iirlerde yer alan Ehl-i beyt kavramı ve bu kavramı kar§ıla­
yan diğer ifade biçimlerinin belli ba§lılarına i§aret edilecek, daha sonra Ehl-i beyt 
ve muadili kavramların esas olarak §iire ta§ınma sebepleri seçilen örnekler çerçe­
vesinde gösterilecektir. 

Ehl-i Beyt-i Mustafa Kavramı ve Diğer İfade Biçimleri 

"Ev halkı" anlamındaki "Ehl-i beyt" terklbi, İslaım dönemden itibaren "Ehl-i 
beyt-i Mustafa" manasıyla, Hz. Peygamber'in ailesi ve neslini tanımlayan bir 
terim olarak kullanılmı§tır. Ancak "Ehl-i beyt" kavramının açılımı ile "Peygam­
ber ailesini olu§turan unsurlar" arasında her zaman tam bir mütekabiliyet söz 
konusu olmayabilir. Yani "Peygamber ailesi" ile "Ehl-i beyt" kavramları birbirini 
eksiksiz kar§ılayan iki ifade biçimi olmayıp her ikisinin kapsamları hususunda 
görü§ farklılıkları söz konusudur.4 Burada farklı görü§leri uzun uzadıya tarn§mak­
tan sarf-ı nazarla, Ehl-i beyt kavramının açılımı hususunda Türk kültürü ve 
edebiyatında yaygın olarak kabul gören yakla§ımı kısaca hatırlamak faydalı 
olacaktır. 

Bilindiği üzere Hz. Peygamber'e takdim edilen ilk medhiyye Ka'b b. Züheyr'e aittir. Resuluilah 
Ka'b'ın, aynı zamanda kasidenin ilk kelimeleri olan "Banet Suad" adlı §iirini dinlediğinde mem­
nfıniyet göstemll§ ve teberrüken §aire bürde denilen çizgili Yemen hırkasıru hediye euni§tir (bk. 
İsmail Kaya, Bürde Kasfdesi Tercemeve Şerhi, İstanbul 1986, s. 26). Bu hüsn-i mukabeleden kay­
naklanan bir cesaretlt! Ka'b'dan sonra müslüman §:iirler arasında na't-ı §erif söyleme geleneğinin 
yerle§tiği söylenebilir. 
Na'tlar, Hz. Peygamber'in medhi sadedinde söylenen §iirler olmakla birlikte/bu §iirlerde ali ve 
ashabı da anılmı§tır (bk. Emine Yeniterzi, Divan Şiirinde Na't, Ankara 1993,-s. 339). 
Eski edebiyanınızda Ali na'tlan ve muhtevaları hakkında genel bilgi için bk. Meliha Yıldıran 
Sarıkaya, Türk-İslam Edebiyatında Hz. Ali, yayımlanmamı§ doktora tezi, Mam1ara Üniversitesi 
Sosyal Bilimler Enstitüsü 2004. 
Ehl-i beyt tabirinin farklı tanımlan için bk. M.Bahaüddin Varol, Ehl-i Beyt Gerçeği, İstanbul 
2001, s. 33-110. 
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Ehl-i beyt kavramı Kur'an-ı Ker!m'de, "ehlü'l-beyt" ibaresi ve Hz. Peygam­
ber'in Ehl-i beyti'ne delalet ile Ahzab suresinde yer almaktadır: "Ey Ehl-i beyt! 
Allah sizden sadece günahı gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor"(33/33). Söz 
konusu ayet tefsir literatürüne "tathir ayeti" olarak girmiştir. Ayetteki "ehlü'l­
beyt" ibaresinin medlulü, yani "Ehl-i beyt" kavramının tanımı/kapsamı hakkında 
müfessirler; gerek sebeb-i nüzul, gerek dilbilimi, gerekse destekleyici rivayetlerle 
farklı yorumlar/te'viller getirmişlerdir. 5 Tathir ayetincieki Ehl-i beyt kavramı, 
Ümmü Selerne rivayeti6 ile tefsir edildiğinde al-i aba'ya karşılık gelmektedir. 
"Abaya bürünenler" şeklinde Türkçe'ye aktarılabilen "Al-i aba", Peygamberimiz­
le birlikte Hz. ı'\li, Hz. Fatıma, Hz. Hasan ve Hz. Hüseyin'den müteşekkildir. 
Ehl-i kisa olarak da bilinen ve sayıları itibarıyla "Pençe-i al-i aba" veya "Hamse-i 
al-i aba" diye anılan beş kişinin Ehl-i beyt'ten oldukları, revatür derecesine 
ulaşan hadislerle sabittir.7 Ayetteki "ehlü'l-beyt" ibaresinin bu şekilde tavzthi, 
hadislerle olduğu gibi tarihi vesikalarla da desteklenen en güçlü yorum olarak 
öne çıkmakta8 ve şiirlerde de "Peygamber ailesi" ve "Peygamber evladı" manasıy­
la yer almaktadır. 

Ehl-i beytin kapsamını belirleyen bir diğer ayet/delil ise Al-i İmran suresinde 
yer almaktadır. Hicretin 9. senesinde Medine'ye gelen Necranlı hıristiyanlarla 
"ya müslüman olmaları ya da cizye ödemeleri" konusundaki görüşmeler çıkınaza 
girince, Al-i İmran suresinin, "De ki: Geliniz sizler ve bizler dahil olmak üzere, siz 
kendi çocuklarınızı biz kendi çocuklarımızı siz kendi kadınlarınızı, biz de kendi 
kadınlarımızı çağıralım, sonra da dua e'delim de Allah'tan yalancılar üzerine lanet 

Tathir ayetinin siyak ve sibakı dikkate alındığında, bu tilbirin öncelikle Peygamber hanımianna 
delalet ettiği kanaati hakim görü§ olarak belirmektedir. Ayetin sebeb-i nüzfılü olarak nakledilen 
rivayetler merkeze alındığında, ayetteki "ehlü'l-beyt" ibaresinin sadece "al-i aba"dan, yani 
Resfılullah'ın ahası altına aldığı kimselerden (Ali, Fatıma, Hasan, Hüseyin) olu§tuğu görü§ü 
ağırlık kazanmaktadır. Her iki yakla§ınun te'lifini benimseyen müfessirlere göre ise Ehl-i beyt, 
hem Peygamber hanımlarını hem de al-i abayı kapsar (bk. Mustafa Öztürk, "Şit ve Sünni Müfes­
sirlere Göre Ehl-i Beyt Kavranu", Marife, IV/3 [Konya 2005], s. 51). Ehl-i beyt tabirinin farklı 
tanımları için ayrıca bk. M. Bahaüddin Varol, Ehl-i Beyt Gerçeği, s. 33-110. Ehl-i beytin kapsa­
nuna dair bir diğer telakkı ise sadaka almalan haram kılınan Ebfı Talib, Akll, Ca'fer ve Abbas'ın 
ailesine mensup olanlar yanında Abdullah b. Mes'fıd ile Selman-ı Farisi gibi sahabilerin de Ehl-i 
beyt'e dahil olduğu §eklindedir (bk. Mustafa Öz, "Ehl-i Beyt", Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansik­
lopedisi [DİA], İstanbul1994, X, 498-499). 
Farklı vecihleri de olan bu rivayete göre Peygamber Efendimiz, ezvac-ı tahirartan Ümmü 
Selerne'nin hanesinde iken tathir ayeti nazil olmu§; bunun üzerine Efendimiz Hz. Ali'yi, Hz. 

· Fatıma'yı, iki tarunu Hasan ve Hüseyin'i abası altına alarak; "Allahım, benim Ehl-i beyt'im i§te 
bunlardır, bunların kusurlarını gider ve kendilerini tertemiz yap!" diye dua etmi§tir. Ümmü Se­
leme'nin kendi yerini belirlemek maksadıyla "Ya Resfılallah! Ben de onlarla beraber miyim?" 
sualini Resfılullah, "Sen yerinde dur, sen zaten hayırla birliktesin." §eklinde cevaplamı§tır( Müs­
lim, "Fezailü's-sahabe", 61). 

Mustafa Öz, "Ehl-i Beyt", DİA, X, 498-499; Süleyman Uludağ, "Al-i Aba", DİA, İstanbul1989, 
Il, 306. 

Mu~at Sancık, "Seyyidlerle İlgisi Açısından Ahzab Suresi Otuzüçüncü Ayeti", Atatürk Üniversi­
tesi Ilahiyat Fakültesi Dergisi, sy. ll (Erzurum 1993), s. 183-210. 
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dileyelim"(3/61) me§.lindeki ayeti nazil olmu§tur. Mübahele ayeti olarak bilinen 
bu ayetin gereğini yerine getirmek üzere Resulullah'ın Ali; Fatıma, Hasan ve 
Hüseyin'i yanına alarak, "Allah'ım! Benim ailem bunlardır" buyurduğu nakledil­
mektedir.9 

"Ehl" kelimesi "al"in müteradifidir ve dolayısıyla "al" kavramı da "Ehl-i beyt" 
manasında kullanılmaktadır. Aı kelimesinin sülale ve hanedan maniiiarına 
geldiği dikkate alındığında "Al-i Muhammed" ibaresinin Peygamberimiz'in nesli 
§eklinde anla§ılması mümkün olur. Şu halde Ehl-i beyt ve Al-i Muhammed 
terkiplerinin öncelikle Hz. Fatıma, Ali ve eviadını tazammun ettiği söylenebilir. 10 

Edebiyatımııda Ehl-i beyt kavramı, al-i aba manası ile öne çıkmakta, ı ı bu sebeple 
§iirlerde "Ehl-i beyt" terkibinden ziyade "al-i Muhammed" ibaresi kullanılmakta­
dır. Ehl-i beyt ve al-i Muhammed kavramları ile aynı manayı kar§ılamak üzere 
dilimizde ve dolayı5ıyla edebiyatımııda ba§ka ifade biçimleri de mevcuttur. 
Bunlar arasında en yaygın olarak kullanılan kavramları hatırlamak, a§ağıda 
verilecek olan §İir örneklerini anlamak konusunda yardımcı olacaktır: 

Evlad, eviad-ı Resul, eviad-ı Muhammed: Ehl-i beyt manası çerçevesinde 
yer alan bu kelime bazı §iirlerde müstakil, bazılarında ise eviad-ı Resul, ev'lad-ı 
Muhammed §eklinde Hz. Peygamber'in ismine izafeten yer almakta; her iki halde 
de Hz. Peygamber'in Hz. Ali ve Fatıma'dan devam eden nesiini i§aret etmekte­
dir. 

Hamse-i al-i aba, pençe-i al-i aba: "Al-i abanın be§i" manasındaki bu terkip­
ler, yukarıda zikredildiği §ekilde Resulullah'ın abası altına alarak "Eh-i beytim" 
buyurduğu dört ki§iden ibarettir. Bu sayı Hz. Peygamber ile be§e tamamlanır. 

Hanedan, sülale: Bu kelimeler de §iirlerde Peygamberimiz'in ali, eviadı ve 
devam eden nesiini i§aret etmek üzere kullanılmaktadır. 

Al-i Zehra, eviad-ı Zehra, zürriyet-i Zehra: Ba§ta Hz. Hasan ve Hüseyin ol­
mak üzere Hz._Peygamber'in kızı Fatıma ile devam eden nesiine izafeten kullanı­
lan terkiplerdir. 

Al-i Haydar, eviad-ı Haydar: Aynı §ekilde Resulullah'ın Hz. Ali ve 
Fatıma'dan yürüyen neslidir. 

Hasaneyn, Sıbteyn, sıbt-ı Resıllullah: Hz. Hasan ve Hüseyin'dir. Hz. Pey-

Ahmed Davudoğlu, "Kitabü Fedililü's-sahabe", Sahih-i Müslim Tercüme ve Şerhi, İstanbul 1983, 
X, 6191 (245). 

10 Al ve Ehl-i beyt tabirlerinin en geni§ §ekilde tanımlanması halinde bile Fatıma; Ali ve çocukla­
nnın bu tabirlerin asgari çerçevesi içinde yer aldıkları konusunda herhangi bir §üphe ve tartl§ma 
yoktur (bk. Gülgun Uyar, Ehl-i Beyt, İstanbı.il2004, s. 33). 

11 Klasik edebiyatımuda genellikle Ehl-i beyt, be§ ki§i olarak yer almakta, "hamse-i al-i aba" adıyla 
da anılmaktadır. Bazen bu be§e dokuz imarnın da dahil edildiği görülmektedir (bk. Müjgan 
Cunbur, "Klasik Edebiyatınmda Ehl-i Beyt Sevgisi", Erdem, VIII/24 [Ankara 1996], s. 910). 
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gamber'e nisbet edilmek suretiyle, ' 1Resulullah'ın torunları" veya sadece "iki 
torun" şeklinde anılmaktadırlar. 

On iki imam, isna aşer, düvazdeh: Hz. Ali başta olmak üzere onun Hz. 
Fatıma'dan dünyaya gelen iki oğlu Hz. Hasan ve Hüseyin, Hz. Hüseyin'in oğlu 
Ali Zeynelabidin ve onun soyundan gelen sekiz erkek eviadı için "on iki imam"12 

tabiri kullanılmaktadır. Her biri alim ve fazı! kişilikleri ile temayüz etmiş olan bu 
şahsiyetler Peygamber nesli olmaları münasebetiyle toplum nazarında husus! bir 
yere sahip oldukları gibi şiirlerde de "on iki §ah", "on iki server" vb. ibarelerle ve 
büyük bir hürmetle anılmaktadırlar. 13 

On dört masılm, çardeh masılm: Hz. Peygamber ve Hz. Fatıma ile birlikte 
on iki imam, İmamiyye inancına göre on dört masumu oluşturmaktadır. Aynı 
inanca göre bu zümre küçük ve büyük günahlardan, her türlü kötülükten, yanıl­
maktan, unutmaktan münezzehtirler. 14 

Ehl-i Beyt ve İlgili Kavramların Şiirde Yer Alma Sebepleri 

Eski Türk edebiyatında medhiye söylemek yaygın bir teamüldür. Başta padi­
şahlar olmak üzere diğer din ve devlet büyükleri ekseriyetle kaside formunda 
söylenen uzun şiirlerle övülür. Ancak bu şiirlerin tanziminde dünyevi bir menfa­
at; makam, mevki talebi ya da bir münasebet düşürı:ilmek suretiyle manzumenin 
içerisinde dahi dile getirilebilen ev, binek vb. bir takım beklentiler etkili olmak­
tadır. Zaten caize geleneği, bu konuda şairlerin temayüllerini besleyen ve destek­
leyen başlı başına bir olgu olarak belirmektedir. Ehl-i beyt övgüsü konusunda 
kalem oynaranların söz konusu şiirlerinde gündelik kar ve kazanç gibi bir beklen­
ti içinde olmadıklarını söyleyebiliriz. Dolayısıyla Ehl-i beyt-i Mustafa övgüsü 
sadedinde söylenen şiirlerde, diğer medhiyelere nisbetle dini hassasiyetten/ 
Peygamber sevgisinden kaynaklanan bir samirniyet ön plana çıkmaktadır. Bu 
makalede asıl nüfUz etmek istenilen husus, şairi Ehl-i beyt övgüsü iştiyakı ile şiire 
azınettiren unsurların/te'sirl~rin neler olabileceği konusudur. Divan ve tekke 
edebiyatı alanındaki bazı divanlarla birlikte, yenileşme döneminde eski tarzda şiir 

12 Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hüseyin'den sonra gelen dokuz imarnın isimleri §öyledir: Ali Zeynelabidin 
b. Hüseyin (v. 94/713), Muhammed el-Bakır b. Ali (v.l14/765), Ca'fer es-Sadık b. Muhammed 
(v.148!765), Musa el-Kazım b. Ca'fer (v. 183/799), Ali er-Rıza b. Musa (v. 203/818), Muham­
med et-Taki (el-Cevad) b. Ali (v. 220/835), Ali en-Naki (el-Hadi) b. Muhammed (v.254/868), 
Hasan el-Askeri b. Ali {v. 232/260), Muhanın1ed el-Mehdi b. Hasan {v.260/873) (bk. Ethem 
Ruhi Fığlalı, İmilmiyye Şlası, İstanbul1984, s. 160-172). 

13 Edebiyanınızda on iki imam övgüsü sadedinde kaleme alınan medhiyeler mevcuttur ve bu §iirler 
on iki imam, duvaz, duvazdeh, duvazdeh imam, duvaz-imam ve eimme-i isna a§eriyye olarak 
isimlendirilmektedir. Bu konuda geni§ bilgi için bk. F. Ahsen Turan, Filiz Kılıç, "Türk Edebiya­
tında Duvazdehler", Türk Kiilıiirii ve Hacı Bektaş Veli SempozYtımu Bildiri/eri, Ankara 1999, s. 
357-367. 

14 Gölpınarlı, Tasavvııftan Dilimize Geçen Deyimler ve Atasözleri, İstanbul1977, s. 267. 
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söyleyen bazı §airlerden derlenen Ehl-i beyt konulu beyl.tler, Türk-İslam edebiyatı 
§airlerinin Ehl-i beyt'e teveccüh sebeplerinin ya da maksattarinın belli ba§lı 
konular çevresinde toplandığını göstermi§tir. Seçilen örnekler çerçevesinde 
a§ağıda daha geni§ §ekilde açılacak olan söz konusu gerekçeleri §U ba§lıklar 
altında sıralamak mümkündür: 

Muhabbet ve Bağhlık İzhan: Ehl-i beyt ve muadili kavrarnlar §iirlerde önce­
likle bu zümreye bağlılığın samimiyede dile getirilmesi maksadıyla yer almaktadır. 
Peygamber ailesine muhabbetle bağlı ve bende olduğunu ifade etmek pek çok 
§air için adeta dini bir vazifeyi ifa hükmündedir. Ancak bazı §airlerde Ehl-i beyt 
muhabbeti sadece bir dı§avurumdan ibaret olmayıp bir dava halinde yürütülmek­
tedir. 

Tarif, Tasvir ve Ta'ziın ifadeleri: Bazı §iirler, Ehl-i beytin mahiyet ve hüvi­
yetine dair bilgi verici tarifler ve buna bağlı olarak medh ü senalar içermektedir. 
Ayet-hadis telmihleriyle delillendirilerek te§bih ve istiarelerle geli§tirilen bu kabil 
beyitler, aynı zamanda Ehl-i beytin tanımı ve kapsamına dair Türk-İslam edebi­
yatı §airinin kabulü ve tercihi hakkında da bir fikir vermektedir. 

Salat u Selam: Hz. Peygamber ve aline dua (salat u selam) dini bir veeibedir 
ve bu vazife §iirlerle de yerine getirilmektedir. 

İstimdad ve İsti§fa: Ehl-i beyt-i Mustafa §iirlerde tevessül unsuru olarak da 
yer almaktadır. Onların yüzü suyu hürmetine af ve mağfiret talebinde bulunan 
§air, Ehl-i beytten istimdad eder ve §efaatlerini umar. 

Tevella ve Teberra: Ehl-i beyti sevmek, bu zümreye bihakkın muhabbet gös­
termeyenlerden de yüz çevirmeyi gerektirmektedir. Ehl-i beyti sevenler de sevit­
melidir ki bu tevellaclır; sevmeyenlerden nefret etmeye de teberra denilir. Tevella 
ve teberra özellikle Kerbela'da Hz. Hüseyin'in mağduriyeti bağlamında dile 
getirilmekte, söz konusu hadisenin müsebbipleri §iirlerde de §iddetle kınanmak­
tadır. 

A. Muhabbet ve Bağlılık İzlıarı 

Türk-İslam edebiyatının adeta Peygamber sevgisi etrafında te§ekkül etmi§ bir 
edebiyat olduğunu söylemi§tik. Ehl-i beyt muhabbeti de Peygamber sevgisinin 
tabii bir tezahürü olarak edebiyatımızda kar§ılığını bulmakta; Peygamber'i sev­
mek, O'nun Ehl-i beytini de sevmeyi zorunlu kılmaktadır. Hz. Peygamber'in bu 
konudaki te§vikleri ve hususen Şura suresinde yer alan ve "meveddet ayeti" 
olarak bilinen, "De ki: Ben buna kar§ılık sizden akrabalık sevgisinden ba§ka bir 
ücret istemiyorum" (42/23) mealincieki ayet, mü'min kalplerin Ehl-i beyt-i 
Mustafa'ya meveddetle yönelmesine bir ibadet vecdi ilave etmi§tir. 

Ehl-i beyt muhabbeti hadislerle de te§vik edilmi§tir. Özellikle "sekaleyn hadi­
si" olarak me§hur olan rivayette Ehl-i beyt, Resulullah'ın Kur'an-ı Kerim ile 

ı 
1 

······ı 

ı 
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birlikte mü'minlere asla ayrılmamaları tenbihinde bulunduğu iki kutsal emanet­
ten biri olarak gösterilmektedir. 15 Bazı hadislerde Ehl-i beyt sevgisi, Allah ve 
Peygamber. sevgisinin gereği ve neticesi olarak kar§ımıza çıkmaktadır: "Size 
nimetlerinden bah§ettiği için Allah'ı seviniz; Allah sevgisiyle beni seviniz ve 
benim sevgimle Ehl-i beyrimi seviniz." 16 

Ehl-i beyt kavramı ve bu manada kullanılan diğer ifade kalıpları, her §eyden 
önce Resı1lullah'a bağlılığın alarnet ve isbatı sadedinde §iirde yerini bulmaktadır·. 
Yani Peygamber ailesi ve eviadını anma fiilincieki temel saik, O'na ve ailesine 
duyulan muhabbetin açıkça ortaya konması i§tiyakından kaynaklanmaktadır. 

Ba§ta muhabbet izharı olmak üzere Ehl-i beyti anma konusundaki diğer ge­
rekçeler altında gösterilen §iir örnekleri, beyitlerde Ehl-i beyti i§aret eden ibarele­
re göre tasnif edilerek sunulmu§tur. Böylece hem Ehl-i beyt ve muadili kavramlar 
hatırlanmı§ hem de örneklere nüfuz etmek kolayla§ını§ olacaktır. 

Ehl-i heyt 

Edebiyatımııda yeni bir ruhla ve klasik edebiyatın nazım §ekliyle §iir söyleyen 
Muallim Naci gönlüne, her iki alemin §ahı olan Resı1lullah'ın aline muhabetten 
ayrılmaması tenbthinde bulunmaktadır. Çünkü Ehl-i beyt muhabbeti manevi 
yaraların merhemi; derı1n1 derrlerin dermanıdır. Gönül darlıkları ancak Ehl-i 
beyte muhabbet ile hertaraf edilecektir: 

Dila ayrılma al-i §ah-ı kevneyne muhabbetten 
Ki zahm-ı maneviye hubb-i Ehl-i beyt merhemdir17 

Kalbinin Ehl-i beyt sarayı olduğunu söylediği bir kıt'asında Tahirü'l-Mevlevi, 
canını ba§ını onların yoluna feda etmi§, butün varlığını Ehl-i beyt'in ayakları 
altına sermi§tir: 

Kalbirn seray-ı Elıl-i beyt 
Canım feda-yı Ehl-i beyt 
Olsun cebin-i iftihir 
Mefrfı§-ı pay-ı Ehl-i beyt18 

ı; "Size iki emanet bırakıyorum. Bunların birincisi Allah'ın Kitabı, diğeri de ıtrem/Ehl-i beytimdir. 
Bu ikisi havuz ba§ında bana ula§ıncaya kadar birbirinden ayrılmaz. Benden sonra bu ikisine ya­
pı§ır, sıkıca sarılırsanızebedi olarak sapmaz ve daliliete dü§mezsiniz. Ehl-i beytim hakkında sizle­
re Allah'ı hatırlatıyorum." mealincieki hadis için bk. Müslim, "Fezailü's-sahabe", 36, 37; Tirmizi, 
"Menakıb", 32. 

ı 6 Tirmizi, "Menakıb", 32. 
ıı Muallim Nô.ci'nin Şiirleri (haz. Abdülkadir Hayber, Hüseyin Özbay), İstanbul1997, s. 282. 
ıs Divançe-i Tilhir, Dersaadet 1318, s. 41. 
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Al-i aba 

Al-i abaya ezelden kul olduğunu söyleyen Nestmt, onlara bağlı olan herkes 
gibi kendisinin de zavallı ve fakir bir dilenci konumunda olduğunu belirtmekte­
dir. Ancak bu fakirlik dünya nimetlerinden istiğna etme, dünyaya tenezzül 
etmeme §eklinde anla§ılmalıdır. Bu manadaki yoksulluk Nestınl'yi üzmez, aksine 
iftihar sebebidir: 

Ezelden kul olan al-i ahaya 
Nes1m1-teg geda-yı b1-nevadır19 

N esimi'nin gönlü ezelden bu güne al"i aba a§kı doludur. Bu a§k onun gönlün­
de ba§ka hiçbir sevgiye yer bırakmadığı için bu a§k ile mest olmu§ ve bütün varlık 
alemi ile alakasını kesmi§tir. Şair burada ayrıca "Şah" sıfatıyla al-i abanın en 
önemli unsuru olan Hz. Ali'yi de anmaktadır: 

Şahımın a§kı durur gönlüm içinde der-ezel 
Kün fekandan geçmi§im al-i abanın a§kına20 . 

Peygamber Efendimiz'in Hz. Ali, Fatıma, Hz. Hasan ve Hüseyin'i abasının al­
tına alarak "İ§ te benim Ehl-i beytim" buyurmalanna telmihte bulunan Nesimi, bu 
hadiseyi Hz. Ali ve ailesine Hak Teala'nın bir lütfu olarak görmektedir. Kendisi 
de seyyid olan Nesimi "abanın altında bulunanlar" zümresine dahil olduğunu ima 
ederek bu mensCıbiyeti sebebiyle hamdetmektedir: 

Elhamdülillah Ahmed'in girdik aba vü §aline 
Bu fazl-ı rabbü'l-alemin oldu Alt vü aline21 

Al-i abanın bir ba§ka bendesi olan Hayreti'nin bu sebeple artık kimseye min­
neri kalmamı§tır. O kadar ki atlas bir örtüye benzettiği feleği himmet atma -;u! 
olarak bile kullanmak istemez: 

Atlas-ı gerdunu etmez himmeti rah§ına §al 
Ta ki olmu§dur Hayali bende-i al-i aba22 

Şahidf Dede'nin bir gazelini tahmlsinde Şeyh Galib, al-i abaya bende olduğu­
nu söyler. Aba ehline bende olduğu, onların yolunu takip ettiği için de eski bir 
§al ile kifayet edebilmektedir. O her türlü yapmacıklıktan annmı§tır; kendisinde 
gururun emaresi bulunmamaktadır. Beyitre "al-i aba" ve "köhne §al" redaileriyle 

19 Nesfmf Dfvanı (haz. Hüseyin Ayan), Ankara 1990, s.llO. 
10 a.g.e.,s.315. 
11 a.g.e., s. 307. 

zz Hay{ilf Bey Dfvanı (haz. Ali Nihad Tarlan), İstanbul1945, s. 107. 
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mütenasip bir §ekilde ilim, fazilet, zühd ve takvanın dahi a§k yolunda ayak bağı 
olduğu dile getirilerek feragat ve azadelik özendirilmektedir: 

Bende-i iil-i abiiyım bana besdir köhne §al 
Öyle üryamm ki esbab-ı gurur emr-i muhal 
Bi-tekellüflaübaliyim ne lazım kil ü kal 
ilm ü fazi u zühd ü takvii akıla oldu ikal 
A§ık-ı §Grideyim men fariğ u azadeyim23 

SezayH Gül§en1 ezelden padi§ahtır, çünkü al-i abaya bendedir. Şu halde §aire 
göre al-i abaya kül olan ba§kasına muhtaç olmayacak, dolayısıyla aleme §ah 
olacaktır: 

Sezayi padi§ahız ta ezelden 
Ki zira bende-i al-i abiiyız24 

Al-i abayı ba§ üzre tutmak gerekir; çünkü onlar Allah dostlarının tac-ı §erifle­
ri hükmündedirler: 

Tut ba§ın üzre Cemalianlan 
Tac-ı ehlullahdur al-i aba25 

Al-i abaya intisabı sayesinde Peygamber eviadı muhabbetiyle dopdolu olan 
gönlünde ba§ka kimseye yer kalmayan Esrar Dede bütün alemden de yüz çevir­
mi§tir: 

Saye-i al-i ahada bi-niyaz-ı alemim 
Matlabım hep hatır-ı bi-i§tibahımdır benim26 

Bir müstezad gazelde Osman Şems, "Biz Allah'ın sevgilisi Hz. Muhammed'in 
ezeli kuluyuz, kapısında eL açıp inayet bekleyen yoksuluz. Al-i aba soyundan 
gelenleri sevme davasında olanlardanız, çünkü vefa erbabıyız" demek suretiyle 
Ehl-i beyt muhabbetini vefa duygusuyla irtibatlandırmaktadır: 

Biz çaker-i dirine-i MahbGb-i Huda'yız 
Babında gedayız 
Da'va-zen-i hubb-i neseb-i al-i abayız 
Erbab-ı vefayız27 

1J Şeyh Galib Dlvanı (haz. Muhsin Kalkı§ım), Ankara 1994, s. 200. 
24 Sezdyl-i Gülşenl Dlvanı (haz. Şahver Çelikoğlu), İstanbull985, s. 98. 
25 Cemflll Divdnı (haz. Nihai Nomer Karaman), İstanbul2002, s. lO. 
26 Osman Horata, Esrar Dede, Hayatı-Eserleri, Şiir Dünyası ve Dlvanı, Ankara 1998, s. 479. 
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Seyyid Hamza Nigart'ye göre al-i aba muhabbeti; yani Hz. Ali ile Fatıma'yı ve 
onların neslinden gelenleri sevmek farzdır. Çünkü Hak Teala ve Hz. Peygamber 
onları sevmektedir: 

jJ Farzdır Ali'ni vü Farıma'nı vü alini sevmek 
· Allah ü Ne bı sevdiği bürhan-ı cellmdir28 

Nigart'ye göre al-i aba yolu, a§k yoludur. Sabah ak§am sevcia eteğini kendisine 
sığınak olarak seçen ki§i, Allah Resul hakkı için al-i aba yolunu tutmu§tur. 
Çünkü bu yol a§k-ı İlahi'ye giden/götüren yoldur: 

Damen-i sevdada her kim hayme-zendür subh u §am 
Tanrı Ahmed hakkı ol tutmU§ reh-i al-i aba29 

Seyyid Nigart a§k meydanında belirgin bir üstünlüğe sahiptir. Bu üstünlük ise 
tamamen al-i abanın ayağının/yolunun toprağı olmasından kaynaklanmaktadır. . 
Çünkü al-i aba yolunda varlığından geçenler ancak, bütün kayıtlardan azade 
olabileceklerdir: 

Arsa-i ı§kında ser-efrazlık 
Hak-i pey-i al-i abadan bana30 

Nigart al-i ahaya bağlılığını her fırsatta dile getirmek ister. O, Hz. Peygam­
ber'in dört dostuna dost, al-i ahaya bendedir. Al-i ahaya bende olanlar, dokuz 
feleği bir hamlede geçen süvarıler gibidirler, dur durak bilmezler: 

Semendi-i nüh felekden sebkat etmi§ §ehsüvanz kim 
Hab1b-i çar-yanz ü bende-i al-i abayız biz31 

Nigarl'ye göre alemin yaratılı§ sebebi muhabbettir. Bu muhabbetin birbirini 
tamamlayan- üç vechesi vardır ki birincisi a§k-ı İlahtdir. Diğerleri al-i ahaya ve 
yine al-i aba ile aynı manada olan Fatıma eviadına dost olmaktan ibarettir: 

Hilkat-i alemden ancak hubb-i Mevla'dır garaz 
Ülfet-i al-i aba vü eviad-ı Zehra'dır garaz32 

27 Kemal Edib Kürkçüoğlu, Osman Şerns Efendi Divanı'ndan Seçme/er, İstanbull996, s. 369. 
18 Mir .Hamza Nigari, Divan-ı Seyyid Nigari (haz. A. Azmi Bilgin), İstanbul 2003, s. 221. 
19 a.g.e., s. 9. 
30 a.g.e., s. 13. 
31 a.g.e., s. 91. 
32 a.g.e., s. 264. 
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Al-i abaya bende olmayı tavsiye ettiği bir beytinde Muallim Nact, al-i aba 
bendelerinin, bir ihsan denizi hükmünde olan Hz. Ali'nin feyzi ile dolacaklarını 
müjdeler: 

Beride-i al-i aba ol kim eder sirab-ı feyz 
Bende-i al-i abayı bahr-i ihsandır All:33 

Al-i aba kavramının bazı §airlerce "Ali-Fatıma evlil.dı" olarak açılmasına bir 
örnek olan a§ağıdaki beyitte Fenni, al-i abayı son sığınağı olarak görmektedir. Ali 
eviadı ise §airin g_özünün nO.ru, ba§ının tacıdır: 

Melceim bargah-ı al-i abadır Fennt 
Gözümün nlıru ba§ım ta~ıdır eviad-ı Alt34 

Alemin iftihar kaynağı olan Hz. Peygamber'i sevmekle iftihar ettiğini söyleyen 
Abdülaziz Mecdi, eviad-ı aba sevgisini ba§ına tae edinmi§tir: 

Xı Fahretmedeyim Fahr-i cihan hubbu dilimde 
Ser-tacım odur a§ık-ı eviad-ı abayım35 

Peygamber sevgisini gönül nO.ru, ba§ tacı olarak gören aynı §air, bu muhabbeti 
al-i aba kapısına bağlılığını dile getirerek ispatlamaktadır: 

\fl Her dem öperim hak-i der-i al-i abayı 
Hubb-i Nebevt nur-i dilim tac-ı serimdi~6 

Al-i Muhammed 

Ruht-i Bağdadt'ye göre mü'min olmanın bir §artı da gönüllerinde Peygamber 
ailesine muhabbet hissi azalanlardan nefret etmektir. Şu halde Peygamber evia­
dını sevmek, bir tavsiyeden öte imanın gereklerindendir: 

Mü'min oldur eyleye ol kavimden nefret k' ola 
Dillerinde hubb-i al-i Mustafa eksilmede37 

RO.ht a§k yolunda toprak olmaktan §ikayetçi değildir, aksine bunun için Al­
lah'a hamdeder. Çünkü o, herhangi bir toprak değil, Peygamber eviadının yürü­
düğü yolun toprağıdır; Bağdatlı'dır: 

33 MuaiUm Naci'nin Şiir/eri, s. 265. 
34 Fennf Dfuanı (haz. Ali Şakir Ergin), Ankara 1996, s. 26. 
35 BalıkesirU Abdülaziz Mecdi Dfuanı(haz. Osman Ergin), İstanbul1945, s. 89. 
36 a.g.e., s. 85. 
ıı Divan-ı Rüht-i Bağdadf, İstanbul1287, s. 52. 
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Tarik-i a§kda hak olduğundan çekme gam Ruhl 
Bi hamdillah hele hak-i reh-i aH Muhammed'sin38 

Gönlünün daima Peygamber eviadı muhabbeti ile dolu olduğunu söyleyen 
Fehtm, Hz. Peygamber'in güle benzetilmesinden /gül istiaresinden hareketle gül 
gibi, gül renkli bir yüce tavırlıya a§ık olmasının da gayet tabil olduğunu söylemek­
tedir: 

Bir emtri-stret-i gül-gunu sevdim gül gibi 
Ben Fehimem mail-i al-i Muhammed'dir gönüP9 

Ehl-i beyte bağlılık konusunda önemli bir unsur da sam1miyettir. Muhabbet 
ve bağlılığındaki içtenliği dile getirdiği bir beytinde Sabuhl, bu rabıtanın §ahidi 
olarak da kendisini göstermektedir: 

Sabuhi: can ü dilden bende-i al-i Peyamber'dir 
Bu sözde zerrece yok §ekk ü §übhem40 

Eviad-ı Muhammed 

Esrar Dede bir ruhatsinde Ehl-i beyti, "evlad-ı Muhammed" olarak anmakta­
dır. Sırasıyla çehar-yann yolunun toprağı, Resulullah'ın ashabının bendesi oldu­
ğunu söyleyen §air, bin can ile Muhammed eviadına kul olduğunu belirttikten 
sonra husus! bir vurguyla Hz. Ali'ye intisabını dile getirmektedir. Esasen Hz. Ali, 
§airin ilk üç mısrada zikrettiği üç züınreye de dahildir: 

Hak-i reh-i çar-yardir dergahım 
Men bende-i aslıab-ı Resulullah'ım 
Bin can ile eviad-ı Muhammed kuluyum 
Hak-i kadern-i Ali veliyyullahım41 

Osman Şems, bir müseddesin tekrar beytinde, "Gönülde sonsuz saadeti yaka- . ı-
lamak istersen Hz. Peygamber'in evladını, yani O'nun soyundan gelenleri sevme-
lisin" tenbthinde bulunur. Şaire göre Resulullah'ı ve eviadını sevmek ebedt 
saadet kaynağıdır: 

"""';k', f Bulmak istersen eğer dilde safa-yı sermedt 
'T' L ~yına elden hubb-i eviad-ı Cenab-ı Ahmed'i42 

38 a.g.e., s. 324. 
39 Tahir Uzgör, Fehtm-i Kadtm Dıvanı, Hayatı Sanatı Dtvanı ve Metnin Bugünkü Türkçesi, Ankara 

1991, s. 562. . 
40 Sadettin Nüzhet (Ergun); Sabuht Hayatı ve Eserleri, (baskı yeri yok) 1933, s.13. 
41 Esrar Dede Dıvanı, s. 628. 
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Peygamber. nesiini sevmek Allah'ın bir lütfudur. Bu muhabbetten nastbi olan 
Seyyid Nigart de memnı1niyeti~i dile getirmektedir: 

Nesl-i Muhamqı.ed'i sevmek ve isternek 
Hakkın bize ba§ka kerametidir43 

Hanedan 

Peygamber ailesi bazı §iirlerde "hanedan" kelimesiyle temsil edilir. Hayrett 
kendisini a§k dergahının ba§ı açık, ayağı çıplak bir abdalı olarak tanımladığı bir 
beytinde Hz. Peygamber'in eviadına muhabbetle bağlı olduğunu dile getirmekte­
dir: 

Olup ser-pa-bürehne tekye-i t§kun bir abdalı 
Muhibb-i hanedanarn bende-i al-i abayam ben44 

Aynı §air yine abdallar zümresini konu ettiği bir ba§ka beytinde, abdalanın 
Ehl-i beyt dü§manlarından uzak durduklarını, buna kar§! Peygamber eviadına 
candan gönülden bağlı olduklarını söyler. Ehl-i beyt bağlılığı bu zümrenin adeta 
ayıncı vasfıdır: 

Dü§manından Ehl-i beyt-i Ahmed'ün olup ben 
Oldılar candan muhibb-i hanedan abdallar4

j 

Hanedan yoluna canı feda etmek gerektiğini söyleyen Ahmed Suzt, beyitteki 
bağlılık izharına rağmen Peygamber eviadına beslenen rnuhabbetin gönülde sır 
olarak saklanması gerektiğini dü§ünmektedir: 

Hanedana can feda it sırr-ı sır et Sılziya 
Onların hubbu gönülde sırr-ı rnahremdir bize46 

Aynı §ekilde Peygamber nesiini sevrnek ve bu yolda candan geçmek gerekti­
ğini tekrar eden Suzt, ancak bu suretle Hakk'ın inayetine mazhar olunabileceğini 

·beyan eder. Şaire göre hanedana duyulan muhabbet, onulmaz derderin yegane 
dermanıdır: 

Sev \)Ulan can-ı dilden hem feda it canını 
Bulasın Hak'dan inayet lütfu ihsan ya Ali 

41 Osman Şems Efendi Dlvanı'ndan Seçmeler, s. 387. 
43 Divan-ı Seyyid Nigari, s. 88. 
14 Hayret! Dlvanı (haz. Mehmed Çavu§oğlu, M. Ali Tanyeri}, İstanbul 1981, s. 365. 
45 a.g.e., s. 20. 
46 Ahmed Suzi es-Sivas!; Divan-ı Suzl, (baskı yeri yok) 1290, s. 139. 



SGzl'nin zahmı onulmaz ta kıyamet ha§re dek 
Hanecianın a§kı ancak derde derman ya All47 

Candan gönülden Peygamber eviadına bağlı olduğunu söyleyen Hüzn1, bu a§k 
ile ve bütün samimiyetiyle hakikat yolunun yolcusudur: 

Biz muhibb-i hanedanız can-ı dilden zahida 
Salik-i rah-ı hakikat bi-riya derler bize48 

Harputlu Hazını aynı anlamdaki hanedan, al ve evlad kelimelerini aynı beyit­
te toplamı§tır. Şaire göre dervi§ olan bir kimse, Hz. Peygamber'in hanedanı, ailesi 
ve eviadını sevmelidir; seyr ü sü!Gk ancak bu muhabbetle mümkün olabilecektir: 

SülGk erbabına lazımdır esbab-ı tevessülden 
Muhibb-i hanedan ü al ü evlad ü aba olmak49 

Sülale-i tahire 

"Hanedan" kadar sık rastlanmamakla birlikte aynı manadaki "sülale" kelimesi 
de özellikle "sülale-i tahire" §ekliyle §iirlerde Peygamber nesiini i§aret etmek 
üzere kullanılmaktadır. Seyyid Nigart kendisinin de mensup olduğu tertemiz 
sülale yolunda can vermek arzusunu dile getirmektedir: 

Sülale-i tahireye can vermek 
Mir Nigari'nin siyadetidi~0 

Eviad-ı Ali 

Ali evladı, Hz. Ali'nin Hz. Hasan ve Hüseyin'den devam eden nesiini tanım­
layan bir tabir olarak §iirlerde kar§ılığını bulmaktadır. Bu §ekliyle Ali evladı, aynı 
zamanda Peygamber ailesi ve nesli manasındadır. Dolayısıyla Resulullah'ın 
ailesine duyulan muhabbet, benzer kalıplarla Ali eviadı için de dile getirilmekte­
dir. Bu konuya Hatay! §U beytiyle açıklık getirir: 

Bu Hatayi'ye din ü iman sendendir dürüst 
Nur-i çe§m-i hanedan-ı Mustafa'sın ya Ali51 

Karamantı Aynı'ye göre Ali eviadını seven ki§i, cennette ebeciiyen kalacaktır. 
Bu muhabbet bizatiht nihayetsiz mükafattır: 

47 a.g.e., s. 13. 
48 Yozgatlı Hiiz:nl Divanı (haz. Mustafa Güne§), (baskı yeri yok) 2000, II, 271. 
49 Harpuılıı Hazm1 D!vanı (haz. Hayrettin Ayaz), İstanbull998, s. 156. 
50 Divan-ı Seyyid Nigiir1, s. 88. 
51 Sadeddin Nüzhet Ergun, Şah İsmail-i Safev!, Hayatı ve Nefes/eri, İstanbul, tarih yok, s. 150. 
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Kim ki alin sevdi oldu §übhesiz 
Cennet içre halidin ya Murtaza52 

Ali eviadını anlatmak, onların yüksek vasıflarını sayıp dökmek isteğini dile 
getirdiği bir beyrinde Fuzu[t, Ali eviadı övgüsünün her §eyden önce bir bağı§lan­
ma vesllesi olduğuna inanmaktadır: 

Dem uram evsaf-i evlad-ı Ali'den kim müdarn 
Madih-i al-i Ali müstevcib-i gufran olu~3 

Esrar Dede Hi. Ali soyuna bende olmak ile iftihar etmektedir. Bu tefahürde 
§a§ılacak bir §ey yoktur; çünkü ezelde gerçekle§en bu intisab §air için en büyük 
devlettir: · 

Aceb mi bendelik ile ederse fahr Esrar 
Ezelden oldu ne devlet gulam-ı al-i Al154 

Yeni§ehirli Avnt, Ali eviadına muhabbet besleyenlerin toplandığı ya da Ali 
eviadı muhabbetinden te§ekkül eden muhkem bir gemidedir ve güvendedir. Bela 
ve mustbetler sel olup üzerine gelse de artık korkmaz: 

Avniya ke§ti-ni§in-i hubb-i al-i Haydar'am 
Eylernem emvac-ı tUfan-ı beladan ihtiraz55 

Leyla Hanım'a göre Ali eviadı muhabbeti, cennet nimeti ile ödüllendirilecek­
tir. Çünkü Ali eviadını seven cehennem ate§inden uzak kalacaktır: 

Leyla o §ahsa ate§-i dfızah baid olur 
Kim ki tekarrub eyleye eviad-ı Haydar'a56 

"Bir kimse Şah-ı merdan olan Hz. Ali'nin aline kul köle olmadıkça cihana 
hüküm yetirse de bir kıyınet ifade etmez, ben ona adam demem" diyen Osman 
Şems için Peygamber eviadına muhabbet, insan olmak için de bir kıstastır: 

Aleme ferman-ferma olsa da adem demem 
Şol ki§i kim çaker-i al-i Şeh-i merdan değiln 

52 Karamanlı Ayni Dlvanı (haz. Ahmet Mermer), Ankara 1997, s. 89. 
53 Fuzul! Divanı (haz. Kenan Akyüz, S. Beken, S. Yüksel, M. Cunbur), Ankara 1997, s. 42. 
54 Esrilr Dede Divanı, s. 175. 
55 Lokman Turan, Yen~ehirli Avni Bey Dlvanı'nın Tahlili (tenkitli metin), doktora tezi, 1998, 

Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Il, 783. 
56 Leyla Hanım Divilnı (haz. Mehmet Arslan), İstanbul 2003, s. 299. 
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Namık Kemal de bu konuyu i§leyen pek çok §air gibi Ali eviadına yani Ehl-i 
beyte duyulan muhabbetin ezelt olduğu iddiasındadır. Bu muhabbet ezel 
bezminde aldığı telkinin eseridir: 

Hırka-pu§-i bezm-i aynü'l-cem'-i a§kız taezel 
Hubb-i eviad-ı Ali'dir ma'nl-i telklnimiz58 

Veltlerin §ahı olan Ali ve evladından ·ayrı kalmamak isteğini dile getiren 
Nigart, bu temenntsini EhH beyt muhabbetini konu ettiği bir terci' -bendin vas ı ta 
beyti olarak tekrar etmektedir: 

Ya Rab beni ayırma §ehen-§ah-ı veliden 
Ya Rab beni dur eyleme eviad-ı Ali'den59 

Hasaneyn 

Hz. Hasan ve Hüseyin bilindiği üzere Resulullah'ın iki sevgili torunu, Ehl-i 
beyti, abası altına aldığı dört ki§iden ikisidir. Peygamber nesli bu iki sevgili torun­
dan yürümü§tür. Resulullah, ümmetine Hz. Hasan ve Hüseyin'i sevrneleri yö­
nünde telkinde bulunmu§,60 "Allahım ben o ikisini seviyorum, sen de onları sev" 
§eklinde husust niyazlar61 etmi§tir. Hz. Hasan ve Hüseyin bazı §iirlerde 
"Hasaneyn" §eklinde, bazılarında ise iki torun manasında "Sıbteyn" olarak 
anılmaktadırlar. Onları "iki sevgili torun" olarak andığı bir beytinde Yeni§ehirli 
Avnt, Hasan ve Hüseyin muhabbetinin §iddetiyle yakasını bağrını paramparça 
ettiğini söylemektedir: 

Dağdar-ı a§k-ı sıbteyn-i Resul' em Avniya 
Gösterür yer yer ten ü pirahenüm huf§id ü mah62 

Hasan ve Hüseyin muhabbeti, Hazmt'nin gönlünü ve canını doyurmu§, ba§ka 
bir muhabbete ihtiyaç bırakmamı§tır: 

Hubbu'l-Haseneyn feyz-i ser-i can ü dilimdir 
Gülzar-ı ernelde gül ü reyhanım Alt'dir63 

57 Osman Şems Efendi Dlvdnı'ndan Seçme/er, s. 189. 
58 Namık Kemal'in Şiirleri, s. 216. 
59 Dlvdn-ı Seyyid Nigdri, s. 264. 
60 "Ben bir ağaç gibiyim; ağacın kökü benim, dalları Ali, meyveleri Hasan ve Hüseyin ve onları 

sevenler ise bu ağacın yapraklarıdır" mealincieki rivayet için bk. Zehebl, Tertibü'l-mevzil'dı, 120. 
61 Tirmizi, "Menakıb", 31. 
62 Yen~ehirli Avni Bey Dlvanı, Il, 945. 
63 Harput/u Hazmi Dlvanı, s. 111. 
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On iki imfını 

Hz. Peygamber ve Hz. Ali'yi can ii gönülden sevdiğini söyleyen Nes1m1, bu 
muhabbetin bir tezahürü olarak on iki imam medhine ba§lar: 

Can ü dilden Mustafa vü Murtaza meddahıyım 
Hem bu on iki imama söylerim medh ü sena64 

Şah İsmail, ezelden on iki imam a§ığıdır ancak ne çare onlara hem-dem ol­
mak kendisine nasip olmamı§tır: 

Muhibbim on iki şaha ezelden 
Ve Ilkin bu dükkana §imdi geldüm65 

On iki imarnın yoluna canını kurban etmek niyetinde olan Dtvane Mehmed 
Çelebi; aynı zamanda Hz. Ali'nin ulu dergahına yüz sürmek ve onun bendeleri­
nin bendesi olmak istemektedir: 

On iki şahun yolunda can ile kurbanıyam 
Yüz sürüp dergah-ı ali:-nak§ının hayranıyam 
Bendeler içinde edna bendenün derbanıyam 
Şah-ı me rdan Ştr-i Y ezdan pi§vasın ya Al~6 

On dört masum 

Bir beyrinde Ayni, hamse-i al-i aba övgüsünü sürekli tekrar ettiği bir vird ha­
line getirdiğini, artık on dört masumu da bu §ekilde anmak istediğini belirtmek­
tedir: 

Na't-ı penç-i al-i aba evradum olmı§dur müdarn 
Çar-deh ma'sum-ı pake medh-hanem ya kimem67 

B. Tarif, Tasvir ve Ta'~tm ifadeleri 

Ehl-i beytin kimlerden te§ekkül ettiği üzerine öne sürülen farklı görü§lere kı­
saca temas etmi§tik. Ancak §iirlere yansıyan §ekliyle Türk-İslam edebiyatı §airle­
rinin Ehl-i beytin kapsamına dair bir endi§e ta§ımaktan uzak oldukları, Ehl-i 
beyte §iirlerinde al-i aba manası ile yani Peygamber eviadı manası ile yer verdik­
lerini söylemek yanlı§ olmaz. Ehl-i beytin kapsamından ziyade onların Hak 
katındaki kadr ü kıymetleri, Resulullah'a kurbiyyetleri, diğer insanlara kıyasla 

64 Nes!m! Dlvanı, s. 76. 
6

; Il Canzoniere di Sah Ismil'ıl HatEt'i (haz. Tourkhan Gandjei), Napoli 1959, s. 109. 
66 Mustafa Çıpan, Dlviine Mehmed Çelebi Afyon Mevlevihanesi Şeyhi, Konya 2002, s. 70. 
67 Karaman/ı Ayni Dlvanı, s. 265. 
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tartı§masız ahlak! üstünlükleri üzerinde durulmaktadır. Seçilen örnekler bizim 
edebiyatımızdaki Ehl-i beyt algısı hakkında bir fikir verebilecek zenginliktedir. 

Al-i aba 

"Al-i aba" redifli bir gazelinde Cemal!, al-i abayı iki cihanın §ahı olarak tanım­
lamakta ve onları nur burcunda doğan aya benzetmektedir. Hak Teala'nın 
sevgilileri olan al-i ahaya dü§man olanlar tabiatıyla Hakk'ın da dü§manıdır. Al-i 
aba aynı zamanda ataları olan Resulullah'ın sırrına agahtır. Şu halde Allah 
dostlarının ba§ tacı olan al-i abayı ba§ üstünde tutmak, hürmette kusur göster­
mernek gerekmektedir: 

Dü-cihana §ahdır al-i aba 
Burc-i nurcia mahdır al-i aba 

Hakka dü§mendür olarun dü§meni 
Bil habibullahdır al-i aba 

Anları agah eder sırr-ı ebih 
Sanma sen na-gahdır al-i aba 

Her ne istersen yürü var onlara: 
Şafi'-i dergahdır al-i aba 

Tut ba§ın üzre Cemali onları 
Tac-ı ehlullahdır al-i aba68 

Al-i aba kavramında yer alan aba unsuru, §air muhayyilesinde zengin redalle­
re imkan vermektedir. Bir beyrinde Ayni, Resulullah'ın abası altına giremese bile 
aba/hırka giyerek o saadet ve mazhariyete bir nebze olsun ula§ma niyetinde 
olduğunu dile getirir. Ayrıca aba giydiğiiçin kınanmasına da bir mana vererneyen 
§air, bu usulün al-i aba nesiinin adeti olduğunu söylemekte ve bu münasebetle 
kendisinin de seyyid olduğunu hatırlatmaktadır: 

Aba pG§ olsa Ayni etme aybı 
Geyer al-i aba nesli abalar69 

Al-i aba terkibi bağlamında pek çok §ilir aba giyinmeyi yüceltmektedirler. 
A§ık olan kaba saftan yapılan kıyafeti Ke§mir §alına tercih eder, bu yüzden al-i 
aba yolundan giden a§ık yani dervi§, keçeden yapılan tae giyer diyen Nigart, 
dervi§ kıyafetleri ile al-i aba terkibinin lugat ve ıstılah manası arasındaki tenasübe 

65 Cemiili Divdnı, s. 10. 
69 Karaman/ı Ayni Divaııı, 428. 
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dikkat çekmektedir: 

Gilimden ihtiraz itmez giyinmez §alci Ke§mir'i 
Giyer tac-ı nemed tutmu§ reh-i al-i aba a§ık70 

Leyla Hanım bir beyrinde al-i abanın sahip olduğu cezbeden bahsetmektedir. 
Onlardaki farklılığı, te'siri ve cazibeyi görmemek için ancak iki gözün de kör 
olması gerekir diyen §ilir, al-i abanın cezbesini fark etmeyenlerin anc~k her iki 
gözü de kapalı inkarcılardan olduklarını söyler: 

Aceb münkirlerin yok mu dü çe§mi 
Ki görmez cezbesin al-i <ı:banm71 

Al-i Resfıl 
Nesiıni bir beyrinde kendisinin Hz. Peygamber a§kı makamında bulunduğunu 

söylemektedir. Ancak bu makamı §ilir seyyid olduğu, yani Peygamber nesiine 
mensup olduğu için idrak edebilmi§tir. Şu halde Peygamber ailesine mensup 
olmak, husus! birtakım manevi tecrübeye sahip olmayı da mümkün kılmaktadır: 

Makam-ı a§k-ı Muhammed bugün Nesim!'dir 
Ki ehl-i al-i Nebi'dir ki kıldı ol idrak72 

Karamantı Aynı'ye göre al-i Muhammed, hazık hekim hükmündedir. Her 
derdin ilacını onlarda bulmak mümkündür: 

Tabtb-i hazıkı iste ki ol al-i Muhammed'dir 
İlac-ı derdini etdir bu za'fın olmadan ez'af3 

Ahmed-i Muhtar olan Resulullah'ın alinin müslümanlar arasındaki mevkiini 
konu ettiği bir beyrinde Fuzuli, bu zümrenin herkesten üstün/yüce olduğu konu­
sunda bir mü tabakat bulunduğu dü§üncesindedir: 

Tamam-ı zümre-i İslam'a hem mukarterdir 
Ki cümleden yeğ olur al-i Ahmed-i Muhtari4 

Peygamber eviadı halk nezdinde daima husus! bir mevkldedir. Bu vakıadan 
hareketle Zat!, il.§ığa mektubunu yazarken kanlı göz ya§ını kırmızı mürekkep gibi 

70 Dfviin-ı Seyyid Nigan, s. 250. 
71 Leyla Hanım Divanı, s. 275. 
72 Nesfmf Dfvanı, s. 208. 
73 Karamanlı Aynf Dfvanı, s. 272. 
74 Fıızulf Dfvanı, s. 39. 
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kullanması, ya da mektubunu kanli göz ya§larıyla ısiatması tavsiyesinde bulun­
maktadır. Kırmızı renk manasındaki "al" ile Peygamber ailesi manasındaki "al" 
kelimelerinin imla benzerlikleri üzerine kurduğu bu beyitte §air, kırmızı mürek­
keple yazılan mektubu gören sevgilinin Peygamber eviadına hürmeti kat'1 olduğu 
için kendisine kayıtsız kalamayacağına inanmaktadır: 

Kanlı ya§ınla nameni al eyle her dem Zatiya 
Rağbet ede yar ola kim mergfıb olur al-i Resfıl75 

A§ığa yaptığı bu tavsiyeyi §air, bir ba§ka gazelinde bizzat kendisinin de tatbik 
ettiğini söylemektedir. O, sevgilinin katında itibar elde etmek, iltifatına nail 
olmak için kanlı göz ya§ıyla kırmızı bir name tanzim etmi§tir. Çünkü 
Resulullah'ın ali halk arasında daima azizdir: 

Anunçün name-i al eyledim bu kanlı ya§ımla 
Ola kim eyleye rağbet aziz olur Resul ali76 

Zatl'nin bir çok gazelinde "al" kelimesinin farklı anlamlarına müracaatla Pey­
gamber nesiinin konu edildiği görülür. "Al" kelimesinin sağladığı anlam zenginli­
ği imkanını kullandığı a§ağıdaki beyitte §air, gülün divan §iirinde Hz. Peygam­
ber'in remzi olmasından hareketle; kırmızı güle berızeyen sevgilinin kırmızılar 
giyerek kendi semtinde gezintiye çıktığını, bu haliyle de güya gül goncasına 
berızeyen Peygamber eviadının cennet bahçelerindeki tenezzülılerini hatırlattığı­
nı söylemektedir: 

Kuyunda yürür al geyüb ol gül-i sfıri 
Guya ki eder seyr-i cinan al-i Muhammed77 

Kırmızı renk dı§ında, Peygamber eviadının ye§il sarık sarması78 da §iirlerde ba­
zı te§bih ve istiarelere imkan vermektedir. Al-i Resulullah'ın bir alarnet-i farika 
olarak ye§il sarık kullanmalarını hatırlattığı bir beyrinde Gelibolulu Alt, bu 
kıyafetlefiyle onları tema§a etmek, tıpkı baharla gelen ye§illik ve tazeliği tema§a 
gibidir diyerek Peygamber eviadına bakmanın gam ve kederi dağıttığını söyle-

75 Zatf Divanı (haz. Ali Nihad Tarlan), İstanbul1970, Il, 363. 
76 zaıı Divanı (haz. Mehmed ÇaVU§Oğlu, M. Ali Tanyeri), İstanbul1987, III, 321. 
77 zaıı Divanı (haz. Ali Nihad Tarlan), İstanbul1968, ı, 125. 
78 Peygamber eviadı ilk defa Abbas! Devleti'nde Halife Me'mun'un emriyle diğer halktan ayırt 

edilmeleri için ye§il sarık ve ye§il cübbe giymeye ba§lam!§lardır. B~ uygulama Osmanlı Devle­
ti'nde de seyyid ve §eriflerin siyadetlerine bir hüccet olmak üzere ye§il sarık sarmak §eklinde de­
vam etmi§tir. Peygamber evladından olanların ba§larındaki ye§il sank, herhangi bir uygunsuz 
muameleye mu ha tap olmalarına man! oluyor ve bu belirleyici unsuru gören halk onlara hürmet­
te kusur etmiyordu (bk. Murat Sarıcık, Osmanlı İmparatorluğunda Naklbü'l-E~raflık Müessesesi, 
doktora tezi, 1989, Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, s. 131 -138). 



Ehl-i Beyt ve Muadili Kavramları Şiire Ta§ıma Geleneği ~ 109 

mektedir: 

AI-i Resul olanlar destar-ı sebz içinde 
Olmu§ çemen-misali gam gussa payrnali79 

Bir ba§ka beytinde Alı, bu defa gül goncasını çevreleyen ye§il yaprakları, Pey­
gamber eviadının alameti olan ye§il sarığa benzetmektedir. Gül yüzlü goncalar bu 
görünümleriyle Peygamber soyundan geldikleri iddiasındadırlar. Her birisinin 
elinde güya Hz. Peygamber'e nispetlerini isbat eden biJ:er §ecere/yaprak vardır. 
Gerçekten de siyadetin isbatı için bir §ecere/hüccet gereklidir; gül goncaları ise 
gül ağacında g~li§irler, onların §eceresi gül yaprağıdır. Ayrıca gül zaten eski 
edebiyatımııda Hz. Peygam~er'in remzidir ve §U halde gül goncalarının iddiası 
asılsız değildir: 

Sebz-destar ile bak ey yüzü gül goncalara 
Her biri al-i Resul' üm diye tutmı§ §eCere80 

Baki'nin "gül" redifli gazelinde de bu kabil bir te§bih söz konusudur. Şaire gö­
re baharla tazelenen bahçe, huzur ve safa vermek konusunda Peygamber Efen­
dimiz'in bulunduğu meclise benzer. Bu bahçedeki farklı çiçekler O'nun ashabını, 
güller ise O'nun alini/ailesini hatırlatmaktadır: 

Döndü safada encümen-i Mustafa'ya bağ 
Hayl-i §ukfıfe zümre-i eshab ü al gül81 

Al-i abanın hüznüyle/özlemiyle daima §eklen abayı hatırlatan çula bürünüp 
dola§tığını söyleyen Sakıb Dede, bu kılığıl).dan ötürü kınanmaktan da rahatsızdır. 
Esasen §air bu beytinden önce Kerbela faciasını konu etmi§ ve çula bürünüp 
dola§mayı ise matem kıyafeti olarak tercih ettiğini belirtmi§tir. Giydiği çula 
benzer kıyafeti sebebiyle kendisini kınayanlara §air, ayrılık acısı çeken bir kimse­
ye, bu hicran kıyafetinden vazgeçmesini söylemenin de doğru olmadığı uyarısında 
bulunur: 

N' ola al-i aba hüzniyle olsam daima çul-pG§ 
Reva mıdır demek mehcGra terk-iziyy-i hicran et82 

Mevlevl dergahındaki mutfak hizmeti vasfında söylediği "matbah-ı Monla" 

79 Kudret Altun, Gelibolulu Mustafa Ali ve Divanı Varidatü'l-EıUka, Niğde 1999, s. 26. 
80 Gelibolulu Alı Dıvanı, s. 444. 
81 Baki Dıvanı (haz. Sabahattin Küçük}, Ankara 1994, s. 290. 
82 Ahmet ·Arı, Sakıb Mustafa Dede Hayatı, Eserleri, Edebi Ki§iliği ve Dıvdnı'nın Tenkidli Metni, 

doktora tezi, 1995, Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, s. 54. 
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redifli kasidesinin bu beytinde Şeyh Galib, fakr ehline yani dervi§lere rahmet 
mayasının kafi geldiğini söylemektedir. Şaire göre Hz. Mevlan~'rı:ın mutfağındaki 
hizmet, al-i aba hizmeti makamına tekabül etmektedir. Mutfak hizmeti o kadar 
yüksek bir makamdır: 

yeter fakr ehline yüzler karası maye-i rahmet 
Makam-ı hidmet-i al-i abadır matbah-ı Monla83 

Pençe-i al-i aba 

Bilindiği üzere pençe-i al-i aba ve hamse-i al-i aba, Resuluilah ile birlikte aba­
nın altındaki be§ ki§iyi, yani Ehl-i beyti i§aret etmektedir. Hz. Peygamber'in ismi 
varlık nüshasının besmelesi mesabesindedir diyen Namık Kemal, al-i abayı te§kil 
eden be§ ki§inin de aynıyla bir Allah olduğunu ifade etmektedir. Şair bu beyitte 
muhtemelen hamse-i al-i abanın ".ull" lafzını remzen el §eklinde resmedilmesine 
telmihte bulunmaktadır: 

Nam-ı Ahmed nüsha-i tcade Bismillah'dır 
Pençe-i al-i aba aymyla bir Allah'dır84 

Evlad 

"Ey Hayretl sen bizi sakın ola ki ba§ı bo§ zannetme, bizler hal ehliyiz ve meva­
liyiz. Hz. Peygamber'in eviadına bendeyiz ve bu intisab bizi yüceltmektedir; bu 
davamızdan asla vazgeçmeyiz" sözleriyle §air, Peygamber eviadına olan bağlılığını 
dile getirmektedir: 

Hayretl biz sanma halilerdeniz 
Ehl-i haliz biz mevalllerdeniz 
Bende-i evladız alilerdeniz 
Biz de birkaç onmadık avareyiz"85 

Han~ dan 
Resulullah'ın ailesi kadri yüce bir ailedir. Kadı Burhaneddin, "Eğer sen bu yü­

ce hanedam görseydin, kendi evini barkını, malını mülkünü anmaz, kendi varlı­
ğınla övünmezdin" diyerek Peygamber nesiinin emsalsiz olduğuna dikkat çek­
mektedir: 

Ne ehl ü ne hanuman anaydın 
Ger sen ulu hanedam görsen86 

83 Şeyh Gillib Divanı, s. 57. 
84 Namık Kemal'in Şiirleıi, s. 186. 
85 Hayret! IYıvanı, s. 97. 
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Sülale 

Peygamber eviadını tarif sadedinde Şeyyad Hamza, Hz. Adem'den bu zamana 
kadar dönyaya O'nun ailesi gibi güzlde bir ailenin gelmediğini söylemektedir: 

Andan beri ki Adem zürriyyeti belirdi 
Hiç gelmedi cihana senin gibi sülale8

; 

Eviad-ı Ali 

Tarif ve tasvir sadedinde Peygamber nesli ile aynı manayı temsil eden Ali ve 
Fatıma eviadı da alarnet-i farikaları olan ye§il sarık sarma adeti ile §iirlere konu 
edilmi§lerdir. Özellikle ye§il yapraklarla çevrelenmi§ gül goncası, Osmanlı döne­
minde seyyidlerin ye§il sarık ·kullanma adet ve zarOrerirıden hareketle pek çok 
§air için te§bih malzemesi olarak öne çıkmaktadır. Birkaç örnek çerçevesinde bu 
te§bih ve istiareleri göstermek gerekirse; 

Nefha-i Ruhu'I-kudüs midür saba kim her §ecer 
Du h ter-i İmran gibi andan olu bd ur bar-ver 
Gülsitanlarda ye§il sarmı§ ba§ına gonceler 
Zümre-i al-i N eb! eviad-ı Haydar'dır meger 
Geh yed-i beyza ge h! yakut levh ibraz eder 
Gösterür Musa-sıfat münkirlere i'caz gül88 

Müseddes nazım §ekliyle söylediği "gül" redifli Yavuz Sultan Selim 
medhiyesinden alınan yukarıdaki bendde Ca'fer Çelebi, meyve yüklü ağaçları 
İmran kızı Meryem'e; meyvelerin olu§uınunu sağlayan saba rüzgarını ise Ruhu'I­
kudüs'e benzetmektedir. Gül bahçesindeki gül goncaları ise bu ye§il-kırmızı 
görünümleriyle Peygamber alini ve dolayısıyla Ali eviadını hatırlatmaktadırlar. 
Buna benzer bir ba§ka istiare Sabit'te mevcuttur. Gül goncasının Fatıma soyun­
dan geldiğini söyleyen §air; güya bu iddiayı goncayı çevreleyen ve ye§il sarığı 

andıran yapraklada desteklemektedir: 

Al-i Zehra olduğun gül-goncanun tahkık eder 
Tarf-ı destannda ol ahzar alarnet gösteri§89 

Ali eviadı kemal ehlidir. "Ey talib, olgunluğu Ali evladından talep et, çünkü 
bu· aile velayetin kemal bulduğu bir zümredir" diyen Ayni, Hz. Ali'nin Şah-ı 

86 Kadı Burhaneddin Dtvanı (haz. Muharrem Ergin), İstanbul 1980, s. 87. 
87 Sadettin Buluç, "Şeyyad Hamza'nın Be§ Manzumesi", İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi 

Türk Dili ve Edebiyatı Dergisi, Vll/1-2 (İstanbul 1956), s. 14 .. 
68 İsmail E. Erünsal, The Ufe and Works of Tiict-ziide Ca'fer Çelebi, Wiıh a Critica! Edition of His 

Dtviin, İstanbul 1983, s. 187. 
89 Siibit Dtvanı, s. 43 ı. 



velayet olduğunu hatırlattığı gibi tarikat kurucularının t;!kseriyet itibarıyla Pey­
gamber neslinden geldiği gerçeğini de vurgulamaktadır: 

Kemal al-i Ali'den iste talib 
Ki ol zümre velayet ekmelidir90 

Hasaneyn 

Al-i abanın iki kıymetli unsuru olan Hz. Hasan ve Hüseyin, farklı hususiyede­
ri öne çıkartılarak §iirlere konu olmu§lardır. Hz. Hasan ile Hüseyin kimdir? 
sorusu, Yunus'ta en tabii haliyle, konu§ur gibi cevabını bulmaktadır. Onlar Hz. 
Ali'nin oğulları; Resulullah'ın sevgili torunları ve ar§-ı a'lanın süsleridir: 

Hazret Ali babalan 
Muhammed'dir dedeleri 
Ar§ın iki küpeleri 
Hasan'ıla Hüseyin'dir91 

Hz. Hüseyin'in §iirlerde en bariz olarak zikredilen hususiyeti, Kerbela mağdu­
riyeti ve dolayısıyla §ehadetidir. Hz. Hüseyin'i §ehitler §ahı olarak yadeden Nesi­
mi, Hz. Hasan'ı Resulullah'ın ilminin varisi olarak görmektedir: 

Hasan'dır varis-i ilm-i nübüvvet 
Hüseyn §ah-ı §ehid-i Kerbeladır92 

- Hz. Hüseyin'le alakah olarak Kerbela'nın altını çizen Niyazl-i Mısri, hanımı 
Ca'de tarafından zehirlendiğine dair bir rivayete müsteniden93 Hz. Hasan'ı da 
§ehit olarak anmaktadır: 

Ol Hasan hazrederine zehr içirdi e§kiya 
Hem Hüseyn oldu susuzlukdan §ehid-i Kerbela 
İkisidir asl u nesl-i cümle al-i Mustafa 
Ben O'nun aline eviadına kurban olayım 

''Ben O'nun evlad ü ensabına kurban olayım94 

Hz. Hasan ve Hüseyin'in Peygamber ailesine mensubiyetleri bazı §iirlerde 
mahdumeyn/iki oğul ve sıbteyn/iki torun ibareleriyle vurgulanmaktadır ki bu 
anma §ekilinin bir örneği de Birri'de mevcuttur: 

90 Karaman/ı Ayni Dtvam, s. 93. 
91 Yunus Emre Dtvam (~ık Yunus) (haz. Mustafa Tatcı), İstanbu\1997, IV, 78. 
92 Nestmı Dtvam, s.l lO 
93 E. Ruhi Fığlalı, "Hasan", DİA, İstanbu\1997, XVI, 282-284. 
94 Dt van-ı Niydz!, İstanbul 13 25, s. 5 2. 
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O mahdfuneynin idrak eyle kadrin 
Ki sıbtayn-ı Peyember'dir imameyn95 

İbn-i ma'sGm-ı Cenab-ı Haydar 
Fahr-i eviad-ı iyadır Haseneyn96 

Leyla Hanım'a göre Hz. Hasan ve Hüseyin yine Resulullah'a nisbetle iki gül 
goncası gibidir: 

İki gül goncasıdır Mustafa'nun 
İmam-ı ev'Iiya eviad-ı Haydar97 

On iki imam 

Şeyh Galib'in bir §iirinde Peygamber ali olan on iki imam, insanlık alemi üze­
rinde te'siri müsellem on iki burca te§bih edilmi§, her biri ay ve güne§in tacı 
olarak anılmı§tır: 

Alerolere isna a§er ebrac değil mi 
Her biri ser-i mihr ü mehe tae değil mi 
Tir-i siterne cümlesi amac değil mi 
Da'va-yı mahabbet buna muhtac değil mi 
İkranınıza ser veririz ahde kaviyiz 
Biz §ah-ı velayet kuluyuz hem Aleviyiz98 

Onlar sadece Şia mensuplarının değil Ehl-i sünnetin de tabi oldukları önder 
§ahsiyetlerdir diyen Hüzni, on iki imama bağlılığını dile getirmektedir: 

Mukreda-yı Ehl-i sünnet §üphesiz isn~ a§er 
Hüzniya rahında kurban bir geda derler bize99 

C. Salat u Selam 

Peygamber Efendimiz'e salat u selam, ümmetin mükellefiyetlerindendir. 
Ahzab suresinin, "Allah ve melekleri N ebi (Muhammed) 'e çok salat ederler; ey 
inananlar siz de onlara salat edin. Ona tam bir teslimiyetle selam verin" (33/56) 
mealindeki ayeti nazil olunca sahabe, Resfılullah'a "nasıl selam ve salavat getire: 
ceklerini" sormu§lar, bunun üzerine Hz. Peygamber onlara, salli-barik duaları 

95 Rasih Erkul, Manisa/ı Birn Mehmed Dede Hayatı, Eserleri, Edebi Şahsiyeti ve Diviinı, Manisa 2000, 
s. 143. 

96 Harpudu Hazmi Divanı, s. 218. 
97 Leylil Hanım Diviinı, s. 163. 
98 Şeyh Giilib Divanı, s. 189. 
99 Yozgat/ı Hüzni Divanı, II, 271. 
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olarak bilinen salavilt-ı §erifeleri100öğretmi§tir. Be§ vakit namazın son te§ehhü­
dünde okunan salli-barik dualarında bilindiği üzere, İbrahim (a:s.) 'ın aline oldu­
ğu gibi Peygamber Efendimiz'in de aline dua edilmektedir. Mü'minlerin ibadetle­
rinde zikirleri olan bu salavadar asırlar boyunca onların Peygamber ve ailesine 
bağlılıklarını canlı tutmu§tur. 101 Resfılullah'a ve aline salat ü selam adetini §iir­
lerde de takip edebilmek mümkündür. 

Al-i ResUl 

Bir beytinde Şeyhi, Resfılullah'a ve aline, sayılamayacak kadar çok kum tane­
leri ve bulutlarda yüklü yağmur katreteri adedince selam ve dua göndermektedir: 

Ana vü aline Hak'dan tahiyyat ile selam 
Hisabı çün katarat-ı se ha b ü add-i rimal 102 

Büyük küçük her varlığın Hz. Peygamber'den zuhfıra geldiğine inamin Seza­
yH Gül§eni, O'nun nurunun her §eyden önce var olduğunu söyledikten sonra 
müteakip beyitte Peygamber'in aline ve ashabına dua etmektedir: 

Muhammedden zuhGra geldi cüz' ü kül 
Muhammed cümleye çün mübtedadır 

Muhammed aline ashabına hem 
Salar eyle Sezayi hak edadır103 

Hz. Peygamber'den sonra eviadına selam ve dua gönderen Seyyid Seyfullah, 
eviad-ı Peygamber'in tasarruf sahibi olduklarını her türlü dilek ve temenninin 
onlara iletilebileceğini ima etmektedir: 

Dahi eviadına tuhfe tahiyyat 
Kim anlardan biter cümle muradat104 

Müteakip iki beytinde Ram!, Hz. Peygamber'in eviadı ve ashabına her sabah 
ve ak§am misk ü anber kokulu selamlar göndermektedir: 

Olsun selam-ı 'anber revayıh 
Olsun selam-ı miskt resait 

100 Buhari, "ed-Da'vat", 32, 33. 
101 Gülgun Uyar, Ehl-i Beyı, s. 32. 
101 Şeyh! Dfvanı (haz. Mustafa isen-Cemal Kurnaz), Ankara 1990, s. 34. 
·
103 Sezayf-i Gü4enf Dfvanı, s. 87. 
lo.ı Seyyid Seyfullah Dfvanı, İstanbul l 288, s. 43. 
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Al-i Resul-i aslıaba benden 
İtsün hediyye subh u asail 105 

Hasaneyn 

N abi, Hz. Hasan ve Hüseyin'in Resulullah'a nisbetini dile getirdiği bir §iirinde 
onları öne çıkan bazı hususiyetleriyle andıktan sonra tertemiz ruhlarına salat u 
selamlar hediye etmektedir: 

Dahi ol iki merdüm-i dicle 
Ol iki zat_:-ı pak-i seneide 

Biıinün nam-ı paki yaf).i Hasan 
Gül§en-i fer'a gonce-i ahsen 

Bitinin §öhret-i §erifi Hüseyn 
Hazret-i Mustafaya kurretü'l-ayn 

Eyle bizden nice salat ü sena 
Cümlenün rfıh-ı pakine ihda106 

Seyyid Seyfullah'a göre Hz. Hasan ve Hüseyin'e dua etmek zaten dinin bir 
rüknü olup keyfi bir amel değildir: 

Kıl Hasan'ın Hüseyn'in ruhuna daim dua 
Anlara etmek dua ehl-i dinin erkanıdır107 

D. İstimdad ve İsti§fa 

Yaratıcıya kurbiyyet ba§ta olmak üzere bir kimsenin herhangi bir dileğinin 
gerçekle§mesi veya ba§ına gelen bir mus1betin defi için evliyaullahın ruhaniye­
tinden medet uroması veya bir ba§ka ifadeyle Hak katında makbul olduğuna 
inanılan zevatı, isteklerinin gerçekle§mesi için aracı kılmasına tevessül denilmek­
tedir. 108 Gerçekle§mesi arzu edilen dilek ve talepler hem dünya hem de ahirete 
yönelik olabilir. Aralannda kesin bir fark bulunmamakla birlikte dünya hayatına 
dair keder ve sıkıntıların defi için ehlullahın ves1le kılınınasma istimdad; ahirete 

105 Rô.mi DWanı (haz. Erdal Hanıanıi), Ankara 2001, s. 96. 
106 Nabf Dfvarıı (haz. Ali Fuar Bilkan), Ankara 1997, I, 398-399. 
101 Seyyid Seyfullah Dfvanı, s. 43. 
103 Bir insan evliyayı ve ehlullahı vesile ittihaz edebilir. Yeter ki vesile.kıldığı veliyi Rab derecesine 

yükseltmesin ve nihai mercün Yüce Nlah olduğunu aklından çıkarmasın (bk. Süleyman Ulu­
dağ, "İstimdad", Tasavvııf, sy. 8 (Ankara 2002), s. 12). 
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matuf dualara isti§fa denilmektedir. 109 Hz. Peygamber ve Ehl-i beyti bu kabil 
yöneli§lerde tabiatıyla akla ilk gelen merdlerdir. Hissiyarın dile getirilmesi anla­
mında fevkalade uygun bir vasat olan §iirlerde, Hz. Peygamber ve eviadı bir iltica 
makamı; her türden temenntlerin arz edildiği bir talep ve hacet kapısı olarak 
belirmektedir. Bu talepler dünyevt ihtiyaç ve sıkıntıların giderilmesi, maddi 
manevi hastalıkların §ifası yolunda olabildiği gibi daha ziyade, ahirete yönelik 
talepler/§efaat beklentileri §eklinde de §Ürlerde yer almaktadır. Ehl-i beyt'e 
duyulan ihtiramın dile getirildiği §iirler de ~kseriyetle Peygamber Efendimiz'in ve 
Ehl-i beytinin §efaatine mazhar olmak niyet ve temenntsi ile hitam bulmaktadır. 

Ehl-i beyt 

A§ağıdaki beyitlerde Adile Sultan, sırasıyla §efaat ve delalet talebinde bulun­
duğu Ehl-i beyte esas olarak saadetle dehalet niyazını terennüm etmektedir: 

Şefaatde delaletdir niyazırn Ehl-i beytinden 
Delaletde saadetdir niyazırn Ehl-i beytinden 

Günahkar ümmetin ashab u alinden rnedet ister 
Benim ancak dehaletdir niyazım Ehl-i beytinden 110 

Yeni§ehirli Avnt, nazentn bir gül goncasına benzettiği refikası Emine Ha­
nım'ın vefatı sebebiyle söylediği tarihte, hayat arkada§ının irtihalini Fatima eviadı 
ile te§ekkül eden gül bahçesinden bir goncanın koparılması §eklinde §iire aktar­
maktadır. Bu goncayı Hak Teala'ya takdim ettiğini söyleyen §air, Ehl-i beyt-i 
Mustafa a§kına bağı§lanma talebinde bulunur: 

Gül-sitan-ı al-i Zehradan ciger-parem gibi 
Nazenin bir gonce takdim eyledim Yezdanuma 

Ya İlahı-Ehl-i beyt-i Mustafa'nın a§kına 
Merhamet kıl halime bakma benim noksanuma111 

Ehl-i beyr-i Mustafa'nın §air nezdinde bir hacet kapısı olduğunu söylemi§tik. 
Hüznt de bir §iirinde tam manasıyla ne olduğunu kestirmekte zorlandığırniZ bir 
arzusunun tahakkuku için Resulullah'ın Ehl-i beytini vestle kılmaktadır: 

Nar-ı hasret sinemi yaktı hernan yok takatirn 
Vadi-i hayretde kaldım kalmadı hiç rahattın 

109 Esasen tarikat ehli, '§efaat ya Resulallah' derken de Hz. Peygamber'in ahiretteki değil, §imdiki 
§efaatını isterler (bk. Süleyman Uludağ, TasavvufTerimleri Sözlüğü, İstanbull99l, s. 450). 

110 Adile Sultan Dıvanı (haz. Hikmet Özdemir), Ankara 1996, s. 214-215. 
111 Yeni§ehirli Avnf Bey D1vanı, Il, 671. 
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Ehl-i beyt-i Mustafa'nın hakkıçün ver hacetim 
El-aman Şah-ı §ehid-i Kerbela'nın a§kına 112 

Al-i aba 

Hz. Peygamber dı§ında dört ki§i olan al-i abayı ve "ey Şah" ibaresiyle 
Resulullah'ı duasına vesile kılan Ayni, Ehl-i beytin eteğine tutunan bir dü§kün­
dür. Bütün ümidini Hz. Peygarıiber'e ve Ehl-i beytine bağlamı§tır: 

Çehar al-i aba hakkı senin hakkın için ey §ah 
Geda-yı Ehl-i beyt oldum elimden çekme damanı m 

Bir na't-ı §erifin sonunda pıCıtad olduğu üzre duaya geçmeden evvel tevessüle 
ba§vuran Seyyid Seyfullah, dört nur olarak tanımladığı Hz. Ali, Fatıma, Hasan ve 
Hüseyin'in yüzü hürmetine Resulullah'ın §efaatini istemektedir: 

Ali heni Fatıma ol iki derya 
Hasan lü'lü' Hüseyn mercan-ı yekta 

Bu dört nur-ı ilahi hürmetlçün 
Bizi etme kıyamet günü mahzun 114 

Bir münacatında Hoca Ne§'et sırasıyla, peygamberlerin §ahı ifadesiyle tavsif 
ettiği Peygamber Efendimiz, velayetin §ahı sıfatıyla zikrettiği Hz. Ali ve al-i aba 
hakkı için mağfiret dilemektedir: 

Hudaya bi-hakkın Şeh-i enbiya 
Bi-Şah-ı velayet bi-al-i aba 115 

Al-i Muhammed 

İki cihan saadeti ve selametinin Peygamber eviadı izinde olmakla temin edi­
lebileceğine inanan Ruhi, kendi kendisine al-i Muhammed'den ayrılınama 
tenbihinde bulunmaktadır: 

Ruhi iki cihanda muradın necat ise 
Rah-ı talebde peyrev-i al-i Muhammed olıı6 

112 Yozgatlı Hüz:nt Dtvanı, 292. 
113 Karamaniz Ayııl Dtvanı, 286. 
114 Seyyid Seyfullah Dtvanı, s. 73. 
115 Rıza Oğra§, Hoca Neş'et Divô.ru İnceleme ve Tenkidli Metin 1 yüksek lisans teziı İstanbul 1991, s. 

135. 
116 Diviin-ı Ralıt-i Bağdadt, s. 293. 
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Nigarl'nin duası mah§er günü geldiğinde, gönlünde Resulullah a§kı, yanında 
al-i aba zümresi ve Ha§imoğullarıyla ha§rolmak üzerinedir. Dünyada da ahirette 
de Peygamber sevgisi ve neslinden ayrı kalmak istemez: 

Eylegil ha§r bizi Ahmed-i Muhtar sever 
Zümre-i al-i aba nesl-i Beni Ha§irn ile117 

Aynı §air bir ba§ka §iirinde mah§er günü tek güvencesinin al-i a~a olduğunu, 
bu zümreden ba§ka hiç kimsenin imdadına yeti§emeyeceğini söyleyerek al-i 
abanın §efaatine dair inanç ve umudımu dile getirmektedir: 

Kim dutar destirniz eyvah bizim ha§r güni 
Kim yeter dadımıza al-i abadan gayri118 

Pençe-i al-i aba 

Hz. Peygamber'le birlikte al-i abayı olu§turan be§ ki§i a§kına Yeni§ehirli Avru, 
Hz. Ali'nin merh;:ı.metine sığınmakta, onun §efaatini istemektedir: 

Merhamet kıl pençe-i al-i abanın a§kına 
Avni-i §eyda dahilündür senündür ya Ali119 

Tahirü'l-Mevlevi, pençe-i al-i abanın hakkı, onların yüzü suyu hürmetine Al­
lah'ın arslanı Hz. Ali'den lütuf ve ihsan beklemektedir: 

Pençe-i al-i aba hakkıçün ey Şir-i Huda 
Kıl nevazi§ dest-i eltafın ile bu çakeri120 

Hasaneyn 

Hz. Hasan ve Hüseyin, özellikle Resuluilah katındaki müsellem kıyınetleri se­
bebiyle bağı§lanma temenrusinde vesile kılınmaktadırlar. Alımedi'ye ait bir gazel' 
na'tın istimdad bölümünde söz konusu gerekçeyle ilk dört halife ile birlikte Hz. 
Hasan ~e Hüseyin de "iki karda§" ibaresiyle anılmaktadır: 

Bir kıble vü üç ruhıla be§ farzıçun iy pak 
Dört yar hakı vü iki karda§ hakıyçun ııı 

117 Divan-ı Seyykl Nigari, s. 191. 
118 a.g.e., s. 208. 
119 Yen4ehirli Aımt Bey Dtvanı, ll, 969. 
120 Divançe-i Tahir, s. 41. 
121 Ya§ar Akdoğan, Ahmed1 D1vanı ve Dil Husüsiyetleri, Gramer, Sentaks, Sözliik, doktora tezi, 

İstanbul 1979, s. 666. 
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Resulullah'ın Hz. Hasan ve Hüseyin'e "gözlerimin nGru" diyerek hitab ettiğini 
hatırlatan Seyyid Seyfullah, son nefesini mü'min olarak verebilınek .için her 
ikisinin de yardımına müracaat etmektedir: 

Hüseynile Hasan al-i Muhammed 
Gözüm nGru dedi anlara Ahmed 
Bularun hürmetine eyle rahmet 
Bizi son dernde imanile gönder122 

Hz. Hasan ve Hüseyin'den bizatihl istimdad edildiği gibi bu iki sevgili torun 
aynı zamanda Hz. Peygamber'e yakın olabilme vasırası olarak da görülebilmekte­
dir. Bir murabbaında Hüznt, Hz. Fatıma ile iki eviadını i§te bu maksatla anar: 

Nüh felek seyr-i a'la hürmetiyçün 
Haf!deynle O Zehra hürmetiyçün 

. Alı salar-ı esha hürmetiyçün 
Dahtlek ya Resulallah dahllek123 

Hasan ve Hüseyin, Peygamber ailesinin gülü ve sünbülüdür; onlar Hz. Ali'nin 
de §ehzadeleridir diyen Hazmi, doğrudan doğruya mah§er günü §efaatlerini 
istemektedir: 

Gül-i al-i Muhammed sünbül-i bostan-ı Peygamber 
İki §ehzade-i all-nihad-ı Hazret-i Haydar 
Bular ya Rab §efaat-hahım olsun rGz-ı mah§erde 
Be-hakk-ı isınet-i Zehra be-hakk-ı SakY-i kevser124 

Şeyhi Ahmed Büsameddin Efendi rriedhiyesinde Fenni, Hz. Hasan ve Hüse­
yin'i veslle ittihaz ederek feyiz ve merhamet temenntsinde bulunur: 

Etme Fennl kulunu feyz-i teveccühten dur 
Merhamet kıl Haseneyn a§kına ya Hazret-i Plr125 

On iki imam 

On iki imam medhiyeleri veya bir ba§ka ifadeyle na't-ı düvazdehler, İslami 
Türk edebiyatının önemli edebi mahsullerindendir. Bu §iirlerin muhtevaları da 
genel olarak birbirine benzemektedir. Hz. Peygamber övgüsü ile . ba§layan bu 
medhiyeler, Hz. Ali de dahil olmak üzere on iki imarnın ekseriyetle isimleri ve 

121 Seyyid Seyfullah Dıvanı, s. 165. 
m Yozgat/ı Hiizn1 Dfvanı, s. 302. 
124 Harput/u Hazmf Dfvanı, s. ı ll. 
125 Fennt Dfvam, s. 32. 



belirgin vasıflarının zikredilmesiyle devam etmekte, nihayet onların n1haniyetle­
rine iltica ile tamamlanmaktadır. Ehl-i beyt muhabbeti ile temayüz eden bir §air 
olan Hayred'den alınan bir düvazdeh na'tı örneği de aynı §ekilde Peygamber 
eviadı olarak tanımlanan on iki imam ile birlikte ha§rolunmak temenn1si ile 
tamamlanmaktadır: 

Ya Rab bi-hakk-ı pertev-i envar-ı Mustafa 
Ya Rab bi-hakk-ı me§reb-i Sultan-ı evliya 

Ya Rab bi-hakk-ı an Şeh-i mesmO.m-ı rah-ı Hak 
Ya Rab bi-hakk-ı Şah-ı §ehtdan-ı Kerbela 

Ya Rab bi-hakk-ı seyyid-i sadat-ı ins ü can 
Ya Rab bi-hakk-ı adem-i eviad-ı Murtaza 

Ya Rab bi-hakk-ı Bakır-ı halis-derun-ı rah 
Ya'n1 ku!O.ba ol ayağı tozu klmya 

Ya Rab bi-hakk-ı Ca'fer-i Sadık imam-ı dtn 
Ya Rab bi-hakk-ı Kazun-ı ser-çe§me-i vefa 

Ya Rab bi-hakk-ı me§hed-i Sultan-ı he§tüm1n 
Ya Rab bi-hakk-ı Ka'be-i erbab-ı ba-safa 

Ya Rab bi-hakk-ı sıdk-ı Takl izzet-i Nakl 
Ya Rab bi-hakk-ı an dü §ehen§ah-ı etkıya 

Ya Rab bi-hakk-ı Asken vü Sahibü'z-zaman 
Eyler niyaz yüz tutuban Hayred sana 

Ha§r et-yann sen anları eviad-ı Şah ile 
Olsun müntr canlan nur-ı İlah ile126 

Sultan III. Mehmed için söylediği bir medhiyenin dua bölümünde Ruht, padi­
§ahı on iki imarnın muhafazasına havale etmektedir: 

. Safa ile geçe örnrün senr-i sıhhatde 
Nigahdar olalar zatına on iki imam127 

Aynı §air bir ba§ka kastdesinde Hz. Peygamber'le birlikte al-i abayı, ashabı ve 

126 Hayret! Dfvanı, s. 70. 
ııı Divan-ı Ralıl-i Bağdad1, s. 28 
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hususen on ikinci imam olan Mehdi-i Muntazır'ı vesile kılmak suretiyle övdüğü 
ki§iye dua etmektedir: 

Be-a§k-ı Ahmed-i mürsel be-hürmet-i ashab 
Be-izz-i Mehdi-i hadi be-hakk-ı al-i aba128 

E. Tevella ve Teberra 

Tevella, Hz. Peygamber ve O'nun Hz. Fatıma ile Ali'den yürüyen neslini ve 
onları sevenleri sevmek; teberra ise Peygamber neslini sevmeyenleri ve sevme­
yenleri sevenleri sevmemek manasındadır.l29 Bu kavramlar İslaffiı-Türk edebiya­
tında inanç ve irikada dair bir zorunluluk bildirmekten ziyade, Peygamber evia­
dına bağhlığı beyan etmek üzere kullanılmaktadır. Ehl-i beyt muhabbeti, daha 
doğrusu muhabbet davasının bir neticesi olarak revella ve teberra kavramları ve 
aynı manaya delalet eden ifadelere §iirlerde sıklıkla tesadüf edilmektedir. 

Aı~i aba 

Nesimi, al-i aba dü§manlarını sevmez, hatta onların dü§manıdır. Sadece Ehl-i 
beyti sevenleri sevmek §aire göre yeterli olmadığı gibi hatalıdır da. Ehl-i beyt 
dü§manları hem sevitmeyecek hem de lanetleneceklerdir: 

Oku lanet hımar u huk ü hırsa 
Olar kim dü§men-i al-i abadır 
Teberra olmayınca yok revella 
T eberrasız revellalar hatadır 
Tevella kıl ey miskin Nesiıni 
T eveila kılmayanlara beladır130 

Bir na't-ı §erifin son beyrinde al-i aba nesline kar§ı dü§manlık edenlere kar§ı 
nefretini ilan eden Sabit, onlara samimi muhabbet besleyenterin ise binlerce 
mükafat göreceği müjdesini vermektedir: 

Hasud-ı itrer-i al-i ahaya sad nefrin 
Muhibb-i saf-derfina hezar ecr-i cezil 131 

Nigarl'ye göre Resuluilah dostlarını sevmek, zaten uyulması gereken bir dav-

128 a.g.e., s. 37. 
129 Tevella ve teberra esiisen Şii-İmamiyye'de dinin furu'undan olup ibadet hükmündedir (bk. 

Fığlalı, İmfımiyye Ştası, s. 235). "Tevella", Hz. Peygamber'i ve ehl-i beyrini sevmek, onları seven­
leri sevmek, onların yolunda olmak ve onlara uymak; "teberra" ise onları sevmeyenleri sevme­
rnektir (b k. Göl pınarlı, T asavvuftan Dilimize Geçen Deyimler ve Atasözleri, s. 33 7). 

ııo Nesfmf Dlvanı, s. 107. 
131 Sô.bit Dlvanı, s. 171. 
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ranı§ biçimidir. O'nun dostlarını sevmek tek ba§ına yeterli bir tutum olmayıp 
teberra da gereklidir. Dolayısıyla al-i aba dü§manlarını kınamak da ba§lı ba§ına 
bir ibadettir: 

Dustan-ı Ahmedi sevmek itaatdir bize 
Oü§men-i al-i ahaya ta'n taatdir bize"132 

Al-i abanın yolunun toprağı olduğu gibi çarın, yani dört sevgilinin de kölesidir 
Nigari. Bu dört sevgili ise ResGlullah'ın çehar yarı, yani ilk dört haltfedir. Ancak 
bu dört dost, Ehl-i beyt sevgisi ziyade olan bazı §airlerce, al-i aba içerisinde Hz. 
Peygamber dı§ında kalan dört ki§i olarak kabul edilmektedir ki bunlar da bilindi­
ği üzere Hz. Ali ve Fatıma ile Hz. Hasan ve Hüseyin'dir. Netice itibarıyla al-i 
abaya ve dört husus! dosta bağlı olduğunu söyleyen §air; onları sevenlere sevgili, 
sevmeyenlere azap hükmündedir: 

Biz hak-i pey-i al-i aba VÜ çaker-i çanz 
Yaranına yanz dahi ağyanna nanz 133 

Aslında al-i aba dü§manlarının adlarını da ağzına almak istemeyen Nigar'i, on­
ları bütünüyle Hak Teala'nın lanetine havale etmektedir: 

Dü§men-i al-i aba hakkına laf eylemezem 
Ba§ka bir söz dimezem la'n-i Huda'dan gayn134 

Eviad-ı ResUl 

İki cihanın iftihar kaynağı olan Peygamber Efendimiz'in eviadını sevmeyip 
dü§manlık besleyenlere Seyyid Seyfullah, "evlerinin yıkılması, ocaklarının sönme­
si" yönünde beddualar etmekte ve ancak bu suretle Resulullah eviadının intika­
mının alınacağını dü§ünmektedir: 

İki alem fahrinin eviadını 
.Sevmeyüb buğz idenün bünyadını 

Öyle v1ran eylesin ya Rabbena 
Alsın eviad-ı Resul'ün ciadım 135 

Aynı §air bir ba§ka beyrinde Peygamber neslini sevmeyenlere doğrudan lanet 
okumaktadır: 

132 Divan-ı Seyyid Nigari, s. 179. 
133 a.g.e., s. 258. 
ıı4 a.g.e., s. 208. 
135 Seyyid Seyfullah Divanı, s. 14 7. 
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Kim ki sevmez Mustafa'nın nesiini la'net ana 
Rahmet-i fazl-ı ilahı feyz-i Hak madem bize 136 

Resuluilah evladından olduğunu söyleyen Şeref Hanım, bu mensubiyetin bir 
neticesi olarak Y ezid ve soyunu mah§ere kadar lanetlemeye devam edecektir. O, 
al-i aba bendesi olduğu kadar al-i aba dü§manlarının da en büyük hasmıdır: 

Ben eviad-ı Resı1l'üm ta be mah§er ederim elbet 
Yeztde ehline ensabına etbaına la'net 
Muhibb-i.bende~i al-i abayı~ iki alemde 
Şeref a'dasına hasm-ı kaviyim eylemem hürmet137 

Hanedan 

Neslm!, Peygamber Efendimiz'b eviadını sevmeyenlere sonsuz sayısız lanetler 
eder. Şaire gqre Peygamber nesiini sevmek, O'nun eviadını sevmeyenlerden 
nefret etmeyi z.orunlu kılmaktadır: 

Hanedan-ı Mustafa'yı sevmeyen mel'fınlara 
Okurum bi-hadd ü gaye ana la'net daima138 

Resuluilah eviadına muhabbet besleyen bir kimse Behi§tl'ye göre sabah ak§am 
Haridler'e küfür ve lanet etmelidir. Çünkü bu tel'in ibadet hükmündedir: 

Muhibb-i hanedan isen dila subh i.ı mesa elzem 
Havatic zümresine sebb ü la'n itmek ibadetdür139 

Evlad-ı Fatıma 

Bir beddua beytinde Nev'!, Ali-Fatıma eviadına dil uzatanlar dilsiz kalsın te­
menntsinde bulunmaktadır: 

Eviad-ı pak-i Hazret-i Hayrünnisa içün 
Her kim dil uzada göreyin ola bi-zeban140 

Sıbteyn 

Teberrayı öne çıkardığı bir kıt'asında Hazm1, Hz. Hasan ve Hüseyin' e kötülük 
etıhek niyetinde bulunan herkesin kıyamete kadar lanetienmeyi hak ettiğini 
söyler. Resulullah'ın büyük mahkemede davacı olacağı bu ki§ilerin hükmünü, 

u6 a.g.e., s. 117. 
137 Şeref Hanım Divilnı (haz. Mehmet Arslan), İstanbul 2002, s. 98. 
us Nestmi Divanı, s. 76. 
ug Behi§tl Divanı, s. 199. 
140 Nev'! Dtvanı (haz. Mertol Tulum, M. Ali Tanyeri), İstanbul1977, s. 188. 
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Hak T eala verecektir: 

Sıbteyne bu dünyada kim olmu§ ise bed-hah 
Ta ha§re kadar la'nete layıktır o kem-rah 
Vay olsun o mel'Cıne ki ferda-yı cezada 
Da'vacısı Peygamber ola hakimi Allah141 

F. Kerbela 
Edebiyatımııda Ehl-i beyt vurgusunun bu derece yoğun olmasının sebeplerin­

den biri de Kerbela faciasıdır. Yezid'i veliahd tayin etmek isteyen Muaviye'ye 
ittiba etmeyerek muhalefet eden Hz. Hüseyin, bilindiği üzere Yezid'in hilafeti 
döneminde KCıfeliler'in davetine icabet ederek KCıfe'ye gitmek üzere yola çıkmı§, 
10 Muharrem 61'de Kerbela denilen mevkide Yezid'e bağlı kuvvetler tarafından 
§ehid edilmi§tir. Hz. Hüseyin ve yakınlarının maruz kaldığı haksızlık ve zulüm, 
müslümanların Ehl-i beyte bağlılıklarını daha da perçinlemi§, Ehl-i beyt sevgisi 
adeta Ehl-i beyt taraftadığı haline dönü§mü§tür. Yani İslam dünyasında Ehl-i 
beyte gösterilen ihtiramın, özellikle Kerbela faciasıyla daha da geli§tiğini söylec 
rnek yanlı§ olmaz. Bu taraftarlık aynı zamanda bir kar§ı taraf nefretini de getir­
mi§ tir. Bizim edebiyatımııda özellikle §iirlerde Kerbela vurgusu ba§lı ba§ına bir 
hadisedir. Hz. Hüseyin'in §ehadeti, "Maktel-i Hüseyin" adı altında ba§lı ba§ına 
bir nevi olu§turacak kadar çok i§lenmi§ olup ayrı bir çalı§ma konusudur. 142 

Burada, Kerbela vak'asını ve Muharrem matemini al-i abayla bağlantılı olarak 
konu eden §iirlerden seçilen birkaç örnek göstermek, Kerbela ve Ehl-i beyt 
sevgisi bağlantısı hakkında bir fikir vermek bakımından faydalı olacaktır. 

Hz. Hüseyin'in Kerbela'da dökülen kanı, bazı §airler için tevessül unsurudur. 
Bir örneğine Ümmi Sinan'da tesadüf ettiğimiz bu yakla§ıma göre §air, Hüseyin'in 
kanını Hz. Peygamber'e kurbiyyet için veslle ittihaz etmektedir: 

Enbiya evli ya çıka kö§kine 
Mest olanlar anberine mü§kine 
İmam Hüseyin'in kanı a§kına 
Bizi güzel Muhammed'den ayırma143 

Al-i aba 
Kerbela ve Muharrem matemini telmihettiği bir beytinde Fuzuli, Resulul-

141 Harputlu Hazıni Dfvanı, s. 221. 
142 Bu konuda gen~ bilgi için bk. İlyas Üzüm, "Hüseyin (Literatür)'', DİA, XVIII, 521-524; Mustafa 

Uzun, "Kerbela (Türk Edebiyatında Kerbela)", DİA, İstanbul 1998, İstanbul 1998, XXV, 274-
275. Makteller dı§ında edebiyatımııda çok sayıda Muharrem ve Kerbela mersiyeleri de kaleme 
alınmı§tır. Bu §iirler için bk. Bünyamin Çağlayan, Kerbela Mersiyeleri, doktora tezi, Ankara 1997. 

143 Ümrrıl Sinan Dfvanı (haz. A. Azmi Bilgin), İstanbul2000, s. 203. · 
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lah'ın ailesine türlü cefalar ettiği ve dolayısıyla Ehl-i beytin önde gelenlerine 
matemi reva gördüğü için felekten §ikayet etmektedir: 

A'yan-ı al-i Ahmed' e gerdOn cefa kılıp 
E§raf-ı Ehl-i beytereva gördü matemi144 

Kerbela'yı hatırladıkça gama kedere garkolan Şeref Hanım, ResCılullah'ın kızı 
fatıma'nın inayetine sığınarak mah§er meydanını bir ah ile yıkma niyetindediL 
Al-i ahaya can feda diyen §air, Kerbela sebebiyle Ali eviadının ba§ına gelenleri 
hatırladıkça kan _ağlamaktadır: 

Etdim mu!n duhter-i zat.-ı Peyemberi 
Yıksam bir ah ile n'ola meydan-ı mah§eri 
Ben can fedayım al-i ahaya Şerefezel 
Yad eyleyüb kan ağlanm eviad-ı Haydarı 145 

Hanedan 
RCıht, Kerbela sancağının da bağlı olduğu Bağdad'da ikamet etmekte ve her 

fırsatta bununla iftihar etmektedir. Bu beytinde de Hz. Hüseyin' e yakın olmaktan 
duyduğu sevinci dile getiren §air, Peygamber eviadına beslediği muhabbetten 
dolayı Kerbela toprağını cennete bile tercih etmektedir. Ruhi için hanecianın 
huzurunda bulunmak, cennet nimetlerine eri§mekten daha safalı bir lütuftur: 

"Cennet olsa etmezüz tağylr-i mesken Ruhiya 
Biz muhibb-i ha.nedanız Kerbela'da sakiniz"146 

Muharrem ayı matem mevsimidir. Peygamber eviadına gönülden bağlı olanla­
rın kederi Muharrem günlerinde yenilenir ve ziyadele§ir: 

İri§di çünki eyyam-ı Muharrem vakt-i matemdür 
Muhibb-i hanecianun tazelendi derd-i hicram147 

Eviad-ı Ali 
Hz. Ali'nin kevser sakisi olduğunu hatırlattığı bir beyrinde Lamii Çelebi, Ali 

eviadını susuz bırakan ve §ehtd eden güruhun mah§erde kevser §arabından 
mahrum kalacaklannı, bu §arabı istemeye bile utanacaklarını iddia etmektedir: 

144 Fuzıllt Dtvanı, s. 33 .. 
145 Şeref Hanım Divanı, s.S 12. 
146 

. Divan-ı Rlıht-i Bağdadt, s. 144. 
147 Behişıt Dtvanı, s. 199. 
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Fasık imametini reva görmedi çü bu 
Ceng edib aldı Şah-ı §ehidan-ı Kerbela 

Kevser §arabını ne yüz ile diler §U kim 
Susuz elinde kati ola eviad-ı Murtaza148 

Sonuç 

Hz. Peygamber'in Ehl-i beyti, Türk-İslam edebiyatı muhtevasını te§kil eden 
konulardan bir tanesidir. Fevkalade bir önemle §iirlerde yer bulan Ehi-i beyt, 
Türk edebiyatmda öncelikle al-i aba ile, yani ResO.lullah'm abası altına aldığı Hz. 
Ali, Fatıma, Hz. Hasan ve Hüseyin ile temsil edilmektedir. Al-i aba ile birlikte al-
i Muhammed ve eviad-ı Muhammed ibarelerinin de aynı muhabbet ve hürmet 
ifadeleriyle §iirlerde kullanılması, Ehl-i beyt ve al-i aba kavramlarının Ali-Fatıma 
eviadı ve dolayısıyla Peygamber nesli olarak anla§ıldığı dü§üncesini kuvvetlen­
dirmektedir. Peygamber eviadı arasında ise on iki imarnın öncelikli bir mevklye 
sahip olduklarını, bu silsile üzerindeki güçlü vurgudan ve özellikle on iki i~ 
medhiyelerinden takip edebilmek mümkündür. Bu gelenek günümüze kadar 
devam etmi§tir. Ancak al-i Muhammed elbette on iki imamdan ibaret değildir. 
Peygamber eviadına duyulan sevgi, hürmet ve ta'ztmi canlı tutmak ve onların 
haklarını· korumak maksadıyla· kurulan nakiblik müessesesi bilindiği üzere Os­
manlı devletinde de hayatiyerini devam ettirmi§tir. Kurumsal anlamdaki bu 
tedbir ve alakaya paralel olarak edebiyatımııda da ResO.lullah'ın emaneti ve 
varisieri olarak görülen seyyidler zümresi, asırlar boyunca kesintisiz §ekilde ve 
daimi bir muhabbetle anılmı§lardır. 

148 H. Bilen Burmaoğlu, Bıırsalı L.ami1 Çelebi Divam'ndaıı Seçmeler, Ankara 1989, s. 40. 




