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“Tiirk Misliitmanhg:” Fikriyat1 ve
g y
Matiiridi Algisinin Déntistimii
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C)zet

Bu makalede kitabi Islam tasavvurumuzun pusulasi konumundaki Matirid’nin sahsinda, Miisli-
manlifimizin geldigi merhaleyi gézden kagirmadan, gittigi istikamete 15tk tutulmaya ¢ahgilacakur.
Bir bagka ifadeyle, bathlagma devrinde yeni anlayiglara gére yeni bagtan kurulan ve kismen de
himaye géren Tiirk Mislimanlig fikriyatindan hareketle, Matiiridi’nin klasik ve modern dénem-
deki diigiince yaptst mukayeseli bir tahlile tabi tutulacaktir. Yerli bir Islam algisinn ksklegmeye
dogru yol aldigi bu zaruretler ddneminde, Matiirid1 eskinin gergevesinden uzaklagarak esash degi-
sikliklerle yeni bir gehreye biriiniir.
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Abstract

In this article I will try to explain the direction of our believes’ development in the personality of
Maturidi, who is the leading figure of our literary imagination of Islam, without ignoring the cur-
rent reality. In other words, 1 will comparatively analyse Maturidi's ideology system in the classic
and modern eras moving from the Ideology of Turkish Islam that was reconstructed and partially
guarded according to the new understandings of Westernization period. During these times of
necessities in which a new Islamic perception began to root, Maturidi had a new face with strong
changes by going away from the old frames.

Key Words: Perception of Turkish Islam, Maturidi, Maturidi Perception, Islamization, Westerni-
zation.

Giris

Tiirk-Islam - tasavvurunun kitabt boyutunun hakiki mimarlarindan ve resmi
kiymete sahip biiyiik cehrelerinden biri de Matiiridt'dir. Matiiridi'yi (6. 333/944)
tanumak, kitabi Islam algisinin daha tegekkiil agamasinda iken, kemale dogru
uzanan bir kivAmi yokladigini bilmek anlamina gelir. Onun her zaman icin aktiiel
olmasmin sirrt biraz da burada yatar. Matiiridi'nin sahs? gehresi ve fikrt hitviyeti-
nin, hayatini idrak ettigi devirle modern zamanlar arasinda gidig geliglerle yapila-
cak mukayeseli bir tahlili, her seyden 6nce bize bunu gésterecektir. Matiiridi'nin
yasadigs devirle! modern dénem Matiiridi algilaninin mahiyeti, esasen Osman-

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Oretmeni.

Miariiridi'nin kadim zamanlarda ing edilen portresi ve fikrf yapisiyla ilgili bazt dikkatler igin bk.
Fatih M. Seker, Islamlasma Siivecinde Tiirkler'in Islam Tasavvuru, Ankara 2010, s. 46-48, 150-
154, 272, 282, 288,339-341 vd.



48 < Fatih M. Seker

l'dan giiniimiize Tiirk Miislitmanhig fikriyatinin mayalandig1 zemini verebilecegi
gibi; modernlesme tecriibemize paralel olarak degerlendirilebilecek yénlere de
sahiptir.

Birkac husus cercevesinde klasik ve modern Matiiridi algilarini mukayeseye
tabi tuttufumuz bu makalede pesine diistiigiimiiz temel mesele sudur: Modern
Tiirk tefekkiirtiniin ehemmiyetli bir boyutunu olugturan “Tirk Miislimanlig”
fikriyAtinin  sekillenmesinde ¢apdas Mariiridi algisinin etkisi ve katkisi nedir?
Matiiridi diin ne idi? Bugiin nedir? Klasik ve modern dénem Matiiridi algilar
arasinda yapilacak bir mukayese ne gibi neticeler verir? Klasik metinleri kaleme
alan miielliflerin gériip, modern aragtirmacilarin gér(e)medigi ya da diin fark
edilip bugiin dikkatten kacan hususlar nelerdir? Bu mesele modern dénemde
cizilen hudut ile sinith birakilabilir mi? Modern dénemdeki hiiviyetiyle birgok
zitlant sahsinda toplayan Matiiridi'yle sahay: tabif sinirlarina kadar genigletmedik-
ce sOylenecek sézlerin hitkmii de tarugmadan uzak olmayacaktir. Hentz ciddi
tetkiklerle kiymetlenmemis biitin bu sorularin cevap bekledigi izahtan
vérestedir. Biitiin bu suallerin karsihg: icin Matiiridi'nin kendi eserlerinden ve
déneminden hareketle diislince yapisinin en temel ¢izgilerini hatrladiktan sonra,
bu yapinin modern zamanlarda aldig istikamete bakmak gerekir. Hedefimiz Tiirk
Miisliimanhg fikrinden hareketle Matiiridi'nin sahs? ve fikii diinyasi {izerine
verilen ortak hiikiimlerden bir hiilasa cikartmaktir.

1. Tiirk Miislistmanligs Tartigmalarinin Mayalandign Zemin

Tiirk-Islam tasavvuru, modernlesme devrini bir humma halinde saran arayig-
lara paralel olarak istikamet ve mahiyet degistirmeye baslar; vaziyet ve sartlarin
hususiligi, fedakarliklan mecbari ve zarGri hale getirir. Tiirk Miislimanhg fikri-
nin tegekkiiliinii miijdeleyen hadiselere ve fikirlere hep bu dénemde rastlanz. Bu
sarp giizergahta Tirkgiiler'in fikir ve siyaset sahasina atilmalanyla beraber Ebti
Hanife ve onun bir gérihi olarak gériilen Métiiridi de aktiiel bir gériintim kazanur;
bu iki sima dinf sahanin modernlegmesinde cesaret verici ve takviye edici birer
unsur gekline biiriintir. Milli bilincin 4sikar oldugu bu dénemde onlarn fikirleri-
ne yeni bir yon kazandinlir. Tiirkler'in kendilerine mahsus bir Miisliimanlik
anlayigina sahip oldugu gergegi iizerinde israr edilir; bir cereyan halini alan bu
1srar, zamanla kendilerini bu konuya hasreden bir neslin de yetigmesini de temin
eder. Cikis noktas1 ve hadisenin odaklandipr mihver, Tiirk diiglince tarihinin
kinlma dénemecinde imkanlara da isaret eden M. Semseddin Giinaltay'in su
bakis agisinda 6zetlenebilir: “Hig siiphe yok ki on ti¢ asirdan beri oldugu gibi
bundan sonra da, Islim’'m ve mislimanlarm mukadderat yine Tiirkler'in
mukadderdtina merbiit olmakta devam edecektir”.? Sebiliirresdd’m: “islémiyet,

? M. Semseddin, Maziden Ari‘_ye, Dersaadet 1339, s. 3-4; Buhéri, ibn Sina, Ulug Bey, Zemahseri ve
de Farabi'nin Tiirk oldugunu hassaten vurgulayan Yusuf Akgura’nin benzer ifadeleri igin bk.
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her milletten ziyade Tiirk'iin fitratina uygun gelmistir. Islam" yiikseltecek millet-
lerin baginda Tiirkler gelir”® seklinde Giinaltay’i Adetd tamamlayan ve Islam
diinyasinin merkezine isaret eden ifadeleri ise, Kaggarli Mahmtd'un Tirk ve
misliimanin ayniligine dair ifadelerinin asirlar sonra tekran olmas: itibariyle
mithimdir.* [slamiyeti kabul eden kavimlerden hicbiri, kendine mahsus kimligini
[slam toplumu icinde eritmekte, kendilerini Islam’la biitiiniiyle dzdeslestirmekte
Tiirkler'den daha ileri gitmemistir. Tiirkiye Cumhuriyeti'nin laik ve milliyetci
yapisina ragmen, miisliiman ile Tiirk ve bunun mefhim-1 muhalifinden hareket-
le, musliman olmayanla da Tirk olmayan birbirine muadil olarak gériilmeye
devam edilmis ve Tiirk {invant yaygin kullanimda sadece miisliimanlara hasre-
dilmigtir. Dolayistyla Tiirk ile misliimanin niha? ayniyeti Tiirkiye'de hala rakip-
sizdir.?

“Tiirkler'in miisliimanlagmadan &nce Bat1 ile herhangi bir problemleri yoktu™
iddiasinin, iilkenin hemen her kégesini bir ategin yaktigt modernlesme anaforun-
da giindeme gelmesi/getirilmesi, Osmanli modernlesmesinin ehemmiyetli bir
ayagini, Tiirk Misliimanlig: tartigmalarinin tegkil ettigine dair yeter derecede bir
fikir verecegini zannediyoruz. Diger taraftan ayn: iddia, sadece Tiirkler'in Islam-
lagmasinin neye tek@bill ettigini hiildsa etmez, dahil olunan yeni giizergiha ve
memleket icinde biraz da zartiretlerin sevkiyle yol alan fikre uygun olarak Tiirk-
ler'in Islam oncesi hayat tarziyla Batililagmasint aynilegtirir.

Turk Maslimanhg fikrini ortaya ¢ikaran esas unsur, dénemin temel
problematigiyle aynidir: Miislitman kalarak modernlesmek veya modern diinya-
nin bir pargast haline gelirken miisliiman olarak kalabilmek. Dengenin Batililag-
ma veya I[slam lehine kayip kaymamasinin dogurdupu neticeler, bu meseleyi
tetkik edenlere birakilmug gibidir. Tiirkler'in Islam tasavvurunun hakiki simasina
dogru yol alindig1 ve her ihtimalin kollandigi bu devrede temel hedef; devletin
talihinin nasil degistirilebilecegi sorusuna, “milli din” kabul edilen Islam'dan giic
devsirerek cevap bulma gayretidir. Dr. Rizd Nir'un bir tiir vaziyet tespiti olan
asagidaki ifadeleri bu zAviyeden énemlidir:

Alun Armagan Tiirk Kardeglerimize, Istanbul 1328, s. 54-56; a. mlf., Ug Tarz-t Siydset, Ankara
1976, s. 35, 56.
P Sebiliirresad, XXI1/576 (1339), s. 44; “Ne Arabiz, ne Acemiz, Tiirkoglu Tirkiiz; ve kaffe-i
Tiirklerle hem-cins ve hem-zebsniz” diyen Semseddin Samt'nin ifadeleri igin bk. Terciimdn-1
Hakikat, 29 Kasim 1301; a. mlf.,, Sabah, 24 Agustos 1314; karsit ifadeler icin bk. Himmeti'l-
himam fi negri’l-Islam, Kostantiniye 1302, s. 22, 28.
Makdisi Ahsenii't-tekdsim fi ma'rifetil-ekalim'de Tarkler'in Islamlagma merhalesiyle ilgili olarak -
“arnik bundan béyle, Islam diinyasimin mukadderauna Tirkler istikamet vereceklerdir” derken;
Kaggarh Mahmid ile ayni gergegi dile getirir. Bu gercek, modern dénemde Ziya Gokalp ve Os-
man Turan gibi sahaya istikamet veren isimler tarafindan da miitemadiyen tekrarlanir,
5 Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey, London 1961, s. 323, 325, 350-351, 418.
é Leon Cahun, Asya Tarihine Giris Kokenlerden 1405'e Tirkler ve Mogollar (gev. Sabit inan Kaya),
Istanbul 2006, s. 80, 118-119.
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“Miisliimanlik Arap’in mal degildir. O Allah’t ve Peygamber‘i taniyan herkesin-
dir...Tirk milliyetperverligi Miislitmanlkla bir viicid gibi hareket edebilir. Tarih
muhtelif milletlerin ancak din sayesinde kurtulabildigi hakkinda bize ¢ok misaller
gostermektedir” .7

Bir bagka ifadeyle Tiirk Mislimanligi fikri mussirlagma ihtiyacinn, Islam'ns
modern hayatin gerekli kildi1 bir cerceve icinde yorumlama arayiglarinin tabit
bir neticesidir. Miisliman kalarak Bathlagma zarureti, en ileri ifadesini;
“mevcidiyet-i mukaddese-i diniyye ve milliyyemizi” koruyabilmek icin Avrupali-
lar gibi distiniip caligmazsak, Avrupa'dan kovuldugumuz gibi, yarn diinya
yiiziinden de kaldiniliriz anlayisinda bulur.! Modern Bat, [slam diinyasimi ortadan
kaldiracak giice sahip olduguna gére onu yeniden ingd edecek unsur da oradan
hareketle olugturulmalidir. Dini anlayigin yeniden ingdsinin Bati'nin mevcut
vaziyeti kargisinda yeterli olmayacagini digtinenler bile, yiizlerini cok farkls
yonlere cevirmek suretiyle muayyen bir goriis z@viyesinden Tiirkler'in Miislii-
manlik algisina egilirler, tarihi ve siyast sebeplerle, dogrudan veya dolayli olarak
konuyla ilgili cok sayida eser kaleme alirlar, yogun tartismalar yaparlar. Islam
tarih tecriibesini ihata edebilmek icin Osmanh dncesi Tiirk kiltiiriine egilmenin
zardireti vurgulanarak® Orhun Abideleri ve Kutadgu Bilig"® hususi bir ilgi ve alaka-
ya mazhar olur. Bununla beraber vurgu, daha cok Islam 6ncesi devre yapilir.
“Miisliimanlik, Osmanlilik ve Tirklik”i hiiviyetinin i¢ uknimu olarak géren
Siileyman Nazif Tirkgiiler'in Osmanli ve Peygamber devri tecriibesiyle yetinme-
leri gerekirken, Islam ve Osmanli éncesi devre avdet etme egilimlerinin, ilkel
Eski Cag sartlarina geri déniis anlamina geldigini ifade ederek Miisliimanhk’'la
problemleri oldugunu vurgular.!" Bu devirde Tiirkgiiliige en sert tepkiyi Siiley-
man Nazifin de bir takipgisi oldugu EbiizziyA Tevfik vermistir. Akcuraoglu
Yusuf, Tiirkgiiliik aleyhine “cihdd” agan Ebiizziya ile alakal: olarak, Veled Celebi

Efendi’nin basilmamus bir risalesinden sunlari nakleder:

“Bunlar su kadar milyon Islam cdmiasirun birlikte dillerini stisledii lailaheillallah:
kaldirip yerine yoktur tapacak, Calab’dir ancak tekerlemesini koymak istiyor-
lar...Tiirkgiilitk aleyhinde hiicumda en ileri giden adam, steden beri Islamcy, yal-
nuz {slamci degil hatta Arapci tanman Ebtizziya Tevfik Bey -ki Araphga muhabbet-
ten dolay: ogullarina Talha ve Velid gibi Arap olmayan miisliimanlar arasinda az

7 Riza N, Tiirk Tarihi, Istanbul 1342/1924, 11, 350-352.

8 Kiligzade Hakki'nin bu sézii igin bk. “Sahte Softaliga ve Derviglige {lan-1 Harb”, Ictihad, nr. 58
(14 Mart 1329), s. 1381.

°  Ahmet Agaoglu, “Sabik Trabzon Valisi Stileyman Nazif Bey'e”, Tiirk Yurdu, 1V, s. 702-14

(1329); krs. a. mif., Ug Medeniyet, istanbul 1927, s. 43.

Bu meyanda -lisdnf gergeveye mahsus olsa da- Semsettin Sami'nin diigiinceleri dnemlidir:

“Lisan-1 Arabf icin Kur'dn-1 Kerim'den sonra Imruu’l-Kays'n esan; Farisi icin Sehndme; lisdn-1

Yanant igin Homeros'un Ilyada'st, Iralyanca icin Dante’nin manztmeleri né ise, bizim igin de

Kitadgu Bilig odur”. Hikmet Turhan, Semsettin Sami Bey Hayati ve Eserleri, Istanbul 1934, 5. 52.

" Siileyman Nazif, “Cengiz Hastahg" , Ictihad, 111/72 (1329); a. mlf.,, “Ahmed Agayef Beyefendi'ye
Cevab", letihad, 111/74-75, IV/76, IV/79 (1329).
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duyulmus koyu Arapga adlar koymus ve kendisi de Arap usiliince isim alarak
Ebiizziya kiinyesini almugtir- idi”.12

Islam 6ncesi devre yoneligin nedeni, “medeni ahlaka esas olacak” cergevede

[slam 6ncesi Turkliginii yiicelten ve “muésir diigiince tarihimizde imparatorlu-
gun en biiyiik miitefekkiri diye selamlanan”'® Ziya Gokalp'in su satirlarindadr:

“Bagka milletler, asri medeniyete girmek icin mézilerinden uzaklagmaya mecbur-
durlar. Halbuki Tiirkler'in asri medeniyete girmeleri i¢in yalmiz eski maézilerine
dontip bakmalan kéfidir. Eski Tiirkler'de dinin zithdi Ayinlerden ve menfi
ibadetlerden &ri olmasi, taassuptan ve din inhisaralifindan dzdde bulunmas:
Tirkler'i gerek kadmnlar hakkinda gerek sair kavimler hakkinda ¢ok miisdadekar
yaprusgts.”14

Tartigmalarin baglangic déneminden itibaren Islam &ncesi devrin devamh

olarak tek tanrict bir nitelige sahip oldugunun vurgulanmasiyla paralel olarak
Hanefilik’ten ve Matiiridilik’ten de vazgecil (e) memesi, gii¢ devsirilecek kiymetler
zincirinin gegsitliligi yaninda devrin arzuladigi diizeni saglamak icin pesine diigii-
len terkibin méahiyetine dair bazt ipuclarint da barindirmakeadir. Hadisenin
sadece siyasi sartlara ve mevcut realitelere baglanamayacag:, bunlann istiine
yiikselen taraflarin oldugu ortadadir. Bir diger ifadeyle bu dénemde Hanefilik ve
Matiiridilik iizerinde 1srarla duranlarin hemen her seyi Islam 6ncesine referansla
ele almalan ve ilaveten Hanefilik’ten mistagni kal(a)mamalari; yeni/Bath

12

13
14

Akcura, Yeni Tiirk Devletinin Onciileri-1928 Yili Yazlart (haz. Nejat Sefercioplu), Ankara 1981,
5. 98-99.

Peyami Safa, Tiirk Inkilabing Bakiglar, Istanbul 1997, s. 106.

Ziya Gokalp, Tirkgitliigiin Esaslant, Ankara 1339, s. 155-156; a. mlf., Tiirk Téresi, Istanbul 1339,
s. 157-158; Z. F. Findikoglu'nun “Garb’dan memlekete gotiirecegimiz seyleri Ziya Gokalp kadar
anlamug fikir adamimiz yoktur desem miibalaga olmaz” ifadeleri, Cumhuriyet devrinde Gékalp'in
yerini ¢ok iyi izah etmektedir. Yahya Kemal’in: “Tiirkliigiin en yeni kafasi, yeni hayatin en
cesfir ve imanh miibegsiri” “ilk miisliimanlar gibi miitedeyyin, ilk Tiirkler gibi bani idi” seklinde
vasfettigi Ziya Gokalp'in bu yaklagiminda, Islam’in tarihte aldigi gériiniime kargi tecahiil mii
yoksa tegafiil mil gdsterdigini tespit etmek kolay degildir. Aslinda sorunun cevabi suradadir: F.
Képriilt'niin Tiirkgiiler igin; “daima bir mihrak mahiyetini muhafaza ederdi” dedigi Gokalp'i,
Erol Giingdr “Tirk kiile@iriindi yanliy anlayanlann en kaliteli érnegi” ve “hakikati aramaktan
ziyade hal ve gartlara gore regeteler hazirlamakla” ugrasanlardan biri olarak nitelendirir. Fikirle-
rini daima &zellikle de Cumhuriyet devrinde yeni degerler etrafinda tanzim eden Osmanl ile
Cumburiyet Tiirkiyesi'ni yekdigerinden kesin ve kati bir sekilde ayirdig1, din bahsini bir dil me-
selesine indirgedigi Tiirkgiiliigiin Esaslan’'nda goriilecegi tizere “Ziya Gokalp, her biiyiik siyasi
degigiklikte kendi fikirlerinde yaptigi 6nemli diizelemeler dolayisiyla, sabit ve istikrarh bir goriig
sahibi olamad:”. Ziya Gokalp Tiirklesmek, Islamlagmak ve Mudsirlagmak'tan Tiirkgiligiin Esasla-
ri'na giderken, din de tabianyla irtifd kaybetmistir. Aymi tavir “Tiirkler'in tarihi olarak baglan-
diklan Islam’1 reddedenler hakiki anlamda milliyetci olamazlar” demesine ragmen Ahmet Aga-
oglu ve Yusuf Akgura'da da stz konusudur. Ug Medeniyet'teki Agaoglu vanp geldigi son noktada
Ziya Gékalp'in hemen yanibagina verlesir. Burada Gékalp'e degistigi icin serzenigte bulunanlara
karst Yahya Kemal'in “devlet degigmis, vatan degismis, hasilh Tirkliigtin hayat sistemi degigmis
iken, ister dahi, ister alim olsunlar, nihayet birer ferd olan insanlarin degigmesinde ayip aramak
bilmem ne derece dogrudur” diyen bakig acisi dnemlidir.
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degerlere yiiziinti ceviren bir toplumun ayni zamanda bu degerlerin muadili

olarak muayyen bir gergeveye yerlegtirilmis Hanefilik ve Matiiridilik merkezli
Islam yorumuyla, hustsen Islam 6ncesi devri gérdiigiinii géstermekte ve modern-
lesme asrinda tecelli eden arayislara biisbiitiin bagka yénler vermektedir. Tabia-
tiyla ne kadar inkédra dogru yol alinirsa alinsin, dinin diinyasina bagh oldugu igin
aym degerler manzfimesi igine yerlestirebilecegimiz bu tavir, savunulan fikirlere
nisbi bir denge ve mesriiyet zemini olusturma diislincesinden de bagimsiz degil-
dir."” Bu bakimdan Matiiridi, gecmisle gelecek arasinda sembolik de olsa bir
kopriidiir. Islam 6ncesine doniis ve Batililasma sarkacinda kemalini bulan Tiirk
Miisliimanlig fikriyatinda asdyisi temin eden cerceve de Matiiridi'dir. Bu nokta-
dan bakildigmda onun tathik edilmeye caligilan diisiincelerinin hakikaten yol
acict bir iglev goriip gérmemesi ikinci dereceden bir ehemmiyete sahiptir.

1. Matiiridi’nin Klasik ve Modern Zamanlardaki Profili

A) Matiiridi’'nin Yagadii Dénemdeki Cehresi

Tiirkler'in Islamlagma siirecinde hayatini idrak eden Matiiridi, gecis devrinin
cok ilerisinde degerlendirilmesi gereken fikirleriyle, bu dénemde tegekkiil eden
kitabi Islam yorumunun gelecegini tdyin eder. Matiirid’nin modern zamanlarda-
ki aktiiel hiiviyetini degerlendirebilmek icin, onun tarihi cerceve iginde tesekkiil
eden portresinin belli bagh hustsiyetlerine egilmek gerektigi izahtan varestedir.
Dénemin en sistematik diigtiniiri olan Matiiridi'yle ilgili izah edilmesi lazim
gelen hususlarin baginda, onun eserleri ve fikirleri yaninda, kendisinin yagadig1
devirde nasil goriildiigi: ve nasil algdandig: gercegi gelir. Bu itibarla onun fikirle-
rini, hayatin siirdiirdiigii dénemden baglayarak okumak en dogru yéntemdir.

Islamlagma siirecinin, miitefekkirini bekledigi bir zaman diliminde zuhtir eden
Matiiridi, kitabi Islam tasavvurunun dal budak saldigi derinligin en giizel ve
kuvvetli sahidi olan Kitabii't- Tevhid'i kaleme alir. Boylece Tiirk-Islam tasavvuru,
bir Islam digiince klasigi olarak gériilmesi gereken, ancak ne yazik ki giiniimiizde
kesfedilebilen bu abideyle ilk biiyik merhaleyi kaydeder. Islamlasan
Maveraiinnehir/Tiirkistan bélgesinin Matiiridt'yi yetigtirmis olmasi, temsil giicii-
nii en iyi sekilde Hegel'de bulan “Islam’'n kiligla yayildig” fikrini de, tarihin
vicdaninda mahkéim etmektedir. Disiincelerinin kokleri goézden kacirilmadig
takdirde Matiiridi’nin devrinin hékim sahsiyeti olup olmadig1 ikinci dereceden
bir ehemmiyete sahiptir. O, Tiirkler arasinda Islam'm filizlendigi siirece paralel
olarak fikirlerini gekillendirirken, Islam diigiincesinin mevcut vaziyetini de
dikkatten kagirmamustir. Bu minval {izere bir yandan Islam™, Islam 6ncesi unsur-

% Hanefilik ve Matiiridiligin, Islim 6ncesi devir kargisindaki vaziyeti veya' istim’dan evvelki

devrin sonraki déneme tekaddiim eden taraflant gibi konularin miistakil olarak ele alinmasi ge-
rekeigi kanaatindeyiz.



"Tiirk Miislimanhig" Fikriyat: ve Matiiridi Algisinin Déniigiimii < 53

lardan anndirmis, &nceki devrin kalintilanyla hesaplagmig; diger taraftan da
Mutezile'nin Islam &pretilerini akl bir temele oturtarak akh neredeyse hakikatin
yegane kaynagi olarak géren ve tamamen spekiilatif bir mahiyet kazanmaya
dogru ilerleyen duruslanyla; tepkiselligin bir ifadesi olan Mu'tezile kargit1 tavr
uzlagtirmigtir. Stinnt digiince yapistnt MAverannehir/Tiirkistan’in mistik atmosfe-
rinde kelami bir metodla insi ettigi icin, onun fikif yapisi cedeli bir karaktere
sahiptir. Polemige yol agan bu tarafi, onun vahyin otoritesini savunurken kargisi-
na aldin Mu'tezili perspektife yaklasmasina neden olmustur. Bunu séylerken
Matiiridi’nin diigiince yapistm1 Mu'tezile'ye kargit bir gercevede ingd etmesini
gdzden kagirmiyoruz. Biliyoruz ki onun klasik portresinin en dikkat ¢ekici husu-
siyetlerinden biri budur. {liklerine kadar Siinni olan Matiiridi, fikirlerini
Mu'‘tezile'yle hesaplagarak kaleme alir; &6zellikle de dogrudan muhatap aldigs
Ka'bt ile sanki ayni medresede imis gibi kavga eder. Oyle ki Ka‘bi iizerinden
hesaba cektigi Mu'tezile'yi, devrin kalip retorigiyle Isldm 6ncesi devre nispet
eder, onlart zindiklar ve Mecisilerle aynilestirir.!® Diger taraftan Ka'b'ye kargt
cikarken zaman zaman Mu'tezile tarzi bir tavir igine girmenin gerginligi, Stinni
yapiyt savunma endigesi ile dengelenir. Mu’tezile ile dogrudan hesaplagabilmek
icin béyle bir muhakeme tarzinin gerekliligi ortadadr. Iste bu endigeyle Matiiridi,
zamaninin dini meselelerini aymt anda vahyin ve akhin onayini alabilecek bir
perspektiften hareketle ¢dzmeye caligmigtir. Devrinin Isldm 6ncesi ve Islam ici
ancak Siinnilik digt goriilen biitiin fikri akimlarina kargt rasyonel bir durug sergi-
leyerek Islam’in ana konularinin akli miidafaasint yapmus, boylece Islam’in Siinni
yorumunu aklf ve nakli temellerle uyumlu kilarak Islam diisiincesini akil ve nakil
lehine-aleyhine olugan tikanikliktan kurtarmugtir. Bir bagka ifadeyle Matiridi,
devrinde sadece akildan hareket eden Mu'tezile ile yalmzca nakli esas alan
ziimrelere kargit olarak esas materyalleri vahiyden almakla birlikte rasyonel bir
metod kullanuir.!” Onun temel Islam esaslarini ispat tarzinda bunu gérmek miim-
kiindiir.'® Insan akil sayesinde gizellikleri ve cirkinlikleri bilir ve diger canlilara
olan faziletini onunla idrak eder.'” Aklin sinirlarint bilen ve buna uygun bir hat
takip eden Matiiridi'ye gére Tanrt ve Peygamberlik bagta olmak {izere, temel
Islam esaslarinin tamaminin rasyonel delilleri vardir, bunlar akli olarak da yo-
rumlanabilir. Bununla beraber, insanin akil yoluyla bilemeyecegi, dolayisiyla da
iizerinde spekiilasyon yapamayacag hususlar da mevcut oldugu igin, akhn saha-
~ styla dinin sahasini 6zdeglestirmekten kacinmak gerekir. Biraz da Miislimanligin
viilgarize edilmig anlayigt nAmina ve Mu'tezile'nin benimsedigi fikirlere karsi bir

16 Mararidi, Kitabii't-Tevhid (ngr. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugl), Ankara 2003, s. 143-146,
390.

MartiiridPnin gorislerinin fslam diigiince tarihinde tekabiil ettigi yer dahil olmak iizere onunla
ilgili degerlendirmeler icin bk. Hiilya Alper, Imdm Matiividi'de Akil-Vahiy iskisi, Istanbul 2009;
M. Abdul Hye, “Ash’arism”, A History of Muslim Philosophy icinde, ed. M. M. Sharif, Pakistan
1983, 1, 220-222; A.K.M.Ayyub Ali, “Maturidism”, a.g.e. iginde, I, 259-274.

1 Matiridi, Kitabii't- Tevhid, s. 37-39.

¥ gge.,s. 207.
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reaksiyon mahiyetinde hareket eden bu iislupta akilla vahiy arasinda herhangi bir
gerilim yok, aksine sartsiz bir uyum vardir. Vahiy, akla indirgenmeden rasyonel
bir sekilde yorumlanarak ait oldugu cerceveye vyerlestirilebilir. Ikisi arasinda
catigmanin gergeklesir gibi oldugu durumlarda &ncelik sahibi akil olsa da buy,
dengeyi neticede vahyin lehine kurmak isteyen bir amaca matuftur. Esasta
Allab’in liitfettigi akilla vahyin 6ziine niifdz edecek olan insandir. Matiiridi'de
akla cizilen bu sinir, hicbir zaman anti-rasyonel bir durug ve arayisa degil, bilakis
ilahi muhakemeye katilma amacina hamledilebilir. Zird karstmizda “akil yiiriit-
meyi inkar ederken bile akla siginmak gerekir™® diyerek akilla vahiy arasinda
organik miinasebet kuran bir miitefekkir durmaktadir.

Klasik kaynaklarin kendisini Araplar’a nispet ettigi®' Matiiridi, ilm{ silsilesin-
de de goriilecegi tizere?? fikirlerini Eb& Hanife'nin goriiglerinden hareket ederek
ingd etmistir.”> Eb Hanife’nin goriiglerinin Kur'an’la mutabik oldugunu kayde-
den Matiiridi,** usil ve fiirtda bu vadiyi takip etmek suretiyle? selefini sistema-
tik cercevede yoruma tibi tutmus, eskinin tam devami sayilabilecek eserler
vermigtir. Mensup oldugu cografyanin biitiin ayirt edici ézelliklerine ve kendisini
bircok noktada devrinin cok ilerisine firlatan yonlerine ragmen térihi kaynaklarin
onun ekoliinden s6z ederken Hanefi-Matiiridi tabirini kullanmas: tesadiif degil-

age.,s. 17.

B Nesefl, el-Kand fi Zikri Ulemai Semerkand (ngr. Nazar Muhammed el-Faryabi), Sutdi Arabistan
1991/1412, s. 420; Sem’ani, el-Ensdb {ngr. Serefeddin Ahmed), Haydarabad 1401/1981, XII, 3;
Beyad, Isaratitl-Meram min Ibérati'l-Imam, Kahire 1949, s. 23.

¥ Matiiridi'nin Eba Hanife’ye varan silsilesi séyledir: EbG Manstr el-Mariridi (5. 333/944)- Eba
Nasr Ahmed b. Abbas el-Iyazi -Ebd Bekr Ahmed b. Ishak el-Cozcant (HI/IX. Yizyshn ikinci ya-
nist)- Ebd Abdillah b. Ebi Bekr el-Ciizcant (6. 285/898) -Ebt Siileyman Misa b. Siileyman el-
Ciizean? -Ebd Abdullah Muhammed b. Hasan eg-Seybani (5.189/804)- Eba Hanife (86.150/767);
bu konu igin bk. Ibn Yahya, Serhu Ciimelii usili-din, vr. 160 b.; Nesefi, Tabsiatit'l-edille (ngr.
Hiiseyin Atay), Ankara 2004, 1, 468-474; Beyiz, [saraut’l-meram min ibarari'l-imam, s. 23;
Seyyid Muhammed Giimiilcineli, Irade-i Ciiz'iyye Risalesi, Istanbul Universitesi Nadir Yazmalar
Bim., Yazma No: T1742, varak 4 a; Eb{i Seleme, Ciimelii ustili'd-din, Ebit Seleme es-Semerkandf ve
Akaid Risalesi icinde, haz. Ahmet Saim Kilavuz, Istanbul 1989, s. 96-97; Izmirli Ismail Hakki,
Usiil-i Fikih Dersleri, Dersaadet 1329, s. 11; a. mlf., Miilahhas [lm-i Tevhid, s. 44; a. mlf., Yeni [Im-
i Kelam, 1, 107; Matiiridi'nin Ebt Hanife’ve uzanan hocalar silsilesini kaynaklar tizerinden mu-
kayeseli olarak gdsteren bir tablo igin bk. Ahmet Ak, Bityiik Tiirk Alimi Matitridi ve Matiiridilik,
Istanbul 2008, s. 41-43,103,141-142,158.

B Nesefi, Tabsiratit'l-edille, 1, 470-473; Ibn Teymiyye, imam Matiiridf'yi “miiteahhirin-i ashab-1 Ebi
Hanife” seklinde tavsif eder. bk. Ibn Teymiyye, Mecmfiu Fetdva: Kitabii'l-Imédn (cem’ ve thk.
Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim el-Asimf en-Necdi), Riyad 1991, VI, 510; a. mif., Der'ii
Te'druzi'l-Akli ve'n-Nakl (thk. Muhammed Resad Salim), Beyrut 1978, 11, 245.

¥ Mariiridi, Te'vilari'l-Kur'dan, Haci Selim Aga Kip. No: 40, vr. 42a.

¥ Nesefl, Tabsiratii'l-edille, 1, 210,373,405; Matiiridi, Kitabii't-tevhid, s. 483,”593, 615; a. mlf,,

Te'vilat, vr. 42a; Nesefi, et-Temhid (ngr. Abdiilhay Kabil), Kahire 1987, 5. 16-17; Ebti'l-Yiisr el-

Pezdevi, Ustlii'd-din (ngr. Hans Peter Linss), Kahire 1383/1963, s. 4,70; Beyazi, Isarati'l-

merdm min ibarati'l-imdam, s. 23.
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Ebt Hanife'nin hazirladiklariyla beslenen ve Tiirkistan cografyasinin dina-
mizmine ait hususiyetler kazanan havada fikil yapisini olgunlagtiran Matiiridi,
her ne kadar hayatini idrak ettigi devre uygun olarak?, eserlerinde Ehl-i Siinnet
terkibini kullanmasa da®, fikirlerini bu kavramm igerdigi zemin iizerinden inga
etmis, Siihnt akideyi islemistir. Onun diiglincelerini, savundugu degerleri istika-
met ve muhteva itibariyle Ehl-i Siinnet cergevesinin disinda degerlendirmek
miimkiin degildir.?? Zird resmi cercevede devrin muharrik unsurunu, esas kuv-
vetli tarafim Siinnilik tegkil eder. Nitekim ilerleyen zamanlarda Hanefilikle
Matiiridiligi Ehl-i Stinnet adi altinda birlestiren Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi, Imam
Matiiridt'yi Ehl-i Stinnet’in reislerinden biri olarak gériir.*

Onun Tirkistan cografyasina ait oldugunu gésteren, dolayisiyla da bize asil
Matiirid'yi yansitan sey, devrin zihniyetiyle konustugu Islam’in sartlarma iligkin
gorigiidiir. Matiiridi'ye ve onun garihi olan Ebii'l-Muin en-Nesefi'ye gore Islam’m
sartlarindan biri de cihad'dir.’! Bolgeyle ilgili hemen biitiin kaynaklarn® ittifak
ettifi lizere Tiirkistan iklimine mensup insanlarnin karakteristik hususiyeti; ilim ve
cihad ruhuna sahip olmalaridir. Burada Matiiridi yagadigi devri kugatir; devre
mensup miiellifler kanaliyla da onun tefekkiir cephesi stiphesiz cok genigletilerek
tasavvufi bir cerceve icerisine oturtulur. Islamf ilimlerin kompartimanlara ayrildi-
g1 modern zamanlarin aksine, bu dsnemde Matiiridi siff bir hiiviyete biirtindiirii-

Pezdevi, Usilii'd-din, s. 70; Beyaz, Isardtiil-Meram min ibdrati'l-imam, s. 56; ibn Teymiyye,

Mecmiu fetdva: Kitabii'l-iman, V11, 510.

7 ibn Yahya, Serhu Ciimeli usali'd-din, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Paga, nr.1648/2, vr. 121a;
Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, 1, 468.

# Maciiridi, Te'vilde, vr. 42b, 604a.

¥ Nesefl, Tabsiratit'l-edille, 1, 56,264,315,339,402,424,470; 11, 360,504; Pezdevi,Usalii'd-din, s. 2-3;
Nesefi, el-Kand fi zikri ulemai Semerkand, s. 32, 293; Kessi, Mecmit'w'l-havadis ve'n-nevdzil, Sii-
leymaniye Ktp., Yeni Cami, nr. 547, vr. 316b, 317a; Kefevi, Ketdibu aldimi'l-ahydr min fukahdi mez-
hebi'n-Nu'mani'l-muhidr, Siileymaniye Ktp., Reistlkiittdb Boliimii, nr. 690, vr. 105b; Pezdevi,
Usalit'd-din, s. 87; Muhammed Parsa, Fashi'l-hitab (tsh. ve tlk. Celil Misger Nejad), Tahran
1381, 5. 18; Kelabasi, et-Taarnuf (haz. Sileyman Uludag), Istanbul 1992, s. 130.

1 Pezdevi, Usilii'd-din, s. 2-3, 203, 207.

3 Matiiridi, Te'vildt, vr. 25b; Nesefi, Tabsiratit'l-edille, 11, 92,100; ilk defa tezimizde dikkat ¢ektigi-
miz bu mesele etrafinda kaleme aldigimuz bir yazi igin bk. “Cihad Medeniyeti ve Gaziyan-
Rim”, Mostar, (Mart 2009) 5. 34-36.

3 Kutadgu Bilig (haz. Resid Rahmeti Arat), Ankara 2003, 5484, 5490; Farabi, Tahsilii's-sa'ade,

Resail-i Farabi iginde, Haydarabad 1345/1926, s. 32; a. mlf., Fusiil el-Madani, ngr. M.D.Dunlop,

Cambridge 1961, s. 50,136-137; Istahri, Kitdbu mesaliki'l-Memalik, Leiden 1967, s. 290-291;

Makdisi, Ahsenii't-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekalim, Leiden E. ]. Brill 1967, s. 273; Ibn Havkal,

Stiretit'l-Arz, ed. ].H.Kramers, Leiden 1967, s. 467; Yakit el-Hamevi, Mu/'cemii’l-biilddn, Beyrut

[t.y.], V, 46; Hakim et-Tirmizi, Nevadin'l-Usal (thk. Mustafa Abdiilkadir Ata), Beyrut 1992, 1,

273; a. mlf., Mendziliil-Ibad mine'l-1bade (thk. Ahmed Abdurrahman es-Sayih), Beyrut

1990, s. 60; Nesefi, el-Kand fi zikri ulemai Semerkand, s. 204.
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lir.® “Kidveti'l-ferikayn” (zahir ve batn ilimlerinin lideri)** sifatiyla nitelenir,
dénemin mehdisi olarak goriiliir,” Ebi’l-Muin en-Nesefi'de goriilecegi iizere
kerametlerine vurgu yapilir.*® AYine Matiirid?’nin, Hakim es-Semerkand?®’ ve
Hallac'in halifelerinden Faris b. Isa% gibi stft akranlariyla 3 dostluguna hususi bir
ehemmiyet verilir. Biitiin bunlar Tiirk-Islam tasavvurunun ilk biyiik merhale-
sinde sebeple neticenin birbiriyle olan iligkisinin tarihi gostergeleridir.

B) Modern Dénem Matiiridi Algisinin Karakteristikleri

Tiirk-Islam tasavvurunun, her ne kadar birbirlerinden kesin cizgilerle ayril-
mast miimkiin olmasa da, modernlesme devrini saymazsak ii¢ biiyiik merhalesi
vardir: Tegekkiil, gelisme ve olgunlagma dénemleri. Birincisi Islam tasavvurunun
esastun kuruldugu Tiirkler'in Islamlagma sirecidir. ikincisi kemal devrinin
ufuklarini yokladipimiz Selcukly; iiciinciisii ise olgunluk noktas: olarak gérebile-
cepimiz Osmanli asirlandir. Parantezin diginda biraktigimiz devir ise “inziva
dénemi” olarak isimlendirilebilir. Bu biiyitk merhalelerden her biri, 6nceki devre
kendisini tamamlayabilecegi bir nokta olarak bakarken, son asir bunlara tam zit
bir noktadan bakmakta ve ortaya ¢ok diisiindiiriicii fikirler atmaktadir. Modern
zamanlarda Tiirkliige ve Islamliga ait ananelerimizin tarihi silsilelerinin pegine
diigtilerek mussir bir {slam-Tiirk tasavvuru viicida getirmek icin harekete gecilir
ve Tiirk tarihinin ge¢misinde birbirine bagli olmayan devreler, tesekkiil dénemi
ve dncesine mahsis olmak tizere yeniden irtibath hale getirilir. Gelisme ve kemal
devrinden ziyade, baglangic dénemi yeni bastan canlandinilir. Pekistirici unsur-
lardan birisi olarak kendisini gosterdigi bu devrede Imam Matiiridi, “Ebd
Hanife'nin bir garihi” olarak yorumlanir. Dolayistyla da hem sarih hem de
serhedilen, birbirine muadil olarak goriiliir. Bu nedenle seleften bahsedilen her
yerde, mutlaka haleften de bahsedilir. Biri zikredilitken esasen digerinin de

¥ Ibn Yahya, Serhu Ciimeli Usitli'd-Din, vr. 161b, 162a; Pezdevi, Usalii'd-din, s. 3; Nesefl, el-Kand fi
zikri ‘ulemd'i- Semerkand,-s. 293; Kessi, Mecmit'u'l-havddis ve'n-nevazil, vr. 316b-317a; Kefevi,
Ketaibu a'ldimi’l-ahydr min fukahdi mezhebi'n-Niu'mani'l-muhedr, vr. 105b; Riistiigfent, Fevaid,
Mecmit'u'l-havadis ve'n-nevdzil iginde, vr. 317a.; Yahya b. Ali ez-Zendevisati, Ravdatii'l-ulema
ve niizhetii'l-fudald, Silleymaniye Krp., Fatih Bsliimii, Nr. 2635, vr. 10b; Nesefi, Tabsiratii'l-edille,
1, 473; Sem’ani, el-Ensab, VI, 115; Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi, Usilit'd-din, s. 2.

3 Nesefi, el-Kand fi zikri ulemai Semerkand, s. 143.

3 Zebidi, Ithafii's-sadeti'l-muttakin bi-Serhi fhyai Ultimi'd-din, {y.y.] [t.y.], 11, 5.

% Nesefi, Tabsiratit'l-edille, 1, 472-474; Ebiy'l-Yiisr el-Pezdevi, Usalii'd-din, s. 3.

T Matiiridt, Te'vilde, vr. 255b.

% Abdurrahman Cami, Nefahdti'l-iins (terctime ve serh: Lamil Celebi, haz. S. Uludag-M. Kara),
Istanbul 1995, 5. 298; Bu konuda Ali Sir Nevai: “Seyh Eba Mansir ve Seyh Ebi'l-Késim [Faris
b. Isa] bir biri bile musahib irmigler ve murdfakat tarikinin dadin birmigler, ta ecel firak zehri
alarnin gerbet-i hayiuga kam ve muvésalatlan arsiga tefrika tagin atti. Seyh Faris ol zaméan
megdythinin makbth irmig" demektedir. bk. Nesayzmu l-mahabbe min semayimi'l-fiitiivve (haz.
Kemal Eraslan}, Istanbul 1979, s. 95.

¥ Sem'ani, el-Ensdb, IV, 186; M. Parsa, Faslit'l-hitab, s. 535; Abdurrahman Cami, Nefahatiil-iins, s.
261; Kelabazi, et-Taarruf, s. 60.
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kastedildigi ortadadir. Biitiin Matiiridiler’'in Hanefi oldugunu dile getiren Ahmed
Cevdet Paga'nin dikkate deger ifadeleri bu zaviyeden ehemmiyetlidir: “Memalik-i
Devleti Aliyye-i Osméniyye'nin ekseri Haneft ve Hilafet-i Islamiyye dahi onun
tizerine carl oldugundan simdiki halde dahi mezheb-i Hanefi sairlerine
galibdir."* Cevdet Paga'y1 takip eden Osmanli miielliflerinden Manastirl Ismail
Hakk da, eski Musul Valisi Haci Regid Paga'nin (6. 1918) “Es'art ve Matiiridi
rahmetiillahi aleyhiménin sa'y i himmetleri Fikh-1 Ekber'i tevsiden ibarettir™!
seklindeki goriigiiyle aynt vadide fikirler serdederek garih ve gerhe tabi kilinan
metin arasindaki iligkinin igyiiziine dair bilgiler verir:

“el-Fikhu'l-ekber nam kitab-1 miistetablar1 iimmehat-1 mesailH i'tikadiyyeyi cami
oldugu cihetle sonradan gelen ulema-i kelam hep o esas iizerine bind-y1 ahkam
eylemisler ve fakat muhalifin olan firak-1 dalle yeni yeni mezhepler ihdas eyledik-
ge, onlan tezyif ve ibtdl ve istindd eyledikleri siikdk ve siibithati ref’ i1 istisal
siyakinda kelam-1 basit ile lizzimu kadar tafsil-i makal etmislerdir” 42

Iktibas ettigimiz metinden de anlagilacag tizere Eba Hanife'yi heniiz topraga
atilmig bir tohum gibi Matiirid?’de bulmak miimkiindiir. Siinni din anlayiginin bu
Tiirkistan cografyasindaki temsilcisi, biitiin émrii boyunca EbG Hanife'nin pesi
sira ylriimiigtiir.

Modernlesme déneminde, Tiirkler'in Miislimanlik anlayis1 cercevesinde Ehl-
i Stinnet, Matiiridi/Hanefi diiglince yapistyla aynilestirilir.*® Selcuklular tizerinden
Tirkler'in Hanefilik'i siddetle miidafaa ederek, “teskil ettikleri Islam Imparator-
lugu icin bunu depigmez bir esas olarak kabul” ettikleri vurgulanir.* “Islam
diinyas: ve Hanefilik Tiirk hakimiyeti ile kurtulmug ve yiikselmistir"® ifadeleriyle
doéniilmesi gereken ufka isaret edilir. Araplar'in siyasi hakimiyeti ellerinden
kacirmalarmin Islam diinyasiun mukadderatini problemlerle maliil hale getirdi-
gini ileri siiren bir miitefekkirin, tenkid ettigi merkezin Islam tasavvurunu temsil

© Terceme-i Mukaddime-i Ibn Haldan (Mukaddime-i ibn Haldtin'un fasl- sadisinin tercemesidir), trc.
Cevdet Paga, Istanbul 1277, s. 46.

4 Hact Regid Paga, Hazreti Imam A'zam'm Siyasi Terciime-i Hali, Istanbul 1328, s. 3.0

# Manastirh Ismail Hakki, Mevahibii'r-Rahman fi menakibi Ebt Hanife en-Nw'mén, Dersaadet 1310,
s. 14; Manastirl'nin bu eseri, esasen Ibn Hacer el-Heytemi'nin el-Hayratit'l-hisdn fi menakibi'l-
Imami'l-A'zam Ebi Hanife en-Nu'man adli eserinin ashna tam sadik kalinmadan yapilmg
tercemesidir. bk. Salih Sabri Yavuz, “Manastrh ismail Hakki”, DIA, XXVII, 564.

# Akcuraoglu Yusuf, Eski “Sﬁr&-y: Ummet"de Cikan Makalelerimden, istanbul 1329, s. 5; Haa
Resid Paga, Hazreti Imam A'zam'in Siyast Terciime-i Hali isimli eserini, modernlesme déneminde
yazmig olmasina ragmen, Tiirk Mislimanlhi tartigmalarina girmez. Veri te§kxl edecek unsurlara
derinden igaret eder ve geger.

# M. Fuad Képriilt, Tiirkiye Tarihi (haz. H. Palabiyik), Ankara 2005, s. 206-210; a. mlf., Anado-
hi'da Islamiyet (haz. Metin Ergun), Ankara 2005, s. 20-21; a. mlf., Tiirk Edebiyatinda Ik Muta-
savuiflar, Ankara 1966, s. 13; ayrica bk. Necib Asim-Mehmed Arif, Osmanli Tarihi, Istanbul
1335, 1, 264.

% Osman Turan, Tarihi Akigt Iginde Din ve Medeniyet, Istanbul 1980, s. 39; a. mlf., Miisdmereti'l-
ahbdr, Ankara 1944, s. 8.
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eden Matiiridi'ye de doéniig yapmasi, en azindan Eg'ari’yle beraber Matiiridi'yi de
seleften addetmesi,” bahsettigimiz hususa iliskin 6rneklerden bir digeridir.
Burada; Atatiirk'tin emri ve TBMM'nin karan ile Elmalidi Hamdi Efendi'ye tevdi
edilen Kur'an-1 Kerim'i terciime ve tefsir igininin “Hanefi mezhebine rifiyet
olunarak” yapilmas: gerektigi hususunda ngoriilen tavsiye de haurlanmalidir.

Osmanli modernlegmesinin istikamet ve muhteva degistirdigi, Miisliimanlik
algistnin husust sekiller aldigi Cumhuriyet devrinde, Hanefilik/ Matiiridilik?? ile
Alevilik, Tiirk diigiince yapisinin iki merkezi dgesi olarak kurgulanir. Burada
Alevilik, Islam 6ncesi ddneme bakar. Hanefiligin Tiirkistan bolgesine uyarlanmig
hali olan Matiiridilik de Islam? devre dogru akar. Bu yaklagima gére biitiin Tiirk-
ler sirrf mezheb olarak, “hislere ve kéklesmis ananelere dayanan, yani Samanlik
tesiri altinda fiisunlu bir hayat yasayan” Alevilige siyasi mezheb olarak da
Matiiridilige baghdir. Aleviligfe muadil kabul edilen Matiiridiligin tanimi su
sekilde yapilir: “Islam harsinin Tiirk muéakalesinden siiziilmiis ve Islam esaslari-
nin Tiirkler tarafindan iglenmis din fikriyAtma miistenid resmi mezheptir.”*® Iste
Mariiridi'nin cetrefil bir diigiim haline geldigi nokta tam olarak burasidir.*®

Her seye ragmen intikal devrine cevap verebilecek imkanlarla milleti
atiletten kurtarip harekete sevk etme noktasinda en esasli goriige sahip unsur da
haliyle Matiiridilik’tir. Bir taraftan Hz. Peygamber'in ve Eb& Hanife’'nin Tiirk
oldugu ifade edilerek hadise esastan ele alinir ve merkezl gahsiyet olarak Ebd
Hanife goriilir, tabiatiyla yelpaze Hanefilige dogru genigler.® Diger taraftan ise
Ebt Hanife, Matiiridi'nin sahsinda Tiirkistan bolgesine indirgenir ve biitiin
Hanefilerin Matiiridi oldugunda israr edilerek cerceve daha sinirh bir daireye
cekilir.”! Modernlesme déneminde savunulan Islam tasavvurunun Yeni-Selefilige
tekabiil ettigini idrak eden Hiiseyin Kézim Kadri'de goriilecegi tizere, Hanefilik,
bélgede koklegmesini ve Tiirk-Islim tasavvurunun miiebbed manzarasi olma

4 Muhammed Abduh, el-Isldm ve'n-Nasrdniyye, Misir 1327, s. 198.

. Yusuf Ziya Yériikan'a gore Ebii Hanife, “milletlerin de kaynastigi ve Arap niifdz ve killtiiriinden
ziyade Tiirk ve Fars tesirinin bagladigi devri idrak ettigi icin kavimlerin rihiyatina ve hayat tarz-
larina niifdz etmis, gerek fikih ve gerek fikir bakimindan naslarnin ahkamin: derinlegtirmig ve bu
tuh ile cemiyetin ihtiyaglarini bagdagnrmigur.” bk. “Islam Akaid Sisteminde Geligmeler ve
imam-1 Azam Ebu Hanife”, llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1. IV {1952), s. 79.

% a. mif., Miislitmanliktan Evvel Tiirk Dinleri (haz. Turhan Yéritkan), Ankara 2005, s. 125-131,

184.

Bu meseleyi miistakil olarak kaleme aldifimiz, ancak heniiz yayimlamadifimiz bir etiidde

isledigimizi ifade ermek isteriz.

fzmirli'ye gore, Matiiridiyye miistakil bir firka degil, Maveraiinnehir fakihlerinin yoludur ve

Matiiridilerin tamam: Hanefi'dir. Izmirli Ismail Hakky, Usiil-i Filuh Dersleri, s. 12, 21, 46; a. mif.,

Yeni [lm-i Keldm, Istanbul 1339-1341, [, 107, 194, 214; a. mlf., Miilahhas Ilm-i Tevhid, Istanbul

1338, s. 29; a. mlf., Muhassali'l-Kelam ve'l-Hikme, Istanbul 1336, 5. 7,75.

' Seyyid Bey, Ustl-i Fikih Dersleri Mebahisinden Kaza ve Kader, Dersaadet Kader Matbaas: 1338, s.
8; Yorikan, “Kitab-ii Tefsir-il Esmai ve's-Sifat”, AUIFD, 1951, s. 104: a. mif,, “Islam Akaid Sis-
teminde Geligmeler ve Eba Mansar-i Matiiridi”, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler (haz. Turhan
Yériikan), Istanbul 2006, s. 127.
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keyfiyetini Imam Matiirid?'nin Maveraiinnehir'de bulunmasina borcludur.”

S6z konusu dénemde aktiiel bir mahiyet arzeden sadece Matiiridi degildir,
Matiiridi iizerinden acilan zeminde Mu'tezile de déneme intibak ettirilir® ve
Eg'arilige karg®® muvizene Matiiridi ile Mu'tezile gercevesinde kurulur. Ancak
burada kalinmaz, mesafeler agilir, Matiirid? iizerinden gériisler temellendirilirken
selefi gelenege, ozellikle de Ibn Teymiyye® ile Ibn Kayyim'a kadar uzanilir.®®
Boylece Matiiridi birkag koldan ilhdm ahr, kendini birlestirilemeyecek unsurlarin
icinde bulur.

Matiiridi, modern kaynaklara gore Tiirk’tiir.’” Bu hususta en kusatict ve dik-
kate deger tavri Izmirli Ismail Hakk: sergiler. Tiirk Tarih Kongresi'ne sundugu
“Peygamber ve Tirkler” baghkl: tebligiyle Tiirk Tarih Tezi'ni Islam tarihi ¢erce-
vesine ¢eken Izmirli, I. Tarih Kongresi'ndeki duruma uygun olarak Hz. Peygam-
ber'i Tiirk olarak nitelendirir ve “Tiirk ideolojisinin” Ebi Hanife'de kristalize
edilebilecegini savunur.’® Izmirli'nin sark tarihi kaynaklarina génderme yapan ve
biitiin bir Islam tarih tecriibesini Tiirkler'in mayaladigim vurgulayan ifadeleri
soyledir:

“Peygamber, kuvvetli bir ihtimal ile, oruk itibariyle Tiirk olabilir...Imam-1 Azam

Turk'tiir. Igtihadlan da Tiirk ideolojisine uygundur... [imam-1 Azam] “igtihadinda

asrin ihtiyacin gozetmis, hiirriyete ve akla ehemmiyet vermis, serbest diigtinmiis,

re'yi eline almus olmakla ve saliklerinin ekseriyet-i azimesini Ttiirkler tegkil etmek-

le, ictihadiun Tirk ideolojisine uygun oldugu tamamuyla zahir olur.. [Eba

Hanife'nin} iradesi gayet metindir, re'yine tamarmuyla sadiktr... [Bu sebeple Emevi

ve Abbasi devletine itaat etmernis, emaretten sonra en yiiksek makam olan Bagdat

kadiligin1 reddetmis, bu] igtihadi ile, iradesi tam bir Tiirk kafasinda oldugu zahir

[olmustur. Ayrica Imam-1 Azam kadinlara hakimlik vermistir.] Kadinlara hakimlik

vermek Tiirk kafasinmn en bariz bir vashdir. {slam’in zuhiirundan evvel Tiirkler

kadinlara hakimlik vermiglerdi”.?

Yine aym sekilde, Islamc: Babanzade Ahmed Naim ile Tiirkcii Ahmed Aga-
oglu arasindaki tartigma, devrinde kuvvetle hitkiim siiren bakis agisin1 verebile-

2 Hiiseyin Kazim Kadri, Ziya Gokalp'in Tenkidi (haz. Ismail Kara), Istanbul 1987, 5. 118.

%3 Seyyid Bey, Usul-i Fikih Dersleri Mebahisinden Kaza ve Kader, s. 8-9, 175-176, 249.

% age.,s. 176; Akguraoglu Yusuf, Eski “Sard-y Ummet"de Cikan Makalelerimden, s. 6.

ibn Teymiyye'nin gériigiiniin bir degerlendirmesi icin bk. Fazlur Rahman, “Functional
Interdependence of Law and Theology”, Theology and Law In Islam, Wiesbaden 1969, s. 97.

% Seyyid Bey, Usul-i Fikih Dersleri Mebahisinden Kaza ve Kader, s. 175,249-250.

M. Semseddin Giinaltay, “Selcuklular Horasan'a Indikleri Zaman Islam Dinyasinn Siyasal,
Ekonomik ve Dini Durumu”, Belleten, VII/25, 1. Kanun 1943, s. 81,86;" Yorikan, Miisliimanlik-
tan Evvel Tiirk Dinleri Jamanizm, s. 125-131; Ibrahim Kafesoglu, Selguklu Tarihi, Istanbul 1972,
s. 157-158; a. mif., “Tiirkler”, IA, X11/2, 274; a. mlf., Tiirk Islam Sentezi, Istanbul 1970, s. 183.
Haci Resid Paga ise, EbG Hanife'nin atalarimin Farist olmasina ragmen kendisinin Kife'de
dogdugu icin Araplagmig oldugunu soyler.

izmirli ism_aii Hakki, “Peygamber ve Tirkler”, Ikinci Tiirk Tarih Kongresi (20-25 Eylil 1937:
Istanbul), Istanbul 1943, s. 1013-1024.
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cek hususiyetler arzeder. Bu tartigmayi Mehmet Emin Erisirgil'in kaleminden
okuyoruz:

“Kapt agldi, Agaoglu Ahmet Bey, Seldmiinaleykiim diyerek odaya girdi. Onu géren
Ziya:

— Igste bir Tiirkgii daha... dedi. Miislitmanc: profestr:

— O, yarl miirted... diye mukabele etti. Giiliigtiiler. Ahmet Bey, Hazreti [brahim'in
kabilesinin Tiirk kabilesi oldugundan stz acti, bu halde Hazret-i Muhammed'in de
bir Tiirk kabilesine mensup olmas: ihtimalinden bahsetti. Ciddi mi séylityordu,
miisliimanci profesorii kizdirmak igin mi bu tezi ortaya atmist, belli degildi.

Sakall: profesor:

—A Ahmet Bey, Peygamberimiz Efendimiz Hazretlerini muhakkak Arapliktan
ctkarmak lazimsa, bari Tiirkten bagka bir millete mal et de sikintiruz azalsin. Pey-
gamberimiz Efendimiz Hazretlerine Tiirk derseniz onun soézlerine ve fiillerine
uymaniz gerekir, sonra sikintiya girersiniz. Gegen giin... Bey de tutturmus, fmam
Ebt Hanife Tiirktiir, diye... Ona da soyledim; ayol maksadin Ziya Bey’e hog go-
riitnmekse, beyhtide ig; O, miisliiman biiyiiklerinin hepsinden kurtulmak istiyor.”60

Ebé Hanife ve Matiiridi'nin Tiirkliigi, beraberinde Tiirkge ibadet tartigmala-
nnt da getirmigtir. Tanpinar'n “her seyden evvel siyasi bir sahsiyetti” dedigi®
Ziya Gokalp'e paralel bir sekilde, Eb( Hanife'yi yepyeni bir gézle géren {zmirli
fsmail Hakkr'nin devrin ruhuna uygun olan gériisleri ise su sekildedir:

“Eba Hanife Islam diinyasinda ilk defa Kur'an lafiz degil, belki lafzin ifade ettigi
manadir, demigtir. Bu prensibe gore Kur'an'in Arapga, Tiirkce ve Acemce gibi
herhangi bir dile ihtisas1 yoktur. Manadan ibaret olan Kur'an'in herhangi bir dil ile
ifade olunmasi miisavidir...Kur’an yalniz manadan ibaret olmakla Arapga olan
hustisi nazim ve terkibini giizelce telaffuza kudreti olsun, telaffuza kudreti bu-
lunmasin, nazm-1 Arabf'yi telaffuza giicii yetsin, giicii yetmesin, herhangi bir kim-~
senin namazda Kur'ant herhangi bir dilde okumasi caizdir. Artik namazin bas-
langicinda herhangi bir dil ile Tanrr’y1 anmak, mesela Tanr: uludur demek, namaz
icinde Kur'an’ ve kaidelerde tegehhiitleri okumak, Cuma giinleri hutbe irad et-
mek caizdir”. “Kur'an’a ménadan ibaret demek de tamamuyla Tiirk ideolojisine
muvafktr. Goriiliiyor ki, Tiirkiye Cumhuriyeti’'nce kadinlara hakimlik vermek ve
ezani ve kdmeti, salat i selam Tiirkge okumak, hutbeyi Tiirkce irdd etmek, Ebti
Hanife'nin mezhebine uygundur. Daha hala Eba Hanife’nin Tiirkligi'nden sitphe
edilir mi?”62

% Mehmet Emin Erigirgil, Bir Fikir Adamuinin Romant Ziya Gokalp (haz. AyLut Kazancxgxl -Cem
Alpar), Istanbul, s. 104-105.

' Ahmet Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal, Istanbul 2001, s. 92.

& omirli [smail Hakki, “Peygamber ve Tiirkler”, s. 1024-1026.
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Islam tarih tecriibesine yeni cerceveler arasindan bakan Izmirli Ismail Hak-
ki'nin tavrina mukabil Tiirkce ibadet tartigmalarinda Seyhiilislam Mustafa
Sabri’nin yaklagimi da séyledir:

“Miiceddidlerimiz, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkgesini asil Kur'an makdmina ikame ede-
rek Tiirkler'in namaziru bile iste bu Tiirk Kur’an’ ile kildirmak isterler. iste ben de
caiz olmayan geyin, Kur'an-1 Kerim'i Tiirkce'ye terceme etmek degil de belki her-
hangi bir lisan ile tercemesinin namazda tilaveti meselesi oldugunu séylemek iste-
rim. Cinkii Kur'an-1 Kerim'in mahiyet-i hakikiyyesi beldgat-i i‘cazkarisinin
miistenedi bulunan kendi elfaz ile kaim oldugundan bagka; bu elfazin tiirlit tirlix
manalara kabiliyeti itibariyle, o manélardan hangisinin hiivehiivesine murad-1 ila-
hiye oldugu katiyetle kestirilemeyecegi icin, muhtelif manalara gore hustile gele-
cek muthtelif tercemelerden, muayyen bir terceme hakkinda Kur’an olmak hiikmi
verilemeyecektir. Vakia, ictihddlarn ihtildfina gore eimme-i din tarafindan ayet-i
Kur'aniyye'ye muhtelif manalar verilerek onlardan her biri bir hitkm-i seriye
me'haz addedilmis ve mezahib-i Islimiyye miintesiblerince o hiikiimler
ma’milun-bih bile tutulmus ise de Kur'an~1 Kerim'in metnindeki vahdet simdiye
kadar, oldugu gibi muhafaza edilmistir. Eger, her mezhebin Kur’'an-1 Kerim’'e aid
telakkisine gore ibare-i Kur'dniyye'nin tebeddiiliine meydan verilecek olursa me-
sela Hanefilerin namazlarinda okuyacagi Kur'an ile Safiilerin namazlarinda oku-
yacag1 Kur'an bagka olmak, ve bi'n-netice firak-1 muhtelife-i Islamiyyeden her bi-
rinin ayr ayn kitabi bulunmak icab eder”. [Amac miislitmanlarin kitabindaki bir-
ligi temin ve teyid etmek ve Kur'an'a aniz olabilecek en kiigiik siipheyi bile orta-
dan kaldirmaktir.] “Kur’an-1 Kerim’in ménasinu anlamaksizin bile miicerred tilave-
tine karg: sevdb vaad olunmasindaki ehemmiyet-i itind, Miisliimanhigmn kanfin-i
esasisi halinde bulunan bir kitab-1 miibinin tagayyiirden masan kalmasin: te'min
ve te'yid hikmetine ma ‘tif olmaldir. Ciinkii kiitiib-i miinzele-i sdlifenin tagayytir
ve tahrifinden miitevellid mehazir gbziimiiztin éniindedir” .6

Devrin Tirk Miisliimanligi tartigmalan Gizerinden déniip dolagip miizakere
ettigi meseleler bunlardir. Modern devrin cercevesi icinde goriilen Matiiridi'nin
en biiyiik hususiyetlerinden biri de, onun akli bir profile sahip olmasidir. Mesele
devamli olarak oraya gelir, fakat hemen hemen hicbir sey séylenmez, sadece
miildhazada kahr. Bu yaklasim tarzin, ilk dile getirenlerden ve kendi iginde
derinlestirir gibi olanlardan biri, dénemin sartlart dogrultusunda konugan Cevdet
Paga’dir. Kaleme aldigi hemen biitiin eserlerinde eskiyle baglarini koparmamaya
dikkat eden Cevdet Paga'nin ifadeleri, genelde Hanefiler'in neden Matiiridiler'i
tercih ettiginin sirrini verebilecek vasiftadir:

“imam Matiiridi'nin mezhebi re’y i akla evfak oldugundan Hanefilerin ekseri
onun mezhebini ihtiyar etmislerdir...Ulema-i fuhtiliin ekserisi mezheb-i Hane-

% Mustafa Sabri, Dini Miiceddidler, Istanbul 1338-1341, s. 197-198.
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fi'nin hakk u savib olmasina karar vermisdir. Bu cihetle memalik-i Islamiyye’nin
ekser mahallinde mezheb-i Hanefi sayi ve caridir” .54

Gelecege iliskin biitiin imkanlarin kaynag: bu satirlarda saklidir. Artik bun-
dan bdyle Matiiridi tizerine egilenler daima Cevdet Paga’nin actig1 yoldan yiiriir-
ler -Pasa’nin fmé ettifi sey bu olmasa da- onu birkag misli genigletirler vé
Matiiridi'nin akliyla devrin fikrinin aymi seyler olduguna inanirlar. Bahsettigimiz
hustisa iliskin diger bir érnek de Tiirkler'in Islamlagmasini akli bir merhale gibi
gosteren ve konuyla ilgili biitiin unsurlar bir araya toplayan su ifadelerdir:

“Titrkler'de taassup tamamen anzi bir seydir. Ve Tiirkler hislerden ziyade akla
ehemmiyet verirler. Ciinkii hisler kolay kolay degigmez; ancak dimaglariru dol-
durdugunuz zaman onlan kani olduklan vadiye siiriikleyebilirsiniz. Nitekim
Tiirkler'in misliiman oluglar1 da bu hakikati gosterir. Ciinkii tarihin biitiin
sahadetleriyle anhyoruz ki, onlar kanaatleriyle Miisliimanhga girmislerdir. Ve 6y-

le goriiliiyor ki onlar aklen kabul ettikleri esaslardan sonra teferruata ehemmiyet

vermemiglerdir” 65

Nazari diiginme ortadan kalktigi icin Tirkler'in Islamlagma siirecinde
Matiiridi'nin fikri sahsiyetini idare eden esas zemin olan Hanefiligi benimseme
nedenleri de tamamen aklf bir cergevede izah edilir. Modernlesmenin baglangic
dénemlerinde giindeme getirilen hususlar, Cumhuriyet devrinde Tiirk-Islam
sentezi etrafinda yeniden ingd eden bakis agisina gore Tiirkler, daha ziyade Si't
temayiillii iranlilar'la temas kurmalarina ragmen, irani geleneklerle ilgisi az olan
ve ayni zamanda Tiirk diigiincesine uygun diigen bir akliligi ihtiva eden Stinniligi
copunlukla kabul etmiglerdi. Tiirkler'in Hanefiligi; bu mezhebin insanda irddeyi
tanyarak ildhi emri akil ve delillerle isbita cevaz vermesi, idari meselelerde
kanliktan kaginarak ihtiyaclarin gerektirdigi hiikiimleri ciz saymasi, devletlere,
Islami hukuk nizAmimi zaman ve mekan sartlaninda yiiriitebilmekte hareket
serbestligi tanimast sebebiyle de, Tiirk siysi tegekkiillerince resmi mezheb olarak
benimsenmistir. Ote yandan Hanefilik, “Tiirk asildan geldigi sanilan” Matiiridi
tarafindan Méaveraiinnehir Tiirk cevresinde iglenmis ve Tiirkler'in “orf ve gele-
neklerine uydurulmug” mevcut kiltiirel yaptya uygun bir hale getirilmigtir. Tiirk
devlet zihniyeti bakimindan pek tatminkar olan bu duruma ilaveten, Abbasi
halifelerinin de aymi mezhebi temsil etmeleri, Islam-Tiirk devletleri ile hilafet
arasindaki miinasebetleri iyice kuvvetlendirmistir.%

& - Cevder Paga, Kisds-t Enbiyd, Dersaadet 1331, II, 498; a. mlf., Terceme-i Mukaddime-i bn Haldtin,
s. 46; a. mif., Maltimdt-t Néfi'a, y.y., ty., s. 12. )

8 Yoritkan, Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri Samanizm, s. 125-131

% ibrahim Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 157-158; a. mlf., “Tirkler”, 1A, X1I-2, 274; a. mlf., Tirk
Islam Sentezi, s. 183; A. Yagar Ocak da Tirkler'in Stnnt Islim tasavvurunu benimsemesinin
tarihi zaruretlerin sevkiyle gerceklestigini ifade etmekle beraber; bu mezhebin Tiirkler'in yapisi-
na uygun diigtiigiinii vurgulamaktan geri durmaz. Bize gdre, birbirini tamamlar gekilde sunulan
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C) Klasik ve Modern Dénem Matiiridi Algilarinin Tahlil ve Tenkidi

1) Ebd Hanife’nin Bir Sarihi Olarak Matirid

Bu béliimde zaman zaman Matiiridi'ye iliskin klasik bakis acisini da degerlen-
dirmeye almakla birlikte, daha ziyade onu Tiirk Miisliimanliginin kaynag olarak
goren modern argiimanlan tahlil ve tenkide tabi tutacagiz. Her seyden evvel
ifade edilmesi gerekir ki Mariiridi icin séylenilen seyler, devrin diisiince hayaun-
da meydana serilenlerin tekrandir. Ana kaynak hakim bakis agist oldugu icin
Matiiridi'nin, yetigtigi devrin hususiyetlerini sonuna kadar koruyabilecegini
soylemek giictiir.

Tirk-Islam tasavvurunun yeni bir dil pegine diistiigii modern dénemde de-
vamli stirette Matiiridi'nin Ebd Hanife ile; Matiiridiligin de Hanefilikle aynilegti-
rilmesi tarihi realitenin siirekliligini gdstermesi acisindan dikkate degerdir. Bu
dzdeglestirmenin anlami sudur: Maveraiinnehir/ Tiirkistan ufkunda Islamlagma
Hanefilik cercevesinde gekillenir. Kat edilen merhale ne olursa olsun, model
Hanefilik oldugu icin Tiirk-Islam tasavvuru Hanefiligin havasi hep saklar. Zira
bélgede kitabt Islam tasavvurunun cehresini kitabi cercevedeki Islam tasavvuru-
nun biitlin cizgilerini toplayan Hanefilik, gelecek zaman igin esasli unsurlan
itibariyle hic degismeyecek sekilde tespit etmistir. Kitabi cercevede Tirkler'in
Islam tasavvuru bir tarafiyla Hanefilige bakarken, diger tarafiyla da Hanefiligi bir
ileri merhaleye tagiyarak Matiiridi'de son merhalesine varan bir tecriibeye viicid
verir. Islimlagma merhalesinin baginda Hanefiligin tesiri ne ise sonunda da
Maciridiligin _ yeri odur. Tesekkiil devrinin Hanefilife mahsus cizgisini
Matiiridilik en ileri merhaleye tagimistir. Onun yeni oldugu nokta tam da burasi-
dir. Matiiridi, EbG Hanife'nin fikirleri zemininden bakildigi zaman eski; Tiirkis-
tan coprafyas: zaviyesinden deperlendirildiginde ise yenidir. Bu miinasebetle o
eski oldugu kadar yeni, yeni oldugu kadar eskidir. Bir bagka ifadeyle Mattridi'nin
Eb&t Hanife'nin sahsinda eskiye olan bagliligi yanlis anlagiimamalidir. O, selefi
tizerinden bdlgeye getirdigi yenilige bagh kaldigr icin eski gériiniir. Nicin soyle-
meyelim: Matiiridi'nin bu taraflari, onun yeni neslin bir adami oldugunu gosterir.
Madalyonun &biir yiiziine intikal edip Ortadogu'dan gelerek askeri ve siyasi
cercevede Islamlagmay: yiriitenlerin Hanefi olduunu gézden kacirmadigimiz
vakit, fmam Matiirid’nin Ebt Hanife'nin garihi olmasmimn sirrt da béylece kendi-
liginden ortaya cikacaktir. Matiiridi, Hanefiligin siyasl bir gerceveye de sahip
olan bu boyutu iizerinden mesriiyet devsirmis, Mu'‘tezile kadar akiler olmasina
rapmen Islam dinyasinin merkezinin karsi cikup Mu'tezile’ve kargt durarak,
bslgede kabul gérecek bir zemin bulmustur. Eb&i Hanife'nin muhtasar-miifid bir
sekilde vazettigi problemler, onun bir sirihi olan Matiiridi'nin eserlerinde tam
anlamyla sistematize edilmigtir. Mariiridi cizgiyi kendisinde toparlayan Ebii'l-

bu ifade, esasta birbirine zit unsurlar ve sonuglar igerir. bk. “Anadolu” (Anadolu’nun Tiirkleg-
mesi ve Islamlagmasi), DIA, 111, 112-113.
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Muin en-Nesefi'yle biitiin bir Osmanh'y1 sahsinda hiilasa eden Cevdet Pasa’nin
da ifade ettigi gibi biitiin Matiiridiler, Hanefi'dir.

Ancak burada hi¢ gozden kagirilmamasi gereken husus sudur: Modern za-
manlarda Hanefi ve Matirldl distince yapisi 6zdeslestirilirken, her ne kadar
parantezin diginda birakilmasa da, Stinnilik kavram: genelde miiphemlegir. Yeni
zamanlara nispetle klasik devirde Matiiridi'nin Siinniligi her seyden &nce gelir ve
bu kavramuin sinurlars bellidir. Bu netlik, modern dénemin telifci yapisi icinde
kaybolur. Artik onun Stnniligi, klasik devirdeki kadar berrak olmayacakutir.
Klasik kaynaklarda Ehl-i Siinnet'in bir temsilcisi konumunda olan Imam
Matiiridi, yeni devirde, paradoksal olarak sinirlar belli olmayan bir Siinniligin
kendisine inhisar ettirildigi bir Igonuma gelir; {islib ve muhteva daralir. Her ne
kadar Ebt'l-Muin en-Nesefi, Imam Eg'ari ile Matiiriddi'nin arasi ayirarak
Egarl'yi Siinni kabul etmese de kadim zamanlarda Siinnilik sadece Imam
Matiiridi'den ibaret goriilmesz.

Ote yandan EbG Hanife tarafindan olusturulan diisiince  iklimini,
Matiifddi’'nin hangi merhaleye tagidif1 {izerinde durulmaz. Tiirk tarih tecriibesi bu
iki isim tizerinde ittifak ettifi icin, onlar Osmanli coprafyasim kusatan Miisli-
manlik ikliminin sembol isimleridir. Burada dogrudan Matiiridi've atif yapmasa
da, onun akil-nakil iligkisine déir yorumlarini genigleten Muhammed Abduh’un
tavri®™ bir istisna gibi goriinse de, onda Matiiridi'ye ait diigiincelerin tabiati, Batil
diisiiniirler, Mu'tezile ve Ibn Sin ile yogrularak bagka bir kiltiir havzasinin mah
haline gelir, sartlara paralel olarak vurgular da degisir. Abduh bir taraftan Tiirk-
ler'in Islam diinyasina istikamet verir bir merhaleye intikal ettikten sonra Is-
lam’mn rohuna niiféz edemedikleri icin, aklin serbest bir sekilde kullanilmasina
engel olduklarini ve boylece de taklidin yayginlagmasina sebep olduklarini s¢y-
ler.%® Diger taraftan da Islam’in rasyonel bir yorumunu yapmak icin Islam’t tam
olarak idrak etme yeteneginden mahriim olarak gordiigii Tiirkler'in Islam tasav-
vurunun kitabi cephesini ingd edenlerden biri olan Imim Martiridi'yi selef
ulemas: arasinda zikretmek suretiyle, onu déniilmesi gereken bir ufuk olarak

kabul eder.

{slam'mn sartlarindan biri olarak gériilen cihad mefhtimunda goriilecei iizere,
irtifa kaybeden unsurlar, sadece Siinnilikten ibaret de degildir. Matiirids,
Maveratinnehir bolgesinin genel vaziyetine uygun olarak cihad kavramin,
[slam'in temel esaslarindan biri olma merhalesine yiikseltirken modern zaman-
larda bu merkezi kavram, Matiiridi'nin diisiince yapisindaki unsurlardan biri
olarak bile kendine yer bulamaz. Bu dénemde “cihad” kelimesi, mahiyet degisti-
rir, dinamizm ve aktivitenin kargihg: olarak gériiliir. S6z konusu anlayis en ileri
ifadesini M. Resid Riza'da bulur. Buna gére modern diinyanin meydan okumast

Mustafa Sabri'ye gére Muhammed Abduh'un tavri Matiiridi mezhebine ha;nledilemez. Mustafa
Sabri, Mevkifii'l-Beser Tahte Sulténi'l-Kader, Kahire 1352, s. 41, krs. s. 164.
% Abduh, el-Islém ve'n-Nasrdniyye, s. 134.

61



"Tirk Miisliimanli@" Fikriyat ve Matiiridi Algisinin Déniigiimii < 65

kargisinda cihid, mislimanlar icin baglayici, fakat giiglii oluncaya yani Batinin
bilim ve teknigini elde edinceye kadar onlarn yerine getiremeyecekleri bir
gorevdir. Bir gorevin gerceklegtirilmesi icin zarurl bir sart varsa, o da bizzat
vazifedir. Bu nedenle miisliimanlarin modern diinyanin bilimlerini ve ustillerini
tedkik ve tefekkiir etmeleri 6ncelikli bir gérevdir. Bir bagka ifadeyle cihad,
simdilik bu éncelikli vazifeyi yerine getirmekten ibarettir. Ayni dogrultuda
cihddin megriiyet simirlan da sdyle cizilir: Islam’t savunmak icin yapilan savag
daima hukukidir. Isl&m"1 yaymak icin yapilacak savag ise sadece Islam'in bang
icinde teblig edilmesi yasaklandip1 ya da miisliimanlarin kendi hukuklarina gére
yasamalarma izin verilmedigi zaman megradur.%’ Burada “Osmanli Imparatorlugu
ya da ‘millet-i Islamiye’ aslinda bir ‘hey’et-i askeriye’dir"™ diyen Cevdet Paga’nin
miistesna tavrimu da hatirlayalim: “Devlet-i Islamiyye’nin en biiyiik vazifesi ifa-y1
fariza-yt cihad ve gaza"dir.™

2) Matiiridi'nin Nesebi ’

Klasik ve modern Matiiridi portrelerinin bambagka vadileri takip ettigi husus-
lardan biri de, onun nesebi konusundaki verilerdir. Klasik kaynaklarin Arap
oldugunu vurguladipt Mariiridi, modern kaynaklara gére Tirktiir. Bir diger
ifadeyle modern devirde yénelinen yeni istikamete paralel bir miitearife vardir:
Ebd Hanife ve Matiirldi “Tiirk”tiir. Bizim bu hiikiimlere ilave edebilecegimiz sey
sundan ibarettir: Klasik kaynaklardaki, hele de bolgenin Evliya Celebi'si olarak
goriilmesi gereken Sem’ant’nin el-Ensab'indaki verilerin &yle hemen bir kalemde
kenara itilmesi miimkiin olamayacagina gdre, Matirid?'nin Islam fetihleriyle
beraber bolgeye yerlestirilen Araplar’dan olmakla beraber,? iskén siirecinin o ana
kadar bolgede aldig vaziyet gdzden kagirlmadigr takdirde, onun derhal hiviyeti-

®  Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal, a.ge. 1789-1939, Cambridge Cambridge
University Press 1984, s. 228-229,236-237; M. Resid Rz, el-Hildfe, Kahire 1341, s. 29-30; Mo-
dernlesme asirlaninda bizzat Istanbul'da miisahadelerde bulunan bir Batl'min 1850’lerde yayim-
lanan mektuplannda &ne ¢ikartug hususlar dikkate degerdir: “Bugiin icin Tiirkiye’de aruk ne
harp sz konusudur, ne de fetihler. Dini yayma ruhu sénmiigtiir Tiirkiye'de. Islamiyet kafirleri
ne kiligla ve ne de sézle yola getirmek istiyor simdi. Islamiyet su giinlerde yalniz ve yalniz kendi-
ni korumak kaygisinda. Bir zamanlar ugrunda miicadele ettigi medeniyeti simdi kendi yardimina
cagirtyor ve Dogu ile Bati arasindaki engelleri teker teker yikarak kendini yeni bir hamleye ha-
zithiyor”. M. A. Ubicini, Tiirkiye 1850 (gev. Cemal Karaagagli), Terciman 1001 Temel Eser ts.,
1, 89; Osmanh Devl'eti’nin son sadrazamlarindan Hakki Paga'nin {bnilemin'in  defrer-i
megéhirine kaydettigi “Islamiyyet, insaniyyet iciin teblig olunmug bir dindir. Din-i Islamin hakim
olmast arzu olunan her yer, Islam"in vatanidir” ifadesi ise, hic siiphesiz gegmisin miitebakisi ola-
rak gérilmelidir. Ibniilemin Mahmud Kemal Inal, Son Sadrazamlar, Ankara 1940, 5. 1796-1799.

™ Tarih-i Cevdet, Dersaadet 1309, 1, 87-88; III, 89-90; V, 114-115; VIII, 271; Cevdet Paga'min bu
goriigh Ahmedi'nin Iskendername'siyle de mutabikar. Ed. ismail Unver, Ankara 1983, s. 66a;
Agikpagazade, Asikpasazade Tarihi (ngr. Ali Beg), Istanbul 1332, 5. 205.

" Tarih-i Cevdet, XI1, 138.

™ iskan siireciyle alakal olarak bk. Belaziiri, Fiutfthul-Bidddan (thk. Ridvan Muhammed Ridvan),
Beyrut 1978, s. 420.
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ni kaybettigi, yerlilegtigi, dolayisiyla da Tiirklegtigi soylenebilir. Fakat burada
daha fazla ileri gitmeye ve sozii ImAm Matiiridi’'nin rsiyeti lehine ve gahsiyeti
aleyhine uzatmaya, dar ve kesin gercevelere sikigtumaya liizum yoktur. Zira
isiyet kadar sahsiyete de bakmak gerektigi izahtan vérestedir. Matiiridf; kaf§1
ciktigr bazi akimlar ve diigiinceler cergevesinde Maveraiinnehir bolgesine; eserle-
rini ing edis tarzi, telifitnin mistik yogunluktan uzak olugu itibariyle de Basra-
Bagdat civarina yerlegtirilebilir. Bir bagka ifadeyle onun gériiglerini Irak tarafina
uzatmadan Tiirkistan'a yerlestirmek o kadar da kolay degildir. Tiirkler'in Islam
tasavvurlan da paradoksal olarak ayni sekilde Tirkistan cografyasina bakar gibi
gozitkiirken Ortadogu'ya; Ortadogu'ya bakar gibi goziikiirken de Tirkistan’a
bakar. Bu tasavvurlar tibir ciizse genigleyerek derinlegen bir vadide akar. Her sey
bu hat etrafinda déner. Matiirldi algisinin modern merhalesinde ise; onun dii-
siince yapist Ortadogu'da tesekkiil eden yapinin etkileri gézden kagirilarak,
sadece Maveraiinnehir baglamina sikistirtir.  Bir  bagka  ifadeyle  vurgy,
Matiiridi'den ziydde Matiiridi'nin bir tarafina yapilmakta, béylece Matiiridi ait
oldugu astin diigiince vadisinden koparilmaktadir. Tiirk {slam tasavvurunun
kendine mahsus taraflan, hadisenin Ortadogu’da viictid bulan kisimlar gérmez-
den gelinerek ele alinamaz. Kaldi ki istikamet ve niz8m verici muharrik unsur
ashnda buradadir.

 Eba Hanife ve onun garihi olan Matiridi'nin Tirkliigint gerekli kilan sey,
Islam’in Tirkler'in kadim 4detleriyle mutabik oldugu diigiincesinden de bagimsiz
degildir. Tiirkler'in Islam’t milli bir din seklinde algilayarak, ruhlanna, &rf ve
torelerine Islamiyyet'i uygun bulmalaryla bu dini “asr-1 saddete mahsus safiyeti
ile” kabul etmeleri” ayni ihtiyacin tabif bir neticesidir. Burada meseleyi mevcut
zaviyeden degil de, varilmak istenilen merhaleden gérmeye caligtigimizda soyle
bir izah denemesi yapilabilir: Modernlesmenin dért yol agzinda Imam Eba Hanife
ve Matiiridi'ye bigilen Tiirk kimligi, siyast gartlarin zarGretlerini agmanin imkan-
larindan  biridir. Tirkler'in dini terbiyesinde vazgecilmez bir yere sahip olan
Imam Mataridt'nin Tiirkliigii tizerinde wsrar, onun digiincelerinin hakiki hiviye-
tine giden yolu agacak tilsimh bir anahtardir. Ancak devrin halet-i rihiyesinden
stynilmayr beklerken sebeplerin bazi seylerin bahanesi oldugunu gbriiyoruz.
Nitekim Matiiridi’'nin Tiirkce ibadet tartigmalarinda, eski kaliptan cikarilip yeni
bir kaltba dokiilmesi, o tartigmalarda kadim diinyaya ait degerlerin aktiiel olanm
emrine verildigini gostermekredir.

3) Modern Dénem Matiiridi Algisinin Selefi Daman

Cagdas Tiirk diigiincesi dyle yollardan geger ki, kadim zamanlarda bir araya
gelmesi tahayyiil dahi edilemeyecek pek cok seyle omuz omuza yiiriir hale gelir.
Biitiin tezatlar ayn1 yol agzinda toplanir. Eski ddnemde birbirine.o kadar yakin

B M. Semseddin, Méziden Atiye, s. 116-121.
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duran Eg'arilik ile Matiiridilik, bir anda yol degistirip bambagka mecréalara dogru
kayarken Mu’tezile, Matiiridilik ve Ibn Teymiyye ayru giizergaha dahil olurlar. Bu
dénemde 6zellikle Es'arilik aleyhine ve Matiiridilik ile Mu‘tezile lehine bir arays
kendini gosterir. Burada her ne kadar Matiiridilige ait bir ditnyanin penceresin-
den bakalarak fikir imal edilir gibi yapilsa da, yol alinan yeni diinyaya ve zihniyete
zemin tegkil edebilecek unsurlar yoklanmakta, haliyle klasik dénemde birbirine
karst konumlanan Maciiridilik ile Mu‘tezile arasindaki zithklar, yeni bir biitiin
olugturacak derecede gevsetilerek ortadan kaldirilmaktadir. Bu arada Mariridi
tizerinden goriigler temellendirilirken selefi gelenege, 6zellikle de Ibn Teymiyye
(6. 728/1328) ile Ibn Kayyim’a (8. 751/1350) zaman zaman bagvurulmast, mo-
dernlegme déneminde kaynaklara déniis hareketinin esasta, metodik olarak Ibn
Teymiyye've doénils oldugunu, hedefin onun metodunu yeniden ingd etmek
olarak belirlendigini gostermektedir.” Hadisenin ironik boyutu ve biiyiik netice-
lerinden biri sudur: Tirkler'in Misliimanlik tasavvurunun kendine &zgii
husdsiyetlerine vurgu yapanlar Matiiridi ile Ibn Teymiyye'yi hall it hamur etmek-
te, siyasi héadiselerin imkan ve firsat biraktin nispette, Tiirkistan'a dogru yol
alirken esasen Ortadogu kulvanna girmekte, sonuglan agisindan bakildiginda,
denge Matiiridi'den Ibn Teymiyye’ye kaymaktadir. Modern zamanlarda Matiiridi
tizerinden Tirk Miislimanhig: projesini yiiriitenlerin, dini sahada savunduklan
goriigler itibariyle, Selefilere denk diisen bir vaziyet arz eden manzaras;, Tiirk
Misliimanligi fikriyatini problemlerle maldl bir cergeveye gdmmektedir.

Dikkate deger bir bagka nokta da Islamcilar'in; inkirazdan nasil siyrilabilece-
ginin yollarin1 ararken Mu'tezile ile Matiiridi arasinda irtibat kurmas: ve
Matiiridi'nin goriiglerini Ibn Teymiyye ile Szdeglestirmesine mukabil; cagdag
Islam modernizmi temsilcilerinin de Ibn Teymiyye ile Mu‘tezile’nin goriiglerini
aynilestirmesidir.”® Tabil Islim modernistlerinin veya Islamcilarin Mu'tezile'ye
yonelmesi sebepsiz degildir. Zira Mu'tezile'yi “iyilik ve kétilik, ilahi emirler ve
nehiyler (yasaklar) fikrini canli bir dini kuvvet olarak muhafaza” ettigi icin
metheden bizatihi Ibn Teymiyye'dir. Hiilasa birbirinden farkh zaviyelerden ele
alinir gibi gézitkse de, modern dénemde islevsel olarak Matiiridi ile Mu'tezile
arasinda fark yoktur. Eger Islam modernisti; Islamc1 gibi goriiglerini, bazi seylerin
murakabeye tabi tutuldugu Istanbul’da negretseydi, muhtemelen Mu‘tezile yerine
kasden Matiiridi kelimesini tercih etmek zorunda kalacakti. Bir bagka ifadeyle ne
kadar ayrt yollardan yiiriiniip, farkli isimler kullanilsa da, miisterek bir noktada
birlegilmektedir. Bu da Mu‘tezile ve Matiiridiligin bizatihi kendisinden ziyade,
onlarin temsil ettifi degerlerle viicQid verilmek istenilen diizendeki islevsellikleri-

" Bu hususta bazi dikkatler igin bk. Fatih M. Seker, Osmanllar ve Vehhabilik -Hiiseyin Kazm
Kadri'nin Vehhabilik Risalesi, Istanbul 2007, s. 75.

B Fazlur Rahman, [slam (cev. M.S.Aydin-M. Dap), Ankara 1996, s. 234; Fazlur Rahman'm
Matiiridiligi mahkiim eden ifadeleri icin bk. a.g.e., 5. 159.
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dir.”8 Burada eski Seyhiilisiam Mustafa Sabri'nin durumu {izerinden baz hususlar
daha belirgin hale getirilebilir. Bilindigi gibi bu zat, Osmanllar'in Matiiridiligi
birakip Eg'arilik’te demirledigi icin geriledigi yolundaki iddialarin” yogun bir
sekilde giindeme getirildigi bir zaman diliminde, kendisinin Eg’ariligi benimsedi-
gini ilan etme geregi duymustur.”® Onun yaslandigt gelenegin ana damarni terk
etmesinin temel sebebi, bu mezhebi savunanlann aslinda Matiiridilik kilifi altin-
da Mu'tezile’yi savunduklarm fark etmis olmasidir.” Nitekim Mustafa Sabri'nin
eserlerinde benimsedigi Matiiridilige dair ¢ift karakterli {islaptan bunu ¢ikarmak
miimkiindiir.? Haddizatinda mantiki temellerine gotiiriildiigii takdirde vahdet-i
viictd {izerine kaleme aldifi yazlarda gériilece§i izere, tasavvuf kargithg asikar
olan Mustafa Sabri’nin, tasavvuﬁ yontemle aynilestirilen Eg'ari dugunce yapistm®!
benimsemesi miimkiin degildir.*

Netice olarak; cagdas Islam diigiincesi senkretik/telifci bir karaktere sahip ol-
dugu icin asirlara yayilan geligmeler bir kalemde silinir, kavramlar muglaklagr,

™ Bunun efer miispet(!) bir neticesi varsa o da sudur: Dagilan, alt iist olan cografi vaziyet ve

sinurlar, fikel cercevede bir araya getirilmektedir.

7 Mustafa Sabri, Mevkifii'l-Beger Tahte Sultdni'l-Kader, s. 27; Mustafa Sabri'ye gore islam seriatin
yikmakran muhafaza eden unsur Eg'ariler'dir. a.g.e., s. 45.

% age,s. 6, 24, 28; Muhammed Zahid el-Kevseri'nin Mustafa Sabri'ye verdigi cevaplar igin bk.
el-stibsar fi't-Tahdis ani'l-Cebr ve'l-Thtiyar, Kahire 195171370, s. 7-8,11 vd.

¥ Mustafa Sabri, Mevkifii'l-Beser Tahte Sultani'l-Kader, s. 41, ézellikle de s. 43; Diicane Ciindioglu,
Mustafa Sabri Efendi'nin “Fransiz oryantalizminin destegindeki modernist saldinyr piiskiirtmek
amaciyla Maiiridiligi birakip Eg'arilige” gectigini sdyler. bk. Diicane Ciindioglu, “Gazali Bagla-
minda Felsefe, Kelam, Akaid”, Kesf-i Kadim, Istanbul 2008, s. 49; Mustafa Sabri'nin Matiiridi
mezhebini terk etme nedeniyle ilgili ifadeleri igin bk. Mustafa Sabri, Mevkifii'l-Beser Tahte
Sulténi'l-Kader, s. 94,106-107.

% Mustafa Sabri, Matiiridiligi bir tarafran mahkum ederken diger taraftan da ideallestirir. idealles-
tirdigi yerler icin bk. Mevlufii’l-Beger Tahte Sultdni'l-Kader, s. 56-58,161; Mahkam eder gibi ol-
dugu yerler icin de aynca bk. a.g.e., s. 4, 6, 94, 106-107, 145.

8 Eg'ari mezhebine mensup Kugeyri'nin Risdle'si “siifilik ve Siinnf kelam birlestirmede bir belge
durumundadir”. Yine bir Eg'arf olan Gazzali'nin sahsinda biiyiik bir kelame: ile biiyiik bir safl bir
araya gelmigtir. Fazlur Rahman, Isldm, s. 195-196.

8 Bir bagka ifadeyle Mustafa Sabri ancak Seyyid Bey'in agagiya aldigimiz ifadeleri dogrultusunda
Ey'ariligi benimseyebilir: “Gergi Egéire ile Métiiridiyye beyninde bazi mesail-i irikadiyyede ihtilaf
var ise de, ihtildf-1 vaki meséil-i miiteferria ve cliziyyeye miitedair olup usil u esasat-1 itikadiyede
miittefik olduklarindan ve ihtilaf ettikleri mesailin ekserinde beynlerini tevfik kabil oldugundan
birbirlerinden ayrnlacak ve yekdigerini bid'at ve dalalet-i itikadiyyeye nisbet edecek kadar arala-
ninda ihtilaf yoktur. Bu sebebe mebnidir ki Egaire tabiri bazen Ehl-i Stinnet miiradifi ve ehl-i
bid'at mukabili olarak istimal olunur ve bu surette bi-tarik'it-taglib Mariiridiyye'ye dahi gamil
olur”. bk. Seyyid Bey, Usitl-i Fikth Dersleri, 1, 67. Cevdet Paga'nin goriisii de bu merkezdedir: “Bu
11(: 1mam1 humam Ehll Sunnet ve Cemd' at 'in aynekx ayneyn1 hldayen olup epergi ban
ve lhnlaf emklen meséilin ekserinde beynlerini tevfik kabll oldugundan birbirinden aynlacak ve
yekdigerini bid'at @i dalalete nisbet edecek kadar beynlennde ihtilaf yokdur. Binsenaleyh Ega‘ire,
Matiiridiyye mukabili olarak zikrolundukta Imam Eg'ari'nin etba muréd olunur. Bazen daht ehl-
i bid'at mukabili olarak mezkfir olup umimen Ehl-i Siinnet demek olur. Bu stiretre Ega'ire,
Matiiridiyye'ye daht gimil olunur”. Terceme-i Mukaddime-i Ibn Haldin, s. 69.
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mantikl neticelerine gotiirilldiigiinde tarihi tecriibede birbiriyle uzlagtinlmas:
miimkiin olmayan unsurlardan bir sentez yaratilmaya ¢alisilir. Dénemin eklektik
zevkinin yansimast olan bu &zelligi, Matiiridi'nin modern algilarinda da
miigahede edilmektedir. Onun Mu'tezilt ve selefi unsurlarla mezcedilmesi, bazen
de értiigtiiriilmesi, bunun en bariz 6rnegidir. Bat’'dan baglayarak Mu’tezile’nin ve
filozoflarin rasyonalist geleneginden Imam Gazzali, Matiiridi ve ozellikle de Ibn
Teymiyye've uzanan bir yelpazede fikir imil eden Muhammed Abduh, hem
modern selefilikte Matiiridi'nin oturdugu yere terciiman olmug, hem de séz
konusu tavri bizzat kendi diisiince cizgisinde ortaya koymustur. Matiiridi adina
déneme bir seyler ilave ettigi siipheli olan bu yaklagmin bir adim ilerisine gecil-
digi takdirde, stz konusu eklektizmin highir cevap almasa da fikir adna bircok
kapiyr ayni anda calma maharetini sergiledigi ortadadir. Matiiridi'nin beyhide
arandifi bu sinrda Ibn Teymiyye vardir. Kurcalanirsa devrin bircok meselesinin
de burada yigildip: goritliir.

4) Matiiridi'nin Mistisizme Karg1 Aldiga Vaziyet

Modernlegmenin lugatinde tasavvufa yer yoktur. Bu lugatte yer bulan “Tiirk
Miisliimanligr” fikriyAtinda da tasavvufi nesvenin oldugunu sdylemek giigtiir.
Halbuki Misliimanlhigimizin tasavvufi sahsiyetinden siyrilmadig: klasik dénemde
biitiin yollar bir sekilde mistisizme cikar. Bu acidan Imam Matiridi'nin fikr
hiiviyeti ve gahs? cehresiyle ilgili olarak izerinde en ¢cok durmay: hak eden unsur-
lardan biri de, onun, devrinde stfi bir karaktere biiriindiiriilmesidir. Kesf ve
ilhAma bilgi kaynaklar arasinda yer vermeyerek yasadigi devre kafa tutar gibi
goriinen® Matiiridt'nin, bolgenin Islam tasavvurunu yansitabilecek nitelikteki
klasiklerde bir z&hid olarak tavsif edilmesi ve sahsiyetinin menkabelerle ériilerek
bir evliya ¢ehresine biiriindiiriilmesi, bélgeye hayat veren en ehemmiyetli unsu-
run tasavvuf oldugunu gésterdigi gibi; tasavvufun onun mensup oldugu yapimnin
tabil bir parcast olduguna da isaret eder. Nitekim kitabi Islam tasavvurunun
temsilcisi konumundaki Ebti Seleme es-Semerkandi® ile devrin resmi akaid
manz(imesini yazan ve inlii sifi EbG Bekir el-Verrak'in® talebesi olan Seyh
Ebii'l-Kasim Hakim es-Semerkandi'nin portreleri de® zithd kavramu iizerinden
ingd edilir. Hallac'm miiridlerinden Faris b. Isa'nin talebesi olan Kelabazi (6.
380/990) orneginde goriilecegi iizere devrin sifileri itikad? zemine Matiiridi
diistince yapisini yerlegtirmigler;¥” onlarin bu yaklagimi ise Hanefi-Matiiridi

®  Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 6,11, 234-235; Nesefi, Tabswrarii'l-Edille; 1, 24, 34-35; Pezdevi,
Usalii'd-Din, s. 8.

% bk. Ibn Yahya, Serhu Ctimeli Usili'd-Din, vr. 161a.

% bk. Siilemt, Tabakatii's-Sitfiyye, thk. Nireddin Siireybe, Kahire Darii'l Kitabi'l-Arabi, 1953, s.
221; Nefahat trc, s. 261; Sem'ani, el-Ensab, 1V, 186.

8  Nefahat tre., s. 261.

¥ Kelabad, et-Taarndf, s. 61-125.
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gelenek tarafindan da kabul gérmiistiir.*® Diger taraftan goriiglerini Matiiridi'nin
serh ettigi Eba Hanife de, bir gok kaynakta bir safi olarak takdim edilir.®’ Islam-
lagma'min mithim bir tarafin1 ingd eden sdfiler, Ebi Hanife'yi bir ufuk olarak
goriitlerken, Eb(i Hanife de onlar ufuk olarak goriir.”® Matiiridi dahil bslgede
dillendirilen menkabelerin dogrulugu veya yanlshgindan ziyade, tasavvufun
aksisedasinin bu cografyada hemen her seye sinmis olmasi dnemlidir.

Biitiin bu &rnekler Imam Matiiridi'nin, devrinin adam1 oldugunu gésterecek
yonlere sahip olsa da; onun kendi eserleri tizerinden déneme bakildigi takdirde,
halledilmesi gereken pek cok problemin oldugu ortadadir. Kaleme almig oldugu
metinlerde son noktada vahiyle kayith bir rasyonellifin pesginde olan
Matiiridi'nin goriiglerini, dzellikle de onun stfilerin kegf anlayigina karsi keskin
durugunu, Méaveraiinnehir'in mistik zeminine yerlegtirmek ve bunu tasavvufun
Islamlagmadaki muharrik unsur oluguyla &rtiigtiirmek pek de kolay degildir. Bu
hususu bir tenakuz olarak gérmemekle beraber, Matiiridi'nin burada red ve kabul
arasinda bocalamayarak devrinin tamamiyla dstiine giktigini diigiinebiliriz. Bu
konuda bir izah tarzi olarak su séylenebilir: Imam Matiiridi, bolgede hakim olan
mistik telakkilerin itikadi baglamda sebep olacagi muhtemel tehlikeleri dnleme
amacina matuf olarak, devrindeki mistik yogunlugun dengelenmesi gerektigine
inandig icin bdyle bir durug sergiledigi gibi; Mu'‘tezile kargisinda mistik cercevede
goriiglerini miidafaa edemeyecegini bildiginden dolayi, daha igin bagindan itiba-
ren boyle bir tavir icerisine girmis olabilir. Islam éncesi devre doniig potansiyeli
tagtyacak unsurlardan uzak olmayan bir cografyada, Matiiridi'nin eserlerinde
tasavvufl unsurlar, sanki bolgede Islam’a rasyonel ve realist bir zemin tegkil
etmek icin yavag yavag geri gekilir. Bu nedenlerle, o devirdeki mistisizme
Matiiridi’'den gelmek gerekrigi gibi, Matiiridi’'ye de ayni devirdeki mistisizmden
gitmek gerekir.

Modern dénemde bakiglarint Matiiridi'ye hasredenler, bir taraftan Tiirkler'in
Islam tasavvurunun kalbi boyutunu vurgulamay: ihmal etmezlerken, diger taraf-
tan Tiirk Islam tasavvurunun merkez ismi olarak gordiikleri Matiiridi ile tasavvuf
arasina mesafe koymaktan cekinmezler. Bu bakis acis, her seyden énce bslgenin
geldigi merhaleyi ve gittigi istikameti inkar etmek demektir. Bir kere daha soyle-
yelim: Imam Matiridi'nin tam bir sifi olup olmamas: o kadar énemli degildir.
Matiiridi, bizatihi tasavvuf ocagmin atesiyle yanmasa da, devri tutusturan sey
oradadir. Matiiridl, Mu'tezile kargisinda inga ettigi rasyonel durusu, Tiirkistan
coprafyasinin mistik ikliminde sergiler. Tasavvuf, Matiirid'den énce oldugu gibi

#  kry. Kuragl, Cevahiriil-Mudiyye, ngr. Abdiilfettsh Muhammed Hulv, Kahire 1978, 11, 272;
Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye fi Terdcimi'l-Hanefiyye (ngr. Muhammed Bedreddin Ebd Firas en-
Na'sani), Kahire 1324, s. 161.

8 Attar, Tezkiretiil-Evliyd (trc. Siilleyman Uludag), Bursa 1984, s. 275-282; Hucviri, Kegfit'!-
Mahetib (haz. Sileyman Uludag), Istanbul 1996, s. 126,188; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye,
Beyrut 1981/1401, X, 107; aynica bk. Kerderi, Mendkibu Ebf Hanife, Beyrut 1981, I, 379.

9 Artar, Tezkireti'l-Evliyd, s. 144.
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ondan sonra da bolgede biitiin hiziyla yayilmaya devam etmigtir. Islim 6ncesi
donemden baglanarak bélgedeki dinlerin, mistisizm kelimesi etrafinda toplanabi-
lecek bir mahiyet arzetmesi, mistisizmin bu cografyadaki derinligini gostermekte-
dir. Bolgedeki dinlerin senkretik karakteri, mistisizmi besleyen unsurlarin baginda
gelir. Zerdiigtliigii (Mazdeizm) Hristiyanlik ve Budizm ile telif etmek amaciyla
ortaya c¢ikan ve klasik kaynaklarda “zindiklik” olarak tavsif edilen, senkretik
karakterinden dolayr Budizm'den pek de ayirt edilemeyen Gnostik karakeerli,
Budizm'e ve SAmanizm’e benzeyen bircok ¢izgiyi biinyesinde barndiran
Maniheizm'in mahiyeti bu hususa 6mek olarak verilebilir. Mistik Islam tasavvu-
runun bdlgede hakim olmasini saglayan unsurlann baginda, bir din olmaktan ziyde,
Islam dahil bslgedeki hemen her dini yorum ve pratige bir sekilde yerlesen Sdménizm
gelir. Gnostik tabiath Budizm, Maniheizm ve diger din? unsurlara S&méanizm {izerin-
den gitmek gerekir. Diger bir ifadeyle, bélgeyi mistik Islam tasavvuruna entegre eden
mithim unsurlardan biri de SAmanizm’dir. Isl4m 6ncesi dinler ve mistik bir yéne sahip
Samanist bakiyye iizerinden Islam’n tasavvufi yorumu bolgede dal budak salmagtir.
Stfiler/zahidler, alttan alta devam eden eski diinyanin mistikleri zemininde hareket
ederek bélgenin istikametini tanzim etmiglerdir. Dejenere bir yapiy1 dengeli bir
sekilde Islam'in 6ngordiigii bir dogrultuda ingd etmiglerdir. Stfilerin viicad verdigi
Islam yorumu kitabt kiiltiire niifaz ederek yerlestigi icin, bu yaklagim tarzi séz konusu
anlayigin sert taraflarmi bélgenin mistik iklimine uygun hale getirerek yumugatmigtir.
Bu zeminden, 6zellikle de Divanii lugati't-Tiirk, destanlar ve Tarth-i
Cihangiisa’dan hareket edildigi vakit “Tirkler'in Islam’a intisap etmelerinde
tasavvuf nicin hususi bir yere sahiptir?” sorusunun cevabi da kendiliginden
ortaya gikacaktir. Bunun en somut &rnegini Tiirkler'in her seye Tann dediklerini
ifade eden Kaggarh Mahmud'da buluyoruz. Buradaki “Tann” kelimesinin
mubhtevés: tartismal olsa da, su husus kesindir: Tiirkler her seye ilah1 bir méhiyet
vermisler, hemen her seyi rahmaniligin siminina kadar gétiirmislerdir. Bu cerge-
veyi ve zemini imkanlar yigin1 haline déniistiiren ise, stfiler olmugtur. Dolayisiyla
Tiirkler'in Islamlagma siirecinde tasavvuftan bahsetmek esasinda dogrudan
Islam'dan bahsetmekle esdegerdir. Zira gecis devri Islam tasavvuru sifahi ve bir
tarafiyla da kitabi cercevede tamamen mistik bir istikamet ve muhtevéya sahip-
tir. Tiirk-Islam yorumunun kaynag Islam éncesi devrin mistik zemininde tesek-
kiil eden tasavvufi verilerde saklidir. Bir diger ifadeyle bolgenin Islam tasavvury,
s0fl boyutu olmaksizin anlagilamaz.

Netice olarak; metinleri inga eden devri ihmal ederek Matiirldi sadece islam
diisiincesinin klasikleri arasinda yer alan Kitdbii't-Tevhid ve Te'vilat gibi eserle-
rinden hareketle okumaya tabi tutuldugu takdirde, onun fikri portresindeki
denge yasadif devir aleyhine bozulur. Onun itikadi, epistemolojik ve metodolo-
jik kaziyyelerini ortaya koyarken kaleme aldigi metinler kadar, devrinden de
hareket etmek gerektigi bir miitearifedir. Burada sorulmas: gereken suél sudur:
Nigin Mariiridi'de akilet bir karaktere sahip olan devir, dénem kaynaklarinda
mistik bir cehreye biiriiniir? Mar{iridi mistik bir muhitte nasil rasyonalist bir rih
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sahibi olabilmigtir? Bu bir tezad midir? Siiphesiz degildir. Mu'tezile'nin “rasyona-
list” diiglincelerine kargt sOff bir goriigle cephe agmanin miimkiin olmayacag:
ortadadir. Bindenaleyh bu yéniiyle devrin mistisizmi, akilcilign bogacak bir yapida
degildir. Kargilikli sinirlar arasinda duran ve tasavvufi mizacin adami olmayan
fmam Matiiridi, doktrinini ortaya koymus, kendisine muasir olarak kabul edebi-
lecegimiz diger eserler ise o doktrinin halka nasil intikal edecegiyle ilgilenmisler-
dir. Bir baska ifadeyle Matiiridi’de devrin Miisliimanhg doktrinin emrine girer-
ken, diger eserlerde Tiirkler'in hayat tarz1 doktrine niifiz ederek onu sekillendi-
Tir.

5) Devrin Tazyiki Altinda Imam Matiirid’ye Bicilen Rol: Akileihik

Matiridi, akhin her seyin ufku oldugu bir zamanda Tiirk iklimine akier bir
zemin tizerinden yiirityerek girer.?! Devrin geldigi noktada Matiiridi'nin rasyona-
list bir cizgive dogru yelken agmast mukadderdir. Fakat Matiirid? sadece bu
mudur? Siiphesiz degildir. Bu dénemde “Neo-Mu'tezili” olarak tavsif edilenler,
Mu‘tezile'yi yeni bir form icerisinde aktiiel hale getirerek Martiiridl'ye déniig
yapmakta, haliyle seviyesi ve derinligi ne olursa olsun, Matiiridi'nin akiler oldugu
hususu iizerinde durmaktadirlar. Mu'tezil, felsefi ve Matiirld? cergeveye yerlesti-
rilebilecek telifci bir akil anlayigint esas alan Muhammed Abduh'un, Matiirid?'yi
de genis ve toparlayici cizgiden biri olarak gérmesi dikkate deger bir 8rnek olarak
okunabilir. Matiiridi, burada devrin ihtiya¢ duydugu zardri yéne dogru yol alir;
icine dogdugu ortamdan Tiirkler'in Misliimanlik tarzinin akilci oldugu yénlere
dogru siiriklenir. Islamlagmanin dolayisiyla da Matiirid'nin disiince yapisinin
tesekkiil ettifi cografyanin mistik cehresi ve bolgeyle ilgili diger verilerden hare-
ket edildigi takdirde, Tirk Mislimanliginin bagat 6zelliginin akieilik olarak
nitelenmesi miimkiin degildir. Kald1 ki Maciirid], yasadigi dénemin neredeyse
rasyonalistleri olarak goriilen Mu ‘tezile'nin tam kargisina yerlegtirilir.

Matiiridi ile Mu'tezile’nin  akideidiginin méahiyetini, teferrufta inen bir
muhékeme ve mukayeseden hareketle degerlendirdigimizde, onlarin akilciifn
hem birbirine bagh hem de birbirinden ayri iki bahistir. Matiiridi bir cephesiyle
cevaplandirdigy, hesap sordugu, muhikeme ve murakebeye tabi tuttugu taraftr.

% Bu cercevede sorulmasi gerekli olan soru sudur: Méadem ki Tiirk-Islam tasavvurunun karakeeris-

tigini veren akilciliktir, Arap aleminde negviinem4 bulan ve Matiiridilikten cok daha akilc: ol-
dupu tartgma gotiirmez olan Mu'tezile nereye yerlegtirilmelidir? Ginaltay'in bu soruya cevap
tegkil edecek yaklagimy goyledir: “Basra mektebini kuran ve yiikseltenler Maveratinnehr'in istila-
st hengdminda Ubeydullah b. Ziyad tarafindan Buhara'dan Basra'ya nakil ve orada iskan edilmis
olan Tarkler ve bunlarin gocuklari"dir. M. Semseddin Giinaltay, “Islam Diinyasinin inhitat
Sebebi Selcuk Istilas midir?”, Tkinci Tiirk Tarih Kongresi (20-25 Eylal 1937: istanbul), istanbul
1943, s. 351; a. mlf,, "Ibn Sina'min Sahsiyeti ve Milliveti Meselesi”, Belleten, 1V/13 1I. Kanun
1940, s. 30; Giinaltay burada Beldzuri'nin Fiitithul-Biildan'mi referans olarak verir. Ancak
Fiitrthul-biildan metninden Giinaltay'm ulagnign bu neticeyi gikarmak miimkin degildir. Zira
Belaziid, Ubeydullah b. Ziydd''n Buhara halkindan esir aldigi kimseleri Basra'da iskan ettigini
nakletmekten 6te bir bilgi vermemektedir. bk. Fiitithul-biildan, s. 369.
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Bu acidan degerlendirildigi zaman onun iisldbu Mu'tezil? bir ¢ehre tagisa bile,
ufuk ve istikamet tamamen farklidir. O, en az Mu'tezile kadar akilc1 olmasina
ragmen, resmi/Sitinni gercevede hareket eden, dolayistyla da akil ile nakli uzlagti-
rabilen®® bir iislip yakalamaya muvaffak olabilmigtir. Nitekim niibiivvetin varli-
gini aklen zar(irl gérmekle beraber, bu liizimu dizginlemesi buna igaret eder.”
Yani aklf zarGiret peygamberlere olan ihtiyac1 gerekli kilar, ancak aklin sebep
olacagi anlagmazhklarnt son noktada halledecek merkez Tanr’nin varhg, dolayi-
styla da Peygamber'dir. Béylece insan aklinin her seyi kusatamayacagini séylemek
suretiyle akli vahiyle mukayyet hale getiren® Matiridi’ye mukabil Mu‘tezile ise,
resmi cerceveye sikigmayr reddeden bir tislipla dnceligi vahyin otoritesine ver-
meyerek aklin esas oldugunu kabul etmis, naslan teorik mantiga vurarak izaha
tabi tutmugtur.

Tiirkler'in Hanefiligi Islamlagsma siirecinde benimseme nedenleri adina ileri
siiriilen hususlar da, hadiseyi sadece akilcilia indirgeyen bu cergeve icerisinde
degerlendirmenin tabil bir neticesidir. Halbuki Tirkler'in Islamlagma siireci
askerd, siyasi, tasavvufi, kitabi, sifahl olmak iizere muhtelif cephelere sahiptir.
Askeri, siyast dolayistyla da kitabt Islam tasavvuruna viictd verenler, Hanefi bir
Islam algisnin hakim oldugu bir zihniyetin temsilcileriydiler. Islamlasmanin bu
hararetli merhalesinde fethedilen yerlerin sakinleri icin tercihler yapilabilecek bir
vasat miimkiin degildi. Siinni Islam tasavvurunun Tiirkistan cografyasina yayil-
masi, geniglemesi ve yerlesmesi, tarihi zarGretlerin sevkiyle gerceklegmistir. Zira
Tiirkler'in temasta oldugu Araplar, Siinn? Miisliimanligin temsilcileri idi.

Netice olarak; Tiirk Miisliimanlg fikriyitinda tasavvufun yeri modernlesme
déneminde mistisizmin mevkiine paraleldir. Ashnda Matiirid?’nin akilcihigi biraz
da buraya dayanir. Hadisenin ilging boyutu sudur: Imam Matirid'nin Kitabii't-
Tevhid'inde miicadele ettigi unsurlardan biri de Hristiyanhgin 1sa algisidir.”
Batililasma devrinde ise yiizler, Matiiridi’'nin akli ve nakli delillerle reddettigi bir
diinyaya cevrilir; Matiifid? de bu veni giizergadhta Bat''yla birlikte siginilacak
cephelerden biri haline gelir. Diper bir ifadeyle o klasik devrin bir kenara itmeye
caligtign Hristiyani aklin verilerinden uzak olmayan bir perspektif icerisine alinir.
Geride birakugimiz diinyanin ¢ok ayn bir mantifh oldugu disiincesine ise tesadif
edilmez. Islami 6gretiyi rasyonel bir gekilde yorumlayan Matiiridi, Misliimanhgmn
Tiirkistan cografyasina nasil kék salabileceginin yollarini géstermigtir. Islam ile
Bati arasinda gel-gitler yagayan modernlegsme devrinde de onun gériislerinin esas
islevsel bir mahiyete biiriindiirebilecegi nokta aslinda burasi olmas: gerekirken,
hadiseye hi¢ de bu gézle bakilmamustir.

2 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 5.
% a.mlf,age.,s. 275, 278-279.
" age.,s. 279, 280.
% age.,s. 332-337.



74 < Fatih M. Seker

6) Matiiridi’yi Miircie’ye Nispet Eden Yaklagimla Ilgili Baz1 Dikkatler

Cagdas Matiiridi algisinin hakiki cehresi Imam Matiirid?’yi Mircit bir zemine
yerlestiren perspektifte goriilebilir. Modern doénemin duyus ve gorils seklinin
digina ctkmayan bu bakig acisina gore, Tiirkler'in Islamlagma tecriibesinde Tiir-
kistan/Maveraiinnehir bolgesini hikimiyeti altina alan en ehemmiyetli harekeg-
lerden biri olan Miircie, Matiiridi diisiince yapisina zemin tegkil edecek niiveler
icerir.

Hadiseye Hanefilige uzanan taraflarindan hareketle bakildig: takdirde,
Miircie'nin viicid verdigi goriigler, Matiiridi-Hanefi cizginin Méaveratinnehir
bolgesinde koklesip sistematik bir hal almasinda énemli bir merhale olarak
goriilebilir. Klasik kaynaklarda, Eb Hanife'nin Ehl-i Stinnet Miirciesi (Miircieti
Ehli’s-Siinne) seklinde vasfedilmesi® ve bélgenin mezhebi haritasinin yegane
kaynag mesabesindeki Makdisi’'nin Ebd Hanife ve mensuplarmin teskil ettigi
Ehl-i Rey’i Miircie'nin alt grubu olarak zikretmesi,’” Hanefi-Matiridi cizgiye
giden yolda Miircie'nin ehemmiyetine isaret etmektedir. Bunun diginda kaynak-
lardaki verilerden Hanefi-Matiiridi diigiince yapisint Miircie ile birebir ortiitiir-
mek” miimkiin degildir. Zira Miirciilik ve Hanefilik kavramlar genellikle arala-
nnda bir mutibakatin olmadigi tarihi dénemleri temsil ettigi gibi,”® sahanin
klasik sifatina sahip isimleri de EbG Hanife've verilen “Miircil” nitelemesinin,
onun diigiincelerini kargtlamaktan uzak oldugunu vurgularlar.'® IX. asirdaki

% Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, ngr. Muhammed Seyyid Keylani, Beyrut 1975/1395, 1, 141.

1 Makdisi, Ahsenii't-Tekdsim fi Ma'rifeti'l-Ekalim, s. 37.

% Ebd Hanife ve Miircie arasinda kurulan paralellikler igin bk. D. B. Macdonald, Development of
Muslim Theology, New York 1962, s. 127; A. J. Wenscink, The Muslim Creed, Cambridge 1932,
s. 123, 132, 221; W. Montgomery Watt, The Formative Period of Islamic Thought, Oxford: 1998,
s. 142,137; Tilman Nagel, The History of Islamic Theology, Princeton 1999, s. 141,146-147;
Rudolph, al-Matwridi & die Sunnitische Theologie in Samarkand, Leiden 1997, s. 25-37; Von
Wilfred Madelung, “The Early Murji'a in Khurasan and Transoxania and the Spread of
Hanafism”, Der Islam, Band 59, Heft. 1, 1982, s. 36; aynica bk. C. Gilliot, “Theology”, History of
Civilizations of Central Asia, Ed. M.S.Asimov-C.E.Bosworth, Paris 2000, 1V, 122.

Joseph Givony, “Firak Edebiyatinda imam Ebé Hanife'nin Tasviri ve ilgili Meseleler”, (cev.
Muzaffer Tan-Namik Kemal Karabiber), Imam Matiiridi ve Matiwidilik icinde, Haz. Sénmez Kut-
lu, Ankara 2003, s. 76; Yusuf Sevki Yavuz, “Eba Hanife'nin Kelami Gériigleri ve Siinni Kelamin
Olugumuna Etkileri”, Imdm-1 Azam Ebii Hanife ve Diigtince Sistemi, Bursa 2005, s. 153-154;
Sénmez Kutlu'ya gére Eb Hanife'nin diigiince yapisinda hemen biitiin meselelerin iman prob-
lemiyle ilgili olmasi, onun Miircif diigiince yapisiyla tam bir mutabakat icerisinde oldugunu gés-
terir. bk. Tiirkler'in Islaimlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 2000, s. 8.

SehristAni'nin de ifadeleri bu ciimledendir: “Hakikaten EbG Hanife ve mensuplar i¢in Miircie
denirdi. Makalat sahiplerinden birgogu da onu Miircie ciimlesinden saymigtir. Muhtemelen by,
onun imani kalb ile tasdik, artmaz ve eksilmez olarak kabul etmesinden ve bunu isitenlerin,
ameli imandan sonraya alip geciktirdigini zannetmelerinden kaynaklanmig olabilir. Amellerin
hitkmiini fikhen ortaya koymaya gabisan bir kimse, nasil olur da amellerin terki konusunda
fetva verir? Bunun bir bagka sebebi daha vardir ki, o da; Eb Hanife'nin, Kaderiyye'ye ve ilk
asirda ortaya cikan Mu'tezile've kargt ¢ikmasidir. Mutezililer, kader konusunda kendilerine
muhilefet eden herkesi Miircit diye adlandirirds, Havéricden Viidiyye de muhaliflerini bu sekil-
de isimlendirmektedir. Ebd Hanife'nin Miircif diye antlmast Mu‘tezile ve Hariciler'in onun igin
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Hanefi dini disiincenin, copunlukla “eski irca akideleri” ile birlikte gelismesi
Miircie’nin sadece Hanefiligin devam eden tarihinde bir merhale oldupuna isaret
eder. Bu baglamda Ebti Hanife bagta olmak tizere'®' Miircie'ye kargi ¢tkan,'® en
azindan perhizkér bir tavir takinan'® isimleri de zikretmek gerekir. Miircie'nin
daha sonraki zamanlarda k&klii bir mezhep olarak devam etmemesi de bunu
gosterir. Burada verilmesi gereken hiikiim bellidir: Gegis devri oldugu icin Eba
Hanife'nin Miircie'yi reddeden, ancak muayyen bir cergeveye mahsus olmak
iizere Miircii tavnt reddetmeyen anlayigiyla da mutabik tarzda'® bir konum aligt
vardir. Askeri ve siyasi acidan bolgeye hakim olmak isteyen Araplar, zaman
zaman bolgesel zartretleri dikkate alan bir Islam anlayigna viictd vermigler, bu
da Miircif anlayig gibi goriilmiis ve degerlendirilmistir. Bu, Islamlagmanin sadece
baslangic devirlerine mahsus olmak {izere, Hanefiligin zahirl anlamda
Miircielesmesidir. S6zkonusu tavr, istilah? cercevede Miircie anlayist diye dam-
galamak dogru degildir. Sehristani'nin kanaati de bu goriigiimiizii desteklemekee-
dir: Bir cemaati “Miircie” diye isimlendirmek, ancak ameli niyet ve inangtan
sonra ikinci derecede ele almak anlaminda dogrudur.’® Nitekim, Ebti Hanife ve
Imam Matiiridt bolgedeki kitabi gelenek tarafindan Miircie'ye mensup olarak
gosterilmez.!% Bilakis Miircie -her ne kadar kendilerini cemaata bagli yetmis

kullandiklar bu lakaptan kaynaklanmis olabilir.” bk. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 141; Ayni-
ca bk. Eba Hanife, Risaleri Ebi Hanife ild Osman el-Betti, Imam-1 Azam’m Beg Eseri iginde (gev.
Mustafa Oz), istanbul 1981, s. 68.

0 Ehi Hanife, Risaletii Ebi Hanife ila Osmén el-Betti, s. 68; a. mlf., el-Alim ve'l-Miiteallim, Imam-t
Azam'in Bes Eseri icinde, s. 11,13,23; Beyasizade, el-Usiliil-Miinife li'l-Imam Ebi Hanife (gev.
flyas Celebi), imam Azam Ebi Hanife'nin Itikadi Gérisleri icinde, Istanbul 1996, s. 132.

2 Ebir'l-Yasr el-Pezdevd, Usitlii'd-din, s. 55,146,242,252. Pezdevi, Miircie'yi genelde mahkum eder

gibi gozitkmesine ragmen bu firkarun genelinin Ehl-i Stinnet ve cemaat igerisinde oldugunu zik-

reder, bk. a.ge.,s. 132.

Eb( Hanife'nin zemmedilen degil, methedilen Miircie'den oldugunu vurgulayarak Miircie'yi

memdih ve mezmiim olarak tasnif eden Matiirldi “el-menzile beyne'l-menziletey™n fikrini savu-

nan Mu'tezile'nin de bir tiir ircd fikrini savundugu kanaatindedir. Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin

Miircie'yi habis olan ve olmayan seklinde ayirmast ve Eb&i Mut?’ Mekhdl b. Fadl en-Nesefi'nin

amelsiz iman1 miidafaa edenlerin esas Miircie oldugunu ifade etmesi de bu kabildendir. bk.

Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 615-618; a. mlf., Te'vildr, vr. 10a; krs. Ebit’l-Muin-en-Nesefi,

Tabstratii'l-Edille, 11, 428; Nesefi, Kitabii'r-Redd Ala Ehlil-Bida', s. 67-68; Ebt Hanife, el-Fikhu'l-

Ekber, Imam-t Azam'm Bes Eseri icinde, s. 69.

Allah'in birligine inanan, ancak giinah igleyenlerin cennet ya da cehennem ehli olduklanna dair

hitkmii Allah'a birakan Ebd Hanife'nin gorigleri bu gerceve igine yerlegtirilebilir. el-Alim ve'l-

Miiteallim, s. 23-25; Matiiridi'nin ve Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin Miircie’yi mispet ve menfi olmak

iizere ikili bir degerlendirmeye tabi tutmalarimi da bu baglamda degerlendirmek gerekir.

Macinidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 615-618; a. mlf.,, Te'vildr, vr. 10a; Ebii'l-Muin en-Nesef,

Tabsiratii'l-edille, 11,428. !

195 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 139.

Imam Matiridi'nin Miircie'ye nispet edilmesi gerektigi hususunda israr eden Sénmez Kutlu da

bu konuda oldukca ihtiyath bir dille ayni gercegi ifade eder: “Biitin bu ipuglarina ragmen,

Nesefi'nin Tabsira'sinda ve diger eserlerde Matiiridi'nin Miircie'yle iligkisinden bahsedilmemek-

redir". bk. “Eb& Manstir el-Matiiridi'nin Mezhebi Arka Plant”, Imam Matiiridi ve Mariiridilik

icinde, s. 133, krs. 135.
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tictincii firka olarak zikredenler olsa da-'%" Kaderiyye ve Cebriyye/Neccariyye ile
aynilegtirilerek, Islim digt bir konuma yerlegtirilir.'® Modern dénemde Yusuf
Ziya Yéritkan'® ve Izmirli Ismail Hakki'nin, Miircie ile Matiiridi-Haneft diisiince
yapisinin ortiigtiiriilemeyecegini ifade eden bakig acilart da''® Hanefi-Matiiridi
gelenegin Miircii bir gergeveye hapsedilemeyeceginin bir bagka érnegi olaak
goriilebilir.

islémla§ma siireci gibi, gecis devrinin bircok meselesini zar{iretler cercevesin-
de degerlendirerek, esasa iligkin bazi hususlart paranteze alan bir dénemi Miircie
cercevesinde izah etmek zannedildigi kadar kolay degildir. Islamlagma siirecinde
kitabi Islam 1gi@inda cercevesi cizilen mii'min prototipinden hareket edildigi
vakit, kitapla hayat birbirinden farkhdir. Ameli muayyen noktalara inhisar
ettiren iman anlayigi zaviyesinden Tiirkler'in Islam tasavvuru, Miircif yaklagimini
capnigtiracak bazi unsurlar tagisa da, gecis devri kitabi Islim anlayigimi ortaya
koyan metinler dogrultusunda bu benzerlik bdlgenin Islam algisini terminolojik
anlamda Miircit bir cerceveye yerlestirmeyi miimkiin kilmaz. Ancak bu tasavvur
pratikte, intikal ddneminin zarirl sartlan icinde Miircil bir algi ve tavirdan da
biisbiitiin ayngtirilamaz. Tirkler'in Islam tasavvurunu Miircil bir cergeveye
verlegtirenler ancak bu baglamda hakli gériilebilir. Itikadi cercevedeki pek ok
husus bile, gecis devrinin zarGretlerinden dolayi, bélgede orraya ¢ikmis gibi
gériinmektedir. Nitekim bu cografyada Miircie, Kerrimiyye vb. akimlara etkin
bir rol verenler, bu hareketlerin Maveriiinnehir'e nasil geldiginin tarihi kaynak-
lardaki kargihgini gostermekte zorlanmaktadir.

Matiiridi’ye dair Miircie {izerinden verilen hiikiimlerle modern Mariiridi algis:
yeni bir devresine girmek {izere ikinci bir degisiklige hazirlanir, yeni ifade imkén-
larinin pesine diiser. Diger bir deyisle cagdag Matiirid? fikriyatinin geldigi bu son
noktada belirsiz egilimler bir cesit kesinlik kazanir. Yaslandigi cerceveyi genislet-
me amacina matdf olarak Matiridi'nin fikr? ve sahst cephesinin yarilarak Mircif
bir temele indirgenmesi ve onun bu zeminden hareketle degerlendirilmesi; olsa

olsa Tiirkler'in IslAm tasavvurunun ameli boyutunun tasfiyeye tabi tutulacag
hayat tarzlarini megrilagtiran bir {slam yorumunun pegine diigme gayretkegligiyle
aciklanabilir. Uslabunu, “modern Matiiridi algist’nin olusturmaya cahstifi cerce-
veden alan bu perspektif, tasavvuf sahasinda Naksilik iizerinden gerceklesriril-

W7 Nesefi, Kitabii'r-Redd ala Ehli'l-Bida', Annales Islimologigues, 16, 1980, s. 62.

08 “Uhnmetimden iki smifin [slam'da yeri yoktur, bunlar Miircie ve Kaderiyedir" anlamindaki rivayet
icin bk. el-Hanefi, Kitabu'l-Firaki'l-Miifterika beyne Ehli'z-Zeyfi ve'z-Zendeka, thk. Yagar Kutluay, Ankara
1961, 5. 45,2; Aynca bk. Mariiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 617; Ebd Seleme, Ciimelii Usili'd-Din, s, 63-
65; Matiiridi, Te'vildt, vr. 10a.

Yoritkan, “Islam Akaid Sisteminde Geligmeler ve imam-t ALam Ebu Hamfe", AU. llahiyat
Faliiltesi Dergisi, sy. IV (1952), s. 84.

" fzmirli Ismail Hakki, Mtilahhas [lm-i Tevhid, s. 37-38; a. mlf., Yeni flm-i Kclam I, 134-135,137;

fzmirli'nin “Miircie, Hanefiyye mezhebini salikdir” seklindeki goriisii icin ayrica bk. Ustil-i Fikth
Dersleri, s. 20.
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mek istenilen hususlan, teolojik cergevede kendi devrinden ve hakikatlerinden
uzaklagan Matiiridi iizerinden yoklamak stretiyle Tiirk-Islam tasavvurunun
ufkunu daraltmaktadir. Matiiridi'nin fikirlerinden hareketle laik bir siyasi yap
aramaya ve olusturmaya doniik anakronizm, bunun en bariz &rnegidir.!"
Matiiridi'yi devrin 4deta ideolojisinin dayanag: kian ve liizimuna inanidan her
seyi ona mal eden bu anlayis, kitabt Islam tasavvurumuzun her zaman muasin
olma vasfini tagtyan miitefekkirini, kendi dénemi ve gergevesinin digina ¢ikara-
rak tarihi hicbir karakter tagiyamayacak hale getirdigi gibi, baz1 gevrelerce yiirii-
tiilmekte olan “Tiirk Misliimanhg” fikriyAtina da yepyeni problemler eklemek-
tedir.

Sonug

Modernlegme devrinde tegekkiil eden Islam yorumu, biraz da zaman ve zemi-
nin gartlanyla tartilan Tiirk Miisliimanhg fikrinin tarihidir. Batililagma asirlan-
miz boyunca siydst ve fikif hayanimizin Adetd pusulast konumundaki Osmanlici-
lik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik arasindaki kargilikli miinasebetler, catigmalar; daha
da dnemlisi bunlar arasindaki irtibatlar ve aynilikler, modernlesen ve catallagsan
diisiince diilnyamizin hakim motive edici unsuru olarak kendisini gdstermekrtedir.
Bu fikir cereyanlar, “Tiirk Miislimanhg” fikriyat gercevesinde birbirine kangr.
Matiiridi {izerine, tarihi zar(iretlerin sevkiyle yol aldigimiz dénemde dile getirilen-
ler, iilkemizde yeni kurulan Cumhuriyet yénetim kadrolannin bu ii¢ unsurdan
{iglinciisiinii, yani Tiirkgiiliigii resmiyette benimsemesiyle paralel yénlere sahip-
tir.

Ekilen tohumlardan arzu edilen semereler elde edildi mi? Bu, dteden beri
mevcut olan, tartigilan, kesin cevabi ve hesabi heniiz verilememis bir sorudur.
Tiirk Mislimanhgina iliskin cizilen resimlerin vakiaya uygun olup olmamas: bir
tarafa, ileri siiriilen yorumlarin Tiirk-Islam tasavvurunun bu topraklara mahsus
iisldbuna tuttugu gk, hicbir stretle inkar olunamaz. Dini hayatimizin hakiki
ufkunu teskil edenlerden biri olan Imim Matiiridi iizerinden gerceklestirilen
arayiglar 1gginda bir degerlendirme yapacak olursak sunlar sdylenebilir: Cagdas
Tiirk diigiincesinin ilk merhalesinde Matiirldi ve Ebi Hanife aktiiel bir mahiyete
biirliniir, bunlar geligecek olan Tirk Miislimanhg iislibunun birer miijdecisi

" Mensup oldugumuz milletin hakiki gehresini gozden kacirmadan bam seyleri “siydseten”

savunmanin sebepleri anlagilabilir, hatta yeri geldiginde makul bile kargilanabilir. Ancak miida-
faasini yapufimiz bu seyleri geriye alarak, devrin icabina uydurulan, Matiiridi iizerinden
yvenibagtan kegfedip ingd etmenin ise makul kargilanabilecek bir tarafi yoktur. Bu gercevede kla-
sik ve gapdag Islam modernizminin sik: bir tenkidgisi olmasina ragmen, “Tiurkiye'yi tagiyabilecek
bir laiklik” arayis1 icinde olunmast gerektiini agiktan teklif eden tavir ve retorik; kendimizden
uzaklagmadan ve bize ait kiymetleri inkar kuyusuna ditgmeden, bahsettigimiz dengeyi tutturma-
nin pekald miimkiin olabileceginin bir 8rnegi olarak da okunabilir. Daha dogrusu yerliliginden
stiphe duyulamayacak bu ikinci tavir, bati kargisinda borg duygusu olmadan tam bir esitlik igin-
de konugmaya dogru gidecek giizergahta bir merhale olarak goriilebilir.
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olur. Matiiridi'nin klasik portresiyle kiyaslandiginda bambagka bir gehre ve iislib
arayigt goriiliir. Evvelki zaman ve zeminin malzemesi, edési, sadasi dolayisiyla da
muhtevast ve ufku degisir, Matiiridi'nin fikirleri birbirine zit iki istikamete dogru
catallanir. Dahast Osmanlilar'in kurdugu cergevenin digina ¢ikan ve Tiirkis-
ran’daki yataklarina kadar genigleyen bir perspektiften hareketle fslam'n yerli
manzarasina ehemmiyet verilse de, “tarihf tecriibe” parantezin diginda birakilir.
Muayyen bir tarih ve cografyanin kaliplarina hapsedilen Tirk-Islam tasavvuru-
nun kaynaklar daralirken, islibu genigler. Boylece birbirlerine o kadar yakinmig
gibi duran digiincelerin birbirinden ne kadar uzaklagabilecegi de goriiliir. Bu
anlamda Matirid?'ye dair modern dénemde dile getirilen hususlarin bir gelenek
mahsulii olmadigint séylemeliyiz. Matiiridi'nin digtincelerinin olusumu ve geligi-
miyle yakin zamanlarda onun tzerinden -kendisi adina- olugturulan diigiinceler,
ayni geligim sirecinden gegmemigtir. Sadece Matiridi iizerine odaklanan bu
anlayis, bir cesit “din milliyetciligi” olarak goriilebilir.

Devrin hakim diisiinceleriyle mukayese edildiginde, temel yénelimlerin agag:
yukart birbiriyle mutabik oldugu gériilecektir. Mariiridl eksenli diisiinceler,
modern donemde dini sahada savunulan diigiincelere paralel neticeler dogurmug-
tur. Islamcilarn  kaynaklara, Asr-1 Saddet’e donigii; Tirk Mislimanhg
fikriyatm1 savunanlarda Matiridi'ye dénme seklinde kendini gosterir. Ibn
Teymiyye her iki kesimde de gizli veya acik bagvurulan ana kaynakar. Bir diger
ifadeyle Ziya Gokalp basta olmak tizere, Ttirkgiilerin genelinde gériilen Islam
“beyne’l-mileliyeti” Ibn Teymiyye iizerinden kurulur. Asr-1 Saddet ve Matiiridi
iizerinden tarihi tecriibenin Peyami Safa'nin ifadeleriyle “medent inkigafa engel
olan adetleri ve prejitjeleri” tasfiye edilir.''> Matiiridi hayatini idrak ettigi devirde
islam 6ncesi inanclan temizlerken, modern dénemde onun vasitasiyla kendisin-
den sonra Miislimanligimizi thyin eden unsurlarin tasfiye edilmesi gibi gariplikler
yaganmugtir. Modernlegme déneminde tesekkil eden Isldm yorumunun temel
karakteristigini veren “Tarihf Islam”-“Gergek Islam” ayrimi, “Tirk Mislimanl-
§1” tartigmalarinda Maiiridi {izerinden yapilir, onun digindaki her sey gérmezden
gelinir. Hakikf [slam veya Islam tarih tecriibesi Matiiridi'ye mahsus olarak, daha
dogrusu onun iizerinden dile getirilen hususlara indirgenir, Matiridi sonrast
dénem topyekin reddedilmese de, en azindan gérmezden gelinir. Boylece mede-
ni bir mahiyet alan Matiiridi'nin sahsinda dinf gerceve “milli” bir ismin viicdd
verdigi manzimelere yaslanmug olur. Amag, Ziya Gokalp'in gériig zaviyesinden
hareketle soylersek, yonelinen yeni degerler ve istikametlerle tevériis edilen
gecmisin pekald birbiriyle uyusabilecegini gbstermektir.

Devrin yaslandigi cercevenin genigligi zaviyesinden bakildig takdirde “Tiirk
Misliimanlhig” fikrini sadece Matiiridi’nin fikrl ve sahst cephesinden hareketle
ingd etmek, Tiirk-Isldm tasavvurunun ufkunu daraltma anlamina geldigi gibi,
Miisliimanlgimizin kendi zamam ve gergevesinin digina ¢ikarak *hakiki ¢ehresini

2 Peyami Safa, Tiirk Inkildbma Bakiglar, s. 108.
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kaybetmesi méanasina da gelir. Nitekim meselenin bu sekilde ele alinamayacag,
Tiirk Miislimanhg taraismalaninin baglangicindan itibaren fark edilmis ve bagka
bir vadiye intikal etme litzdmu hissedilmigtir. Zaten bagka tiirliisti de olamazdt.
Bu liizimu duyanlarin yapti1 yorumlarin da gésterecegi (izere, hadise sadece Eb
Hanife ve Matiirld? algilarinin degismesiyle sinirli kalmamus, mesele asil gidilecek
yere gitmig, Tiirkler'in Miislimanlig: yeni bagtan, daha koklii esaslarla kurulacak
derecede cesitli yorumlara sahne olmustur. Bir bagka ifadeyle serpilen tohumlar
bu tarafiyla semerelerini vermis, belli bagl isimlerin kaleme aldig: satirlardan
tasarak, bir cesit zihniyet ve diinya goriigii seklini alabilmistir. Meseleye bir de
bunlarin goriis zAviyelerinden ve onlarin verdigi ehemmiyet ile bakmak, kagirilan
firsatin biyiikligini gérmemize, hadiseyi daha iyi kugatmamiza ve anlamamiza
yardimet olur. Ancak bu husus, miistakil ve esasli bir bagka etiidiin konusu
olacak mahiyette oldupu icin geciyoruz.'?

Bir tekrarin sikict zar(iretine ragmen séyleyelim ki; “Tirk Misliimanhgt” fik-
rini Ebt Hanife ve Matiirfidi tizerine kurmanm anlagilabilir sebeplerini inkar
etmemekle birlikte, sebeplerin sebebine inildigi vakit, vazedilen ve tarihi realiteyi
modern standartlara mahkum hale getiren iisldb ve muhtevasindan dolayi,
sozkonusu fikir igin ¢izilen béyle bir cercevenin islevsel olmadiginin yeniden
hatirlanmasi gerekmektedir. Yahya Kemal'in Babanzide Ahmed Niim'e dair
asafida nakledilecek olan hanralarinda da gériilecegi tizere, yiiziimiiziin Bati'ya
dogru cevrildigi ddonemde bile, Siinnilik ve Hanefilik ortak paydasi, ancak mistik
atmosferin temin ettifi zeminde birlestirici bir hal ahr. Nitekim s6z konusu
hatiralarda, Vehhabi-megreb bir Islam tasavvuruna sahip olan Ahmed Naim’in
hayatinin sonlarina dogru, bir zamanlar kendisini Islamiyeti efsaneler iizerine
kurdugu i¢in Dr. Abdullah Cevdet’ten daha muzir buldugu Yahya Kemal'in
“hakikaten manevi birer ufuk olduklarina kail” oldugu fikirlerinin bir gair fantezi-
si olmadigini ifade ederek ayni hissi paylagtigin1 vurgulama geregi duyar.!'* “Tiirk
Mislimanligr” fikrine mistik bir rah getiren Yahya Kemal'in merkezinde oldugu
diigtinceler, bu fikriyitin Matiiridi ile yetinemeyecegini, varacagi daha bagka
noktalar oldugunu géstermektedir.

O halde Tirkler'in hayat tarzimi oldugu gibi verecek ve gidilen istikameti
gozden kacirmadan gelinen merhaleye dikkat kesilerek olusturulacak bir islib ve
manzaraya duyulan ihtiyac ortadadir. Fikrl cephede viicida getirilen seylerin
siyasi muhitin ihtiyaclarma paralel olduguna dikkat kesilerek, Tiirk-Islam tasav-
vurunu bahse konu cerceve icerisinde ingd etmek icin yapilmasi gerekenler

" Hadisenin igaret ettigimiz taraflanyla ilgili olarak kaleme aldigimiz bir calismanin yayima hazirlik
agamasinda oldugunu belirtmeliyiz.

Bu haaralarin sonunda Yahya Keméil'in, o tatli @slibuyla Babanzide Ahmed Naim'i zimnen
evliyd addederek ona keramet atfettigi gézden kaginlmamalidir. Yahya Kemal, Siydst ve Edebi
Por(relcr, s. 57-58; ayrica karsilagtirma icin bk. Nihad Sami Banarli, Yahya Kemal'in Hauralan,
Istanbul 1960, s. 110. Elmahli Hamdi Efendi’nin Atatiirk'iin “muvafakanyla” kaleme aldigs Hak
Dini Kur'an Dili'nde de ifade etmeye gahigngimiz kusaticithf gérmek miimkiindiir.

[}2]
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bellidir: Kutadgu Bilig, Divanii lugati't-Tiivk ve Dede Korkud gibi Tiirk-Islam
tasavvurunun en halis ayarda tecelli ettigi kaynaklardan beslenerek Hanefilik ve
Matiiridilikle, tasavvufun asirlarca islene iglene tekamiil etmek suretiyle aldigt
goriiniimii, geldigi merhaleyi ihmal etmemek gerekir. Esasli olani yakalama
amaciyla ayrintilan biitiin imkénlariyla yoklayan, Tiirk-Islam tasavvuruna hayat
veren menbalara birbirlerinden ayr kaynaklar gibi bakmayan ve daha da 8nemli-
si asil agirhk merkezini dikkate alan bir tarihi perspektif yakalamanin liizimu
ortadadir. Misliimanlhigimizin odak noktasini tegkil eden sifahi, kitabi ve mistik
Islam tasavvurlanimn mevcut vaziyeti zaviyesinden bakildigi vakit, kendimize
mahs@is hale getirdigimiz hayati, esash boyutlani ve kiymetleri ile yakalamaya
¢alisan bir zeminden hareketle cizilecek panorama; tarihi realitenin milletin
hayat tarzina yansimasinin ta kendisi olarak gériilebilir.

Dogrudan Matiiridi'nin kimligi tizerinden Tiirk Misliimanhgini yeni bagtan
kuranlarla kiyaslandiginda, zaman icinde gesitli merhalelerden gegerek olusan
tecriibeyi, fikrf hayatimizin zarGrf yol ugraklan gibi degil de, temeli olarak kabul
edecek ve kendi agzimizla konusacak bir yaklagim tarzinin benimsenmesi realite-
ye daha uygun olacakur. Istenip de bir tiirtli viicida getirilemeyen fikirlerin
Tirkliigiimiiziin rihuna niifiz eden yeni bir merhaleye varmasi icin, tarihi
tecriibeden aynlma imkéni arayan diigiincelerden uzaklagarak, biyiik inkérlarnin
arkasmdan ona yaklagma ve kirilan zinciri yeniden baglamanin garelerini bulmak
gerekir.

Tarih boyunca Tiirklerin Islam tasavvury, cesitli merhalelerden gecmis, bu
topraga ve iklime mahsus bir {islib, renk ve hava ile tam bir hayat tarz: haline
déniigmek siretiyle gelismis ve degigmistir. Yalniz bu degisme kendi yériingesinde
olmugtur. Tiirkistan cografyasinda tegekkiil eden Islam tasavvuru, genigleyerek,
yitkselerek, derinleserek, manzarasi degiserek ve kavileserek asirlarin sinesinde
yoprula yogrula kemal devrine, mukadder merhalesine ulagmis, yasadigimiz
topraklarda kivAmint bulmak suretiyle hakiki seklini almistir. Bir ciimleyle bizim
Miisliimanlik algimiz, Ortadogu'ya uzanan yénleriyle beraber biitiin Tirk thrihi
ve coprafyasinin bir terkibidir.



