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L. Problem: Tarihi Perspektif

“Islami Antropoloji”den bahsetmek, bu konuda bir yargiya varmak anlamima
gelir ki bu da dogal olarak “Antropoloji” dedigimiz ilim dalinin Miisliiman top-
lumlar igin anlamli olup olmadigi sorusunu akla getirir. Son birkag yiizyillik
Avrupa-Amerika tecriibesinin ortaya gikardigi bir {iriiniin, ¢ok daha uzun bir
siredir Islam’in kiiltiirel, sosyo-politik, ahlaki ve entelektiiel tecriibeleriyle
yogrulan toplumlarin entelektiiel geleneklerine ve degerler sistemine uygulanabi-
lir olsa bile, bu toplumlar icin faydali olup olmadiginin sorgulanmas: gerekir.

Antropologlar, miisliimanlarin ve tarihgilerin her zaman bir inan¢ ve hukuk
sistemi olarak gordikleri Islam ve onun varolus tecriibesinin; Arap, Tiirk, Pakis-
tanli, Endonezyali, Nijeryali ya da Fasli olup olmadigina bakmaksizin bir ve ayn1
oldugunu varsayabilir. Yine onlar, Antropolojinin de ayni sekilde ele alinabilece-
gini varsayabilir. Onlarin agiri basitlestirmelerine ragmen, her iki varsayim da
boyle bir tartigmanin baglamasi igin yeterlidir. Bu tiir varsayimlarin ortaya gikar-
dig1 tartigmalar sonucunda, ilgili konularin asil boyutlarmin daha gercekgi bir
sekilde degerlendirilmesi miimkiin olacaktir.

II. Diinya savagi sonrast ortaya ¢tkan uluslar arast durum ve bunun diger be-
seri bilimler yaninda antropolojinin de gérev ve amaglarnin yeniden tanimlan-
masi tizerindeki etkisine burada deginebiliriz. 1978 yilinda Yeni Delhi’'de topla-
nan X. Uluslararast Etnoloji ve Antropoloji Bilimleri Kongresi ve bu kongrenin
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programi, zamanin artik degistigini gdstermektedir. Antropolojinin koklerinde
yer alan emperyalist Avrupa milliyetgiliginden dogmug diinya diizeninin degigme-
si baglaminda dikkat ceken nokta, yeniden tanimlama konusunda iki farkl
yonelimin ortaya cikmasina neden olan tartigmadir (Hymes, 1972; Asad, 1973).
Son zamanlarda Amerika’da “3. Diinya” Antropolojileri tartismalarma kargt
artan bir ilgi bulunmaktadir. Islami Antropoloji seklinde yeni bir tanimlamaya
kalkigmak ise yeni tartismalara yol agacaktir.

Oncelikli olarak, gazetelerdeki Islam ve antropoloji kategorilerinin birlikte yer
aldip1 haberleri 6rnek olarak ele alabiliriz. Antropoloji; Arap iilkeleri, Tiirkiye ve
Iran’daki Sosyal Bilimleri Tanitma Birligi’nin ajandasinda yer alan bilimlerden
biridir. Current Anthropology (Giintimiiz Antropolojisi) dergisinin Mart 1978 tarihli
sayisinda (s. 210), Kuveyt ve Misirli gorevlilerin de katilimiyla bu birligin son
seklini aldigi belirtilmektedir. Ingiltere ve Birlesik Devletlerde miisliiman sosyal
bilimcilerin, antropoloji boliimleri olan birlikleri bulunmaktadir.! Bu birliklerin
cogu Ingiltere ve Kuzey Amerika'da faaliyet gostermekle birlikte uluslar arasi
tiyeleri bulunmaktadur.

Bazi miisliiman iilkelerde arkeoloji bilimindeki gelisimin, diger antropoloji
branglarindan ayri ve dncelikli olarak ele alindigina dikkat etmek gerekir. Orne-
gin Pakistan’da sosyal, kiiltiirel, lengiiistik ve fiziksel antropoloji goreceli olarak
ihmal edilirken arkeoloji caligmalar biiyiik bir heyecan iginde yiiriitiilmektedir.
Masry (1975), benzer bir trendin Suudi Arabistan’da da var oldugunu ortaya
koymaktadir.

Son yillarda giderek yaygm hale gelen bu gergekler yiiksek dgretim kurumla-
rindaki akademik antropolojinin, giiclii bir Islami ge¢mise sahip gogu iilkedeki
dnemine ve siiregelen gelisimi de gdstermektedir. Miisliiman egitimcilerin kafa-
sindaki en &nemli soru Bati kaynakli bir bilim olan Antropolojinin Islami egitime
nasil uygun hale getirilecegi, Islami egitimin verileriyle nasil iliskilendirilecegi,
metodoloji ve hedeflerinin Islami amaclarla nasil uyumlu hale getirilecegi soru-
sudur.

Endonezya ve Tiirk antropolojilerinin diger milletlerden daha uzun bir siirece
yayilan tarihi gelisimi hakkinda, Koentjaraningrat (1964, 1975), Kansu (1946),
Ellen (1976), ve Magnarella-Orhan (1976) gibi arastirmacilarin eserlerine bagvu-
rulabilir. Ozellikle Endonezya’da, kismen de Tiirkiye'de fiziksel ve arkeolojik
antropolojiden ziyade sosyal ve kiiltiirel antropolojinin ¢n plana ¢iktigi goriil-
mektedir. Tiirkiye ve Endonezya'daki bu tiir gelismelerin Avrupa-Amerika
antropolojisi sonrast ddnemin, yani bu disiplinin kurumsallastigi ve gelisme degil,

“The U.S. Assocation” bu makalenin yazilmasini isteyen birliktir. Bu birlik, 1978’de Sosyoloji-
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cevre antropologu Dr. Arif Hasan “Medikal Antropolojiye Ekolojik Yaklagim ve Bunun Islamla
Tligkisi (1978)” isimli bir makale sunmugtur.
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gerileme gosterdigi donemin iiriinii oldugu sdylenebilir. Hatta ad1 gegen tilkeler-
de bu meslegi siirdiirenler, tecriibelerini Amerika ve Avrupa’daki kurumlara
bor¢ludur. Bunun neticesi olarak soz konusu iilkelerdeki antropolojiler Avro-
Amerika antropolojisinin farkli bir varyanti olmak yerine ancak bir parcast
olabilmistir. Bu ilkelerdeki antropologlar, yaptiklar1 caligmalarda Avro-Amerika
kokenli antropologlarm calismalarindan ¢ok az farklilagabilmigler, hatta Islam
konusuna deginirken bile ayn1 tutumu siirdiirmiiglerdir.

Bu iilkelerdeki artropolojik ve etnolojik unsurlar igeren miizelerin 6rgiitsel
yapisi, antropolojinin miisliman iilkelerde de yaygmlagmaya basladiginin bir
gostergesidir.

Islam iilkelerinde, antropolojinin biitiin dallari ya da her hangi bir alt subesi-
nin gelisimine olan ihtiya¢ hala arastirlmaya muhtactir. Bohannon ve Glazer
(1973) Bat tilkelerinde antropolojinin gelisimini, kismen orta sinifin medeni ve
insani diisiince ve duyarliliklarinin gelismesine dayandirmuglardir. Batililagmus ya
da Bat1 tarzi bir orta sinifin, Misliiman toplumlar arasinda antropolojiyi yaygin
hale getirerek, bu toplumlart gelecekte doniistiirebilecegi varsayilabilir mi? Boyle
bir varsayim, gercek olmaktan uzak olup sadece bir temenniden ibarettir.

Avro-Amerika antropolojisini ya da bunun boliimlerini, Islam’in egitimsel ve
bilimsel kurallarina uygulamaya kalkigmak; geleneksel Islami degerler ve akade-
mik geleneklerden tamamen habersiz olmakla miimkiin olabilir. Bu durum
sadece, Avro-Amerika 6gretisinin takipgisi olan Miisliiman &grencilerin ilgisini
sinirlamakla kalmaz, ayn1 zamanda Miisliiman toplumlarda antropolojinin gelisi-
mini de sekteye ugratir. Hatta bu durum sadece toplumlar igin degil, genellikle
Orta Dogu ve Kuzey Afrika gibi, farkli isimler verilen belli kiiltiir bolgeleri igin de
gecerlidir. Bu yiizden Robert Fernea ve James Malarkey, bu genis Islam bolgesi-
nin antropolojisini incelerken (1975:183) sunu soylemiglerdir:

“...bazi istisnalarla birlikte, Orta Dogu’da yapilan arastirmalara dayali antropoloji
literatiirti, etnoloji alanindaki teorik yaklasimlar: 6nemli 6l¢tide etkileyememistir.
Orta dogu-Kuzey Afrika (MENA) antropologlari ile oryantalistler arasinda takdire
sayan faydali bir diyalog gelisimi de olmamustir. Buna ek olarak Orta dogu-Kuzey
Afrika antropologlari, kendisini bu ise adayan bilim adamlar1 disinda bir taraftar
toplulugu edinmeyi de basaramamustir...”

Islam and the Modern Age (Islam ve Modern Cag) adli derginin 1950 tarihi-
ne kadar olan baz1 eski sayilart ile Islamic Culture (Islami Kiiltiir), Islamic Re-
view (Islami Bakis), Islamic Studies (Islami Calismalar) ve Al-Ittihad (Ittihat)
adli dergileri; Antropolojik diigiince sisteminin bu dergilerin bilimsel katkilari
iizerindeki etkisi baglaminda inceledim. Bu galigma esnasinda; aragtirmacilarin
antropolojiye bakis agisini test etmek tizere, (I) Kabul ediyorum, (II) Reddediyo-
rum, (1) Ilgisizim, (IV) Takdir ediyorum seklinde yapmis oldugum sistematik
siniflandirmanin gereksiz oldugu ortaya ¢ikti. Cagdag Miisliiman editor ve yazar-
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larin bityiik cogunlugunun, diger birkag Avro-Amerika kaynakli fen ya da insan
bilimleri ile ilgili olduklari halde antropolojiyi ihmal ettigi ya da farkinda olmadig
actktl. Yine, antropolog olan ve antropoloji yayinlari yapanlarin disinda kalan
Miisliimanlarin antropoloji egitimi, maalesef miisliiman toplumlar1 inceleyen
antropologlarin Islami egitimleri gibi yetersizdi.

Ortadogu-Kuzey Afrika antropolojisinin dar bir bakig acisina sahip olmasinin
nedeni, kaynaklarimin Bati kiiltiiriine ve kendisine yabanci bir epistemolojik
perspektife sahip olmasidir. Ortadogu-Kuzey Afrika antropolojisinde, incelenen
toplumlarm epistemolojik perspektiflerinin, 6zellikle de onlarin Islami inang ve
deger sistemleri ile Islami entelektiiel geleneklerinin, ihmal edildigi apacik orta-
dadir. Bu durum, bu galigmalarin degerini azaltmaktadir.

Hindistan'm durumu ise, kisa bir kargilastirma yapacak olursak, oldukca fark-
lidir. Hint antropolojisi, tiim antropologlar igin artan bir ilgi konusudur. Bu
iilkenin, modern davranig bilimini ortaya cikaracak olan, insan {izerine yaptig1
caligmalarda gostermis oldugu gelisme, Avro-Amerika toplumlari diginda kalan
tilkeler icin bir model olarak goriilebilir. Takdire sayan olan bu durum, Batili ve
Hintli antropologlarin Hint degerleri ve felsefi yaklagimlari ile yetistirilmelerine
ve Hint antropolojisinin epistemolojik yapistyla biitiinlesen diisiince sekillerine
baglanabilir. Burada, “metin ve igerik” ile “biiyiik gelenekler”in metodolojisi
aklima geldi. Arap toplumu hakkinda yapilan bazi galigmalarda (Gellener, 1969;
Cole, 1975 vb.), Ibn Haldun'dan alian déngiisel (cyclical) degisim modelinin
kullanilmast istisna edilecek olursa, miisliiman Ortadogu ve Kuzey Afrika'nin
antropolojileri, Kur'an ve Hadis literatiiriinden elde edilen teorik kavramlar ile
Islam’'in klasik ¢agndaki miisliman davraniglarmi agiklamadaki bilimsellikten
yoksundur.

Antropolojiyi Islami bir kisveye biiriindiirmenin belki de en ¢ok bilinen yolla-
rindan birisi, Miisliiman tilkelerde genellikle gelismekte olan orta sinif tarafindan
temsil edilen stirecin, “batililagmis” ve “batililagmamis” yonleri arasinda kargiliklt
iliski kurulmasidir. Islami politikanm “batilasmamis” tarafinda yer alan kiiltiirel
biling, genellikle Bat1 tarafindan bilinmeyen bir husustur. Fasli bir tarihci olan
Abdullah Laroui'nin yakin zamanlardaki caligmalarinda (1967; 1976), miisli-
manlarin antropolojik caligmalarinin gelisgmesine yonelik adim atildigr agtkca
goriilmektedir. Elegtirmenler, bu ¢aligmalardan ilkinde kiiltiirel antropoloji
metodolojisinin kullanildigini belirtmektedir. Ikinci calismada ise Von Gru-
nebaum’un metodolojisi detaylt bir sekilde incelenerek, Islam hakkindaki arag-

Bunun 6énemli bir istisnast Gustave von Grunebaum’un caligmasidir. Onun galigmasi, etnografik
olmaktan ziyade Miisliiman toplumlarm tarih ve kiiltiirleri ile ilgilidir. Daha da 6tesi, Von Gru-
nebaum’un, Hint Medeniyeti calismalarma paralel olarak Antropolojide Islam Medeniyeti ko-
nulu caligma dizisi baglatma girigimleri, akademik ve akademik olmayan bazi nedenlerden dola-
y1, gelisme ve biiyiime agisindan, Hindistan {izerine caligan antropologlarin gayretlerinin geri-
sinde kalmistir.
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tirmalarina yer verilmektedir. Aragtirmaci, bu galigmasinda, Fernea ve Malar-
key'e gore, diger antropologlarin bulmak zorunda oldugu kistaslara ulagmistir.

Von Grunebaum’un antropoloji kavramma karst Abdullah Laroui’nin Arabi
ve Islam? kavramlari kullanarak cevap vermesi, antropologlarin kendisini Islami
kavramlarla degerlendirmesi yolunda agik bir davettir:

“Eger, arastirmay:1 farkli parcalara blmemiz durumunda herkesin kendi mirasini
kendisine sakladig1 ve baskalarina dokundurmak istemedigi kiiltiirel koruyuculuk
durumunun ortaya ¢ikmasini istemiyorsak, yeni minazara yontemleri tespit et-
mek durumundayiz” (1976: 45-46).

Laroui'ye gore miinazara, Oryantalistlerle miisliiman entelektiieller arasmnda-
ki “diyalektik catigma”dir. Bagka diyalektik zitliklar da, degisimin parcasi olabilir.
Onun yerlestirmis oldugu bu yeni kurallar, sadece Avro-Amerikan antropologlar
ile Avro-Amerikan olmayan bilim adamlar1 arasinda degil; ayn1 zamanda Dogu
ve Bati'daki, miisliiman toplumlar iizerine ¢alismalar yiiriiten tarihgiler ve antro-
pologlar gibi farkli dallardaki bilim adamlart arasindaki iligkileri de belirlemekte-
dir. Laroui tarafindan ifade edilen bu tiir miinazaralara olan ihtiyag, Fernea ve
Malarkey’nin belirtmis oldugu ihtiyaclarla da 6rtiismektedir. Umulur ki bu tiir
katkilar, ifade edilen genel ihtiyaclarin bir kismini kargilar.

Laroui, Tiirk ve Endonezyali antropologlardan bazi yénleriyle farkli olarak,
Bati tarzi antropolojinin temel akademik igerigini kabul etmektedir. Onun, Von
Grunebaum’u elestirmesinin nedeni, Grunebaum’un metodolojik yaklagimi ve
ulagtig1 sonuclarla ilgilidir. Bu anlayigin, sosyal bilimlerin biitiiniiyle Islamilesti-
rilmesiyle ilgilenen miisliiman bir bilim adamina ¢ok az katkisi olabilir. Asil
ihtiya¢ duyulan husus, basit olmanin 6tesinde belki de ¢ok radikal bir yontem
olarak, Islam dini, tarihi ve gelenegindeki insan arastirmalariyla ilgili yeni bir
metodolojinin kesfedilmesidir. Boylesine bir antropolojik metodoloji, miisliiman
toplumlarin etnik, lengiiistik, cografi, tarihi ve kiiltiirel yonlerinin arastirilmasin-
da kullanilabilir. Bu metodolojinin Bati antropolojisiyle uyustugu noktalarda;
karsilikli olarak birbirini anlama ve ortak yorumlar gelistirmek miimkiindiir.
Hem de bu durumda, miisliiman bir okuyucunun, bu metodolojiyi Islam gelene-
giyle biitiinlegmis Islami bir olgu olarak gérmesi miimkiin olur. Islami metodolo-
jinin Bat1 antropolojisiyle zit diistiigii noktalarda ise diyalog zorunludur. Fakat
Laroui’'nin de belirttigi gibi bu, ancak “oyunun kurallart belirlendikten sonra”
miimkiin olabilir. Bu kurallar, adetlere ya da geleneklere sorgulamadan sadakat
gostermenin degil, simdi miisliiman antropologlarm Batili meslektaglarmi da
davet ettikleri, elestirici meta-antropolojik diisiincenin bir tiriintidiir. Miisliiman
bir diisiiniiriin antropoloji arenasina girmesi, “kendini-yeniden-inceleme”yi
gerekli kilmasinin yaninda akademik saglik ve entelektiiel yenilenmeyi de sagla-
yacak bir yaklagim gerektirir. Bu da, s6z konusu bilim dali igin oldukca ¢nemlidir.
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IL Islam Inancinin Kaynaklarindaki Unsurlar

Islami literatiir izerine yapilacak her hangi bir aragtirma, Islam ve antropolo-
jinin dzde kargit olmadiklarint ortaya koyacaktir. Bu konu hakkinda baglangig
agamasini yiiriittigim bir aragtirma, bu hiikmii degistirecek herhangi bir sonug
ortaya koyamamgtir. Her toplumun kendine 6zgii bir halk antropolojisi vardur.
Islam diinyas: da bundan miistesna degildir. Halk antropolojisi, metodolojisini ait
oldugu geleneksel bilgelikten alarak kendisi, komsulari ve bu bilgelik perspektifi-
nin diginda kalan diinya hakkindaki bilgi birikimini olugturur. Adina modern
denilen “bilimci” antropologlarin, bu agik ve yalin gercegi bilmeleri faydali
olacaktir. Daha da 6tesi, Islami kaynaklarda yer alan modern éncesi antropoloji,
bir halk inanglari manzumesi olmanin daha &tesindedir. O, bir takim felsefi
kavramlar manzumesi olmanin yaninda, bir inang sistemi i¢in hayati dneme haiz
rasyonel entelektiiel gelenegin bir parcasidir. Ben de, bu felsefi kavramlarin
miisliiman toplumlar icin hala gegerli oldugu ve Islami gelenekle ilgili fikir tar-
tigmalarinda kullanilabilecegi kanaatindeyim.

Kur'an, Islam konusundaki arastirmalarda ilk énce bagvurulmasi gereken en
uygun kaynaktir. Kur’an insanlardan, Allah'in emirlerine uymay: reddeden eski
giiclii kralliklarin kalintilarini inceleyip ibret almalarini ister (3/137; 6/2; 22/44-
46; 40/21; 42/10). Kur’an'in vahyedilmesiyle birlikte, vahyin geldigi tarihlere ve
onceki zamanlara ait anlayglarla ilgili gerek yukarida zikrettigimiz ayetlerde,
gerekse diger pek ¢ok ayette yer alan ifadelerin miisliimanlar tarafindan benim-
sendii ve kabul edildigi goriilmektedir (mesela bk. 2/132-136; 3/137; 6/2; 7/59-
182; 22/44-46,18; 35/31; 38/3; 40/21,78,82; 42/13; 43/18; 46/9-12; 47/10; 57/25-
27; 41/6,14; 64/5-6; 69/4-12; 87/18-19). Insanlik tarihinin, insana ilahi mesajin
iletilmesi, peygamberlerin gelmesi, bu temeller {izerine toplumlarin insa edilmesi
ve nihayetinde Allah’a inanmayan topluluklarin yok olmasi seklinde ifade edilen
ilerleme siireci, Kur'ani yorumun bir pargast olmustur. Kur'an yorumcularinin,
Kur’an’a dayali bir evrensel tarih modeli benimsedikleri hususunda yeterli bilgiler
mevcuttur. Ozellikle Hz. Muhammed dénemi éncesine ait, vahyi bilginin doldu-
ramadigi bogluklar, diger Islami, Hiristiyan ve Yahudi kaynaklar tarafindan
doldurulmustur (Mahdi 1971:136). Hz. Muhammed déneminden baslamak
iizere; Islami tarih kavrami, Islami imparatorluklarin geligimi ve yikiligi gibi
konularin Miislimanlara yabanci kaldigt agiktir. Kur’an’da ele alinan, “tarih” ile
Islam tarihciligindeki sonraki geligmeler, bir anlamda insanligin antropolojik
tarihidir. IX. ve X. yiizyillarda yagamig Taberi, Mes'(d1 ve Bir(ini gibi isimler, bu
sekildeki bir tarih anlayiginin problemlerine Ibn Haldun’dan 300 sene dnce
deginmislerdir. Ibn Haldun’un yazmus oldugu aktiiel tarih kitabi “El-Iber”de,
tarihsel ve kiiltiirel konulara olan ilgi neticesinde ortaya ¢ikmug tarih kitaplarinin
elestirisi yapilmigtir. Bu kitabin 2. ve 5. ciltleri eski milletlerin tarihine deginmek-
tedir. Tutucu olmayan evrensel mahiyetli bdylesine bir tarih merak: son yillarda
gittikge azalmugtir (bkz. Inan, 1946; Mahdi, 1971; Rosenthal, 1952; Von Gru-
nebaum, 1971). Ancak, Islam’in geldigi ilk dénemlerde, tarihi ve kiiltiirel bilim-
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ler icin itici gii¢ olmustur. Islam inancinin vahye dayali emirlerinde, insanligin
gegmisi ile ilgili aragtirmalarin, inananlar agisindan 6nemli bir konu oldugunu
belirten pek cok emir vardir.

Kur’an’da, tarihi kavrama konusunun ¢nemi ile ilgili bu tavsiyelere ek olarak,
tarih calismalarina bilimsel agidan yaklagmak da tesvik edilir. Kur'an bunu,
ortaya koymug oldugu tiim kavramlarin rasyonel ve sistematik calismasini ta-
mamlamak adma yapar ve ayni zamanda insani ya da ilah? kaynakli olsun, tiim
bilgilerin epistemolojik temelini de olugturur.

Muhammed Marmaduke Pickthall, 30. stire olan Rum sdresinin tefsirinde, bu
siirede yer alan ayetlerin o zamanin sartlarina gore, insanligin dini-politik gelece-
gi icin kendine has bir dngérii niteliginde olduguna dikkat ¢cekmektedir. Daha da
tesi, tabiat kanunlar1 Allah’m fiziksel alandaki kanunlari olarak agiklanir. Aym
sey, siyasi ve ahlaki alanlar igin de gecerlidir (1977: 422). Bu stirede antropolog-
larin ilgisini ceken ayetler arasinda yer alan 21. ve 22. ayetler 6zellikle dikkat
cekmektedir. Bu ayetlerde, erkek ve kadin gibi ¢ift kavramlarin kullanilmas: ve
yine (benim vurgulamak istedigim) “gdklerin ve yerlerin yaratilmasi, dillerin ve
renklerin farkli olmasi” gibi ifadeler Allah’m varliginin delilleri ve diisiiniip ibret
alanlar icin dikkat edilmesi gerekli hususlar olarak ifade edilir.

Kur’an; fiziksel, sosyo-politik, kiiltiirel ve ahlaki alanlardaki tabiat kanunlari-
nin ipuglarini sunmasina ek olarak ayni zamanda grup yapilarina da deginir.
Kur’an’da, insanlik kavramu acikca yer almaktadir. Adem ve Havva'y: insanligin
atast olarak belirledikten sonra Adem’in ¢ocuklarindan bahsetmeye baglar (6rn.
7/35, 172). Farkli niteliklerden olusmug insan tiirleri, inananlar ve inanmayanlar
seklinde ikiye ayrilarak ele alinir. Gruplarin tabiatinda farkliliga yol agan diger
faktorler; “evler” (24/36), “sehirler” (46/27), “siiflar” (28/4) ve (insan ve cinler-
den olugan) “milletler” (7/38, 39, 168; 10/48; 35/24; 46/89, 92) gibi kavramlarla
ifade edilmistir. Yine, “kabile” kelimesine de pek ¢ok vurgu yapilmis, 33/6 aye-
tinde ise arkadaglik, akrabalik ve ortak inanglara sahip olmak karsilikli vecibeler-
deki dogal bagi gosteren tig farkli seviye olarak ifade edilmistir. Bu agiklamalarda
ve grup yapisinda meydana gelen bozulmalart ifade eden agiklamalarda, modern
antropologlarin ancak Emile Durkheim’dan sonra farkina vardiklar, sosyal
olaylardaki sosyal psikolojiye de agik¢a vurgu yapilmaktadir. Bu “olaylar”, miis-
liman bilim adamlar tarafindan ¢ok iyi bilindigi gibi, Mukaddime adli eseri
kiiltiirel antropoloji konusunda ilk temel eser olarak kabul edilen Ibn Haldun
tarafindan da ayrintili bir sekilde incelenmistir (Honigman, 1976: 49).

~ Avro-Amerikan bilim adamlart (antropoloji tarihgileri de dahil olmak tzere),
Ibn Haldun'un dehasini degerlendirirken, Kur'an kaynakli ve Kur'an sonrasi
Islami diigiince sisteminin konuyla olan ilgisine yeterince dikkat etmemiglerdir.

Rosenthal (1958:369) her ne kadar, “Ibn Haldun’un bedeni Arap ve miisliman
olsa da diisiincesi Ispanyol’dur!” demis olsa da, onun “Ortagag diinyasinin karan-
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lik semalarinda parlayan essiz bir yildiz oldugu” diisiincesi, Avrupa'nin diinya
tarihi ile ilgili yaklagimiyla ve diinyada bilim ve teknolojinin gelismesi ile uyumlu
bir yaklagimdir. Bu kavramlar, agikca Avrupa'nin istiinliigiinii ifade etmeye
meyilli kavramlardir. Muhsin Mahdi (1971), Islam diisiince tarihine iyice vakif
olunca, Ibn Haldun'un ¢alismasini, Islam tarih yazicihginm, dini diisiincenin ve
felsefenin, gelisim taslag igerisine yerlestirmeyi bagardi. O, Ibn Haldun’dan énce,
Hicretten sonra dérdiincii yiizyllda yasayan Taberi (923) ve Mes'adl (956)nin
calismalariny, besinci yiizyilda yasayan Ibn Miskeveyh (1030), BirGni (1038) ve
Kadi Sa’id’in (1070) caligmalarini, yedinci yiizyilda yasayan Ibn’iil-Esir'in (1233)
calismalarint ve Ibn Haldun’dan sonra hicri dokuzuncu ve onuncu yiizyillarda
yasayan Sehavi ve Hafaci’nin ¢aligmalarini incelemistir.

Bu caligmalar1 daha detayli bir sekilde incelemeye basglamadan &nce, Hadis
konusuna da kisaca deginmek gerekir. Kur'an’dan sonra Hadisler (Islam pey-
gamberine atfedilen sozler), Islami bilimin en énemli ikinci kaynagini olusturur.
Kur'an’a nispetle daha ¢ok agiz yoluyla aktarilan bu bilgi, Islim’in daha ilk
dénemlerinde tizerinde uzlagilan yazili metinler haline doniistii.

Ancak, Hz. Muhammed’den sonraki birkag yiizyil icerisinde bu sézlerin ger-
cekten de Hz. Peygamber’den sadir olup olmadigi meselesi, miisliiman bilim
adamlar icin 6nemli bir mesele haline geldi. Kigisel séylemlerin dogrulugunu
belirleyen incelemeci metodolojiler, bu sdylemlerin ulagtirilma bigimleri ve bu
sdylemlerin bilim ve felsefenin genel kurallarina gore ifade ettigi anlamlar konu-
sunda ¢aligmalar yapildi. Sonug olarak, metin tenkidi, metin tarihgiligi ve biyog-
rafi, kapsamli ve gelismis metodolojileri olan elestiri bilimleri olarak ortaya
ciktilar. Bu siirecin farkli boyutlardan incelenmesi miimkiindiir (Rahman, 1968:
43-74). Bu nedenle, Etnografik metodoloji tarihgileri, her ikisi de kiiltiirel bilgi-
nin sifahi yolla nakline dayali olan, etnografik bilgi toplama ile ilgili modern
tecriibe ve etnolojik teori-olusturma konularinda, “hadis bilimi” alaninda gelis-
mis olan kargilagtirmali aragtirmalara bagvurabilirler.

II1. Islam Kiiltiir ve Diisiince Kaynaklarindaki Unsurlar

Ibn Haldun’dan énceki, onunla ¢agdas ve ondan sonra gelen miisliiman “sos-
yal bilimciler”, Kur’an’in yukarida belirtilen emirleri dogrultusunda, evrensel bir
tarih bilinci ortaya koymuslardir. Faruki (1977) ve benzer diisiincedeki bazt
aragtirmacilar, miislimanlar haricindeki diger toplumlarin ve onlarin o dénemki
yoneticilerinin de bu bilince sahip olduguna dikkat cekmislerdir. Yabanci top-
lumlarla ilgili “miigahede esasina” dayali bilgiler, toplum, kiiltiir ve tarih ¢alisma-
larinin ayrilmaz bir pargast olmugtur. O doéneme ait etnografik bilgilerin ilk
ornekleri ile bunlarin kullanilabilirligi, Islami bir antropoloji ve bunun icerisinde
yer alan etnografi igin oldukca nemlidir.

Islam hicreti sonrasinda ortaya ¢ikan sozlii tarih aragtirmalarinim giivenirligi-
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ne yonelik araclarin aragtirilmasi, bu s¢zlii tarihten kaynaklanan bilgeligin ortaya
cikardigi genel davranig kurallarini ozetleyen metodoloji ve ozellikle Hicret
oncesi doneme ait eski tarihi bilmeye olan ihtiya¢ gibi, mislimanlarin Ibn Hal-
dun’dan énceki doneme ait bazi ideolojik biling alanlari, kapsami Avro-Amerika
antropolojilerinin kapsamindan pek de farkli olmayan bir aragtirma taslagi ortaya
koymusgtur. Bu entelektiiel problemler, ticaret ve fetihler yoluyla farkli insan
wrklarinin dilleri, kiiltiirleri ve gelenekleriyle karsi karsiya gelen bir imparatorlu-
gun sosyo-politik sahasinda daha da belirgin hale gelmektedir.

Bu tiir karmagik durumlarin saglamis oldugu bilgi akisi, Mukaddime’den dnce
bile, beseri cografya’ hakkinda ¢nemli galigmalarin ortaya ¢ikmasini saglamus;
hatta karakter, kiiltiir ve fiziksel ¢evre arasindaki iliskiyi anlamaya yonelik daha
genel katkilar sunmustur.

Mahdi, Mes’adi’'nin, Islam tarihgiligindeki dikkatleri politik kronolojiden
diinya kiiltiir tarihine gevirmesini, Yunan diisiincesinin etkisine baglar. Mes’(d1,
daha sonra Ibn Haldun’un da ele alacag, dogal cevresel faktdrlerin insanin
tarihsel gelisimi ile iliskisi konusuyla ilgilenmis ve yine bitki ve hayvanlarin hayat
dongiileri arasindaki paralellikleri, sadece analojik diizeyde olmak iizere, ele
almugtir.

Ibn Haldun’dan énceki Islami bilimlerle modern antropoloji arasindaki iligki-
leri daha iyi anlatan caligma ise Kadi Sa’id'in (5. 1070) caligmasidir. Onun,
Milletlerin smuflandimimast (Tabakatii’l-Umem) adli eseri, “farklt milletlerin tarihi,
opretileri, karakterleri ve sosyal hayat1” konularina temas etmektedir.* Sa’id bu
caligmasinda, farkli insan tipleri ve farkli insani kurumlar gibi genel bir antropo-
loji olugturmaya ¢aligmistir. Onun, bilimlerin insan rasyonalitesine dayali olarak
ortaya ¢ikmasindan yola cikarak, insanlart “medeni” ve “barbar” seklinde sinif-
landirmasi, 19. yiizyildaki evrimci antropologlarin yapacagi tasnifi gok daha énce
dngordiigiinii gdstermektedir.

Sa’id, Birtini ile aym cagda Ispanya’da yasamustir. Birand, Indica (Tahkiku ma
I71-Hind) adli klasik eserinde, o zamanlar Islam imparatorlugunun dogudaki bu
ileri karakolunun durumunu ele almigtir. Bu bilim adamlarinin her ikisi de
miisliman olmayan diger toplumlarin durumlar ile ilgilenmislerdir. Birtini'nin,
Hint caligmalar1 konusunda devam eden ilgisi, editérliigiinii prof. Ainslee T.
Embree’nin (1971) yaptigi, Sachau tarafindan terciimesi yapilan Indica’nin son
yayminda etraflica g&sterilmektedir. Biruni'nin antropolojisinin baz1 ¢zelliklerine
kisaca temas edebiliriz. Birtinl, Goodenough’'nun kiiltiirel gergeklik seviyelerini

Harris'in, Islam? bilimlerin antropolojik diisiincelerin gelismesine katkist hakkinda yaptig: tek
aciklama, Idrist'nin Diinya Cografyas’'na (miladi 12. yy.) atif yapmaktadir. Nafiz Ahmet (1972,
ilk baski, 1947), diger cografik katkilar hakkinda aragtirma yapmugtir. Tibbets (1971) adli son
zamanlarda yapilmig bir galigma ise ¢ok degerli bir ¢alismadir.

Mahdi, a.g.e., 1935 tarihli fransizca terciimesinden.
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ayirdigt modeli kullanacak olursak, kiiltiiriin “kavramsal” boyutunu diglamadan
“diigiinsel” boyutuna vurgu yapmistir. Onun amaci, baska milletler hakkinda
yani miisliiman dostlart olan Hintliler hakkinda bir kitap yazmakti. Onun bu
gayreti, antropologlarin yaptigi seye oldukca benzemektedir. Birtini bu calisma-
sinda, etnik temelli 6n yargilardan uzak oldugunu géstermek istemistir. Gergek-
ten de Birini'nin modeli, ¢agin gereklerini karsilayabilecek, caligilan konu ile
empati saglayabilen, konunun nevi sahsina miinhasir 6zelliginin farkinda, konu-
nun temeli ve kararli yapist ile ilgili gerekli sezgilere sahip kargilagtirmali fenome-
nolojik yaklagim modelidir.

Bir(int'nin, XI. yiizyilda Hindistan hakkinda yapmis oldugu bu galigma olduk-
¢a kapsamli bir ¢galigma olup, Hint felsefesi, ahlak bilimi, astronomik ve matema-
tik bilimler, mitoloji ve astroloji gibi diger davranis bilimlerinden yaptig1 alintilara
ek olarak, Sanskritge metinlerden de ¢ok sayida alinti ihtiva etmektedir (bu
egilim giintimiiz Hint antropolojisinde hala devam etmektedir). Bir(ini, kendisi-
nin bizzat gdzlemledigi Kuzey Hindistan halkiin durumunu anlatirken, olaylar
Eski Yunan, Hristiyan, Pers ve Roma kaynaklarindan edindigi bilgilerle de
kargilagtirmugtir. Hint halkinin politik, sosyal ve dini kurumlarindan bahseder-
ken, onlar genellikle cagdas Islami kurumlarla mukayese etmesinin yaninda Hint
halk: arasindaki farkli inang ve pratiklere de vurgu yapar.

Bu yiizden, dini inanci tanimlarken, “egitimli” insanlarla “egitimsiz” insanla-
rin inanclart arasinda bir ayrima gitmistir (Sachau I: 27, 111). Ona gore, siradan
insanlar dini inanglar konusunda, sadece elitlerden ayrilmakla kalmaz, aym
zamanda kendi aralarinda da biiyiik farkliliklar gosterirler. Onlarm inanglarinin
bir kism1 ¢ok yanlistir, ancak, “bu tiir yanlisliklar bagka dinlerde de mevcuttur”
ve Islam dini de bundan miistesna degildir (I: 31). O, epitimli insanlarin dini-
felsefi kavramlarini incelerken, bazi Veda kavramlarinin Eski Yunan ve miislii-
man Stfilerin kavramlariyla olan benzerligi goziinden kagmaz (I: 33). Islam’t
Hinduizm’le kargilagtirirken, Islami bir kavram olan “sehadet” kavramini, Hindu
doktrinindeki reenkarnasyon anlayisinin tam ziddi olarak gériir (I: 50). O, evlilik
kurallarini da inceler. Mesela, Hindu mitolojisinde yer alan poliandri'yi Araplarin
ve Eski Iran’mn evlilik gelenekleriyle mukayese eder (I: 108, II: 154). Onun
kitabimda kastlarin ortaya cikist ile ilgili bir de teori bulunmaktadir. Bu teori kast
sistemini, din ve devlet biitiinlegmesinin bir tiriinii olarak goriir ve Hint kastlari-
n1 eski Iran kastlart ile mukayese eder (I: 99, II: 130).

[slami antropolojinin etnografik unsurlarini ortaya koyan ilk bilim adamlari,
yukarida zikredilenlerle sinirli degildir. Eserlerinin terciimeleri elimizde olan ya
da Avrupa-Amerika kiitiiphanelerinde tozlanmaya yiiz tutmug daha pek ¢ok isim
vardir. X. yiizyilda Iran’a gitmis Arap bir seyyah olan Ibn Havkal'in, “Fars Top-
lumundaki Insanlar (ayni zamanda davranlar, diller, dinler ve biiyiik aileler)
adly, Sir William Ousley tarafindan 1800 yilinda terctime edilen ¢alismast bunlar
arasinda zikredilebilir. Tabii, terciimesi daha yeni yapilan ya da su ana kadar
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terclimesi hi¢ yapilmamig ¢aligmalar da mevcuttur. Avrupalilar heniiz buralara
gitmeden 6nceki Afrika tarihinin (ve sosyal sartlarinin) ¢dziimlenmesine yonelik
terciimelerin degeri, giiniimiizde yeni yeni anlagilmaya baglamistir (Davidson,

1970: 9; Koch, 1977).

Koch’un, Timbuktu tarihini yeniden yazarken bagvurdugu kaynaklardan birisi
de, Asya ve Afrika’ya yaptigi seyahatlerle ilgili gézlemlerini ayrintili bir sekilde
yazan XIV. yiizyilda yasamis Fas dogumlu Ibn Battuta’dir (Gibb, 1929; 1958;
1962). Ibn Battuta, Musul (Gibb, 1929: 103), Bursa (136), Istanbul (160),
Multan (188-189) ve XIV. yiizyilin diger diinya kentleri hakkinda siyaset, tarih
ve din gibi etnografya konulari ile ilgili izlenimlerini aktarmistir. Onun, yapmig
oldugu yolculuklardaki gozlemleri, XIV. yiizyilin miisliiman ya da gayrimiislim
Bati Afrika sehirleri (318-328) ve gelenekleri hakkinda bilgi vermekte ve baz
eski Afrika sehirlerine de gonderme yapmaktadir (s. 58). Yine, onun anlatimlari,
Cin sehirleri, Cinliler ve gelenekleri hakkinda betimlemeler yapmaktadir (283-
297). Ibn Battuta, Delhi’de “kapisina gelen fakirlerin zengin edildigi ve idamlarin
eksik olmadig1” sultanin sarayinda gorev yapmistir. Hakim, saray gorevlisi, diinya
gezgini ve diplomat gibi vasiflarla kendi zamaninm Islam imparatorlugunu bag-
tanbasa dolagmistir. XIV. yiizyilda Islam toplumunu anlatan betimlemeler iceri-
sinde onun anlatimi en 6n siray1 almaktadir.’ Ibn Battuta, Fas'taki kraliyet sarayt
tarafindan, yapmis oldugu yolculuklarin sonuglarini yazmak tizere gérevlendiril-
mistir.

Ibn Haldun da ayni sarayda kisa bir siire gérev yapmis olup Ibn Battuta’nin
anlatimlarina siipheyle yaklagtyor gibi gorinmektedir. Ibn Haldun, kendi calis-
masinda bu (inlii gezginden neredeyse hi¢ bahsetmez (bkz. Rosenthal, 1958:369-
372). Ibn Haldun, belki de kiiltirel ve sosyolojik alandaki giiclii sezgilerine
ragmen, ona gore “bagka” bir diinya olan Dogu efsanelerini kavrayabilecek
yaraticiliga sahip degildi. Ibn Battuta ise, kendi zamaninda Batr’'daki miisliiman
tilkelerde oldugu kadar, Cin ve Hindistan'da da kendisini evinde gibi hissetmek-
tedir. Etnografik teori ve metotlarin olugmasinda énemli bir koge tagt olan sonra-
ki yiizyillarda yagamig Avrupali seyyahlarin cogu gibi, o da tuhaf, egzotik ve baz
sira digt olaylar1 gdzlemlemistir.

ibn Battuta, duyum &tesi algilara ve mucizevi giiclere inanan birisi olarak
(bkz. Gibb, 36), Hintli yogilerin ve Cinli biiyiiciilerin tecriibelerini inanarak
anlatir. Hashas kullanan miisliimanlarin “bunun bir zarar1 olmadigmi” diisiindiik-
lerini soyler (124); istelik, suikast de dahil olmak tizere gesitli siddet olaylarini
bununla iliskilendirir (124, 191).

Miisliiman ya da Avrupali diger seyyahlarin rivayetleri gibi Ibn Battuta’nin
rivayetleri de, ziyaret etmis oldugu toplum ve bolgelerin etnik tarihlerinin yeni-

5 Bildigim kadaryla Ibn Battuta’mn cahgmasi, cogu Dogu ve Bati Afrika iilkesinin lise seviyesi

tarih miifredatinda yer almaktadir.
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den olusturulmasinda faydali olacak yapisal detaylar ve ayrintili bilgilerle dolu-
dur. Onun yazilarina, insan davraniglariyla ilgili genel bilgiler bulmak i¢in bakan
kisi bir sey bulamasa da, bu yazilarda, Ibn Battuta’nin Kur'an ve hadislerde yer
alan ya da hukukgular tarafindan akla dayali olarak sekillendirilen Islam hukuk
kurallart ile ilgili Islami antropolojinin temelleri hakkinda son derece bilgi sahibi
oldugu goriilmektedir. Ibn Battuta, tipki Ibn Haldun gibi bir hukuk¢uydu. Bu
nedenle, onun tasvitlerinde fikih ve ictihat meselelerinin sik sik ele alindigs
goriilmektedir.

Ibn Battuta'nin tasvirlerinde, Sam’daki cenaze iglemlerini (71) ya da Cid-
de’deki Cuma namazinin ifa edilig tarzim1 (106) tasvir etmesi gibi etnografik
anlatimlar, Islam hukuk geleneginin pratik yoniine de katkilar sunmugtur. O,
hem Sii geleneklerine (82) hem de Miisliimanlik, Hiristiyanlik ve Yahudilikten
unsurlar tagtyan karma uygulamalara (68, 69) karsi oldukga toleranslidir. Yine,
hiristiyan manastirlart hakkinda detaylt bilgiler verir (162) ve daha sonra rahip
olan bir kraldan bahseder (163). Bat1 Afrika (318-328) ve Maldiv Adalarinda

(24 vd.) baz1 dini kurallardan sapilmasini elegtirir.

Ayni sekilde Ibn Battuta, Hindistan’daki miisliman monarsileri ve onlarm
zuliimlerini elestirir. “Tki parcaya ayrilma” cezasmna carptirilacak olan bir imansi-
zin lehinde, olaya nasil miidahale ettigini anlatir (bk. 224, 263). Yine O, Dogu
Afrika, Arabistan, Fars korfezi bolgesi, Hindistan ve Uzak Dogu arasinda yapilan
deniz ticareti ile Islam hicreti dncesinde kutsal sayilan mekanlar ve halk kahra-

manlar1 hakkinda bilgiler verir (55, 57-59, 62, 63).

Anlagildigi kadariyla Ibn Battuta, onun yaym sponsorlart ve 14. yiizyilda ya-
samig olan okurlari, insanoglunun bu kadar farkli sekillere, renklere, dillere,
aligkanliklara ve geleneklere sahip olmasina hayret ve sagkinlik gostermektedir.
Ibn Battuta’nin vermis oldugu bilgiler sadece “inananlarla” “inanmayanlar”
arasindaki farki degil, ayn1 zamanda diinyadaki tiim miisliiman toplumlarin kendi
aralarindaki farkliliklar1 da gostermektedir. Onun, miisliimanlar arasindaki
tabakalagsma sisteminden kaynaklanan davranig farkliliklar hakkindaki gozlemle-
ri oldukea ilgingtir. Bu gozlemler, kolelik (30-32, 70, 85), Hindistan’daki “koyu
tenli-beyaz” iligkileri (101), Tiirkiye'deki kadin-erkek iligkileri (146) ve kadinla-
rin ve kolelerin erkeklerle iligkileri (136, 171, 196) gibi konularda bilgiler ver-
mektedir. Dogu ve Bati Afrika’da pek ¢ok seyahat yapmug biri olarak, siyah
Afrikalilar'in “takdire sayan” ve “kotii” ozellikleri hakkinda bilgi verir.

Biitiin bunlar, sosyo-kiiltiirel farklilasmaya olan toleransl yaklagimi goster-
mektedir. Diinya genelindeki Islam toplumunun cok uluslu yapisimn biitiinligii-
niin olugturulmast ve belki de hac kurumunun da devreye sokulmasi vasitasiyla,
Islam'm inanc ve ahlak sisteminden kaynaklanan bu tiir yaklagimlarin olugturul-
mast gerekir. Daha sonra, Avrupa’nin diinya genelindeki etkisi ve Avrupali
olmayan toplumlar igin buranin bir cazibe merkezi olmasi, antropoloji biliminin
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taslaginin ortaya ¢ikmasina neden olacaktir. Oysa bu husus, [slam ve miisliman
bilginler tarafindan bin yil ve hatta daha éncesinden tecriibe edilmig durumday-
di. Islami kavramlar kullanacak olursak, miisliiman bilginler, kendi bildiklerine
ek olarak disiplinli aragtirmalarla, kendi toplumlari disindaki diger toplumlari da
incelemislerdir.

Miisliiman bilginlerin farkinda oldugu sosyo-kiiltiirel farklilik gergeginin,
miisliiman toplumlar ve bilim adamlar tarafindan, felsefi bir problem olarak m1
yoksa politik ve pratik bir durum olarak m1 algilandigi sorusunu burada sorabili-
riz? Kur'an'in ogrettigine gore, Allah (cc.) insanlari, birbirleriyle tanigsinlar,
birbirleriyle iliski kursunlar ve birbirleriyle isbirligi yapabilsinler diye, farkli
kabiliyet ve meziyetlerde, farkli kabile ve milletler halinde yaratmayr murad
etmigtir (Kur'an, 49: 13; 4: 1). Hz. Peygamber ise, biitiin insanlarin Adem’den
geldigini, Adem’in de topraktan oldugunu, bu nedenle erdemli olmadigi miiddet-
ce ne Arab'in Aceme, ne de Acemin Arab’a karsi bir istiinliigii olmadigim
belirtmigtir. Diger bir ifadeyle, Islam éncelikle etnik farklihg: pozitif bir durum
olarak kabul eder. Ikincisi, insanlar arasinda ayrim yapmay: kesinlikle kabul
etmez. Uciinciisii, insanlarm degerini, etnik kokenine gore degil diiriist ve erdem
olmalarina gore belirler. Bu durumda, miisliimanlarin giinliik yagsantilarinda etnik
olarak birbirlerinden farklilagip farklilasmadigi sorusu akla gelmektedir. Burada,
seriat ya da Islam hukukunun; bu insanlarin yasamlari, mal varliklari ve hizmet
sektorleri araciliryla birbirlerini etkiledikleri fiilleri diizenledigine dikkat edilme-
lidir. Kur’an ve siinnetin ortaya koymus oldugu seriat kurallari, bize geldigi
sekliyle, etnik ayrimciliktan tamamen uzaktir. Daha da 6Stesi, insanlarin yapmig
olduklar: fiillerinin her yéniinii kapsayan Islam’a uygun yasanti biciminin ¢ok
biiyiik bir boliimiinde, ayrimciligin olmadipr goriiliir. Bunun boyle oldugu, her-
hangi bir Islam iilkesinde, birbirlerinin etnik farkliliklarinin farkinda olmadan
caddelerde dolasan cogu ya da biitiin miisliiman etnik unsurlarin gdzlemlenme-
sinden anlagilabilir. Goriildiigii gibi, farkli etnik unsurlar arasi evlilik, renk ya da
etnik farkliligi nemsememe gibi hususlar Islam hukuku tarafindan bir araya
getirilerek giintimiizdeki evrenselci yapiyt olusturmustur. Pratikte, biitiin miislii-
man kentleri, farkli etnik unsurlar tarafindan go¢ dalgasmna maruz kalmugtir.
Ancak, bu unsurlardan hicbirisi daha ¢nce etnik bir ayrimciliga tabi tutulmadig
gibi giiniimiizde de tutulmamaktadir. Islam dini, Islam kiltiirii ve Islam hukuku
bu tiir etnik farklilik problemlerini her zaman ¢dzmiistiir.

Bu gercekten hareketle geriye, etnik gruplarin bugiinkii hallerine nasil geldik-
leri konusundaki akademik tartigmalar, edebi eserler, bir sair ya da sosyal analiz-
cinin insanlar1 hognut edecek ya da hoglarina gitmeyecek seyleri yeniden belirle-
mesi ve gu ya da bu kisi veya grubu karakterize eden giiglii psikolojik gdzlemler
yapmast gibi konular kalmaktadir. Bu tiir seylerin insanlarin giiliimsemelerinden

 19. yiizyilda Araplarm Avrupa miizigi konusunda yaptigi ¢aligmalar hakkinda bir bilgi de vardir

(Cachia, 1973).
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ya da cwvil cvil olmalarindan anlagilabilecegi diisiiniilebilir; ancak, bunlarin
etkileri ciddiyetin geri dénmesiyle kisa siirede yok olacaktir. Islam diinyasinda
etnik farkliliklar hakkindaki cogu tartigmalar tam da bu noktada ortaya cikar.
Ciinkii oryantalistler, edebi eserlerden giinliik hayatin pratikleri hakkinda fikir
iiretme hatasina diigmiiglerdir. Son zamanlarda Anglo-Amerikan bir oryantalist
miisliiman Dogu iilkelerinde 1rk ve renk ayrimi yapildigini ispatlamak igin epeyce
ugrasmistir (Lewis, 1971). Islam’in ayrimer olmadigi gercegine kargt onun bu
saldirisi, oryantalistlerin ve misyonerlerin geleneksel husumetlerinden kaynak-
lanmas1 kadar; Bati’da siyah milliyetciliginin yiikselmesinden de kaynaklanmug
gozitkmektedir. Lewis, biitiin bunlara Yahudi kargithgini da eklemektedir. Lewis,
Islam iilkelerinde “siyah” ve “beyazlarla” ilgili dnyargt ve ayrimeiligin bulundugu-
nun delili olarak bir takim edebi ifadeler siralamis olsa da bu ifadelerin sonuca
ulagmaktan uzak, mantiksiz ve hatali olduklari ilk bakigta anlagilmaktadir.

Ibn Haldun, Mukaddime adli kitabinin iki bolimiin, ten renginin insanlarin
farklilasmasi konusunda énemli bir faktér oldugu tartigmalarina ayirmigtir (Ro-
senthal, 1958:1, 167-173). Etnik farkliligin temellerini tartigan Ibn Haldun, deri
rengini sicaklik ve zeka gibi faktorlere baglar. O, goriiglerini bugiin ekolojik
diyebilecegimiz bir teori iizerine insa eder. Incil'de yer alan, Zencilerin “lanetli
Ham’m” neslinden geldiklerinden dolay1 siyah olduklar: ifadesinin yanligligim
ileri siirerek, “sicak bolgelerden” g¢ikarak ¢ok daha uzak bolgelerde yasayan
“beyaz” ve “siyah” insanlarin, diger insanlara gore cok daha farkli karakterlere
sahip oldugunu ileri siirer. Ilgingtir ki, ona gore, insanlarin ten rengine etki eden
sey, giines 1gigindan ziyade insanlarin solumus oldugu havadir. Idris?'nin diistince-
lerini devam ettiren Ibn Haldun, insanlarin fiziksel ve psikolojik ozelliklerine
uygun olarak, diinyayi iklim farkliliklarina gore bolgelere ayirir. Bu anlayis, antik
Yunan'dan itibaren geligerek devam eden bir anlayigin triintidiir. Bu anlayss,
sadece normatif bir sistem olan kiiltiirle alakali olmayip, ayni zamanda insan
rklarinin nasil olugtugu ve degisime ugradig: ile ilgili gerekli aciklamalar1 yap-
maktadir.

IV. Islami Bir Antropolojiye Dogru

Klasik Islami kaynaklarda yer alan ilk antropolojik ifadelerin neler oldugunu
belirlemek iizere bagvurdugumuz kaynaklar éncelikle dini kaynaklardir. Yine bu
ifadelerin, Islam bilginleri tarafindan “adab” olarak adlandirilan, giiniimiizde ise
“begeri caligmalar” seklinde adlandirabilecegimiz literatiirden de elde edilmesi
miimkiindiir (Farugi, 1977). Insanla ilgili; tanimlayici, analitik ya da kargilastir-
mali arastirmalari ihtiva eden calismalar, Islam ogretisinde asla ayri bir konu
olarak ele alnmamugtir. Bu sebeple, Islami antropoloji diye adlandirilan bir
gelenek de olugmamustir. Bu sebeple Islami antropolojik bilgiler, insanla ilgili
calismalardan ziyade diger Islami bilim dallarmca iiretilen bilgilerden derlenmis-
tir. Ibn Haldun'un bu bilimi yaratma cabalari, hukuk bilimi ve hukuk ustlii



[slami Bir Antropolojinin Unsurlar: #¢ 237

dersleri verdigi doneme rastlar. Hukuk bilimi ve hukuk uslii ¢alismalarmm
saglamis oldugu geleneksel aydinlanmanin yaninda, Ibn Haldun’la birlikte bagla-
yan seriat ya da Islam hukukunun uygulamasindaki farklilagmalar, giiniimiizde
“insanlarin siniflandirilmast (human variation)” adint verdigimiz ¢alismalarin
ortaya cikmasinda etkili rol oynamistir. Insanlarin smiflandirnlmast konusunda
Islam’'in gergek goriigiiniin iyi anlagilabilmesi icin, normatif Islam’mn kaynaklar:
olan Kur'an ve Hadis'in yaninda, Islam hukukunun ve hukuk ustliiniin genis
mirasin1 incelemek zorundayiz. Genellikle, oryantalistlerin ve miisliimanlarin
felsefi konulardaki tartigmalarinda (Mahdi, 1971, 133 vd.) ortaya cikan Adab
literatiirii (yazili ya da szlii olsun), eglenceli bir konu olabilir ama Islami bakig
agst hakkinda bilgi vermekten uzaktir.

Burada, Islami kiiltiir hakkinda bilgi edinen gecmisteki ve giiniimiizdeki 6g-
renciler icin ilging bir sorun ortaya cikmaktadir. Insanlarm siniflandirilmasi
hususundaki Islami calismalarin gelecekteki gelisimi, kutsal metinlere ait litera-
tiir, hukuki literatiir ve 4dabla ilgili literatiir olmak tizere {i¢ farkl literatiirde yer
alan antropolojik igerigin incelenmesiyle miimkiindiir. Bu iic literatiirden birinci-
si normatif, ikincisi insanlarin ¢cogu aktivitelerini tanimlayici, Gigiinciisii ise biiyiik
oranda spekdilatiftir. Bu icerigin, insan biyolojisi ve eski donemlerle ilgili giinii-
miizdeki bakig agilarinin birlegtirilerek, zenginlestirilmesine ihtiyag vardir. Boyle
bir girigim, bu tiir inceleme ve aragtirmalart destekleyen politikalarda ve insan-
larda kisisel, felsefi ve dini yaklagimlarin degistirilmesini gerektirir.

Son zamanlarda Islam iiniversitelerine giren antropoloji, iki yénden biraz dev-
rimci ve cok rahat bir durus sergilemektedir. Birincisi, Koentjaraningrat'in
Endonezya'nin durumu ile ilgili tartigmalarda ileriye siirdiigii sosyoloji ile birlegti-
rilme teklifidir (1964). Ikincisi ise, “kabile” diye adlandirilan insanlarla ilgili
aragtirmalarda, antropologlarin bizzat kabilenin igerisine katilmasi meselesidir
(mesela bk. Akbar Ahmad, 1977). Diger taraftan, Bombay Universitesinde
“Islam ve Modern Cag” hakkinda yazlar yazan bir antropologun, Hindistan’da
yasayan biitiin Misliimanlarin, kiiltiirel 6nyargilarinin iistesinden gelebilmeleri
ve boylece Hindistan Cumbhuriyetinde yasayan farkli toplumlar arasinda sosyal
diizenin saglanmast igin, tipki bir etnograf gibi kiiltiirel rolativist olmalar1 gerek-
tigi seklindeki s6ylemi, dikkat cekicidir.

Bunlari bir kenara birakan miisliiman antropologlar Islam’m antropolojik mi-
rasin1 ihmal edip bir Batili gibi diisiinmeye, yazmaya ve 6gretmeye devam ederler-
se, geleneklerine ihanet etmenin yaninda akillarini kétiiye kullanmanin vebali
altinda da kalacaklardir. Bu yiizlesme neticesinde, gdzden diismek veya ciddiye
alinmamak gibi bazi kayiplart olsa da bu vebali iistlenmemelidirler. Higbir yiiz-
lesme bilingsiz gerceklesmez. Bu yiizden, Islami diigiince mirasinin, anlagilabilme-
si ve kolayca kullanilabilmesi igin, modern bilim kategorilerine uygun olarak
sistematik bir sekilde yeniden diizenlenmesi gerekmektedir. Bunun gerceklese-
bilmesi icin, Islami diisiince sistemini karakterize eden baskin fikirlerin, kitap
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biiyiikliigiindeki ¢aligmalar yaninda, birtakim derlemeler ve analitik makalelerle
ele alinmasi gerekir. Biitiin bunlar iyice yapildiktan, yani higbir giiphe ve yanlig
anlamaya mahal vermeyecek bir literatiir yapisi olusturulduktan sonra, Islam ve
Bati’'nin antropolojik diisiince miraslarinin kritik degerlendirilmesine gegilebilir.
Tabiki boyle bir degerlendirme siirecinin nasil isleyecegi ve nereye varacagini
onceden bilmek miimkiin degildir. Laroui'nin ifadesiyle, miinazara kurallar
dzenle secilerek belirlenmeli ve antropoloji metafiziginin temel gercevesi ortaya
cikarilmalidir.

Bu calismada, Islami bir antropoloji arayiginda olan miisliiman bir antropolo-
gun, hem teorik hem de degerler sistemine iligkin temel kategorilerini olustur-
mak i¢in Kur'an’a bagvurmasi gerektigi belirtilmektedir. Tarih 6ncesi déneme ait
Kur'an’da yer alan ifadelere atif yapan modern antropolojik ¢alismalarin, Islami
cevrelerden ilgi gorecegi kesindir. (Giiney Arabistan’da yer alan ve ziyaret edil-
mesi 6zellikle tavsiye edilen bir yer olan) Irem’in anlami, yorumcular tarafindan,
dini temellerin yaninda bilimsel temellere de dayanilarak tartigtlmugtir (Pichtall,
1977, 2; Fecr/89 stiresi). Kur'an'daki, arkeolojik ve tarih oncesi aragtirmalar
tesvik eden Ayetlerin sayist dikkate alindiginda, yakin zamanlardaki Islami arag-
tirmalarda bu konuya fazla ilgi gosterilmemis olmasi ¢ok ilgingtir. Entelektiiel
topluluklar ve uluslar halindeki miisliimanlarin, bagka hicbir nedenden kaynak-
lanmasa bile sirf dine ve Tanrtya olan saygilari nedeniyle antik¢aga ait bu tiir
calismalar yapmalari gerektigi, Prof. Ismail Raci el-Faruki tarafindan &zellikle
vurgulanmigtir. Faruki'nin yazist elbette Islami bir bakis acisi tagimaktadir. Ant-
ropologlar onun, peygamberler, sosyo-historik kurumlar ve inanclar arasi miina-
sebetler konusundaki goriiglerini kabul etmek zorunda degildir. Ancak, onun bu
cagdas davetinden etkilenerek yeniden sekillenen aragtirma ve yorumlar, modern
antropoloji bilimine énemli bir katki saglamistir. Bu cagriy1 yapan Faruki, Islam
tarih yaziciligindaki eski bir problemin yeniden tartismaya agmugtir. O, Hz.
Muhammed dénemi éncesindeki ilk Islam toplumlarim ifade ederken, yazil
olmayan Islam tarihi dénemini ifade etmek iizere, antropologlarm kullandig:
kavramlara benzer olarak, Islam’in tarih-6ncesi dénemi ya da “Hicreti oncesi
Islam” kavramlarini kullanir ve bu dénemin, biyiik oranda arkeoloji sayesinde
anlagilabilecegini diigtiniir. Faruki, her ne kadar tarih-6ncesi ve arkeoloji kelime-
lerini ismen zikretmese de, onun anlatimlarinda bazi temel modern antropolojik
ifadelere ve insan kavramina bagvuruldugu agikca goriiliir. Hatta o kadar ki,
Faruki giiniimiiz miislimanlarinin tarih ve tarih-6ncesi alanlara ait diigiince
ortintiilerini cok daha iyi anlamak ve aklilestirmek zorunda olduklarini, arkeoloji
ve antropolojinin teorik ve metodolojik temellerini, bunlari reddetmek igin olsa
bile, acilen 6grenmeye muhtag olduklarini ifade etmektedir.

Kur’an tarafindan desteklenen ve tegvik edilen ikinci bir antropolojik arag-
tirma sahasi biyolojik antropolojidir. Insanin dini ve kiiltiirel olarak tekamiili,
cevreye ve tabiata uyum saglamasi, insanin erdemlilik tarihinin postiilasini tegkil
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eden, Kur'an’daki ifadesiyle, vahiy ve peygamberlik igin gerekli onciillerdir.
Kur’an, erdemliligi dini tdren ve ibadetlerle ilgili olarak nadiren kullanir. Bunun
yerine bitki, hayvan ya da insan olsun tabiatla etkilesim alanini kapsayan gercek
fiillerle birlikte kullanir. Mesela, insanlik tarihinin insanla ilgili olmayan kismiyla
ilgili modern antropolojik agtklamalarm bir kismini olusturan biyolojik kanunla-
rin, Pakistanli bir Kur'an dgrencisinin yaptigi aragtirmanin sonucunda da goriil-
diigii gibi, tamamuiyla Islami bir cerceve icerisinde yer aldigi goriilecektir. Yasamla
ilgili Biyolojik ve Kur’ani teorileri birlikte degerlendirmeye gabalayanlardan birisi
de Khan’dir (1976; 1977). Yiizlerce yillik Islami rasyonalitenin Kur'an'dan elde
etmis oldugu bu ifadeler, Islami antropoloji ile ¢ok fazla iligkili olmalarina rag-
men, haklarinda ¢ok az sey bilinmektedir. Ancak bu ifadeler, Islam konusunda
gelecekte yapilacak tartismalarin pargast olacak bir siireci, yeni ortaya cikmaya
baglayan Islami antropoloji bilimi ve bu bilimin Islami bilimler icin dnemini
vurgulayan ilk érnekler olarak goriilebilirler.

(Gagdag mislimanlarin dini inanglarini anlayabilmek icin, Faruki'nin ortaya
attigt Akkad ve Ikhnaton’un “Islamlasmasi” problemi ile Mahmut Muftic’in
ortaya attign (1971) Kur'an’da adi gecen Idris peygamberin (19/56, 57; 21/85)
Eski Misir’daki Imhotep’le ayni kisi olup olmadigi sorusunun antropolojik temel-
lerine bakmak gerekir.” Bu tiir sorularin cevaplanmasi, antropoloji kadar Yakin
Dogu tarihinin de birer pargasini olusturdugu, modern bilim dallarinin kabuliiyle
miimkiindiir. Dahast, bir tiir evrensel Islami yaklasim olan “insanhigin ruhani
biitiinliigii”, modern antropolojinin temel paradigmasidir.

Faruki’nin felsefi olarak ileriye siirdiigii bu konular, insanin evrimi konusun-
daki tartigmalar icin olduk¢a énemlidir. Wedud’un da kabul edecegi gibi, evrimci
stiregleri destekledigi sdylenebilecek Kur'ani ifadeler vardir. Daha ¢nce ifade
ettigimiz gibi, Kur'an kendisini, insanligin dini ve ahlaki anlamda evrim gegirdigi
uzun bir siirecin sonunda gelmis olarak takdim eder. Pichtall (1975: 5), Kur'an’in
bunu anlatig tarz1 hakkinda kisaca bilgi vermektedir.

Safi diisiincenin, giinahlardan arinma ve ruhun yiiceltilmesi diigiincesini esas
alan bazi yorumlarinda bu tiir bir evrim, tek bir insanin kisisel gelisim safhalari-
nin yaninda evrensel olarak insanoglunun da tarihsel evrim siirecini ifade eden,
dini ve ahlaki ilerlemenin bir ifadesi olarak goriiliir. Bu tiir bireyci Stifi yaklagim-
larda bile, doktrinin kendisiyle ilgili, kisisel 6zgiirliik ve grup &zgiirliigii sathalart
arasinda analojik ve metaforik benzerlikler bulunmaktadir. Bu durum, insanog-
lunun sahip oldugu tim dini doktrinlerde de béyledir® (Ibn Haldun'da yer alan
ilgili yaklagimlar icin bkz. Rosenthal, tr., I: 184-245; III: 76-103). Psikolojik
evrimi ifade eden bu tiir yaklagimlarin, Ibn Haldun’un herkesge bilinen “bedevi-

7 “Idris” ads, Ibn Haldun'un antik dénem tartismalarinda da gecer. Bkz. Rosenthal, 1958: 11, 365.
Muftic’in de benzer bir aragtirmast vardir (bkz. Rofe,1956).

Bkz. Mauroof (1976). Bu g¢aligmamda, sz konusu anlayisa sahip ¢agdas “Sufi” ogretilerinin
analizi yaptlmigtir.

8
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yetten” “medeniyete” doniismek seklinde ifade ettigi seyden tamamiyla farkl bir
sey oldugunu ifade etmemiz gerekir.’

Batili antropologlar, yukarida belirtilen birka¢ husus diginda, maalesef
Islam’m antropolojik diigiince mirasini agik¢a ihmal etmektedir. Bunun belki de
en dnemli nedeni, Hiristiyanlarin Islam’t anlama konusunda kokii eskilere daya-
nan oényargilaridir. Kur'an ve Hz. Muhammed Islam mesajini, Hz. Isa’nin getirdi-
gi mesajt da igeren ve siirekli gelisim gosteren ilahi mesajlar silsilesinin ulastigt
nihai nokta olarak tanimlar. Hiristiyan Kilisesi ¢ok uzun bir siiredir Hz. Mu-
hammed’i, Hz. Isa’'min ogretilerinden ayrilmis bir sapkin olarak gdrmektedir.
Daha da 6tesi, Hiristiyan elegtirmenler Hz. Muhammed dénemi éncesinde
yasayan peygamberlere, evliyalara ve bunlarin orijinalligini kaybettigi acik olan
ogretilerine atiflar yapan Islami dgretilerin evrenselligini yanls yorumlamislardir.
Islam hakkindaki bu tiir teolojik elestirilerden elde edilen kavramlar, kiiltiirel
antropoloji konusundaki “objektif” Islami aragtirmalarda rahatlikla gorilebilir.

Amacimiz, Kur'an’in ortaya koymug oldugu antropolojik diisiincenin, Bati
antropolojisi ya da bazi antropoloji ekollerinin ortaya koymus oldugu resmin
aynist ya da benzeri oldugunu ispatlamak degildir (Wadud, a.g.e.). Ancak, XIX.
yiizyildaki Islami uyanus, kendisini ve Islam’t hicbir zaman bilimsel aragtirmalara
ya da doga miithendisligi aragtirmalarma kars olarak gérmemistir. Islam diinyasi,
Avrupa ve Amerika'nin karakteristik 6zelligi olan “din-bilim” konusundaki
siddetli tartigmalara da muhatap olmamugtir. Hatta Kur'an'in rasyonel akla
yonelttigi yaraticilikla ilgili benzetimler, mesela Incil'in ortaya koymug oldugu
yaklagimdan o kadar farklidir ki, yaratilig-evrim konusundaki tartismalar bunun
yaninda ¢ok suni kalir.

[slam, hem gecmiste hem de gecerliligini koruyan ideolojik bir secim olarak
giintimiizde, Batililarin miisliimanlara kargt kokii derinlere uzanan tarafli yakla-
simlart ve bilingsiz ényargilarindan kurtulamamaktadir (bk., Wolf, 1951; Aswad,
1970; Diener-Robkin, 1978; Gulick, 1976). Evrimci ve antropolojik teorilerde
oldugu gibi Hiristiyan ideolojisinin de hiimanitenin sadece bir boliimiiyle yani
Avrupa-Amerika rnegiyle zdeglesmis olmasi, buna mukabil Islam’in baska bir
insanlik teorisiyle ve evrim anlayigiyla 6zdeglegmis olmasi, miisliiman bir antropo-
logun asla tahammiil edemeyecegi bir tezat olugturmaktadir. Modern miisliiman
diinyadaki yerel, ulusal ve uluslar arasi farkli sosyal psikolojilere dayanan baz
gelisimci ve ilerlemeci cagdas gelismeler bu ¢atigmayr daha da siddetli hale
getirmektedir. Bu karmagik durumda, Islim’in durumu ile ilgili belirsizliklerin
giderilmesi hususundaki entelektiiel gérevin bagladigini séylemek zordur.

®  Aymi zamanda bkz. Bosch (1950).
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