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Giris

Misitli stfi seyh ve yazar Abdulvahhab b. Ahmed eg-Sa’rani (899/1493—
973/1565), siinni ve seriata bagl stfiligin ¢énde gelen yorumcularindan biridir.
On iki yaginda iken Minufiyye iline bagl Sakiyat-1 Ebu Sa’ra isimli kdyiinden,
Mescidu’l-Gamri'de &grenim, egitim ve seyr-u siiliikiini tamamlamak (iizere
Kahire'ye geldi. Onun stfilikte en dnemli seyhi, Ali el-Havvas el-Burullusi adli
tmmi bir veli idi. Sa’rAn’nin en meshur ve en 6nemli Fikih hocasi ise Safil
Bagkadist ve dnemli birkac nesil Safii alimlerin hocast olan Zeynuddin Zekeriya

el-Ensari (6. 916/1510) dir.

Hile yapmakla suglanan bir tist diizey memur olan Muhyiddin Abdulkadir el-
Uzbeki, onun icin bir zaviye inga ettikten sonra Sa’rni zengin biri haline geldi.
Uzbeki, helal sayilmayacak yollardan elde ettigi bu gayrt menkuliin tamamini stfi
tekkesine bagislayip vakfiye olarak verdi.

Ulema ve sifiler arasinda diigmanlari olsa da Sa'rani, genelde toplum tizerin-
de son derece etkili ve popiiler olmus ve heniiz hayatta iken veli bir kisi olarak
in kazanmisti. Letaifu'l-minen isimli otobiyografik eserinde yonetici sinifinda yer
alanlarin yani sira; siradan kisiler, ciftciler ve isciler arasinda bulunan hayranlari-
ni1 da zikretmektedir.

Sa’rani’nin yogun ve genelde kargitlik arz eden sosyal iligkileri'; canli ve genis
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sahalara olan ilgisi, onun eserlerini; mahalli temel kaynaklarmn kit oldugu bir
dénemde kiymetli bir malzeme haline getirdi.

Din Adamlar1 (Ozellikle Safiler) Ile Yoneticiler Arasindaki Iligkiler

Sa’rAni'nin en tutarsiz oldugu alan, din adamlariyla yonetici sinifa mensup sa-
hislar arasindaki iligkiyi ele aldigi konulardir. Sa’rdni'nin tavirlarinda zaman
zaman idealizm ve pragmatizm, dini hassasiyet ve sahsi onur arayisi, ihtiyat ve
akillica davranma, itaatkarlik ve feragat; diger taraftan ise nefrete meyleden bir
sertlik gorebiliriz. Bu belirgin ¢eligkiler sadece Sa’ranf’nin iyi bilinen tutarsizlikla-
riyla agiklanamaz. Bu durum, ayni zamanda dini sinifin géziinden (bakig agisin-
dan) karmagtk ve can sikict bir durumun yansimasi olarak da anlagilmalidir.

Miisliimanin yonetimle ilgili bakig agisint tartigirken Prof. S. D. Goitein,
Sa'rant’nin yonetime karsi hem geleneksel negatif tavri hem de her yoneticinin
bir anlamda kutsal oldugu anlayisini birlikte benimsedigini gostermektedir.’”
Sa’rant sunlar sdylemektedir:

“Birisi bir yoneticiyi gérmeye gittiginde bedenen ve ruhen temiz olmalidir.
Ciinkii yoneticiler Allah’a gotiiren kapilardir. Yoneticilerden bir gey istemek
Allah’tan bir talepte bulunmak gibidir.”

Bir yoneticinin duasina, o6zellikle de bagkasi icin yapmigsa cevap verilir.
Sa’rani, bu son ifadeyi onaylayarak, siirekli Allah’tan istediklerini elde edemedi-
gini, ancak 1538’de Kahire'de Tiirk Pasasinin kendisine dua etmesi iizerine
isteginin kabul edildigini iddia eder.*

Ayni Sa’rani, her hangi bir din adaminin herhangi bir yéneticiden liituf kabul
etmesini yasaklayan ‘vera’/dini hassasiyetin de miidafiidir. Yoneticilerden gelen
her tiirlii menfaat saglayici malzeme haram ve gayr-1 ahlakidir. Ciinkii, onlar
halka zulmederler’. Yiiksek memurlarin maaglart onlarin yiiksek standarttaki
hayatlarini siirdiirmelerine imkan vermediginden, onlar ciftgiler ve diger siradan
vatandaglardan, harag arazisini igleten ciftgiler ve kiigiik memurlardan hediye
kabul etmek zorunda idiler.® Bundan dolay1 yoneticilerin hediyeleri, istenmeden
gelse de geri cevrilmeliydi.” Sa'rani, el-Buhayra vilayetinin bir Arap Sefi olan ve
her seye ragmen Allah’tan korkan adil bir bedevi yénetici olarak bilinen, Isa’nin
kendisine génderdigi {iziimlerden yediginden dolayr duydugu derin vicdan azabi-

2 S.D. Goitein, Studies on Islamic history and institutions, Leiden 1966, s. 204.

> El-Bahru'l-mavriid’tan naklen Goitien, s. 118.

* Age.,s. 203.

> S&’rand, el-Ahlaku'l-matbuliyye, Bodleian Library, Oxford, fol. 238b.

& S&rani, Bahr'l-meuvriid, MS 1588, Garrett collection, Princeton University Library, vr. 100a.
T S&’rani, el-Ahlaku'l-metbilliyye, vr. 235b.
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ni itiraf etmektedir.?

Bununla beraber vera, yoneticilerin karizmatik giicline inanma ve bereket gibi
birbirine kargit gériinen tavirlar, farkli dinf ve ahlaki diizeyler de vardh.

Bir sonraki pasaj Sa’rAni'nin kurallara (dini ilkelere) dayanan argiimanlar ile
pragmatik hedefleri olan argiimanlan fark gézetmeden, ayni anda nasil kullandi-
gin1 gostermektedir. Hiristiyan ve Yahudilere karsi takinilmasi gereken dogru
tavirla ilgili dnemli bir pasajda syle demektedir:

“Sultan’a ve onun adamlarina itaat etmem ve onlarm ihtiyag duyduklar faa-
liyetlerine bagkalar1 gibi karsi koymamam, Allah’'in bana olan litfidiir. Hatta
halki yatigtirmak igin onlarin yaptiklari hatalara seriattan uygun mazeretler
bulurum. Halki, yoneticilerin Hiristiyan ve Yahudilerin kullanmalari igin ruhsat
verdigi bir sinagog veya Kiliseyi yikmaya tesvik etmem. Hiristiyan krallarinin
temsilcileri tilkemize geldiklerinde ve yéneticilerimiz tarafindan onlara binmeleri
icin atlar verildiginde, koleler onlara hizmet etmek ve gezdikleri yollar1 temizle-
meleri igin tahsis edildiklerinde de onlari atlarindan indirmeye galigmam. Yoneti-
cilerin fiillerini geriatla uyumlu bir sekilde yorumlarim: Belki de onlar Hiristiyan-
larin Miisliimanlara ilgi duymasi gibi miilahazalarla béyle davranmig olabilirler.
Boylece tilkemize gelen temsilcilerine ve diger Hiristiyanlara iyi davrandigimizi
dgrenmelerinden dolayr Hiristiyan krallar esitlerimize iyi davranabilirler. Stiphe-
siz Allah onlara bizi yonetmeleri igin yetki verdiginden, yoneticilerin hiikiimleri

bizim hiikiimlerimizden daha saglamdir™.

Daha sonra Sa’rdni, mutaassip bazi kisilerin kendi baglarina hareket ederek
tiziicii bir takim seyler yaptigin1 belirten birkag olay anlatmaktadir. Bir defasinda
bir Frank ata binmisti ve Sultanin koleleri de onun 6niinde yiiriimekteydi. Bir
dervis bu manzarayr gérdiigiinde, ¢iglik atti ve sdz konusu Franka saldirmaya
yoneldi; neticede bu dervig koleler tarafindan kotii bir sekilde doviildii. Bir bagka
olayda; bir medrese &grencisi bir kolenin elinde bulunan sarap dolu bir kaseyi
kirdiginda ayni kaderi yasadi. Son olarak, Sa’rani, bir Sinagogun yikimu igin fetva
veren, hatta kendisi onu yikmaya yeltenen, zamaninin meshur Kahire vaizlerin-
den Sihabuddin b. Abdulhak (es-Stinbatl)’den bahsetmektedir. Emirler ve
toplumun diger katmanlarini catismaya siiriikleyen biiyiik bir kargasa meydana
geldi. Vaiz siirgiine gdnderildi ve bir siire fetva verme, vaaz etme ve dgretmenlik
haklart elinden alindi. Sa’rAni’nin bu olaylarla ilgili ¢izdigi ahlaki durum gudur;
bir insan kendisinin diginda meydana gelen ve kendisini ilgilendirmeyen olaylara
karismamalidir.'©

Sa'rani zaman zaman siyasilere karsi temkinli davranmakta ve iktidar sahiple-

§  Isa, 963/1556 yilinda Hac Emiriydi. S4’rani onu el-Ahlakw’l-metbuliyye’'de vmektedir (vr. 216b.).

AV A

Ayrica S&’rAnt’nin dolayli bile olsa yoneticlerin verdikleri konusundaki isteksizligi hakkinda da-
ha fazla bilgi igin bk. Goitein, s. 207.

S&rani, Letdifu'l-minen, Kahire 1357/1938-1939, 11, s. 128.

A.gy.
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rine kargt ¢tkma konusundaki isteksizligini yansitan argiimanlar kullanmaktadir.
Yoneticiler tarafindan agirlanan Hiristiyan temsilcilerinden sadir olan nahos bir
hareket kamu yararina olabileceginden mazur goriiliirken, kolelerin agiktan igki
icmelerinin mazur goriilmedigini sdylemeye bile gerek yoktur. S&’rani, 6ncelikle
otoritelerden izin almadan kamuda meydana gelen suiistimalleri diizeltmeye
kalkigmama konusunda uyarir. Béylesi bir cabanin dini azinliklarin kendileriyle
yapilan antlagmalara bagli kalmamalarmi beraberinde getirecegini su sekilde
ifade eder:

“Kardesim, eger kafirlerle, onlarn kilise ve sinagoglariyla iligkilerimizi antlag-
malar1 bozarak siirdiirmek istiyorsaniz; Sultan ya da onun temsilcileriyle gériisiin
ve bu konuda anlagmaya varin. Sonra sizce dogru olan ne ise Hiristiyan ve
Yahudilere onu yapin. Aksi takdirde siz ve sizin gibi diigiinenler yok olup gider ve
kimse de sizi kurtaramaz.”!!

Sarani, zuliimden nefret eder ve onu ahlaki olarak halka baski yapmakla eg
tutar. O, nerdeyse “zalim” kelimesini yonetici veya memur ile es anlamli olarak
kullanir. Bununla beraber; kétii yoneticilerin Allah tarafindan giinahkar insanla-
rin cezalandiridmast igin génderilen bir aragtan ibaret olduklarint (ifade eden) bir
kistm eski argiimanlari kullanir. Bir yoneticiye dua etmek biitiiniiyle Miisliiman
topluma dua etmek gibidir, yoneticiler, kotii de olsalar Miisliimandirlar.’? O,
Sultan el-Gavrl déneminde (906/1501-922/1516) bir sufi seyhinin at sirtinda
gegip giden bir muhtesibin ayaklarini 6ptiigiinii ve ona dua ettigini ifade etmekte-
dir. O, bu saygi/hiirmet ifadelerini ayiplayan fukahayi; bu sahsin muhtesib olarak
otorite sahibi olmasinin Allah tarafindan takdir edildigini ve halka gida saglamak
ve stokcular1 engellemek icin gorevlendirildigini (belirterek) ikna etti.”

Sarani ve geyhinin; kadim ve ¢ok tartisilan bir konu olan emir bi’l-maruf ve
nehiy ani'l-miinker (iyiligi emretme ve kotiiliiklerden alikoyma) (prensibi)
konusundaki goriigleri bu fikrin geligiminde ilging bir merhale olusturur. $4’rand,
zuliim ve haksizlik yapan yéneticilere karsi sesini yiikselten stfilerden hayranlikla
bahsetse de kendisi asla ayni tavri sergilememistir.'* Stfilerden korumasi gereken
ilahi bir hal veya insani bir durum sz konusu degilse bir sifinin yoneticilerin
hatalarina kargt koymamasi gerektigini ifade eden Ibrahim el-Matbtli’den®
siklikla alintilar yapar.'¢ Iddiaya gére Matbali miiridlerine sdyle demistir:

“Aranizdan kim X. Yiizyilin ikinci yarisina kadar yasar da yoneticilerin yanlig-
larin1 gériirse onlart liizumsuz himmetle diizeltmeye ¢alismasin. Ciinkii o dénem-

T Age.,s. 130.

2 Age., vr. 40b.

B Letdifu'l-minen, s. 98.

¥ Levakihu'l-envar, s. 800 vd.

15 Ibrahim el-Matbali (5. 880/1475), Kahire’nin meshur sufilerindendir. S&’rani’nin seyhi Ali el-
Havvas'in geyhidir. $4’ran1 en uzun ilmi eseri olan el-Ahlakul-matbuliyye'yi ona ithaf etmigtir
(M:W).

16 Letaif, s.102.



Onaltnc Yiizyilda Sa’rni ve Misir Toplumu ##¢ 279

de Allah’m daha 6nceden haber verdigi kiyamet alametleri artacaktir. O giiniin
gelmesine mani olmaya kalkisan Allah’in daha énce beyan ettigi seyleri tekzip
etmekle ugragan gibidir. O dénemde kamu iglerine katilmamak daha iyi olacak-
tir.”

Sarani, Matbilf’ye katilmaz ve emr bi’l-maruf ve nehy ani’l-miinker’in seriatin
uyulmas: gereken kesin bir (ilkesi) oldugunu ve vahyin nurunun seriatin 151811
sondiirmeyecegini sdylemektedir.!”

Dogal olarak geriye en énemli kamu gorevlerinden biri olan emir bi'l-maruf
ve nehiy ani’l-miinkerin nasil ifa edilecegi meselesi kalmaktadir. Bir hadiste soyle
denilmektedir: “Sizden biriniz bir kotiligi gordiginde onu eliyle diizeltmeli,
eger bu onun icin miimkiin degilse diliyle diizeltmeli, eger bu da miimkiin degilse
kalbiyle yapsin ki bu da imanin en azidir.”!®

Yukarida zikredilen hadisin meghur yorumunda belirtildigi gibi toplumun baz
birey ve kesimleri s6z konusu emri yerine getirmede digerlerinden daha etkilidir-
ler: Umera ve o konumda bulunanlar yanlslar: elleriyle diizeltmelidirler; ulema
ve 0 konumda bulunanlar dilleriyle, halk ise kalpleriyle (bu vazifeyi) ifa etmeli-
dir.”

Stfilere dayandirilan bir diger rivayet ise sudur; medeni cesaretsizlik ile evli-
yanin kerametlerine olan inancin birlesmesi ve bunlarin zalim yoneticilere kargt
kullanilmasi ihtimali de dikkate alinmak zorundadir. Asagida, S2’rani tarafindan
belirtilen hiikiim, éncelikle Matbili'ye daha sonra da Havvas’a atfedilmektedir:
‘Miinkerden nehyetmede en dogru yol; yoneticiler igin el ile, ulema icin dil ile,
kamil stfiler igin ise kalp iledir.’®

S&’rani, sokakta gordiikleri miinkeri diizeltmek icin ¢aba sarf etmemeleri ko-
nusunda stfileri uyarmaktadir.”! Sidi (Eb)) Medyen, miiritlerinden birini sarap
kasesini kirdi1 igin kovmugtur. Bunu miiridi miinkerden uzak kalmadig: igin
degil, ona baktig1 igin yaptigini agiklamugtir.*

Sarani’'nin sifi seyhlerini yoneticiler katinda fazla popiiler olmaya kargi uyar-
mast yonetimden korktugunun en acik delilidir. O, sfi tarikatlar arasinda diize-
nin saglanmasini savunurken 1srarla geyhi kisisel prestij kazanmalari konusunda
uyarmaktadir.” Eger bir seyh etrafin1 merasimler ve davranig kurallariyla gevreli-
yorsa bu onun {niint artirir. Siradan dervigler, ozellikle tiiccarlar ve memurlar
ona tabi olurlar ve sultan da daha 6nce biiyiik stfilerden Seyh Uveys ve Sidi Ali

7 Letdif, s. 102.

18 A.]. Wensinck, The Muslim creed, Londra 1965, s. 107.

P bni’-l Hacc el-Ebdar, el-Medhal, Kahire 1960, s. 52.

Levakihu'l-envar, s. 401; el- Envaru’l-kudsiyye, s. 165.

2 el-Ahlaku’'l-Matbuliyye, s. 237a.

2 Sa’rand, Tabakat, 11, 93.

Namus, bircok anlama gelmektedir. Bunlardan bazilar1 de ydnetim tarzi, prestij veya iindiir.

Genig bilgi igin bk. R. Dozy, Supplement aux dictionraires arabes, 3d ed., Paris 1967, 11, 725-6.
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el-Kazvini'ye yaptig1 gibi onu siirgiine génderir.>*

Uveys el-Karamani, Karaman'dan Halep’e gelerek orada bir cok miirid edinen
bir Halveti seyhidir. Yoneticilere, onun tarikatinin mesiht amaglar yaydigi ve stft
seyh Abdulkadir el-Geylant'nin (6. 461/1166) takdir edilen evrensel degerini
kiiciimsedigi bildirildi. Neticede yoneticiler onun miiridlerini dagitti. Uveys
Sam’da 951/1544-1545 yilinda vefat etti.”> Hama’li bir Sazili stfi olan Ahmet el-
Kayzavani, Ali b. Meymun ve Elvan el-Hamevi'nin miiridi idi.*® Tirkiye ve
Kuzey Afrika'ya yolculuklar yaptiktan sonra oldukga popiiler oldugu Halep'e
yerlesti. Vali ona biiyiik bir tekke inga etti. Daha sonra; sehirde defterdar ve
Kazaskerin de oldiiriildiigii bir ayaklanma cikt1 ve Seyh Ali’nin onlarm ¢liimiinii
kigkirttig1 kanaatine varildi. Rodos adasina siiriildii ve ancak ii¢ yil sonra Mek-
ke’ye gitmesine izin verildi; burada 955/1548’de vefat etti. Sa’rAni, Mekke'de
birkag defa onunla karsilagtr.”’

Bu olaylara gondermede bulunan Sa’rini, seyhlerin sug isleyeceklerine inan-
mamaktadir. Ona gore, ne zaman onun manevi rehberligini aradiklari yalan
iddiayla ayak takimindan bir grup bir seyhin etrafinda toplansa, birileri Sultan’a
karst ayaklanma fikrini baglatmak igin geligen bu organizasyonu kullanabilir. Bu
nedenle Sa’rani, seyhleri miiritlerinin geyhin sagindan bir tutam alarak onu agik
artirma ile satma Orneginde oldugu gibi agirt davraniglarla kendilerine saygi
gostermeleri konusunda uyarir. Sa'rAni burada cok miiridi bulunan kimsenin
stirgiin edilmesini gart kogan Osmanli hukukunu®® hatirlatmaktadir®.

Sa’rani’nin Osmanli yoneticilerine karst gosterdigi tavirlarint degerlendirmeye
calisan kisi onun kelimeleriyle modern siyasi goriisleri okurken tuzaklara dikkat
etmelidir. Miitevazi Sa’rAni yoneticilerin korkusu altinda yasadigindan onun
Osmanli yoneticileriyle ilgili bazi ifadeleri bunun 1s1i8inda degerlendirilmelidir.
Mesela; Sa’rani, bir pasajinda 923’te; biitiin kalpler belalarla mesgul olduklarin-
dan ilmin biitiin kalplerden (zihinlerden) silindigini séylemektedir.*® Muhteme-
len (burada) Sa'rani, Osmanllarin (923/1517) fethine sifreli bir géndermede
bulunmakta ancak bu konuda kesinlik yoktur.’!

Sa’rani, Misitli din adamlarinin Misirlilarin gayr-1 islami kabul ettikleri Os-
manh hukukuna icerlemelerini dile getirmektedir.”> Bu dénemde Misir'da Os-

* Bahruwl-mevrud, 125b-126a.

5 Necmeddin el-Gazzl, el-Kevakibu's-saire, Litbnan, 11 124-125.

Morocco'lu bir stfi olan Ali b. Meymun (6. 917/1511), Saziliyye tarikatinin Suriye kolunun
kurucusudur. Elvan el-Hamevi (6. 936/1530) ise onun miirididir.

¥ Tabakat, 11 163-164.

Burada kastedilen yazili hukuktan daha gok Osmanlilarin yaygin olarak uygulaya geldikleri bir
gelenektir (Winter).

®  Lataif, 1, 70.

0 el-Envarul-kudsiyye, 1, 103-104.

U Gazd, 1, 35, 96, 12.

2 el-Bahru'l-mevrud, Kahire 1321, s. 258.
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manh karsiti diisiinceler olagandigt degildi.”> Bununla birlikte Sa’rani Osmanlt
devletine® 6zellikle de (velayet mertebesinin bagt batini kutbun mukabili olan)
kutb-1 zahir® olarak isimlendirdigi Kantini Sultan Siileyman’a bagliligin1 beyan
etmektedir.’® Sa’rAni'nin samimiyetine kimsenin siiphesi yoktur. Bu, adil olma-
yan davraniglari, gercegi yiice yoneticilerden gizleyen kotii vezir ve danigmanlara
hamleden, kendi yoneticilerini seven ortagag Ortadogu halklarinin mantalitesine
tamamen uygundu. SA’rani igin; Hiristiyan kafirler ve sapkin Fars Siilerine kargt
basarili savaglar yapan Siileyman en giiclii Miisliiman yénetici idi ve muhtemelen
adaletsiz hiikiimler ve memurlarla ilgisi yoktu.

Sa'rani’nin Halifelik konusuna kayitsiz kaldig1 hatirlanmalidir. Bir yerde Sul-
tanin halifeyi segme, atama ve azletme hakkina sahip oldugunu ifade etmekte-
dir.’” Bu tutum Suyiti'nin halifelik meselesi ve Abbasi halifesine baghlik ile ilgili
dile getirdigi eski tutumla garpici bir sekilde gelismektedir.’®

Iyi bir Miisliiman olarak toplumun sosyal ve ahlaki meseleleriyle yakindan il-
gilenen Sa’rAni, her misliimanin savag sanatint 6grenmesi ve Sultan’in askerleri-
nin Islimi savunmada yeterli olduklari bahanesiyle gorevden kacinmamast
gerektiginde 1srar eder. Ayni sekilde diisman deniz tarafindan da gelebilecegin-
den yiizmeyi de 6grenmesi gerekir. SA'rani hayli ilerlemis yagina ragmen Nil'de
yiizen Zekeriyye el-Ensari'yi anlatir.*

Sa’rAni yazmug oldugu Irsadw’l-mugaffalin mine’l-fukaha ve'l-fukara ila suriti’s-
sohbeti'l-umera (SGfi ve fakihlerden gafil olanlarmn emirlerle sohbetin sartlar
konusunda irgadi) isimli kitabinda; bir stifi seyhi ile bir emir arasindaki dogru
davranig ilkelerini agiklamaktadir. Bu calismasinda, Sa’rAni séz konusu giiglii
iligkide emiri seyhin miiridi olarak farz etmektedir. Bununla birlikte S4'rAn1 tam
olarak seyhin etkisiyle emirin ruhani bir gelisim siirecine girmesi gerektigini de
diisiinmemektedir. O, agikg¢a sunu sdylemektedir: Bir emirin gorevini birakma-
dikga iyi bir stff oldugunu asla gérmedik. Seyhin diger miiritlerine yaptigr gibi
emir i¢in kati tahditler koymasi diigiiniilemez. Tecriibeler, emirlerin seyhlerinin
talimatlarma uymadiklarini gostermektedir.”® Ancak seyh emirin kendi tebaasina
nasil miisfik davranacagi konusunda yol gosterebilir/gostermelidir. Emir, seyhin

G. Baer, Egyptian guilds in modern times, Jerusalem 1964, s. 14.

“Yiice Allah Osmanogullar1 devletine yardim etsin”, Lataif I, 36.

Miiellif burada batini kutupla stfi diisiinceye gére Alemin mihveri ve onu idare eden zata isaret

etmektedir. Buna gore Batini kutup alem-i idare ettigi gibi, Alemin zahirini de zahirl kutup ola-

rak Kanuni Sultan Siileyman idare etmektedir. Her ikisi de nur-i Muhammediyi farkla boyut-

larda tagimaktadirlar (Miitercim).

36 el-Ahlakw'l-metbiliyye, vr. 236a; Letaif, 1, 100; 11, 217.

T Age,s. 195 (Shmidt, s. 211’den naklen).

*  Bk. J. C. Garcin, Histoire, opposition poitiqueet pietisme tradionaliste dans le husn’l-muhadara de
Suyiiti, Annales Islamologiques, Kahire 1967, s. 33-38.

¥ Levakihu'l-envar, s. 723.

“© Lataif 1, 222.
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dini vakiflarin kurulmasi, kolelerin azad edilmesi ve seyhin araci olduklarint
bagislamast ile ilgili emirlerine itaat etmelidir.*!

Seyhin de emire kargt sorumluluklar: vardir. Ona bagli ve anlaygh olmalidir.
Kendisiyle iligkileri neticesinde ogrendigi sirlarini ifsa etmemelidir. Sa’rini,
gecmiste seyhlerin emirlerin ikram ettikleri yiyecekleri ve sunduklari hediyeleri
reddettiklerini, ancak onlarin seving ve iiziintiilerini paylastiklarini; bugiinse
durumun tersine dondiigiinden sikayet etmektedir.*

Seyh, emiri ziyaret etmesiyle veya emirin kendisinin zaviyesine yaptig1 ziyaret-
lerle 6vilnmemelidir. Emirle olan arkadaghigina ragmen onun diger emirlerle olan
kavgalarina karigmamalidir. Emir kendisiyle rabbi arasinda araci oldugundan,
seyhe tam olarak giivenmelidir. Seyhin kendi emirinden daha iist diizeydeki
yoneticiler tizerinde etkili olabilmesi énemlidir; Ciinki emir seyhe ihtiyag duyabi-
lir, fakat seyh emire muhtag degildir.*

Sa'rani tarafindan stfilerin emirlerle siki iligkilerini hakli ¢ikarmak igin sunu-
lan en ikna edici argiiman -bu iligkilere ahlaki tehlikeler acik¢a karigmis olmasina
ragmen- haksizlik igerisinde aci geken ve tabiatiyla emirlerle dogrudan iligki
kuramayan, siradan vatandaglar adina aracilik yapma ihtiyactydi. Sa’rani, aracilik
yapmanin (sefaatin) ahlakiligi konusunda siiphe duymamaktadir. O, aracilik
yapanin, (Allah huzurunda iimmetine gsefaat eden) peygamberi 6rnek aldigina ve
bu asil fiili igleyenin ahlaksizliktan korunmug olduguna inanmaktadir.** Sa’rani,
etkili aracilik yapmakla ilgili psikolojik ilkeler gelistirmekte ve bunlart gercek
durumlara uyarlamak istemektedir: Birisi goriiniirde emirin baglica kararlarint
kabul edebilir ve yalnizca tedrici olarak ve aksi yonde bir psikolojik deneyimle
emirin fikrini degistirmeyi deneyebilir®. Seyh aracilik yapmay1 iistlenmeden
once, haksiz bir sebeple miiracaatta bulunulmadigindan emin olmak igin, mese-
leyi biitiin detaylartyla 6grenmek zorundadir.

Aracilik yapma; seyhin prestijinin emirin taleplerine bagli olmaya mecbur et-
tiginde oldukca hassas bir konu idi. Sa’rAni bir emirin bir seyhe soyle dedigini
duymugtur: “O, bir stfi seyh olarak makam ve prestijini yalnizca kendisine

sagladigimiz aracilik yapma isinden elde etti*®”.

Emirler, zaman zaman onlarin mevlit merasimlerini diizenleyerek stfi seyhle-
rini para veya yiyeceklerle desteklediler. Yoneticiler genellikle sevdikleri seyh
adina bir cami veya bir tekke inga ederdi. Bedevi liderler kendi hakimiyetinde
bulunan kéylerden kendileri igin getirilen bal, un, tavuk gibi gesitli yiyecekleri

U Sarand, irsadu’l-mugaffalin, Berlin niishast (yazma), vr. 30b, 87a.

A.ge., vr.3a.

A.ge., vr. 4la.

# Age., vr24a.

% el-Ahlakw'l-matbuliyye, vr. 110b.

o A.ge. vr. 96b.; Irsadu’l-mugaffalin, vr. 43b.
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almalar1 igin onlara makbuzlar verirlerdi.*” Bedevilerin din adamlarina yardim
ettikleri bagka bir yontem ise onlara hac igin yiik tasimada kullanilacak deve ve
diger hayvanlari tedarik etmeleri idi. SA’rAni onlar, sultan ve adamlarinin ihtiyag
duydugunu bahane ederek ciftcilerin develerine el koymakla ve bunlarin bir veya
iki tanesini seyhe vermekle suglamaktadir.*®

Sa’rand, onlar istemek icin Istanbul’a kadar giderek harclik ve hibe dilenen
stifileri kinamaktadir.*” Bununla beraber Sa’rani, ziihdle meshur olmak isteyen,
emirlerin hediyelerini reddeder gériinen, ancak gizlice paralar1 almak isteyen ag
gozlii seyhlere kargi siddetli kelimeler kullanmaktadir. S4’rant alayvari bir gekilde,
kendisine yiiksek bir memurun giindiiz vakti génderdigi altinlar1 reddeden fakat
gece vakti elcinin kendisine génderdigi kum ve giibre dolu torbay: altin zannede-
rek kapan bir stiflyi anlatmaktadir.*

Yoneticilerin seyhlere yardim etmeyi arzulamalarinmn birkag sebebi vardir.
Oncelikle genelde yoneticiler arasinda seyhlere hakikaten sayg duyanlarin
bulundugundan stiphe yoktur. Sultanin kendisine derin saygi duydugu Abdiilka-
dir ed-Dastuti (6. 924/1518) gibi goziikerek Sultan Kayit Bay ( hiikiimranlik
dénemi: 873/1468-902/1495)"1 kandiran sahtekarin durumu; yoneticilerle
onlarin sayg1 duyduklart stifi seyhleri arasindaki iligkilerde yaygin olan davranig
modellerine 6rnek olabilir. Sahtekér, Sultandan Kahire’nin en meghur mezarligt
olan Karafadaki bir tiirbe de randevu ayarladi. Sultan oraya vardiginda; (sultani)
hakstz fiillerinden dolay1 siddetle kinadi ve halini diizeltmeye davet etti. Ondan
biiyiik bir miktar para istedi; ancak ilk anda almak istemez goriindii ve paranmn
kendisine gizlice verilmesini planladi. Neticede durum ortaya ¢ikt1 ve sahtekar
gafil avlanarak 6lesiye doviildii.

Bu anekdot &zellikle sahtekarlarin hileli ¢alismalart agisindan ilgingtir. Dag-
t(tf sultan {izerinde oldukga etkili olarak bilinmekteydi ve 1ss1z yerlerde gezinmek
ve kalmakla meshurdu. Anlagilan sultan sahte seyhin para talebinde her hangi
bir anormallik gérmedi.’!

Seyhlere liitufta bulunan bir yonetici icin olabilecek bir diger saik ise seyhin
halk tizerindeki etkisidir. Eger seyh halka bir yoneticiyle ilgili iyi seyler konugursa;
o kisi (yonetici) halki daha rahat kullanmaya devam etmeyi umabilir.

Sa'rant siklikla emirlerin din adamlarina ihtiyag duydugu basgka bir durumdan
bahsetmektedir. Zaman zaman idareciler, halkin memurlarin zalimane tavirlart
ve diger suglariyla ilgili sikayetleri konusunda aragtirmalar icra etmektedirler.
Arastirmada din adamalarindan; toplumun en saygin ve en iyi egitim almug
bireyleri olarak sahitlik yapmalari istenir ve onlarin delilleri de suglanan memu-

Y rsad, a.y.

¥ Levakihw'l-envar, s. 215

¥ el-Bahru'l-mevrud, vr. 39a-39b, 131b.
* Letaif I, 101.

U Tabakat, 11, 125.
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run kaderini belirler. 93’rAni, suglanan emirlerin temize ¢ikmalart igin gahitlik
yapma konusunda gereksiz telas icine girmeleri konusunda stfileri uyarmaktadir.
O, sifilerin tecriibesiz olduklarini ve kurnaz emirler tarafindan kandirilabilecek-
lerini bilmektedir.’> Sa’rani hakli olarak; emirin kendisine sundugu yiyecekleri
yiyen ve onun hediyelerini kabul eden bir fakirin (stfi), emir aleyhine gahitlik
yapabilecek bir pozisyon sahibi olamayacagimnu ileri stirmektedir.>

Sa‘rani’nin, bu durumlarda din adamlarinin sahip oldugu giigle ilgili iddialart
hig siiphesiz dogrudur. Bu durum; érnegin Diyarbekri tarafindan nakledilen dért
bagkadinin Osmanlilarin ilk Misir valisi olan (923/1517-928/1522) Kayir Bey'i
savunmay1 reddetmeleri ve bunun neticesinde meydana gelen Kayir Bey'in
endigesiyle de dogrulanabilir®*. Aym1 etkiyi gosteren bir baska 6rnek ise; Kadi
Muhibbuddin el-Hamevi'nin acgikladig1, belirli bir memurla ilgili durumun arasti-
rilmasidir ki, burada Sa’rAni’nin neslinden olan birisinin gahitlerden biri oldu-
gundan bahsedilmektedir>.

Halk: Ciftciler ve Isciler

Sa'rani, toplumun genel kesimini, ¢zellikle de ciftgileri birkag yénden deger-
lendirir. O, bu kesime olan sempatisinin; onlarin mazlum ve imtiyazsiz Miislii-
man bireyler olmasindan kaynaklandigini aciklar. O da diger din adamlar gibi
onlarin dini talimata ihtiyaglart oldugunu diigiinmektedir. O, ciftgiler tarafindan
islenen arazilerden olusan dini vakiflarin da vekili idi. Bu pozisyon, ona bir
kisim ciftciler {izerinde sosyal ve ekonomik kontrol ve onlarla yoneticiler arsinda
olabilecek olast bir aracilik yapma rolii veriyordu. Sa’rAni’'nin halka kargi nazik ve
insancil tavri, onun derin insan sevgisinin ve sosyal bilincinin g&stergesidir ve bu
durum onun stfiliginin bir pargasi, ayrilmaz bir unsurudur.

Giftcilerin Misir’da zavallt bir hayat stirdiikleri, sosyal bask: altunda kaldiklari,
ekonomik olarak somiiriildiikleri ve temel ihtiyaclarinin 6tesinde her seyden
mahrum olduklar: iyi bilinmektedir. Ibni’l-Hac (8. 737/1336), tarimla ugrasan-
lar1 6ver ancak onlarin Misir’daki diistik statiilerine de uziilir. O, ciftgilerin,
zavalli, hakir esirler olarak bilindiklerini ve sanki ne maddi ne de manevi higbir
degerlerinin olmadigint ifade etmektedir. Ibnii’l-Hac, kendisi gibi Magrip’ten
Misir'a gég etmis bir muhacir olan seyhi Sidi Ebti Muhammed'in iilkesinde
oldugu gibi burada da tarimla ugragmak istedigini, ancak Misir'da ciftcilerin

52 el-Ahlaku’l-metbiiliyye, vr. 181a-181b.

3 Irsadw'l-mugaffalin, vr. 29b.

> Diyarbekri, Abdussamed, Tercemetu'n-niizheti’'s-seniyye fi zikri'l-hulefa ve’l-miiliki’l-musriyye,
British museum vr. 209b-210a. Diyarbekri Sultan Selim’in ordusuyla Misir’a gelen bir hukukgu-
dur. S6z knousu eseri Misir'in 901/1495-948/1541 arasindaki tarihinin konu edinmektedir
(MW).

% El-Hamevi, Muhammed Muhibbuddin, ed-Diirre el-Miidia fi'r-rihle el-msriyye, Yale University, s.
14. Hamevi, memuriye icin 978/1571 tarihinde memuriyet igin Misir2a gelen Suriyeli bir Kadi-
dir MW).
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sartlarin1 ve onlarin cektikleri agir sikintilarla hayatlarini stirdiirdiiklerini goriin-
ce fikrini degistirdigini belirtmektedir®®.

Ciftciler sistematik olarak yoneticiler ve bedevi sefleri tarafindan somiiriilii-
yorlardi. Finansal taleplerini yerine getirmeyenler déviiliiyor, zincirlere vuruluyor
ve hapishanelere atiliyorlardi. Baskilar dayanilmaz hale geldiginde, kendileri,
esleri ve gocuklarinin dogup biiyiidiikleri kéylerini terk edip kagiyorlardi. Yoneti-
cileri zalimane tacizlerinden vazgegirip 6lgiilii davranmaya zorlayan tek faktor
koylerin, kisisel olarak emirlerin ve genelde de hazinenin tek gelir kaynagi olma-
lar1 gercegiydi®’.

Ali el-Havvas, ciftgilerin caresizliklerini sdyle tasvir etmektedir:

“Ciftgi, sene boyunca sitkinti ve garesizlik igerisinde didinir. Sahip oldugu tiim
siit, yag, tavuklar ve koyunlary, geride hicbir sey kalmayincaya kadar, hatta
eslerinin dokuduklarin1 da satmaya zorlanarak her seylerini yonetici ve bedevi
seflerinin memurlarina vermek zorundadir. Sene sonunda da verdikleri harac
vergisine ek olarak koyiin agiklarini kapatmayi da onlara édetirler. Zaman zaman
ambarlar1 erkenden kapatilir ve kendi eg ve cocuklarinin yiyecegi bugday: oradan
almalarina bile izin verilmez. Onlarin bir denetgi yardimcist gibi olmalarim
isterdim; en azindan onlarin diizenli bir gelirleri vardir. Surast bilinmektedir ki;
koyler, sehirlerin maddi kaynaklaridir ve sehirlerde bulunan her sey koylerden
getirilmekteydi”®.

Son metinde Havvas'in kirsal kesimi fakirlegtirmek ve onlari sémiirmek sure-
tiyle kismetlerini azaltan zengin kesimin bencilligine degindigini gormekteyiz.

Daha 6nce belirtildigi gibi Sa’rAni, ciftgilerin kesesinden geginen sufi seyhle-
rini siddetle kinamaktadir. O; sadece ciftgiler ve gehirdeki sanatkarlarn sGfi
seyhi olarak anilmaya layik olduklarini séyler. Ciinkii, onlar, seyhleri beslemek-
tedir ve seyhler Allah tarafindan ailelerinin bir ferdi olarak yazilmustir.”® Sa’rani,
ciftcilerin yiyeceklerini ve ciftgilerin eslerinin yetistirdigi kazlar1 yemekten saki-
narak, onlarmn ellerinde bulunan bir seyi almak istemedigini ispatlamaktadir.*®

O, siradan iscilere saygt gosterdigini, onlarin yaptigt isi kiymetsiz gorse bile
asla onlar1 incitmedigini ifade etmektedir. Ali el-Havvas ayn1 zamanda, hamam
calisanlarini, hamallari, ascilart ve kasaplart da dvmektedir. Onlarin memleketin
yiikiinti tagidiklarini ve bdylece dinden gecinen adamlardan daha saygin hale
geldiklerini séylemektedir.®!

Sa'rani, kendi idaresinde bulunan vakif gelirlerinden yemeye kars1 isteksizligi-

6 ibni'l-Hac, IV, s. 9.

5" Genig bilgi icin bk. Ibn Iyas, IV, s. 262; V, 31-32; Diyarbekri, vr. 124b.

% Levakihu'l-envar, s. 289.

Sa’rani, Reddw'l-fukara an da'va’l-velaya el-kiibra (sayfa no ve baski yeri yok).
8 el-Ahlakw’l-matbiliyye, vr. 238a.

S0 Letaif, 11, 2.
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ni ifade etmektedir. Bir pasajda, vakif nazirlariyla, vakif arazilerini igleten iftciler
arasindaki, iligkileri tartigmaktadir. Ciftci zaman zaman kente, vakif vekili ya da
vakfin yoneticisinin —ki bunlar da din adamudir ve ciftgiler tarafindan iistat,
efendi denilen kisilerin- evine gelir. Dogal olarak vekil vakfin kurucusu veya
onun varisleri ya da onun temsilcisi tarafindan atanmugti. Ciftginin ¢iftliginde
yetistirdigi ciftlik hayvanlarindan misafir hediyesi olarak vekile getirmesi bekle-
nirdi. Sa’rani, ¢ift¢inin bu hediyeyi sadece kendisinin vekil olmasindan dolayt
getirdigini ve seyh bu vekaletten alindig1 zaman s6z konusu hediyeyi getirmeyi
durduracagini bildiginde bu hediyeyi almadigini belirtmektedir. Ciftginin hediye-
yi getirme amaci, vekili kendisini yoneticiler (valiler) ve Arap seflerinin baskila-
rindan korumaya ikna etmekti. Sa’rani gecmiste vakif vekillerinin kendilerine
hediye getiren giftcilere kargt comert ev sahibi olduklarindan bahsetmektedir.
Onlar, ciftgileri zulmedenlerden koruyacaklarindan emin olmadikga hediyelerini
kabul etmezlerdi. Sa’rAni’nin yakin arkadagi Efdaluddin, hediyeyi kabul etmedigi
gibi ayni zamanda soyle demektedir: “Fakir (stifi), Sultan gibi vergi toplayicist

olmamalidir”.*

Diger taraftan Sa’rani, bir kisim ulemanin kendi arazilerinden elde ettigi gelir-
leri kendilerinin mesru gelirleri olarak kabul etmektedir. Ote yandan, ahlaki
titizlik sebebiyle ciftcilerin yiyeceklerinden yeme konusunda karsi uyart yaparken
bagka bir pratik diigiince sunmaktadir. Vergi tahsildart ¢iftgiye kargt nazik dav-
ranmali ve onun sofrasindan yemekten cekinmelidir. Ciinkii ¢iftcinin yemegin-
den yedikten sonra hakkini almas: utandirici olacaktir.®’

Sa’rani, kendisi de uzak bir iilkeden gelmesine ve kendi halkindan olan birisi-
nin ermiglifine inanmak ¢ok fazla rastlanan bir durum olmamasina ragmen,
halktan bircok giftci ve onlarin ¢cocuklarinin, kendisine inanmasindan hognutluk
duydugunu ifade etmektedir. Cift¢i ¢ocuklari, onun ismine, kabirlerine sayg:
gosterilen 6lmiis seyhlerden biriymis gibi yemin etmektedirler.

Belirtildigi gibi; Sa’rani ve diger stfi seyhleri, ya ciftgilerin arasinda yasayip
fetva vermek suretiyle veya giftciler Kahire'ye geldiklerinde onlari evlerine kabul
etmek suretiyle dini konular1 6gretmeyi tistlenmislerdir.”” Ancak Sa’rani dogal
olarak ciftgileri velileri asude diinyalarinda rahatsiz eden ehl-i diinya (abnau’d-
diinya) olarak saymaktadir. Bir s(fi onlarla karsilasmadigi her giinii bir tatil
saymaktadir.%

Sa'rani’nin genel olarak kirsal hayata, 6zel olarak da kendi kdyiine kars: giizel
duygular beslediginden siiphe yoktur. Ancak onun otobiyografisi olan Letdifu’l-
minen’de Allah’a siikiir ettigi seyler arasinda ilk sirada yer alanlardan biri de; “Hz.

2 el- Ahlakul-metbiiliyye, vr. 238b.
Age., vr. 181b.

% Legaif, 11, 16.

% Tabakat, 11, 153.

8 el-Ahlakwl-metbilliyye, vr. 178b.
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Peygamberin —ona selam olsun- bereketiyle kendisini kirsaldan Kahire'ye, be-
devilik ve cehalet bolgesinden medeniyet ve bilgi merkezi olan sehre nakletmesi-
dir”.%

Yine de; gordiigiimiiz kadartyla S8’rAnd kirsal kesimden oldugunu asla gizle-
memekte; ciftcilerin egitilmesi ve sartlarinin diizeltilmesi icin gaba sarf etmekte-
dir.

Genel olarak iftgilerin yoksulluk ve cehalet konusundaki kaderlerinden kur-
tulmalar1 icin tek yol ilimdir. Ornegin Ali el-Havvas, sahip olduklari sosyal
statiiyii babalarinin gohretlerine borglu olan, egitim ve erdem kazanmak igin
higbir ¢aba harcamayan Seyh ¢ocuklarini tenkit etmektedir. Buna ragmen halk
arasinda; yoneticiler ve onlarm yardimcilari tarafindan doéviilen, hapsedilen,
somiiriilen, asagilanan ciftcilerden sadece birkag¢it kurtulug yolu aramaktadir.
Sonra Allah béyle bir adama kendisini ilim ve Kur'an’a adamast igin bir ilham
vermektedir. Halk kendisini ilme veren bu kisiye ne kadar saygi gosterirse onun
ilim ve s(fi yoluna olan gayret ve arzusu da o kadar artar; ta ki biiyiik bir alim ya
da stfi seyhi oluncaya kadar.”’

Havvas bunu giizel bir gekilde ifade etmektedir: ‘Ciftginin kolelik ve zillet ha-
yatini terk etmesi icin ilim tek yoldur. On altinci yiizyilda biiyiik 6lgtide sehirles-
menin olduguna dair herhangi bir delil olmadig gibi ciftcilerin sehirlere gogtiigii-
ne dair de bir igaret bulunmamaktadir. Ciftginin hitkiimet merkezi olan Kahire'ye
gb¢ etmesinin bir anlami da yoktur. Havvas'in goriisii de ilim ve sGfiligin ¢ok az
sayidaki kirsal niifusun gehirlere ulagmasi icin tek kanal oldugu izlenimini destek-
lemektedir. Diger taraftan Kahire’deki stifi ve ulemanin 6nde gelenlerinin
cogunlugu tagradaki koy ve vilayetlerden gelmisti. Zekeriyya el-Ensari, Suytti™,
Remli” ve bizzat Sa’rani sadece Kahire'nin aslen bagka yerlere mensup entelek-
tiiel liderlerinin en bilinen 6rnekleridir. Bu kisiler ayn1 zamanda koyleri ya da
kasabalarindan eli bos geldikleri halde iyi bir servet elde etmeyi, yiiksek sosyal
statii kazanmay1 ve yeni ulema ve stfi hanedanliklar: kurmay1 basardilar.”

Sehrin iilke iizerindeki oldukga genis kiiltiirel {istiinliigiiniin farkinda olma-
sina kargin S&'rAni, kokenlerinden utanan ve bunu gizleyen alim ve diger segkin-
leri sert bir sekilde kinamaktadir. O soyle der:

“Bizim halk arasinda elde ettigimiz yiiksek sosyal statii; biz zelil iken, ekinle-

7 S&rand, Letdif, 1, 105.

Bk. G. Baer, ‘Fellah and townsman in Otoman Egypt’, Asian and African studies, C. 8, No. 3,
1972, s. 221-56.

% Sa’rani, Tenbihu'l-mugterrin, Kahire 1278/1861, s. 17.

® Celalettin es-Suyati (6. 911/1505).

™ Ahmed Sihabeddin er-Remli (5. 957/1550), Zekeriya el-Ensari’nin halefi idi ve daha sonra
Kahire Safit alimlerinin lideri oldu. Bk. et-Tabakatu’s-sugra, s. 67-9.

Bu ternd sonraki yiizyillarda da israrla devam ettirldi. Oyle ki, onsekizinci ytizyilda Ezherin Bag
Seyhlerinden hgbiri Kahire kokenli degildir. Genis bilgi icin bk. Gibb ve Bowen, Islamic society
and the west, Oxford 1957, II 155, 1. not.
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rimizi harag 6demek icin tartarken, sapanla cift siirerken, hasat ederken, sigir ve
diger hayvanlar otlatirken, eski elbise ve kaba ciibbeleri giyerken yasadigimiz
koydeki kot sartlarimizi bir vefa olarak unutturmamalidir. Yine biz; Kahire'ye
gd¢memizi miiteakip heniiz yiiksek sosyal statiiye ulagmadan, ekmegimizi bagimi-
zin {izerinde firina nasil tagidigimizi, ¢op yi@mina gotiirdigimiiz evdeki tozu ve
meydandaki kuyudan kovalarimiza su doldurmamizi unutmamak zorundayiz.
Birgok tacir ve diger seckin kisiler, tacirlerin veya zengin kisilerin gocuklartymag
gibi davranarak vefasizlik yapmaktadirlar. Onlar kirsal ve distik kiiltiir kokenli
olmaktan nefret etmektedirler. Onlar ge¢misteki hallerini unutmakta, kdkenleri-
ni de yalanlamaktadirlar.”

Sa’rani sdylemini devam ettirerek, kendisini ziyarete gelen annesini, Kahireli
hanmminm kendisine hakaret edeceginden korktugu icin, sanki bir yabanctymag
gibi selamlayan bir Kadi gordiigiinti [anlatmaktadir]. Hizmetcilerine ondan her
bahsettiginde; onun bir ¢iftci-kadin oldugundan bahseder ve [annesini de] kendi
gercek kimligini agiga vurdugu takdirde uzaklara gondermekle tehdit eder.
Sa’rani benzer sekilde bir alim ile onun ¢iftci babasinin hikayesini de anlatir ve
bu ciftcinin kdyiine déniinceye kadar Sa’rAni'nin zaviyesinde yaklasik bir yil
kadar kaldigini ekler. S&'rani [soyle] bitirir: “Eger bu kadi veya alim anne-
babasina giymeleri icin giizel kiyafetler verseydi- ki buna giicii yeterdi- onlar
kendilerinden utang duyulacak kimseler olmayacaklardi.” $a’rant Miisliiman icin
gercek ebeveyninden bagka soy iddia etmeyi yasaklayan hadisle sdylemini destek-
lemektedir.™

Serifler

Asirlar boyunca seriflerin statiisinde meydana gelen degisiklikler, Islam’m
sosyal tarihinin 6nemli ve ilging bir pargasmi olusturmaktadir. Peygamberin
bereketini tasiyanlar olarak serifler, degisen derecelerde sosyal itibar ve etkinin,
ekonomik imtiyaz ve zaman zaman da politik giiciin tadin1 cikardilar.

Esraf ya da Surefa terimi; asil anlamina gelen serif kelimesinin ¢oguludur ve
Fatimiler déneminden itibaren; Peygamber'in Ali ile evlenen kizindan olan
torunlarina isaret etmek icin kullanilmaktaydi. Sa’rani, belki de Siinni anlayisi-
nin geregi olarak Ehl-i beyti; Akil, Cafer ve Abbasogullarinin tiimiinii serif olarak
degerlendirdi.”

Her ne kadar geriflik anne-babanin her ikisi tarafindan tevariis edebilmis olsa
da serife bir anne ile serif olmayan bir babanin cocugu seriflik statiisii agisindan
daha zayif bir iddiaya sahiptir. SA’rani, asil soylart sadece anne tarafindan olsa

P Sa’rani, el-Bahru'l-mevriid, Kahire 1321, s. 142.
™ S&’rani, Levakihw'l-envar, s. 756-1.
”  Genig bilgi igin bk. Goldzher ve dgrlr., “Ahl al-Bayt”, EI, 1, 257-58.
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dahi biitiin gerifleri sevdigine dikkat cekmektedir™.

Daha sonraki kaynaklar, 6zellikle de Caberti ve Ali Miibarek, son Osmanl
doneminde Misir'daki serifler hakkinda bize zengin bilgiler saglamaktadir”.
Seriflerle ilgili; XVII ve XIX. Yizyillar ile XVI. Yiizyll arasinda yapilacak bir
kargilagtirma, onlarin Osmanlilar déneminde gii¢ ve zenginliklerini &nemli
olctide artirdiklarini gostermektedir. Sa’rAnt ve diger XVI. Yiizyil yazarlarinda
seriflerle ilgili materyallerin azligi, bu dénemde onlarin nispeten zayif olduklar:
izlenimini vermektedir. XVII. Yiizyilin baglarinda serifler; Bedevi sefleri ve
Memliik emirlerine meydan okumaya ciiret edecek kadar savasgi, orgiitlii ve
gorkemli olarak tasvir edilmektedirler.”® Onlar yerel gururu ifade eden mahalli
halkin birkag unsurundan biri idiler ve nakibul-egraf/seriflerin bagi, Osmanl
yonetim kurumlarinin saygin bir memuru idi. Bundan dolayi, Istanbul tarafindan
tayin edilenlere sert tepkiler gsteriliyordu.” Omer Mekram’in Misir'in ilk gercek
halk lideri olan Muhammed Ali'nin saltanati dsneminde Nakibu’l-Esraf oldugu
hatirlanmalidir.®

Kaynaklarimizda XVI. Yiizyilla ilgili mukayese yapabilecegimiz bir sey bulun-
mamaktadir. Daha sonraki donemlerde aligilageldigi gibi serifler [bu dénemde]
dini torenlerde boy gdstermemektedirler. Iki olay, bunlarin halk arasinda miinfe-
rit olarak ortaya ciktiklarini hatirlatmaktadir: Birincisi Hicaz® hanedanint
yoneten Mekke seriflerini temsil ettiler. Ikincisi de kaynaklar sadece Misir'li
serifleri degil, Ahmediler, Rifailer ve diger sifiler yaninda Kadiri sufilerinin
yonetcilerinin serif olan tiyelerinden bahsetmektedirler.®

Osmanlilar Nakibu'l-esraf miiessesesini kontrol etmeye ¢abaladilar. 925/1519
da Sultan tarafindan Nakibu'l-esraf olarak atandigini iddia eden ve bu goérevi
belirleyen bir ferman gosteren bir serif Kahire'ye ulagir.*> Osmanlt fetih tarihgisi
olmasina ragmen, Istanbul tarafindan yapilan baska gérevlendirmeler gibi buna
da giicenen Ibn Iyas'in bu uygulamay: iizerinde durulmayr hak eden bir durum
olarak gérmemesi kayda degerdir. Bu durum seriflerin heniiz peygamber ve onun
torunlarini gosterilecek bir saygt hissinin 6tesinde sosyal bir etkinlige erigmedikle-
ri izlenimini giiclendirmektedir.

Miiellifler, bir serif incindiginde bunun karsisinda sok olduklarini, ancak serif-

lerin bu asil soydan gelmelerinin s6z konusu yoneticileri ve askerlerini caydirma-
digint belirtmektedirler. Ibn Iyas, Sultanin 890/1485’te Sam sekreteri Seyyid

6 Letaif, 11, 33.

Winter, Ashraf in Egypt from about 1750 in populer religion in Egypt... (bastlmamis tez), Kudiis
1968.

Abdurrrahman el-Caberti, Acaibul-asar fi teracimi ve'l-ahbar, Kahire, Bulak 1297, 1, 50; II, 103.
? Caberti, a.ge., 11, 101.

8 Caberti, a.g.e., I, 95, 330-331; 1V, 6, 95, 193, 295.

8t ibn Iyas, V, 8.

8 Age.,s. 68.

8 Age.,V, 302; Diyarbekrd, vr. 197b.



290 ##¢ Michael Winter (Cev. Mahmut Cinar)

Serif Ibrahim’i kirbacladigini ve onun serifligini hice sayarak eziyet ettigini
aktarmaktadir.%*O ayn1 zamanda fetih esnasinda Osmanlilarin tamamu serif olan
Yenbu'lu bir grup insani zalimce katlettigini de anlatmaktadir.®®

Seriflere tahsis edilen dini bir vakiftan bahsedilir® ancak onlarin sabit her
hangi bir gelitleri olduguna dair bir bilgi yoktur ve onlarm ¢ogu oldukca fakirdi.
Sa’rAni onun hamisi ve arkadagi olan Emir Muhyiddin b. Ebu Isba’nin peygambe-
rin nesline olan saygisindan dolayr bir serifi bir amele olarak ¢alistirmaktan
kagindigint belirtir®”. O hig kimsenin kizini fakir olan bir serife®® vermeyi red-
detmemesi gerektigi fikrindedir. (Bazi serifler dilencidir.) S4’rani, onlarin ‘Biiyiik
babam (Peygamber)®’in hatir1 icin bana bir metelik veya bir parca ekmek ver’
seklinde sadaka istemelerini tasvir etmekte ve bu davranigi tasvip etmemektedir.
Bagka bir yerde o, sadaka almadigini ve bunu hayir iglerinde kullanmadigini
deklare etmektedir. O, okuyucusuna kendisinin Muhammed b. Hanefiyye'nin
torunlarindan bir serif oldugunu ve kendilerine sadakanin caiz olmadigini hatirla-
tir. Hatta kendisi bir serif olmazsa bile sadakadan gelen yiyecekleri yemeyecegini

de eklemektedir™.

Tabii olarak daha sonraki dénemlerde, seriflerin gartlart nemli 6lgtide diizel-
diginde bile hizmetcilik sektoriinde” caligan fakir serifler vardi. On altinca
ylizyilda seriflerin, on sekiz ve on dokuzuncu yiizyillarda oldugu gibi 6zel bir statii
ya da yiiksek bir deger ve kazangli bir pozisyona sahip olduklarina dair her hangi
bir isaret bulunmamaktadir.

Sa’rani, zaman zaman 6zellikle sddatu’l-esraf92 olarak da isimlendirdigi on iki
imam durumunda olan seriflerin, Peygambere en yakin olanlari, -ki onlar1 sehir-
de” bulunan diger sahislardan daha ¢ok sevdiginden kendisini Kahire'ye gelip
onu ziyaret etmeyi hayal ederdi- sevilmesi ve onlara hiirmet edilmesi gerektigi
fikrindedir. O, onlarin kabirlerinin en az Safii’nin tiirbesi kadar ziyaret edilmesi
gerektiginde 1srar eder ve kendisinin en az ti¢ ayda®™ bir ziyaret ettigini kaydet-
mektedir. Sa’rAni, halkin Peygamber ailesinin {iyelerinin kabirleri yerine meczup-
lar” tercih ederek onlarin kabirlerini ziyaret etmeleri gercegine hayiflanir. O,

% Ibn Iyas, III, 218.

5 Age,V, 149.

% Gazz, 11, 61.

8T el-Bahru'l-mevrid, vr. 52.

8 Bir kisim gerifler dilenmekteydiler. A.g.e., Kahir 1321, s. 182.

¥ Age.,s. 89.

% Letaif, 1, 108.

' Bk. Lane, s. 135; Chabrol, Essai sur les moeurs des habitans modernes de I'Egypte’, Descrition
de 'Egypte’, Paris 1812, II, 457-8.

el-Ahlakw’l-metbilliyye, vr. 162a. Misir'da Seyyidlerle Serifler arasinda her hangi bir ayricalik
yoktur (MW).

% Letaif, 11, 118.

% el-Ahlak, vr. 231b.

% Letaif, 11, 35.
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icinde Sianin on iki imamini tartigtigi, her birinin gémiilii oldugu yerleri zikrede-
rek tiirbelerinin ziyaret edilmesini tegvik ettigini Menakibu'l-eimmeti’l-isna asere96
isimli bir risale yazmigtir. Sonra Ehl-i beytin erkek ve kadmlarinin Misir'da
gomiildiikleri veya gémiildiiklerine inanilan yerleri listeler.

Sarani, seriflere sayg1 gosterilmesi gerektigi konusunu acikga vurgular. O bir
serife, bir kazasker ya da bir validen daha az sayg1 gostermez. Serif, seckin soyunu
gosteren bir belgeye sahip olmasa ve halk kendisinin bu iddiasindan siiphelense
bile kendisine sayg: gosterilmelidir. Bu Peygamberin kendi torunlarina inanma-
muz1 istedigi kesin bir yontem olabilir. Hatta S&’rani, kendisinin, bir serifi perde
arkasinda sesinden, sarigindaki yesil isareti ya da yoneticilerin kendisine verdigi
kokenini ispatlayan sertifikayr gérmeye ihtiyag duymadan tanidigini ifade etmek-
tedir’’.

Dint makamlar1 daima daha yiiksek oldugundan hic kimse seriflerden, sGff
yemini olarak almamalidir. Zikir meclislerinin agiligina, gen¢ dahi olsa onur
konugu olarak almmalidir. Alim olmasa bile herkes onlara saygi gostermelidir.
Hig¢ kimse geriften daha yiiksek bir yere veya bir mindere oturmamalidir. Serif
birisinin zarar gdrmesine sebebiyet verirse kendisine miisamaha taninmalidir. Tki
serif kendi aralarinda kavga ettiklerinde kimse miidahale etmemelidir®.

Sa’rani, Seriflerden olan kadinlara saygi gosterilmesine ozellikle dikkat ceker.
Hig kimse, aligilagelen bir durum® olsa da sadece teberriiken (onlarin manevi
saygmligindan istifade etmek icin) serife bir hanimla evlenmemelidir. Serife bir
hanimla, ona nasil sayg1 gosterecegini bilirse evlenebilir ve tami tamina onun
hizmetkar: olur. Ondan sonra bagka bir hanimla evlenmemek ve cariye!® alma-
mak zorundadir. Ayni sekilde bir seriften 6liim veya boganma sonucu dul kalmig
olan hanimla evlenmek de caiz degildir'®".

S&’rani’nin déneminde seriflerin daha sonraki dénemlerde oldugu gibi saygin
ve zengin bir smif olmadiklarini gérmekteyiz; nadiren halkin din anlayisinda
hiirmete konu olmaktaydilar. Onlarin bu digiik statiileri —yegine agiklama
olmamakla birlikte- belki Peygamberin torunlarina saygi ile Siilik arsidaki iligki
ile agiklanabilir. Osmanlilarin son dénemlerinde, (en azinda Misir’da) Siilik artik
onemli bir tehlike degildi ve Siilik ile seriflerin bir arada bulunduguna dair

% Paris baskist, MS, arabe 4798.

Letaif, 1, 107-8. Sara ™ ni’nin yeisl sartk degil de yesil isareti zikretmesi dnemlidir. Seriflerin yesil

sarik gime on altinci yiizyilin sonlarina dogru gelenek haline gelmistir. Bk. “Serif”, EI; Muhibbi,

seriflerin ayricalik isareti olarak yesil sarik ve uzun saclt olduklarini zikreder (Hulasatw'lathar fi

a’yani'lkamni’l-hadi’l-aser, Beyrut 1966, 11, 153).

% el-Bahru'l-mevriid, MS, vr. 51b; Letaif, I, 107; 11, 15; el-Ahlak, vr. 178a.

% el-Bahru'l-mevriid, Kahire 1321, s. 181.

10 A ge., MS, vr. 70b.

1 Tetaif, 1, 107. Bir stfi Seyhinden dul kalan hamimla ilgili ayn1 miilahazalar igin bk. Tabakat, II,
92; el-Ahlak, vr. 241a; MedariciiS-salikin ila riistm-i tar iki'l-arifin, MS 1587, Garret collection,
Princeton University Library.
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herhangi bir delil de kesinlikle gdrmemekteyiz. Bununla beraber on altinc
yiizyilda, Iran’daki giicli Safevi devleti ile Osmanli Imparatorlugu arasmdaki
rekabetten dolay1 problem, daha énceki Fatimiler dsneminde oldugundan daha
cok 6ne ¢ikti. Okuyucu burada isyanci Ahmet Pasa ( Hain olarak da bilinen
929/1523-930/1524 tarihleri arasinda Misir Genel Valisi) ile Iran Safevileri'®
arasindaki entrika sucglamalarini haturlamalidir.  Stinnilerle Siller arasindaki
gerilim Mekke’de de hissedildi ve Suriye bélgesindeki alim ve hekimler arasinda-
ki Sii egilim de bilinmiyor degildi'®.

Sa’rani (ki bu konuda yalniz goriiniiyor), Seriflerle Siilik arasindaki iligkiler
hakkinda olduk¢a sinirli ve daginik fakat yine de degerli deliller sunmaktadir.
Sa’rani, herkesin seriflere -hakkinda bir sey sdylenmesinden korkan bir dgrenci-
nin yaptigr gibi- Siilikle suglanmaktan korkmadan hiirmet etmesi gerektigini
soylemektedir. Sa’rAni, Siinni olan bir gerifin olduk¢a nadir oldugunu da itiraf
etmektedir'®".

Sa’rni sozlerini, bir adamin kendisine ¢iiriik hurma satan bir gerife, satig an-
lasmasma bagl kalmadigini ileri siirerek sovdiigiinii belirtmekle siirdiiriir: ‘Sen
Sii bir kopeksin, sen dinsizsin’. Sa’rani, Peygamber torunu bir serife bu sekilde

konusulmasi kargisinda soke oldugunu ifade etmektedir'®.

Bu diisiince ayn1 zamanda Medine’de Hz. Muhammed’e yardim eden Ensar’in
cocuklartyla da ilgilidir. Sa’rini, seriflerin sevilmesini tavsiye ederken ayni za-
manda Ensar’in sevilmesine de davet etmektedir. Sa'rani, kendisinin de bir ensari
oldugunu ifade eder'®. Ensar, her ne kadar bir kisim sosyal ayricaliklara sahip
idilerse de bunlar seriflerden daha diisiik idiler. Ensari kokenli bazi sahislar
zikredilir (Zekeriya el-Ensari gibi) ancak bunlar ¢ok 6nemli goriilmemektedir.
Daha sonraki yiizyillarda Ensarin toplumda ayricalikli bir sinif olduklarini gor-
memekteyiz. !’

Kadinlar

Kadmnlarla ilgili degerlendirmelerine yer vermeksizin S4’ranf’nin sosyal goriig-
leri tizerine yapilacak bir caligma eksik kalacaktir. Sa’rAni mutlu ve uyumlu bir
aile hayati siirmiistiir. J. Schacht hakli olarak Sa’rAnt'nin kadinlik onuruna
saygisinin okuyucu iizerinde oldukga porzitif etki birakan 6zelliklerden biri oldu-

192" Bk. P. M. Holt, Egypt and the Fertile Crescent, 1516-1922, Ithaca, N. Y., 1966, s. 50.

1% ibn Iyas, 111, 145; Gazz, 11, 60, 108; 111, 154.

104 el-Bahru'l-mevriid, Kahire 1321, s. 89-90.

15 Levakihu'l-envar, s. 245-6.

1% Sarani'nin dedelerinden biri olan Ahmet Sihabeddin (5. 828/1424) Ensari bir hanimla evlen-
mistir. Bk. Letaif, I, 219; el-Bahru'l-mevriid, 194-5; el-Malic, el-Menakibu'l-kiibra, s. 9.

(Editoriin notu: Miibarek, her seye ragmen Tanta’da ¢nemli bir Ensari kabilenin bulundugunu

belirtmektedir. Bk. Hitdeu't-tevfikiyye, XIII, 52-6.
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gunu ifade etmektedir.!®

Sa’rani’nin yagadigi dénemde, toplumda kadinlar alt statiiye sahip varliklar
olduklar1 tartismasiz kabul edilmekteydi. Kadinlara nazik ve merhametli davra-
nilmasint savunan Sa’rini bile kadinin erkege esit oldugunu diigiinmemektedir.
O, kadinlarin eksik ve kiskang yaratldiklarint kabul ediyordu.'® Ornek olarak o,
bir erkegin kadmlara danigmamas: gerektigine inanmakta ve kendisinin de
siklikla giizel vasiflarint 6vdiigii, gocuklarinin annesi olan hanimina danigmadigi-
ni1 ifade etmektedir. O, erkekle kadinin tabiatiyla birbirlerini cezp ettiklerinden,
her ikisinin kargiliklt fikir alig veriglerinde saglikli bir sonug beklenemeyecegini
ifade etmektedir. Sa’rAni, Efdaleddin’in kadinlara danigan erkelerle ilgili elestiri-
sini soyle aktarmaktadir:

“Erkeklerin ¢ogu bile iyi derecede sagduyu sahibi degilken, kadinlardan ne
beklenebilir? Erkek onlarin tutku ve arzularma uyarsa aklmi kaybeder; kadma
gelince zaten tabiatiyla, arzular tarafindan yonetildiginden kit akillidir. Bir adam,
esini onure etmek igin ona danigir gibi yapmalidir, ancak onun tavsiyesine uy-
mamalidir.”

Sa’rAni samimi olarak bir kadinin kocast {izerinde bir takim haklar1 oldugunu
kabul etse de, kadinin bu haklarini temin etmek icin 1srarct olmamasint ima
etmektedir. O, arkadagi Emir Muhyiddin b. Ebu Esba’in, bir din adamini emirin
eslerine kari-koca haklarint égretirken sdyle diyerek azarladigini aktarmaktadir;
“Once onlara kocalarina karsi vazifelerini dgret. Biz, bizimle olan haklarimni
bilmedikleri halde onlara katlanamiyoruz, bildiklerinde nasil katlanacagiz”.

Bununla birlikte Sa’rAni’nin kadmnlart Islam'm kendilerine verdigi kari-koca
haklarindan mahrum birakmayr diigiindiigii sanilmamalidir. Onun istedigi,
kadinlarin haklar1 konusunda 1srarct olmalarindan kaynaklanacak aile ici siir-
tiigmeleri kesin olarak énlemektir.!!!

Sa'rani, ortagag sosyal anlayiginin kaginilmaz bir ényargist olan kadinmn alt
stnif olmalarini kabul etmekle beraber onun kadinlara olan sempatisi dikkate
degerdir. Dogal olarak, kadinlarin iffetinin korunmasina ihtiyag duyuldugunu
wsrarla vurgulamakta ve kadinlarm toplu térenler ve diger kalabalik ortamlarda
yabanct erkeklere karigmalarina kargt uyarmaktadir. Bununla birlikte Sa’rani, tek
derdi kadimnlari toplumdan soyutlamak olan Ibnii’l-Hac!"? gibi, kendisini negatif
ve yasakgi olarak smirlamamaktadir. S4’rani, evli kadinin mahrem ve itaatkér
olarak toplumdan soyutlanmasini isteme konusunda ilimlidir. O, bir¢oklarinin
inandigmin aksine kadinmn kocasinin gryabmnda da sadaka vermesine izin veril-

1% 7, Schacht, “al-Sharani”, EI, IV, 318-9.
19 Adabu’l-ubudiyye, 1, 117-8.

© Letaif, 11, 44.

U T eyakihu'l-envar, s. 332-3.

2 Ipniy’l-Hac, 11, 12-18, 53.
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mesi gerektigini savunmaktadir.!”” Bedevi geleneginden farkli olarak, hi¢ kimse
bir kadinin kocasi evde yokken misafir agirlamasini dnlememelidir. Sa'rant,
Seyhinin hanimlarinin  kocalarinin  yoklugunda meslektaglarini  agirladiklar
giinleri hatirlatmaktadir. Bununla beraber onun déneminde ahlaki sapmalardan
dolayi, kimse karisinin yabanci bir erkekle bag baga kalmasina izin vermemelidir.
Bu yiizden S&’rani, kocasmnin giyabinda erkek misafir agirlayan evli bir kadinin
onlara yiyecek hazirlamasmi, ancak misafirlere servisi hizmetcilerin yapmasini
onermektedir. !4

Sa'rani, kadmlarin gezi ve zevk amaciyla kutsal sehirlere hacca gitmelerine
kargi ¢ikar. Yalniz samimi bir ihlas ile motive olan bir kadinin Hicaza gitmesine
izin verilmelidir. Buna ragmen $a’rini, tamamen evine kapanmug bir kadmnin
farkli bir manzara arama arzusunu da anlamaktadir. Bu arzu, ozellikle de bir
evladini yakinda kaybetmis ve sikilarak ayni duvarlar arasinda kalamayacagini
hisseden bir kadin i¢in dogaldir.!”®

Sa'ranf’ye gore, bir koca karisini sadece bir erkegin bir kadina hissettigi tabii
duygularla degil, bir din kardesi olarak sevmelidir'’. Buradan hareketle
S&’rant’nin kadinlarin cinsel bir objeden daha ¢ok bir birey olarak, bir insan
olarak goriilmesi gerektigine inandigmni sdyleyebiliriz. O, &zellikle bu noktay:
vurgulamaktadir. O, karist hasta olan birisinin, evlilik iligkisinden kaginmasini ve
(karis1) iyilesinceye ya da dliinceye kadar iradesine hakim olmasini dngdriir. Ilk
karis1 hasta olan birisi, onun fizik rahatsizligina psikolojik eziyet eklememek igin
bagka bir hanim almamalidir.!!

Sa'rant sozlerini, hanimi ya da cariyesi hasta olan bir adamin, onlara bakmasi
gerektigini ciinkii o ayni durumda iken hanimmnin ona bakacagm (belirterek)
stirdiiriir. O, ayni zamanda, bir erkegin anneleri yatalak hasta olan kiigtik gocuk-
lara da bakmasi gerektigini belirtir.!'®

Sa'ranf’ye gore; bir koca karisina dini gérevlerini temiz bir sekilde yapmasi
icin yardime1 olmalidir; ya hamama gitmesi igin yeterince harclik vererek veya
evde su 1sitmast igin yardim ederek bunu yapmalidir. S4’rani, sadece kadmin dint
vazifeleriyle degil ayni zamanda onun 6zel hayatindaki haklariyla da ilgilenir. O,
onlarin kiskang komsular tarafindan goézetlenme ve cekistirilmelerinden hoslan-
madiklarmi bilir.'”? O, kadinlarm dini egitimlerine 6zel 6nem vermektedir.
‘Dinde utanma yoktur’ meshur hadisini izleyerek tabiatindaki utangaghgin
iistesinden gelir ve yabanc1 kadinlara bile aile hayatinin yiikiimliiliiklerini 6gretir.

B Levakihu'l-envar, s. 159.
1 Age., s. 159-60.

5 Age.,s. 772.

16 el-Ahlak, MS, s. 374-5.
U Letaif, 11, s. 22.

118 Ay

1 Age, 1, 214.
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Hz. Peygamberin de fitri utangagligma ragmen aymi sekilde yaptigini hatirlatir.!?
Baska bir yerde Sa’rani, kocanin karisini egitmesi ve temel dini bilgileri gretmesi
gerektigini sdylemektedir. Aksi takdirde o, yabanc1 bir 6greticiye gitmek zorunda
kalir ve geng din 6greticisine gonliinti kaptirabilir.!”! Sa’rani, bir babanin hem
erkek hem kiz ¢ocuklarini egitmesi ve kizlarin egitimini annelerine birakmamast
gerektigine inanmaktadir.!??

O, ‘evlilik her Misliiman'in vazifesidir’ meshur goriisiinii tekrarlar. Bekarin
ibadeti, giinah iglemeye egilimli olmasi ya da giinahla itham edilebileceginden
eksiktir. Evliligin sosyal faydalarindan biri de, evli bir adamin hayatini siirdiirmek
i¢in calismaya motive olmasidir.'?

Sa'rani, Allah’tan korkan fakat cirkin olan bir hanimin, giizel fakat ahlaksiz
ya da dindar olmayan bir hanimdan daha tercih edilebilir oldugunu 6giitler. Yine
de Peygamberin kisiyi mutlu ve Allah’a siikreder kilacagindan, sevilen ve dogur-
gan olanu girkin olana; tercih ettigini tekrarlar.'**

Allah’in velileri daima huysuz ve ¢irkin hanimlarla evlenirler. Onlar, tipkt
tembel hizmetgi ve yavag yiik hayvanlarini tercih ettikleri gibi bunu da diger
Miisliimanlar1 onlardan kurtarmak igin yaparlar. Veli Allah’mn iradesine boyun
eger ve diger insanlarin velilerin karilarindan cektikleri eziyetleri goriip teselli
olmalarindan tatmin bulur. Sa’rani, karist agirt huysuz olan, iyi tabiath bir miiri-
dinden bahsetmektedir. Osman el-Hattab’in karist kendisini evden digar1 atardi.
Meshur sufi Seyhi Muhammed es-Sirvi'nin (6. 932/1525-6) karist kendisine
sover ve sifilikten koparmaya ¢aligirds, kendisi de ondan korkardi. Ali el-Havvas,
sirret birisine maruz kalmigt1. Ali, Sa’rAnt’ye elli yedi yillik evlilik hayati1 boyunca
hanmuiyla bir tek giinii baris igerisinde gecirmedigini sdylemistir. Yine de vefat
ettidi zaman elinde beyaz bir flama ile tabutunun oniine gelerek {iziintiisiinii
belirtmistir.'?

Sa’rant ¢ok evlilikte birkag esten biri olan kadinin durumunu da géz 6niine
alir. O, hanimlarindan higbirini digeri (kuma)nin huzurunda Svmedigini ve
karilarmi uzlagtirma cabast iginde olmadigini ifade eder. O, onlardan biri kuma-
styla iyi geginecegini belirtse de onlart ayr1 tutmak gerektigini, zira ‘iki eg diinya
ile ahret gibi olduklarindan birini kizdirmadan digerini memnun etmek miimkiin
degildir’ der. Sa’rini, kendisini mutlu edeceklerine inanarak iki kadinla evlenme-
yi hayal eden bir adami tasvir eden komik bir siir aktarir. Bunun yerine, o kuma-
larindan birisinin hosnutlugu digerini kiskandirdigindan siirekli kavga ve cekis-
melere tanik oldu. Siir agagidaki sekilde son bulmaktadir:

2 Age., T, 110-11.

2L el-Bahru'l-mevritd, MS, vr. 81b.

122 Levakihu'l-envar, s. 342.

B Age.,s. 326-327.

24 Age.,s. 329,331

15 Age., s. 331-2; el-Ahlak, vr. 161a-161b.



296 ##¢ Michael Winter (Cev. Mahmut Cinar)

“Eger mutlu ve halinden memnun olmak istiyorsan bekar kal. Eger (kadinsiz
yagayamiyorsan o zaman yalniz bir tanesiyle evlen ciinkii) bir kadin iki orduya
yeterdir.

Sa’rani sozlerini ; “kardesim, onu anla ve buna gére davran” diyerek bitirmek-
126
tedir.

Sa'rani, bazi kocalarin ikinci hanimi birincisine eziyet etmek icin kullandikla-
rin1 ¢ok iyi bilmektedir. O, esini reddetmek isteyen ve ayni zamanda onun meh-
rini alarak hakkindan vazgegirmeye caligan kocalari kesin olarak ayiplar. Gece
giindiiz esini rahatsiz eden bir adam gibi, ikinci bir hanim alir ve bosamak istedigi
haniminin aleyhine her seyi yapar. Sa'rAni bu davranigt hi¢ kimsenin, dogal
olarak zayif ve kiskang olan bir kadinin da kaldiramayacagmi kaydeder. Bu
nedenle kocast kendisini reddettiginde, o kadin mehrini ona birakarak kendi
dzgiirliigiinii satin almaya giidiilenmistir. Sa’rani, o kadinin bir esir gibi oldugun-
dan ozgiirligini geri almak igin kocasina mehrinden fazlasini bile vermeyi
isteyebilecegini eklemektedir.!??

Biz, Sa'rAni'nin ciftgiler ve fakirler hakkinda belirgin olarak gosterdigi mer-
hametli tavrini kadinlara karst da gormekteyiz. Seyhleri Ibrahim el-Matbali ve
Havvas'n etkisinde olan ve hayvanlar ve cansiz varliklarda bile insani nitelikler
géren Sa’rani, bir insan varligi olarak kadmin degeri ile tam tamma tanimas:
sasirtict degildir. S4’rAni’nni kadinlara olan sempatisi, onun toplumunun zayif ve
baski altindaki iiyelerine merhameti, adalet sevgisi ve bencillikten nefretiyle
uyumludur.

Sa’rani ve onun seyh dostlari, diger sosyal, ekonomik ve ahlaki degerler kadar
aile hayatina da oldukca saygili idiler. Biitiin bunlar, kadina saygi gosterme ve
zamanin elverdigi 6lgiide onlara adil davranmalar1 konusunda onlar etkilemistir.

126 etaif, 1, 219.
20 Adabu'l-ubudiyye, 1, s. 117-8.



