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Giri� 
M�s�rl� sûfî �eyh ve yazar Abdulvahhab b. Ahmed e�-�a’rânî (899/1493–

973/1565),  sünnî ve �eriata ba�l� sûfîli�in önde gelen yorumcular�ndan biridir. 
On iki ya��nda iken Minufiyye iline ba�l� �akiyat-� Ebu �a’ra isimli köyünden, 
Mescidu’l-�amrî’de ö�renim, e�itim ve seyr-u sülükünü tamamlamak üzere 
Kahire’ye geldi. Onun sûfîlikte en önemli �eyhi, Ali el-Havvas el-Burullusî adl� 
ümmî bir veli idi. �a’rânî’nin en me�hur ve en önemli F�k�h hocas� ise �afiî 
Ba�kad�s� ve önemli birkaç nesil �afiî alimlerin hocas� olan Zeynuddin Zekeriya 
el-Ensarî (ö. 916/1510)’dir.  

Hile yapmakla suçlanan bir üst düzey memur olan Muhyiddin Abdulkadir el-
Üzbekî, onun için bir zaviye in�a ettikten sonra �a’rânî zengin biri haline geldi. 
Üzbekî, helal say�lmayacak yollardan elde etti�i bu gayr� menkulün tamam�n� sûfî 
tekkesine ba���lay�p vakfiye olarak verdi. 

Ulema ve sûfîler aras�nda dü�manlar� olsa da �a’rânî, genelde toplum üzerin-
de son derece etkili ve popüler olmu� ve henüz hayatta iken veli bir ki�i olarak 
ün kazanm��t�. Letaifu’l-minen isimli otobiyografik eserinde yönetici s�n�f�nda yer 
alanlar�n yan� s�ra; s�radan ki�iler, çiftçiler ve i�çiler aras�nda bulunan hayranlar�-
n� da zikretmektedir. 

�a’rânî’nin yo�un ve genelde kar��tl�k arz eden sosyal ili�kileri1; canl� ve geni� 

                                                            
� Bu makale; yazar�n, M�s�r’�n XVI. yüzy�l sosyal ve entelektüel bir sûfî kayna�� olarak Abdulvahhab e�-

�a’rânî’nin eserleri isimli doktora tezinin bir bölümüdür. Yazar söz konusu doktoras�n� Los Ange-
les, Californiya Üniversitesinde 1972 y�l�nda, Prof. Moshe Perlmann dan��manl���nda tamamla-
m��t�r. �srail’de yay�nlanmakta olan Aisan and African Studies dergisinin IX. cilt, 3. say�s�nda 
(1973) yay�nlanan �ngilizce asl�ndan Türkçeye çevrilmi�tir. 

��  Michael Winter, Telaviv Üniversitesi’nde Yak�ndo�u Tarihi okutmaktad�r. Lisans ve master 
derecelerini Kudüs Hebrew üniversitesinde, doktoras�n� Los Angeles, Californiya Üniversitesin-
de tamamlam��t�r. 1962–1969 y�llar� ars�nda �srail Arap Orta Okulunda sorumlu müfetti� olarak 
görev yapt�. Arap Orta Okulu ders kitaplar� ve modern �slam üzerine yaz�lan birkaç makalenin 
de yazar�d�r. 

*** Gaziantep Üniversitesi �lahiyat Fakültesi Ö�retim Üyesi, cinarmahmut02@gmail.com. Katk�la-
r�ndan dolay� Mehmet Toprak’a te�ekkürle… 

1  Örne�in �a’rânî, yirmi alt� kadar tarikat taraf�ndan kabul edildi. Geni� bilgi için bk. el-Melicî, 
Muhammed Muhyiddin, el-Menakibu’l-kübra, Kahire 1350/1932, s.66. 
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sahalara olan ilgisi, onun eserlerini; mahalli temel kaynaklar�n k�t oldu�u bir 
dönemde k�ymetli bir malzeme haline getirdi.  

Din Adamlar� (Özellikle Sûfîler) �le Yöneticiler Aras�ndaki �li�kiler 
�a’rânî’nin en tutars�z oldu�u alan, din adamlar�yla yönetici s�n�fa mensup �a-

h�slar aras�ndaki ili�kiyi ele ald��� konulard�r. �a’rânî’nin tav�rlar�nda zaman 
zaman idealizm ve pragmatizm, dinî hassasiyet ve �ahsî onur aray���, ihtiyat ve 
ak�ll�ca davranma, itaatkârl�k ve feragat; di�er taraftan ise nefrete meyleden bir 
sertlik görebiliriz. Bu belirgin çeli�kiler sadece �a’rânî’nin iyi bilinen tutars�zl�kla-
r�yla aç�klanamaz. Bu durum, ayn� zamanda dinî s�n�f�n gözünden (bak�� aç�s�n-
dan) karma��k ve can s�k�c� bir durumun yans�mas� olarak da anla��lmal�d�r.  

Müslüman�n yönetimle ilgili bak�� aç�s�n� tart���rken Prof. S. D. Goitein, 
�a’rânî’nin yönetime kar�� hem geleneksel negatif tavr� hem de her yöneticinin 
bir anlamda kutsal oldu�u anlay���n� birlikte benimsedi�ini göstermektedir.2 
�a’rânî �unlar� söylemektedir: 

“Birisi bir yöneticiyi görmeye gitti�inde bedenen ve ruhen temiz olmal�d�r. 
Çünkü yöneticiler Allah’a götüren kap�lard�r. Yöneticilerden bir �ey istemek 
Allah’tan bir talepte bulunmak gibidir.”3  

Bir yöneticinin duas�na, özellikle de ba�kas� için yapm��sa cevap verilir. 
�a’rânî, bu son ifadeyi onaylayarak, sürekli Allah’tan istediklerini elde edemedi-
�ini, ancak 1538’de Kahire’de Türk Pa�as�n�n kendisine dua etmesi üzerine 
iste�inin kabul edildi�ini iddia eder.4   

Ayn� �a’rânî, her hangi bir din adam�n�n herhangi bir yöneticiden lütuf kabul 
etmesini yasaklayan ‘vera’/dinî hassasiyetin de müdafiîdir. Yöneticilerden gelen 
her türlü menfaat sa�lay�c� malzeme haram ve gayr-� ahlâkîdir. Çünkü, onlar 
halka zulmederler5. Yüksek memurlar�n maa�lar� onlar�n yüksek standarttaki 
hayatlar�n� sürdürmelerine imkân vermedi�inden, onlar çiftçiler ve di�er s�radan 
vatanda�lardan, haraç arazisini i�leten çiftçiler ve küçük memurlardan hediye 
kabul etmek zorunda idiler.6 Bundan dolay� yöneticilerin hediyeleri, istenmeden 
gelse de geri çevrilmeliydi.7 �a’rânî, el-Buhayra vilayetinin bir Arap �efi olan ve 
her �eye ra�men Allah’tan korkan âdil bir bedevî yönetici olarak bilinen, �sa’n�n 
kendisine gönderdi�i üzümlerden yedi�inden dolay� duydu�u derin vicdan azab�-

                                                            
2  S. D. Goitein, Studies on Islamic history and institutions, Leiden 1966, s. 204. 
3  El-Bahru’l-mavrûd’tan naklen Goitien, s. 118. 
4  A.g.e., s. 203. 
5  �â’rânî, el-Ahlaku’l-matbuliyye, Bodleian Library, Oxford, fol. 238b. 
6  �â’rânî, Bahru’l-mevrûd, MS 1588, Garrett collection, Princeton University Library, vr. 100a. 
7  �â’rânî, el-Ahlaku’l-metbûliyye, vr. 235b. 
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n� itiraf etmektedir.8  
Bununla beraber vera, yöneticilerin karizmatik gücüne inanma ve bereket gibi 

birbirine kar��t görünen tav�rlar, farkl� dinî ve ahlâkî düzeyler de vard�. 
Bir sonraki pasaj �a’rânî’nin kurallara (dinî ilkelere) dayanan argümanlar ile 

pragmatik hedefleri olan argümanlar� fark gözetmeden, ayn� anda nas�l kulland�-
��n� göstermektedir. H�ristiyan ve Yahudilere kar�� tak�n�lmas� gereken do�ru 
tav�rla ilgili önemli bir pasajda �öyle demektedir:  

“Sultan’a ve onun adamlar�na itaat etmem ve onlar�n ihtiyaç duyduklar� faa-
liyetlerine ba�kalar� gibi kar�� koymamam, Allah’�n bana olan lütfüdür. Hatta 
halk� yat��t�rmak için onlar�n yapt�klar� hatalara �eriattan uygun mazeretler 
bulurum. Halk�, yöneticilerin H�ristiyan ve Yahudilerin kullanmalar� için ruhsat 
verdi�i bir sinagog veya Kiliseyi y�kmaya te�vik etmem. H�ristiyan krallar�n�n 
temsilcileri ülkemize geldiklerinde ve yöneticilerimiz taraf�ndan onlara binmeleri 
için atlar verildi�inde, köleler onlara hizmet etmek ve gezdikleri yollar� temizle-
meleri için tahsis edildiklerinde de onlar� atlar�ndan indirmeye çal��mam. Yöneti-
cilerin fiillerini �eriatla uyumlu bir �ekilde yorumlar�m: Belki de onlar H�ristiyan-
lar�n Müslümanlara ilgi duymas� gibi mülahazalarla böyle davranm�� olabilirler. 
Böylece ülkemize gelen temsilcilerine ve di�er H�ristiyanlara iyi davrand���m�z� 
ö�renmelerinden dolay� H�ristiyan krallar esirlerimize iyi davranabilirler. �üphe-
siz Allah onlara bizi yönetmeleri için yetki verdi�inden, yöneticilerin hükümleri 
bizim hükümlerimizden daha sa�lamd�r”9.  

Daha sonra �a’rânî, mutaass�p baz� ki�ilerin kendi ba�lar�na hareket ederek 
üzücü bir tak�m �eyler yapt���n� belirten birkaç olay anlatmaktad�r. Bir defas�nda 
bir Frank ata binmi�ti ve Sultan�n köleleri de onun önünde yürümekteydi. Bir 
dervi� bu manzaray� gördü�ünde, ç��l�k att� ve söz konusu Franka sald�rmaya 
yöneldi; neticede bu dervi� köleler taraf�ndan kötü bir �ekilde dövüldü. Bir ba�ka 
olayda; bir medrese ö�rencisi bir kölenin elinde bulunan �arap dolu bir kaseyi 
k�rd���nda ayn� kaderi ya�ad�. Son olarak, �a’rânî, bir Sinagogun y�k�m� için fetva 
veren, hatta kendisi onu y�kmaya yeltenen, zaman�n�n me�hur Kahire vaizlerin-
den �ihabuddin b. Abdulhak (es-Sünbatî)’den bahsetmektedir. Emirler ve 
toplumun di�er katmanlar�n� çat��maya sürükleyen büyük bir karga�a meydana 
geldi. Vaiz sürgüne gönderildi ve bir süre fetva verme, vaaz etme ve ö�retmenlik 
haklar� elinden al�nd�. �a’rânî’nin bu olaylarla ilgili çizdi�i ahlâkî durum �udur; 
bir insan kendisinin d���nda meydana gelen ve kendisini ilgilendirmeyen olaylara 
kar��mamal�d�r.10 

�a’rânî zaman zaman siyasilere kar�� temkinli davranmakta ve iktidar sahiple-

                                                            
8  �sa, 963/1556 y�l�nda Hac Emiriydi. �â’rânî onu el-Ahlaku’l-metbuliyye’de övmektedir (vr. 216b.). 

Ayr�ca �â’rânî’nin dolayl� bile olsa yöneticlerin verdikleri konusundaki isteksizli�i hakk�nda da-
ha fazla bilgi için bk. Goitein, s. 207.  

9  �â’rânî, Letâifu’l-minen, Kahire 1357/1938–1939, II, s. 128. 
10  A.g.y. 
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rine kar�� ç�kma konusundaki isteksizli�ini yans�tan argümanlar kullanmaktad�r. 
Yöneticiler taraf�ndan a��rlanan H�ristiyan temsilcilerinden sad�r olan naho� bir 
hareket kamu yarar�na olabilece�inden mazur görülürken, kölelerin aç�ktan içki 
içmelerinin mazur görülmedi�ini söylemeye bile gerek yoktur. �â’râni, öncelikle 
otoritelerden izin almadan kamuda meydana gelen suiistimalleri düzeltmeye 
kalk��mama konusunda uyar�r. Böylesi bir çaban�n dinî az�nl�klar�n kendileriyle 
yap�lan antla�malara ba�l� kalmamalar�n� beraberinde getirece�ini �u �ekilde 
ifade eder: 

“Karde�im, e�er kâfirlerle, onlar�n kilise ve sinagoglar�yla ili�kilerimizi antla�-
malar� bozarak sürdürmek istiyorsan�z; Sultan ya da onun temsilcileriyle görü�ün 
ve bu konuda anla�maya var�n. Sonra sizce do�ru olan ne ise H�ristiyan ve 
Yahudilere onu yap�n. Aksi takdirde siz ve sizin gibi dü�ünenler yok olup gider ve 
kimse de sizi kurtaramaz.”11  

�arani, zulümden nefret eder ve onu ahlâkî olarak halka bask� yapmakla e� 
tutar. O, nerdeyse “zalim” kelimesini yönetici veya memur ile e� anlaml� olarak 
kullan�r. Bununla beraber; kötü yöneticilerin Allah taraf�ndan günahkâr insanla-
r�n cezaland�r�lmas� için gönderilen bir araçtan ibaret olduklar�n� (ifade eden) bir 
k�s�m eski argümanlar� kullan�r. Bir yöneticiye dua etmek bütünüyle Müslüman 
topluma dua etmek gibidir, yöneticiler, kötü de olsalar Müslümand�rlar.12 O, 
Sultan el-Gavrî döneminde (906/1501–922/1516) bir sufî �eyhinin at s�rt�nda 
geçip giden bir muhtesibin ayaklar�n� öptü�ünü ve ona dua etti�ini ifade etmekte-
dir. O, bu sayg�/hürmet ifadelerini ay�playan fukahay�; bu �ahs�n muhtesib olarak 
otorite sahibi olmas�n�n Allah taraf�ndan takdir edildi�ini ve halka g�da sa�lamak 
ve stokçular� engellemek için görevlendirildi�ini (belirterek) ikna etti.13 

�arani ve �eyhinin; kadim ve çok tart���lan bir konu olan emir bi’l-maruf ve 
nehiy ani’l-münker (iyili�i emretme ve kötülüklerden al�koyma) (prensibi) 
konusundaki görü�leri bu fikrin geli�iminde ilginç bir merhale olu�turur. �â’rânî, 
zulüm ve haks�zl�k yapan yöneticilere kar�� sesini yükselten sûfîlerden hayranl�kla 
bahsetse de kendisi asla ayn� tavr� sergilememi�tir.14 Sûfîlerden korumas� gereken 
ilahi bir hal veya insanî bir durum söz konusu de�ilse bir sûfînin yöneticilerin 
hatalar�na kar��  koymamas� gerekti�ini ifade eden �brahim el-Matbûlî’den15 
s�kl�kla al�nt�lar yapar.16 �ddiaya göre Matbûlî müridlerine �öyle demi�tir: 

“Aran�zdan kim X. Yüzy�l�n ikinci yar�s�na kadar ya�ar da yöneticilerin yanl��-
lar�n� görürse onlar� lüzumsuz himmetle düzeltmeye çal��mas�n. Çünkü o dönem-
                                                            
11  A.g.e., s. 130. 
12  A.g.e., vr. 40b. 
13  Letâifu’l-minen, s. 98. 
14  Levakihu’l-envar, s. 800 vd. 
15  �brahim el-Matbûlî (ö. 880/1475),  Kahire’nin me�hur sufîlerindendir. �â’rânî’nin �eyhi Ali el-

Havvas’�n �eyhidir. �â’rânî en uzun ilmi eseri olan el-Ahlaku’l-matbuliyye’yi ona ithaf etmi�tir 
(M:W). 

16  Letâif, s.102. 
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de Allah’�n daha önceden haber verdi�i k�yamet alametleri artacakt�r. O günün 
gelmesine mani olmaya kalk��an Allah’�n daha önce beyan etti�i �eyleri tekzip 
etmekle u�ra�an gibidir. O dönemde kamu i�lerine kat�lmamak daha iyi olacak-
t�r.” 

�arâni, Matbûlî’ye kat�lmaz ve emr bi’l-maruf ve nehy ani’l-münker’in �eriat�n 
uyulmas� gereken kesin bir (ilkesi) oldu�unu ve vahyin nurunun �eriat�n �����n� 
söndürmeyece�ini söylemektedir.17  

Do�al olarak geriye en önemli kamu görevlerinden biri olan emir bi’l-maruf 
ve nehiy ani’l-münkerin nas�l ifa edilece�i meselesi kalmaktad�r. Bir hadiste �öyle 
denilmektedir: “Sizden biriniz bir kötülü�ü gördü�ünde onu eliyle düzeltmeli, 
e�er bu onun için mümkün de�ilse diliyle düzeltmeli, e�er bu da mümkün de�ilse 
kalbiyle yaps�n ki bu da iman�n en az�d�r.”18 

Yukar�da zikredilen hadisin me�hur yorumunda belirtildi�i gibi toplumun baz� 
birey ve kesimleri söz konusu emri yerine getirmede di�erlerinden daha etkilidir-
ler: Umera ve o konumda bulunanlar yanl��lar� elleriyle düzeltmelidirler; ulema 
ve o konumda bulunanlar dilleriyle, halk ise kalpleriyle (bu vazifeyi) ifa etmeli-
dir.19  

Sûfîlere dayand�r�lan bir di�er rivayet ise �udur; medenî cesaretsizlik ile evli-
yan�n kerametlerine olan inanc�n birle�mesi ve bunlar�n zalim yöneticilere kar�� 
kullan�lmas� ihtimali de dikkate al�nmak zorundad�r. A�a��da, �â’rânî taraf�ndan 
belirtilen hüküm, öncelikle Matbûlî’ye daha sonra da Havvas’a atfedilmektedir: 
‘Münkerden nehyetmede en do�ru yol; yöneticiler için el ile, ulema için dil ile, 
kâmil sûfiler için ise kalp iledir.’20 

�â’rânî, sokakta gördükleri münkeri düzeltmek için çaba sarf etmemeleri ko-
nusunda sûfileri uyarmaktad�r.21 Sidî (Ebû) Medyen, müritlerinden birini �arap 
kâsesini k�rd��� için kovmu�tur. Bunu müridi münkerden uzak kalmad��� için 
de�il, ona bakt��� için yapt���n� aç�klam��t�r.22 

�arâni’nin sûfi �eyhlerini yöneticiler kat�nda fazla popüler olmaya kar�� uyar-
mas� yönetimden korktu�unun en aç�k delilidir. O, sûfi tarikatlar aras�nda düze-
nin sa�lanmas�n� savunurken �srarla �eyhi ki�isel prestij kazanmalar� konusunda 
uyarmaktad�r.23 E�er bir �eyh etraf�n� merasimler ve davran�� kurallar�yla çevreli-
yorsa bu onun ününü art�r�r. S�radan dervi�ler, özellikle tüccarlar ve memurlar 
ona tabi olurlar ve sultan da daha önce büyük sûfilerden �eyh Üveys ve Sidî Ali 

                                                            
17  Letâif, s. 102. 
18  A.J. Wensinck, The Muslim creed, Londra 1965, s. 107. 
19  �bnü’-l Hacc el-Ebdarî, el-Medhal, Kahire 1960, s. 52. 
20  Levakihu’l-envar, s. 401; el- Envaru’l-kudsiyye, s. 165. 
21  el-Ahlaku’l-Matbuliyye, s. 237a. 
22  �â’rânî, Tabakât, II, 93. 
23  Namus, birçok anlama gelmektedir. Bunlardan baz�lar� de yönetim tarz�, prestij veya ündür. 

Geni� bilgi için bk. R. Dozy, Supplement aux dictionraires arabes, 3d ed., Paris 1967, II, 725-6. 
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el-Kazvînî’ye yapt��� gibi onu sürgüne gönderir.24 
Üveys el-Karamanî, Karaman’dan Halep’e gelerek orada bir çok mürid edinen 

bir Halvetî �eyhidir. Yöneticilere, onun tarikat�n�n mesihî amaçlar yayd��� ve sûfî 
�eyh Abdulkadir el-Geylânî’nin (ö. 461/1166) takdir edilen evrensel de�erini 
küçümsedi�i bildirildi. Neticede yöneticiler onun müridlerini da��tt�. Üveys 
�am’da 951/1544–1545 y�l�nda vefat etti.25 Hama’l� bir �azilî sûfi olan Ahmet el-
Kayzavânî, Ali b. Meymun ve Elvan el-Hamevî’nin müridi idi.26 Türkiye ve 
Kuzey Afrika’ya yolculuklar yapt�ktan sonra oldukça popüler oldu�u Halep’e 
yerle�ti. Vali ona büyük bir tekke in�a etti. Daha sonra; �ehirde defterdar ve 
Kazaskerin de öldürüldü�ü bir ayaklanma ç�kt� ve �eyh Ali’nin onlar�n ölümünü 
k��k�rtt��� kanaatine var�ld�. Rodos adas�na sürüldü ve ancak üç y�l sonra Mek-
ke’ye gitmesine izin verildi; burada 955/1548’de vefat etti. �a’rânî, Mekke’de 
birkaç defa onunla kar��la�t�.27 

Bu olaylara göndermede bulunan �a’rânî, �eyhlerin suç i�leyeceklerine inan-
mamaktad�r. Ona göre, ne zaman onun manevî rehberli�ini arad�klar� yalan 
iddiayla ayak tak�m�ndan bir grup bir �eyhin etraf�nda toplansa, birileri Sultan’a 
kar�� ayaklanma fikrini ba�latmak için geli�en bu organizasyonu kullanabilir. Bu 
nedenle �a’rânî, �eyhleri müritlerinin �eyhin saç�ndan bir tutam alarak onu aç�k 
art�rma ile satma örne�inde oldu�u gibi a��r� davran��larla kendilerine sayg� 
göstermeleri konusunda uyar�r. �a’rânî burada çok müridi bulunan kimsenin 
sürgün edilmesini �art ko�an Osmanl� hukukunu28 hat�rlatmaktad�r29.  

�a’rânî’nin Osmanl� yöneticilerine kar�� gösterdi�i tav�rlar�n� de�erlendirmeye 
çal��an ki�i onun kelimeleriyle modern siyasi görü�leri okurken tuzaklara dikkat 
etmelidir. Mütevaz� �a’rânî yöneticilerin korkusu alt�nda ya�ad���ndan onun 
Osmanl� yöneticileriyle ilgili baz� ifadeleri bunun �����nda de�erlendirilmelidir. 
Mesela; �a’rânî, bir pasaj�nda 923’te; bütün kalpler belalarla me�gul olduklar�n-
dan ilmin bütün kalplerden (zihinlerden) silindi�ini söylemektedir.30 Muhteme-
len (burada) �a’rânî, Osmanl�lar�n (923/1517) fethine �ifreli bir göndermede 
bulunmakta ancak bu konuda kesinlik yoktur.31  

�a’rânî, M�s�rl� din adamlar�n�n M�s�rl�lar�n gayr-� islâmî kabul ettikleri Os-
manl� hukukuna içerlemelerini dile getirmektedir.32 Bu dönemde M�s�r’da Os-

                                                            
24  Bahru’l-mevrud, 125b-126a. 
25  Necmeddin el-Gazzî, el-Kevâkibu’s-saire, Lübnan, II 124-125. 
26  Morocco’lu bir sûfî olan Ali b. Meymun (ö. 917/1511), �aziliyye tarikat�n�n Suriye kolunun 

kurucusudur. Elvan el-Hamevî (ö. 936/1530) ise onun mürididir.  
27  Tabakat, II 163-164. 
28  Burada kastedilen yaz�l� hukuktan daha çok Osmanl�lar�n yayg�n olarak uygulaya geldikleri bir 

gelenektir (Winter).  
29  Lataif, I, 70. 
30  el-Envaru’l-kudsiyye, I, 103–104. 
31  Gazzî, I, 35, 96, 12.  
32  el-Bahru’l-mevrud, Kahire 1321, s. 258. 
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manl� kar��t� dü�ünceler ola�and��� de�ildi.33 Bununla birlikte �a’rânî Osmanl� 
devletine34 özellikle de (velayet mertebesinin ba�� bat�nî kutbun mukabili olan) 
kutb-� zahir35 olarak isimlendirdi�i Kanûnî Sultan Süleyman’a ba�l�l���n� beyan 
etmektedir.36 �a’rânî’nin samimiyetine kimsenin �üphesi yoktur. Bu, adil olma-
yan davran��lar�, gerçe�i yüce yöneticilerden gizleyen kötü vezir ve dan��manlara 
hamleden, kendi yöneticilerini seven ortaça� Ortado�u halklar�n�n mantalitesine 
tamamen uygundu. �â’rânî için; H�ristiyan kâfirler ve sapk�n Fars �iilerine kar�� 
ba�ar�l� sava�lar yapan Süleyman en güçlü Müslüman yönetici idi ve muhtemelen 
adaletsiz hükümler ve memurlarla ilgisi yoktu. 

�a’rânî’nin Halifelik konusuna kay�ts�z kald��� hat�rlanmal�d�r. Bir yerde Sul-
tan�n halifeyi seçme, atama ve azletme hakk�na sahip oldu�unu ifade etmekte-
dir.37 Bu tutum Suyûtî’nin halifelik meselesi ve Abbasî halifesine ba�l�l�k ile ilgili 
dile getirdi�i eski tutumla çarp�c� bir �ekilde çeli�mektedir.38 

�yi bir Müslüman olarak toplumun sosyal ve ahlâkî meseleleriyle yak�ndan il-
gilenen �a’rânî, her müslüman�n sava� sanat�n� ö�renmesi ve Sultan’�n askerleri-
nin �slâm� savunmada yeterli olduklar� bahanesiyle görevden kaç�nmamas� 
gerekti�inde �srar eder. Ayn� �ekilde dü�man deniz taraf�ndan da gelebilece�in-
den yüzmeyi de ö�renmesi gerekir. �â’rânî hayli ilerlemi� ya��na ra�men Nil’de 
yüzen Zekeriyye el-Ensarî’yi anlat�r.39 

�a’rânî yazm�� oldu�u �r�adu’l-mu�affalîn mine’l-fukaha ve’l-fukara ilâ �urûti’s-
sohbeti’l-umera (Sûfî ve fakihlerden gafil olanlar�n emirlerle sohbetin �artlar� 
konusunda ir�ad�) isimli kitab�nda; bir sûfi �eyhi ile bir emir aras�ndaki do�ru 
davran�� ilkelerini aç�klamaktad�r. Bu çal��mas�nda, �â’rânî söz konusu güçlü 
ili�kide emîri �eyhin müridi olarak farz etmektedir. Bununla birlikte �â’rânî tam 
olarak �eyhin etkisiyle emîrin ruhanî bir geli�im sürecine girmesi gerekti�ini de 
dü�ünmemektedir. O, aç�kça �unu söylemektedir: Bir emîrin görevini b�rakma-
d�kça iyi bir sûfî oldu�unu asla görmedik. �eyhin di�er müritlerine yapt��� gibi 
emîr için kat� tahditler koymas� dü�ünülemez. Tecrübeler, emîrlerin �eyhlerinin 
talimatlar�na uymad�klar�n� göstermektedir.40 Ancak �eyh emîrin kendi tebaas�na 
nas�l mü�fik davranaca�� konusunda yol gösterebilir/göstermelidir. Emîr, �eyhin 

                                                            
33  G. Baer, Egyptian guilds in modern times, Jerusalem 1964, s. 14. 
34  “Yüce Allah Osmano�ullar� devletine yard�m etsin”,  Lataif I, 36. 
35  Müellif burada bat�nî kutupla sûfî dü�ünceye göre âlemin mihveri ve onu idare eden zata i�aret 

etmektedir. Buna göre Bat�nî kutup âlem-i idare etti�i gibi, âlemin zahirini de zahirî kutup ola-
rak Kanunî Sultan Süleyman idare etmektedir.  Her ikisi de nur-i Muhammedîyi farkla boyut-
larda ta��maktad�rlar (Mütercim). 

36  el-Ahlaku’l-metbûliyye, vr. 236a; Letaif, I, 100; II, 217. 
37  A.g.e, s. 195 (Shmidt, s. 211’den naklen). 
38  Bk. J. C. Garcin, Histoire, opposition poitiqueet pietisme tradionaliste dans le husnu’l-muhadara de 

Suyûtî, Annales �slamologiques, Kahire 1967, s. 33-38. 
39  Levakihu’l-envar, s. 723. 
40  Lataif I, 222. 
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dinî vak�flar�n kurulmas�, kölelerin azad edilmesi ve �eyhin arac� olduklar�n� 
ba���lamas� ile ilgili emirlerine itaat etmelidir.41 

�eyhin de emîre kar�� sorumluluklar� vard�r. Ona ba�l� ve anlay��l� olmal�d�r. 
Kendisiyle ili�kileri neticesinde ö�rendi�i s�rlar�n� if�a etmemelidir. �a’rânî, 
geçmi�te �eyhlerin emirlerin ikram ettikleri yiyecekleri ve sunduklar� hediyeleri 
reddettiklerini, ancak onlar�n sevinç ve üzüntülerini payla�t�klar�n�; bugünse 
durumun tersine döndü�ünden �ikâyet etmektedir.42  

�eyh, emîri ziyaret etmesiyle veya emîrin kendisinin zaviyesine yapt��� ziyaret-
lerle övünmemelidir. Emîrle olan arkada�l���na ra�men onun di�er emîrlerle olan 
kavgalar�na kar��mamal�d�r. Emîr kendisiyle rabbi aras�nda arac� oldu�undan, 
�eyhe tam olarak güvenmelidir. �eyhin kendi emîrinden daha üst düzeydeki 
yöneticiler üzerinde etkili olabilmesi önemlidir; Çünkü emîr �eyhe ihtiyaç duyabi-
lir, fakat �eyh emîre muhtaç de�ildir.43  

�â’rânî taraf�ndan sûfîlerin emirlerle s�k� ili�kilerini hakl� ç�karmak için sunu-
lan en ikna edici argüman -bu ili�kilere ahlâkî tehlikeler aç�kça kar��m�� olmas�na 
ra�men- haks�zl�k içerisinde ac� çeken ve tabiat�yla emîrlerle do�rudan ili�ki 
kuramayan, s�radan vatanda�lar ad�na arac�l�k yapma ihtiyac�yd�. �a’rânî, arac�l�k 
yapman�n (�efaatin) ahlâkîli�i konusunda �üphe duymamaktad�r. O, arac�l�k 
yapan�n, (Allah huzurunda ümmetine �efaat eden) peygamberi örnek ald���na ve 
bu asil fiili i�leyenin ahlaks�zl�ktan korunmu� oldu�una inanmaktad�r.44 �a’rânî, 
etkili arac�l�k yapmakla ilgili psikolojik ilkeler geli�tirmekte ve bunlar� gerçek 
durumlara uyarlamak istemektedir: Birisi görünürde emîrin ba�l�ca kararlar�n� 
kabul edebilir ve yaln�zca tedrici olarak ve aksi yönde bir psikolojik deneyimle 
emirin fikrini de�i�tirmeyi deneyebilir45. �eyh arac�l�k yapmay� üstlenmeden 
önce, haks�z bir sebeple müracaatta bulunulmad���ndan emin olmak için, mese-
leyi bütün detaylar�yla ö�renmek zorundad�r. 

Arac�l�k yapma; �eyhin prestijinin emîrin taleplerine ba�l� olmaya mecbur et-
ti�inde oldukça hassas bir konu idi. �a’rânî bir emîrin bir �eyhe �öyle dedi�ini 
duymu�tur: “O, bir sûfî �eyh olarak makam ve prestijini yaln�zca kendisine 
sa�lad���m�z arac�l�k yapma i�inden elde etti46”. 

Emîrler, zaman zaman onlar�n mevlit merasimlerini düzenleyerek sûfî �eyhle-
rini para veya yiyeceklerle desteklediler. Yöneticiler genellikle sevdikleri �eyh 
ad�na bir cami veya bir tekke in�a ederdi. Bedevî liderler kendi hâkimiyetinde 
bulunan köylerden kendileri için getirilen bal, un, tavuk gibi çe�itli yiyecekleri 

                                                            
41  �â’rânî, ir�adu’l-mu�affalîn, Berlin nüshas� (yazma), vr. 30b, 87a. 
42  A.g.e., vr.3a. 
43  A.g.e., vr. 41a. 
44  A.g.e., vr 24a. 
45  el-Ahlaku’l-matbuliyye, vr. 110b. 
46  A.g.e. vr. 96b.; �r�adu’l-mu�affalîn, vr. 43b.  
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almalar� için onlara makbuzlar verirlerdi.47 Bedevîlerin din adamlar�na yard�m 
ettikleri ba�ka bir yöntem ise onlara hac için yük ta��mada kullan�lacak deve ve 
di�er hayvanlar� tedarik etmeleri idi. �â’rânî onlar�, sultan ve adamlar�n�n ihtiyaç 
duydu�unu bahane ederek çiftçilerin develerine el koymakla ve bunlar�n bir veya 
iki tanesini �eyhe vermekle suçlamaktad�r.48 

�â’rânî, onlar� istemek için �stanbul’a kadar giderek harçl�k ve hibe dilenen 
sûfîleri k�namaktad�r.49 Bununla beraber �â’rânî, zühdle me�hur olmak isteyen, 
emîrlerin hediyelerini reddeder görünen, ancak gizlice paralar� almak isteyen aç 
gözlü �eyhlere kar�� �iddetli kelimeler kullanmaktad�r. �â’rânî alayvari bir �ekilde, 
kendisine yüksek bir memurun gündüz vakti gönderdi�i alt�nlar� reddeden fakat 
gece vakti elçinin kendisine gönderdi�i kum ve gübre dolu torbay� alt�n zannede-
rek kapan bir sûfîyi anlatmaktad�r.50 

Yöneticilerin �eyhlere yard�m etmeyi arzulamalar�n�n birkaç sebebi vard�r. 
Öncelikle genelde yöneticiler aras�nda �eyhlere hakikaten sayg� duyanlar�n 
bulundu�undan �üphe yoktur. Sultan�n kendisine derin sayg� duydu�u Abdülka-
dir ed-Da�tutî (ö. 924/1518) gibi gözükerek Sultan Kay�t Bay ( hükümranl�k 
dönemi: 873/1468–902/1495)’� kand�ran sahtekar�n durumu; yöneticilerle 
onlar�n sayg� duyduklar� sûfî �eyhleri aras�ndaki ili�kilerde yayg�n olan davran�� 
modellerine örnek olabilir. Sahtekâr, Sultandan Kahire’nin en me�hur mezarl��� 
olan Karafadaki bir türbe de randevu ayarlad�. Sultan oraya vard���nda; (sultan�) 
haks�z fiillerinden dolay� �iddetle k�nad� ve halini düzeltmeye davet etti. Ondan 
büyük bir miktar para istedi; ancak ilk anda almak istemez göründü ve paran�n 
kendisine gizlice verilmesini planlad�. Neticede durum ortaya ç�kt� ve sahtekâr 
gafil avlanarak ölesiye dövüldü. 

Bu anekdot özellikle sahtekarlar�n hileli çal��malar� aç�s�ndan ilginçtir. Da�-
tûtî sultan üzerinde oldukça etkili olarak bilinmekteydi ve �ss�z yerlerde gezinmek 
ve kalmakla me�hurdu. Anla��lan sultan sahte �eyhin para talebinde her hangi 
bir anormallik görmedi.51 

�eyhlere lütufta bulunan bir yönetici için olabilecek bir di�er saik ise �eyhin 
halk üzerindeki etkisidir. E�er �eyh halka bir yöneticiyle ilgili iyi �eyler konu�ursa; 
o ki�i (yönetici) halk� daha rahat kullanmaya devam etmeyi umabilir.  

�a’rânî s�kl�kla emîrlerin din adamlar�na ihtiyaç duydu�u ba�ka bir durumdan 
bahsetmektedir. Zaman zaman idareciler, halk�n memurlar�n zalimane tav�rlar� 
ve di�er suçlar�yla ilgili �ikayetleri konusunda ara�t�rmalar icra etmektedirler. 
Ara�t�rmada din adamalar�ndan; toplumun en sayg�n ve en iyi e�itim alm�� 
bireyleri olarak �ahitlik yapmalar� istenir ve onlar�n delilleri de suçlanan memu-
                                                            
47  �r�ad, a.y. 
48  Levakihu’l-envar, s. 215 
49  el-Bahru’l-mevrud, vr. 39a-39b, 131b.  
50  Letâif I, 101. 
51  Tabakat, II, 125. 
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run kaderini belirler. �â’rânî, suçlanan emîrlerin temize ç�kmalar� için �ahitlik 
yapma konusunda gereksiz tela� içine girmeleri konusunda sûfîleri uyarmaktad�r. 
O, sûfîlerin tecrübesiz olduklar�n� ve kurnaz emirler taraf�ndan kand�r�labilecek-
lerini bilmektedir.52 �a’rânî hakl� olarak; emîrin kendisine sundu�u yiyecekleri 
yiyen ve onun hediyelerini kabul eden bir fakirin (sûfî), emîr aleyhine �ahitlik 
yapabilecek bir pozisyon sahibi olamayaca��n� ileri sürmektedir.53   

�â‘râni’nin, bu durumlarda din adamlar�n�n sahip oldu�u güçle ilgili iddialar� 
hiç �üphesiz do�rudur. Bu durum; örne�in Diyarbekrî taraf�ndan nakledilen dört 
ba�kâd�n�n Osmanl�lar�n ilk M�s�r valisi olan (923/1517–928/1522) Kay�r Bey’i 
savunmay� reddetmeleri ve bunun neticesinde meydana gelen Kay�r Bey’in 
endi�esiyle de do�rulanabilir54.  Ayn� etkiyi gösteren bir ba�ka örnek ise; Kad� 
Muhibbuddin el-Hamevî’nin aç�klad���, belirli bir memurla ilgili durumun ara�t�-
r�lmas�d�r ki, burada �a’rânî’nin neslinden olan birisinin �ahitlerden biri oldu-
�undan bahsedilmektedir55.  

Halk: Çiftçiler ve ��çiler  
�â’rânî, toplumun genel kesimini, özellikle de çiftçileri birkaç yönden de�er-

lendirir. O, bu kesime olan sempatisinin; onlar�n mazlum ve imtiyazs�z Müslü-
man bireyler olmas�ndan kaynakland���n� aç�klar. O da di�er din adamlar� gibi 
onlar�n dini talimata ihtiyaçlar� oldu�unu dü�ünmektedir. O, çiftçiler taraf�ndan 
i�lenen arazilerden olu�an dinî vak�flar�n da vekili idi.   Bu pozisyon,  ona bir 
k�s�m çiftçiler üzerinde sosyal ve ekonomik kontrol ve onlarla yöneticiler ars�nda 
olabilecek olas� bir arac�l�k yapma rolü veriyordu. �a’rânî’nin halka kar�� nazik ve 
insanc�l tavr�, onun derin insan sevgisinin ve sosyal bilincinin göstergesidir ve bu 
durum onun sûfîli�inin bir parças�, ayr�lmaz bir unsurudur. 

Çiftçilerin M�s�r’da zavall� bir hayat sürdükleri, sosyal bask� alt�nda kald�klar�, 
ekonomik olarak sömürüldükleri ve temel ihtiyaçlar�n�n ötesinde her �eyden 
mahrum olduklar� iyi bilinmektedir.  �bnü’l-Hac (ö. 737/1336), tar�mla u�ra�an-
lar� över ancak onlar�n M�s�r’daki dü�ük statülerine de üzülür. O, çiftçilerin, 
zavall�, hakir esirler olarak bilindiklerini ve sanki ne maddi ne de manevi hiçbir 
de�erlerinin olmad���n� ifade etmektedir. �bnü’l-Hac, kendisi gibi Ma�rip’ten 
M�s�r’a göç etmi� bir muhacir olan �eyhi Sidî Ebû Muhammed’in ülkesinde 
oldu�u gibi burada da tar�mla u�ra�mak istedi�ini, ancak M�s�r’da çiftçilerin 
                                                            
52  el-Ahlaku’l-metbûliyye, vr. 181a-181b. 
53  �r�adu’l-mu�affalîn, vr. 29b. 
54  Diyarbekrî, Abdussamed, Tercemetu’n-nüzheti’s-seniyye fî zikri’l-hulefâ ve’l-mülûki’l-m�sriyye, 

British museum vr. 209b-210a. Diyarbekrî Sultan Selim’in ordusuyla M�s�r’a gelen bir hukukçu-
dur. Söz knousu eseri M�s�r’�n 901/1495-948/1541 aras�ndaki tarihinin konu edinmektedir 
(MW). 

55  El-Hamevî, Muhammed Muhibbuddin, ed-Dürre el-Mûdia fi’r-r�hle el-m�sriyye, Yale University, s. 
14. Hamevî, memuriye için 978/1571 tarihinde memuriyet için M�s�r2a gelen Suriyeli bir Kad�-
d�r (MW). 
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�artlar�n� ve onlar�n çektikleri a��r s�k�nt�larla hayatlar�n� sürdürdüklerini görün-
ce fikrini de�i�tirdi�ini belirtmektedir56.    

Çiftçiler sistematik olarak yöneticiler ve bedevî �efleri taraf�ndan sömürülü-
yorlard�. Finansal taleplerini yerine getirmeyenler dövülüyor, zincirlere vuruluyor 
ve hapishanelere at�l�yorlard�. Bask�lar dayan�lmaz hale geldi�inde, kendileri, 
e�leri ve çocuklar�n�n do�up büyüdükleri köylerini terk edip kaç�yorlard�. Yöneti-
cileri zalimane tacizlerinden vazgeçirip ölçülü davranmaya zorlayan tek faktör 
köylerin, ki�isel olarak emirlerin ve genelde de hazinenin tek gelir kayna�� olma-
lar� gerçe�iydi57.  

Ali el-Havvas, çiftçilerin çaresizliklerini �öyle tasvir etmektedir: 

“Çiftçi, sene boyunca s�k�nt� ve çaresizlik içerisinde didinir. Sahip oldu�u tüm 
süt, ya�, tavuklar ve koyunlar�, geride hiçbir �ey kalmay�ncaya kadar, hatta 
e�lerinin dokuduklar�n� da satmaya zorlanarak her �eylerini yönetici ve bedevi 
�eflerinin memurlar�na vermek zorundad�r.  Sene sonunda da verdikleri harac 
vergisine ek olarak köyün aç�klar�n� kapatmay� da onlara ödetirler. Zaman zaman 
ambarlar� erkenden kapat�l�r ve kendi e� ve çocuklar�n�n yiyece�i bu�day� oradan 
almalar�na bile izin verilmez. Onlar�n bir denetçi yard�mc�s� gibi olmalar�n� 
isterdim; en az�ndan onlar�n düzenli bir gelirleri vard�r. �uras� bilinmektedir ki; 
köyler, �ehirlerin maddi kaynaklar�d�r ve �ehirlerde bulunan her �ey köylerden 
getirilmekteydi”58. 

Son metinde Havvas’�n k�rsal kesimi fakirle�tirmek ve onlar� sömürmek sure-
tiyle k�smetlerini azaltan zengin kesimin bencilli�ine de�indi�ini görmekteyiz. 

Daha önce belirtildi�i gibi �a’rânî, çiftçilerin kesesinden geçinen sufî �eyhle-
rini �iddetle k�namaktad�r. O; sadece çiftçiler ve �ehirdeki sanatkârlar�n sûfî 
�eyhi olarak an�lmaya lay�k olduklar�n� söyler.  Çünkü, onlar, �eyhleri beslemek-
tedir ve �eyhler Allah taraf�ndan ailelerinin bir ferdi olarak yaz�lm��t�r.59 �a’rânî, 
çiftçilerin yiyeceklerini ve çiftçilerin e�lerinin yeti�tirdi�i kazlar� yemekten sak�-
narak, onlar�n ellerinde bulunan bir �eyi almak istemedi�ini ispatlamaktad�r.60 

O, s�radan i�çilere sayg� gösterdi�ini, onlar�n yapt��� i�i k�ymetsiz görse bile 
asla onlar� incitmedi�ini ifade etmektedir. Ali el-Havvas ayn� zamanda, hamam 
çal��anlar�n�, hamallar�, a�ç�lar� ve kasaplar� da övmektedir. Onlar�n memleketin 
yükünü ta��d�klar�n� ve böylece dinden geçinen adamlardan daha sayg�n hale 
geldiklerini söylemektedir.61  

�a’rânî, kendi idaresinde bulunan vak�f gelirlerinden yemeye kar�� isteksizli�i-

                                                            
56  �bnü’l-Hac, IV, s. 9. 
57  Geni� bilgi için bk. �bn �yas, IV, s. 262; V, 31–32; Diyarbekri, vr. 124b. 
58  Levakihu’l-envar, s. 289. 
59  �a’rânî, Reddu’l-fukara an da’va’l-velaya el-kübra (sayfa no ve bask� yeri yok). 
60  el-Ahlaku’l-matbûliyye, vr. 238a. 
61  Letâif, II, 2. 
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ni ifade etmektedir. Bir pasajda, vak�f naz�rlar�yla, vak�f arazilerini i�leten çiftçiler 
aras�ndaki, ili�kileri tart��maktad�r. Çiftçi zaman zaman kente, vak�f vekili ya da 
vakf�n yöneticisinin –ki bunlar da din adam�d�r ve çiftçiler taraf�ndan üstat, 
efendi denilen ki�ilerin- evine gelir. Do�al olarak vekil vakf�n kurucusu veya 
onun varisleri ya da onun temsilcisi taraf�ndan atanm��t�. Çiftçinin çiftli�inde 
yeti�tirdi�i çiftlik hayvanlar�ndan misafir hediyesi olarak vekile getirmesi bekle-
nirdi. �a’rânî, çiftçinin bu hediyeyi sadece kendisinin vekil olmas�ndan dolay� 
getirdi�ini ve �eyh bu vekâletten al�nd��� zaman söz konusu hediyeyi getirmeyi 
durduraca��n� bildi�inde bu hediyeyi almad���n� belirtmektedir. Çiftçinin hediye-
yi getirme amac�, vekili kendisini yöneticiler (valiler) ve Arap �eflerinin bask�la-
r�ndan korumaya ikna etmekti. �a’rânî geçmi�te vak�f vekillerinin kendilerine 
hediye getiren çiftçilere kar�� cömert ev sahibi olduklar�ndan bahsetmektedir. 
Onlar, çiftçileri zulmedenlerden koruyacaklar�ndan emin olmad�kça hediyelerini 
kabul etmezlerdi. �a’rânî’nin yak�n arkada�� Efdaluddin, hediyeyi kabul etmedi�i 
gibi ayn� zamanda �öyle demektedir: “Fakir (sûfî), Sultan gibi vergi toplay�c�s� 
olmamal�d�r”.62 

Di�er taraftan �a’rânî, bir k�s�m uleman�n kendi arazilerinden elde etti�i gelir-
leri kendilerinin me�ru gelirleri olarak kabul etmektedir. Öte yandan, ahlâkî 
titizlik sebebiyle çiftçilerin yiyeceklerinden yeme konusunda kar�� uyar� yaparken 
ba�ka bir pratik dü�ünce sunmaktad�r. Vergi tahsildar� çiftçiye kar�� nazik dav-
ranmal� ve onun sofras�ndan yemekten çekinmelidir. Çünkü çiftçinin yeme�in-
den yedikten sonra hakk�n� almas� utand�r�c� olacakt�r.63 

�a’rânî, kendisi de uzak bir ülkeden gelmesine ve kendi halk�ndan olan birisi-
nin ermi�li�ine inanmak çok fazla rastlanan bir durum olmamas�na ra�men, 
halktan birçok çiftçi ve onlar�n çocuklar�n�n, kendisine inanmas�ndan ho�nutluk 
duydu�unu ifade etmektedir. Çiftçi çocuklar�, onun ismine, kabirlerine sayg� 
gösterilen ölmü� �eyhlerden biriymi� gibi yemin etmektedirler.64   

Belirtildi�i gibi; �a’rânî ve di�er sûfî �eyhleri, ya çiftçilerin aras�nda ya�ay�p 
fetva vermek suretiyle veya çiftçiler Kahire’ye geldiklerinde onlar� evlerine kabul 
etmek suretiyle dini konular� ö�retmeyi üstlenmi�lerdir.65 Ancak �a’rânî do�al 
olarak çiftçileri velileri asude dünyalar�nda rahats�z eden ehl-i dünya (abnâu’d-
dünyâ) olarak saymaktad�r. Bir sûfî onlarla kar��la�mad��� her günü bir tatil 
saymaktad�r.66 

�a’rânî’nin genel olarak k�rsal hayata, özel olarak da kendi köyüne kar�� güzel 
duygular besledi�inden �üphe yoktur. Ancak onun otobiyografisi olan Letâifu’l-
minen’de Allah’a �ükür etti�i �eyler aras�nda ilk s�rada yer alanlardan biri de; “Hz. 

                                                            
62  el-Ahlaku’l-metbûliyye, vr. 238b. 
63  A.g.e., vr. 181b. 
64  Letâif, II, 16. 
65  Tabakat, II, 153. 
66  el-Ahlaku’l-metbûliyye, vr. 178b. 
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Peygamberin –ona selam olsun- bereketiyle kendisini k�rsaldan Kahire’ye, be-
devîlik ve cehalet bölgesinden medeniyet ve bilgi merkezi olan �ehre nakletmesi-
dir”.67 

Yine de; gördü�ümüz kadar�yla �â’rânî k�rsal kesimden oldu�unu asla gizle-
memekte; çiftçilerin e�itilmesi ve �artlar�n�n düzeltilmesi için çaba sarf etmekte-
dir.68  

Genel olarak çiftçilerin yoksulluk ve cehalet konusundaki kaderlerinden kur-
tulmalar� için tek yol ilimdir. Örne�in Ali el-Havvas, sahip olduklar� sosyal 
statüyü babalar�n�n �öhretlerine borçlu olan, e�itim ve erdem kazanmak için 
hiçbir çaba harcamayan �eyh çocuklar�n� tenkit etmektedir. Buna ra�men halk 
aras�nda; yöneticiler ve onlar�n yard�mc�lar� taraf�ndan dövülen, hapsedilen, 
sömürülen, a�a��lanan çiftçilerden sadece birkaç� kurtulu� yolu aramaktad�r. 
Sonra Allah böyle bir adama kendisini ilim ve Kur’an’a adamas� için bir ilham 
vermektedir. Halk kendisini ilme veren bu ki�iye ne kadar sayg� gösterirse onun 
ilim ve sûfi yoluna olan gayret ve arzusu da o kadar artar; ta ki büyük bir âlim ya 
da sûfî �eyhi oluncaya kadar.69 

Havvas bunu güzel bir �ekilde ifade etmektedir: ‘Çiftçinin kölelik ve zillet ha-
yat�n� terk etmesi için ilim tek yoldur. On alt�nc� yüzy�lda büyük ölçüde �ehirle�-
menin oldu�una dair herhangi bir delil olmad��� gibi çiftçilerin �ehirlere göçtü�ü-
ne dair de bir i�aret bulunmamaktad�r. Çiftçinin hükümet merkezi olan Kahire’ye 
göç etmesinin bir anlam� da yoktur. Havvas’�n görü�ü de ilim ve sûfîli�in çok az 
say�daki k�rsal nüfusun �ehirlere ula�mas� için tek kanal oldu�u izlenimini destek-
lemektedir.  Di�er taraftan Kahire’deki sûfî ve uleman�n önde gelenlerinin 
ço�unlu�u ta�radaki köy ve vilayetlerden gelmi�ti. Zekeriyya el-Ensarî, Suyûtî70, 
Remlî71  ve bizzat �a’rânî sadece Kahire’nin aslen ba�ka yerlere mensup entelek-
tüel liderlerinin en bilinen örnekleridir. Bu ki�iler ayn� zamanda köyleri ya da 
kasabalar�ndan eli bo� geldikleri halde iyi bir servet elde etmeyi, yüksek sosyal 
statü kazanmay� ve yeni ulema ve sûfî hanedanl�klar� kurmay� ba�ard�lar.72 

 �ehrin ülke üzerindeki oldukça geni� kültürel üstünlü�ünün fark�nda olma-
s�na kar��n �â’rânî, kökenlerinden utanan ve bunu gizleyen âlim ve di�er seçkin-
leri sert bir �ekilde k�namaktad�r.  O �öyle der: 

“Bizim halk aras�nda elde etti�imiz yüksek sosyal statü; biz zelil iken, ekinle-
                                                            
67  �â’rânî, Letâif, I, 105. 
68  Bk. G. Baer, ‘Fellah and townsman in Otoman Egypt’, Asian and African studies, C. 8, No. 3, 

1972, s. 221– 56.  
69  �â’rânî, Tenbihu’l-mu�terrîn, Kahire 1278/1861, s. 17. 
70  Celalettin es-Suyûtî (ö. 911/1505). 
71  Ahmed �ihabeddin er-Remlî (ö. 957/1550), Zekeriya el-Ensarî’nin halefi idi ve daha sonra 

Kahire �afiî alimlerinin lideri oldu. Bk. et-Tabakâtu’s-su�ra, s. 67-9. 
72  Bu ternd sonraki yüzy�llarda da �srarla devam ettirldi. Öyle ki, onsekizinci yüzy�lda Ezherin Ba� 

�eyhlerinden hçbiri Kahire kökenli de�ildir. Geni� bilgi için bk. Gibb ve Bowen, �slamic society 
and the west, Oxford 1957, II 155, 1. not. 
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rimizi haraç ödemek için tartarken, sapanla çift sürerken, hasat ederken, s���r ve 
di�er hayvanlar� otlat�rken, eski elbise ve kaba cübbeleri giyerken ya�ad���m�z 
köydeki kötü �artlar�m�z� bir vefa olarak unutturmamal�d�r. Yine biz; Kahire’ye 
göçmemizi müteakip henüz yüksek sosyal statüye ula�madan, ekme�imizi ba��m�-
z�n üzerinde f�r�na nas�l ta��d���m�z�, çöp y���n�na götürdü�ümüz evdeki tozu ve 
meydandaki kuyudan kovalar�m�za su doldurmam�z� unutmamak zorunday�z. 
Birçok tacir ve di�er seçkin ki�iler, tacirlerin veya zengin ki�ilerin çocuklar�ym�� 
gibi davranarak vefas�zl�k yapmaktad�rlar. Onlar k�rsal ve dü�ük kültür kökenli 
olmaktan nefret etmektedirler. Onlar geçmi�teki hallerini unutmakta, kökenleri-
ni de yalanlamaktad�rlar.73 

�a’rânî söylemini devam ettirerek, kendisini ziyarete gelen annesini, Kahireli 
han�m�n�n kendisine hakaret edece�inden korktu�u için, sanki bir yabanc�ym�� 
gibi selamlayan bir Kad� gördü�ünü [anlatmaktad�r]. Hizmetçilerine ondan her 
bahsetti�inde; onun bir çiftçi-kad�n oldu�undan bahseder ve [annesini de] kendi 
gerçek kimli�ini aç��a vurdu�u takdirde uzaklara göndermekle tehdit eder. 
�a’rânî benzer �ekilde bir âlim ile onun çiftçi babas�n�n hikâyesini de anlat�r ve 
bu çiftçinin köyüne dönünceye kadar �a’rânî’nin zaviyesinde yakla��k bir y�l 
kadar kald���n� ekler. �â’rânî [�öyle] bitirir: “E�er bu kad� veya alim anne-
babas�na giymeleri için güzel k�yafetler verseydi- ki buna gücü yeterdi-  onlar 
kendilerinden utanç duyulacak kimseler olmayacaklard�.” �a’rânî Müslüman için 
gerçek ebeveyninden ba�ka soy iddia etmeyi yasaklayan hadisle söylemini destek-
lemektedir.74 

�erifler 
As�rlar boyunca �eriflerin statüsünde meydana gelen de�i�iklikler, �slâm’�n 

sosyal tarihinin önemli ve ilginç bir parças�n� olu�turmaktad�r. Peygamberin 
bereketini ta��yanlar olarak �erifler, de�i�en derecelerde sosyal itibar ve etkinin, 
ekonomik imtiyaz ve zaman zaman da politik gücün tad�n� ç�kard�lar.   

E�raf ya da �urefa terimi; asil anlam�na gelen �erif kelimesinin ço�uludur ve 
Fat�mîler döneminden itibaren; Peygamber’in Ali ile evlenen k�z�ndan olan 
torunlar�na i�aret etmek için kullan�lmaktayd�. �â’rânî, belki de Sünnî anlay���-
n�n gere�i olarak Ehl-i beyti; Akil, Cafer ve Abbaso�ullar�n�n tümünü �erif olarak 
de�erlendirdi.75  

Her ne kadar �eriflik anne-baban�n her ikisi taraf�ndan tevarüs edebilmi� olsa 
da �erife bir anne ile �erif olmayan bir baban�n çocu�u �eriflik statüsü aç�s�ndan 
daha zay�f bir iddiaya sahiptir. �â’rânî, asil soylar� sadece anne taraf�ndan olsa 

                                                            
73  �a’rânî, el-Bahru’l-mevrûd, Kahire 1321, s. 142. 
74  �â’rânî, Levakihu’l-envâr, s. 756-7. 
75  Geni� bilgi için bk. Goldzher ve d�rlr., “Ahl al-Bayt”,  EI, I, 257-58.  
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dahi bütün �erifleri sevdi�ine dikkat çekmektedir76. 
Daha sonraki kaynaklar, özellikle de Caberti ve Ali Mübarek, son Osmanl� 

döneminde M�s�r’daki �erifler hakk�nda bize zengin bilgiler sa�lamaktad�r77. 
�eriflerle ilgili; XVII ve XIX. Yüzy�llar ile XVI. Yüzy�l aras�nda yap�lacak bir 
kar��la�t�rma, onlar�n Osmanl�lar döneminde güç ve zenginliklerini önemli 
ölçüde art�rd�klar�n� göstermektedir. �â’rânî ve di�er XVI. Yüzy�l yazarlar�nda 
�eriflerle ilgili materyallerin azl���, bu dönemde onlar�n nispeten zay�f olduklar� 
izlenimini vermektedir. XVII. Yüzy�l�n ba�lar�nda �erifler; Bedevî �efleri ve 
Memlük emirlerine meydan okumaya cüret edecek kadar sava�ç�, örgütlü ve 
görkemli olarak tasvir edilmektedirler.78  Onlar yerel gururu ifade eden mahalli 
halk�n birkaç unsurundan biri idiler ve nakibu’l-e�raf/�eriflerin ba��, Osmanl� 
yönetim kurumlar�n�n sayg�n bir memuru idi. Bundan dolay�, �stanbul taraf�ndan 
tayin edilenlere sert tepkiler gösteriliyordu.79 Ömer Mekram’�n M�s�r’�n ilk gerçek 
halk lideri olan Muhammed Ali’nin saltanat� döneminde Nakibu’l-E�raf oldu�u 
hat�rlanmal�d�r.80  

Kaynaklar�m�zda XVI. Yüzy�lla ilgili mukayese yapabilece�imiz bir �ey bulun-
mamaktad�r. Daha sonraki dönemlerde al���lageldi�i gibi �erifler [bu dönemde] 
dini törenlerde boy göstermemektedirler. �ki olay, bunlar�n halk aras�nda münfe-
rit olarak ortaya ç�kt�klar�n� hat�rlatmaktad�r: Birincisi Hicaz81 hanedan�n� 
yöneten Mekke �eriflerini temsil ettiler. �kincisi de kaynaklar sadece M�s�r’l� 
�erifleri de�il, Ahmedîler, Rifâîler ve di�er sûfîler yan�nda Kadirî sufîlerinin 
yönetcilerinin �erif olan üyelerinden bahsetmektedirler.82 

Osmanl�lar Nakibu’l-e�raf müessesesini kontrol etmeye çabalad�lar. 925/1519 
da Sultan taraf�ndan Nakibu’l-e�raf olarak atand���n� iddia eden ve bu görevi 
belirleyen bir ferman gösteren bir �erif Kahire’ye ula��r.83 Osmanl� fetih tarihçisi 
olmas�na ra�men, �stanbul taraf�ndan yap�lan ba�ka görevlendirmeler gibi buna 
da gücenen �bn �yas’�n bu uygulamay� üzerinde durulmay� hak eden bir durum 
olarak görmemesi kayda de�erdir. Bu durum �eriflerin henüz peygamber ve onun 
torunlar�n� gösterilecek bir sayg� hissinin ötesinde sosyal bir etkinli�e eri�medikle-
ri izlenimini güçlendirmektedir.  

Müellifler, bir �erif incindi�inde bunun kar��s�nda �ok olduklar�n�, ancak �erif-
lerin bu asil soydan gelmelerinin söz konusu yöneticileri ve askerlerini cayd�rma-
d���n� belirtmektedirler.  �bn �yas, Sultan�n 890/1485’te �am sekreteri Seyyid 
                                                            
76  Letâif, II, 33. 
77  Winter, Ashraf in Egypt from about 1750 in populer religion in Egypt… (bas�lmam�� tez), Kudüs 

1968. 
78  Abdurrrahman el-Caberti, Acaibu’l-asar fi teracimi ve’l-ahbar, Kahire, Bulak 1297, I, 50; II, 103. 
79  Caberti, a.g.e., II, 101. 
80  Caberti, a.g.e., III, 95, 330-331; IV, 6, 95, 193, 295. 
81  �bn �yas, V, 8. 
82  A.g.e., s. 68. 
83  A.g.e., V, 302; Diyarbekrî, vr. 197b. 
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�erif �brahim’i k�rbaçlad���n� ve onun �erifli�ini hiçe sayarak eziyet etti�ini 
aktarmaktad�r.84O ayn� zamanda fetih esnas�nda Osmanl�lar�n tamam� �erif olan 
Yenbu’lu bir grup insan� zalimce katletti�ini de anlatmaktad�r.85 

�eriflere tahsis edilen dinî bir vak�ftan bahsedilir86 ancak onlar�n sabit her 
hangi bir gelirleri oldu�una dair bir bilgi yoktur ve onlar�n ço�u oldukça fakirdi. 
�â’rânî onun hamisi ve arkada�� olan Emîr Muhyiddin b. Ebu ��ba’n�n peygambe-
rin nesline olan sayg�s�ndan dolay� bir �erifi bir amele olarak çal��t�rmaktan 
kaç�nd���n� belirtir87.  O hiç kimsenin k�z�n� fakir olan bir �erife88 vermeyi red-
detmemesi gerekti�i fikrindedir. (Baz� �erifler dilencidir.) �â’rânî, onlar�n ‘Büyük 
babam (Peygamber)89’in hat�r� için bana bir metelik veya bir parça ekmek ver’ 
�eklinde sadaka istemelerini tasvir etmekte ve bu davran��� tasvip etmemektedir. 
Ba�ka bir yerde o, sadaka almad���n� ve bunu hay�r i�lerinde kullanmad���n� 
deklare etmektedir. O, okuyucusuna kendisinin Muhammed b. Hanefiyye’nin 
torunlar�ndan bir �erif oldu�unu ve kendilerine sadakan�n caiz olmad���n� hat�rla-
t�r. Hatta kendisi bir �erif olmazsa bile sadakadan gelen yiyecekleri yemeyece�ini 
de eklemektedir90. 

Tabii olarak daha sonraki dönemlerde, �eriflerin �artlar� önemli ölçüde düzel-
di�inde bile hizmetçilik sektöründe91 çal��an fakir �erifler vard�. On alt�nca 
yüzy�lda �eriflerin, on sekiz ve on dokuzuncu yüzy�llarda oldu�u gibi özel bir statü 
ya da yüksek bir de�er ve kazançl� bir pozisyona sahip olduklar�na dair her hangi 
bir i�aret bulunmamaktad�r.  

�a’rânî, zaman zaman özellikle sâdâtu’l-e�raf92 olarak da isimlendirdi�i on iki 
imam durumunda olan �eriflerin, Peygambere en yak�n olanlar�, -ki onlar� �ehir-
de93 bulunan di�er �ah�slardan daha çok sevdi�inden kendisini Kahire’ye gelip 
onu ziyaret etmeyi hayal ederdi- sevilmesi ve onlara hürmet edilmesi gerekti�i 
fikrindedir. O, onlar�n kabirlerinin en az �afiî’nin türbesi kadar ziyaret edilmesi 
gerekti�inde �srar eder ve kendisinin en az üç ayda94 bir ziyaret etti�ini kaydet-
mektedir. �â’rânî, halk�n Peygamber ailesinin üyelerinin kabirleri yerine meczup-
lar�95 tercih ederek onlar�n kabirlerini ziyaret etmeleri gerçe�ine hay�flan�r. O, 
                                                            
84  �bn �yas, III, 218. 
85  A.g.e., V, 149. 
86  Gazzi, II, 61. 
87  el-Bahru’l-mevrûd, vr. 52. 
88  Bir k�s�m �erifler dilenmekteydiler. A.g.e., Kahir 1321, s. 182. 
89  A.g.e., s. 89. 
90  Letâif, I, 108. 
91  Bk. Lane, s. 135; Chabrol, Essai sur les moeurs des habitans modernes de l’Egypte’, Descrition 

de l’Egypte’, Paris 1812, II, 457-8. 
92  el-Ahlaku’l-metbûliyye, vr. 162a. M�s�r’da Seyyidlerle �erifler aras�nda her hangi bir ayr�cal�k 

yoktur (MW). 
93  Letâif, II, 118. 
94  el-Ahlak, vr. 231b. 
95  Letâif, II, 35. 
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içinde �ian�n on iki imam�n� tart��t���, her birinin gömülü oldu�u yerleri zikrede-
rek türbelerinin ziyaret edilmesini te�vik etti�ini Menak�bu’l-eimmeti’l-isna a�ere96 
isimli bir risale yazm��t�r.  Sonra Ehl-i beytin erkek ve kad�nlar�n�n M�s�r’da 
gömüldükleri veya gömüldüklerine inan�lan yerleri listeler.  

�arâni, �eriflere sayg� gösterilmesi gerekti�i konusunu aç�kça vurgular. O bir 
�erife, bir kazasker ya da bir validen daha az sayg� göstermez. �erif, seçkin soyunu 
gösteren bir belgeye sahip olmasa ve halk kendisinin bu iddias�ndan �üphelense 
bile kendisine sayg� gösterilmelidir. Bu Peygamberin kendi torunlar�na inanma-
m�z� istedi�i kesin bir yöntem olabilir. Hatta �â’rânî, kendisinin, bir serifi perde 
arkas�nda sesinden, sar���ndaki ye�il i�areti ya da yöneticilerin kendisine verdi�i 
kökenini ispatlayan sertifikay� görmeye ihtiyaç duymadan tan�d���n� ifade etmek-
tedir97. 

Dinî makamlar� daima daha yüksek oldu�undan hiç kimse �eriflerden, sûfî 
yemini olarak almamal�d�r. Zikir meclislerinin aç�l���na, genç dahi olsa onur 
konu�u olarak al�nmal�d�r. Âlim olmasa bile herkes onlara sayg� göstermelidir. 
Hiç kimse �eriften daha yüksek bir yere veya bir mindere oturmamal�d�r. �erif 
birisinin zarar görmesine sebebiyet verirse kendisine müsamaha tan�nmal�d�r. �ki 
�erif kendi aralar�nda kavga ettiklerinde kimse müdahale etmemelidir98.   

�a’rânî, �eriflerden olan kad�nlara sayg� gösterilmesine özellikle dikkat çeker. 
Hiç kimse, al���lagelen bir durum99 olsa da sadece teberrüken (onlar�n manevî 
sayg�nl���ndan istifade etmek için) �erife bir han�mla evlenmemelidir. �erife bir 
han�mla, ona nas�l sayg� gösterece�ini bilirse evlenebilir ve tam� tam�na onun 
hizmetkâr� olur. Ondan sonra ba�ka bir han�mla evlenmemek ve cariye100 alma-
mak zorundad�r. Ayn� �ekilde bir �eriften ölüm veya bo�anma sonucu dul kalm�� 
olan han�mla evlenmek de caiz de�ildir101. 

�â’rânî’nin döneminde �eriflerin daha sonraki dönemlerde oldu�u gibi sayg�n 
ve zengin bir s�n�f olmad�klar�n� görmekteyiz; nadiren halk�n din anlay���nda 
hürmete konu olmaktayd�lar. Onlar�n bu dü�ük statüleri –yegâne aç�klama 
olmamakla birlikte- belki Peygamberin torunlar�na sayg� ile �iilik ars�ndaki ili�ki 
ile aç�klanabilir. Osmanl�lar�n son dönemlerinde, (en az�nda M�s�r’da) �iilik art�k 
önemli bir tehlike de�ildi ve �iilik ile �eriflerin bir arada bulundu�una dair 

                                                            
96  Paris bask�s�, MS, arabe 4798. 
97  Letâif, I, 107-8. �ara^nî’nin yei�l sar�k de�il de ye�il i�areti zikretmesi önemlidir. �eriflerin ye�il 

sar�k gime on alt�nc� yüzy�l�n sonlar�na do�ru gelenek haline gelmi�tir. Bk. “�erif”, EI; Muhibbî, 
�eriflerin ayr�cal�k i�areti olarak ye�il sar�k ve uzun saçl� olduklar�n� zikreder  (Hulasatu’lathar fi 
a’yâni’lkarni’l-hadi’l-a�er, Beyrut 1966, II, 153).  

98  el-Bahru’l-mevrûd, MS, vr. 51b; Letâif, I, 107; II, 15; el-Ahlak, vr. 178a. 
99  el-Bahru’l-mevrûd, Kahire 1321, s. 181. 
100  A.g.e., MS, vr. 70b. 
101  Letâif, I, 107. Bir sûfî �eyhinden dul kalan han�mla ilgili ayn� mülahazalar için bk. Tabakât, II, 

92; el-Ahlak, vr. 241a; MedaricüS-salikîn ila rüsûm-i tar iki’l-arifîn, MS 1587, Garret collection, 
Princeton University Library. 
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herhangi bir delil de kesinlikle görmemekteyiz. Bununla beraber on alt�nc� 
yüzy�lda, �ran’daki güçlü Safevî devleti ile Osmanl� �mparatorlu�u aras�ndaki 
rekabetten dolay� problem, daha önceki Fat�mîler döneminde oldu�undan daha 
çok öne ç�kt�. Okuyucu burada isyanc� Ahmet Pa�a ( Hain olarak da bilinen 
929/1523–930/1524 tarihleri aras�nda M�s�r Genel Valisi) ile �ran Safevîleri102 
aras�ndaki entrika suçlamalar�n� hat�rlamal�d�r. Sünnilerle �iîler aras�ndaki 
gerilim Mekke’de de hissedildi ve Suriye bölgesindeki âlim ve hekimler aras�nda-
ki �ii e�ilim de bilinmiyor de�ildi103.  

�a’rânî (ki bu konuda yaln�z görünüyor), �eriflerle �iilik aras�ndaki ili�kiler 
hakk�nda oldukça s�n�rl� ve da��n�k fakat yine de de�erli deliller sunmaktad�r. 
�â’rânî, herkesin �eriflere -hakk�nda bir �ey söylenmesinden korkan bir ö�renci-
nin yapt��� gibi- �iilikle suçlanmaktan korkmadan hürmet etmesi gerekti�ini 
söylemektedir. �a’rânî, Sünnî olan bir �erifin oldukça nadir oldu�unu da itiraf 
etmektedir104.  

�a’rânî sözlerini, bir adam�n kendisine çürük hurma satan bir �erife, sat�� an-
la�mas�na ba�l� kalmad���n� ileri sürerek sövdü�ünü belirtmekle sürdürür: ‘Sen 
�ii bir köpeksin, sen dinsizsin’. �a’rânî, Peygamber torunu bir �erife bu �ekilde 
konu�ulmas� kar��s�nda �oke oldu�unu ifade etmektedir105.  

Bu dü�ünce ayn� zamanda Medine’de Hz. Muhammed’e yard�m eden Ensar’�n 
çocuklar�yla da ilgilidir. �a’rânî, �eriflerin sevilmesini tavsiye ederken ayn� za-
manda Ensar’�n sevilmesine de davet etmektedir. �a’rânî, kendisinin de bir ensarî 
oldu�unu ifade eder106. Ensâr, her ne kadar bir k�s�m sosyal ayr�cal�klara sahip 
idilerse de bunlar �eriflerden daha dü�ük idiler. Ensâri kökenli baz� �ah�slar 
zikredilir (Zekeriya el-Ensârî gibi) ancak bunlar çok önemli görülmemektedir. 
Daha sonraki yüzy�llarda Ensar�n toplumda ayr�cal�kl� bir s�n�f olduklar�n� gör-
memekteyiz.107 

Kad�nlar 
Kad�nlarla ilgili de�erlendirmelerine yer vermeksizin �â’rânî’nin sosyal görü�-

leri üzerine yap�lacak bir çal��ma eksik kalacakt�r. �a’rânî mutlu ve uyumlu bir 
aile hayat� sürmü�tür. J. Schacht hakl� olarak �a’rânî’nin kad�nl�k onuruna 
sayg�s�n�n okuyucu üzerinde oldukça pozitif etki b�rakan özelliklerden biri oldu-

                                                            
102  Bk. P. M. Holt, Egypt and the Fertile Crescent, 1516-1922, Ithaca, N. Y., 1966, s. 50. 
103  �bn �yas, III, 145; Gazzî, II, 60, 108; III, 154. 
104  el-Bahru’l-mevrûd, Kahire 1321, s. 89-90. 
105  Levakihu’l-envar, s. 245-6. 
106  �â’rânî’nin dedelerinden biri olan Ahmet �ihabeddin (ö. 828/1424) Ensarî bir han�mla evlen-

mi�tir. Bk. Letaif, I, 219; el-Bahru’l-mevrûd, 194-5; el-Malicî, el-Menak�bu’l-kübra, s. 9. 
107  (Editörün notu: Mübarek, her �eye ra�men Tanta’da önemli bir Ensarî kabilenin bulundu�unu 

belirtmektedir. Bk. Hitâtu’t-tevfikiyye, XIII, 52–6. 
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�unu ifade etmektedir.108   
�a’rânî’nin ya�ad��� dönemde, toplumda kad�nlar alt statüye sahip varl�klar 

olduklar� tart��mas�z kabul edilmekteydi. Kad�nlara nazik ve merhametli davra-
n�lmas�n� savunan �a’rânî bile kad�n�n erke�e e�it oldu�unu dü�ünmemektedir. 
O, kad�nlar�n eksik ve k�skanç yarat�ld�klar�n� kabul ediyordu.109 Örnek olarak o, 
bir erke�in kad�nlara dan��mamas� gerekti�ine inanmakta ve kendisinin de 
s�kl�kla güzel vas�flar�n� övdü�ü, çocuklar�n�n annesi olan han�m�na dan��mad���-
n� ifade etmektedir. O, erkekle kad�n�n tabiat�yla birbirlerini cezp ettiklerinden, 
her ikisinin kar��l�kl� fikir al�� veri�lerinde sa�l�kl� bir sonuç beklenemeyece�ini 
ifade etmektedir. �a’rânî, Efdaleddin’in kad�nlara dan��an erkelerle ilgili ele�tiri-
sini �öyle aktarmaktad�r: 

“Erkeklerin ço�u bile iyi derecede sa�duyu sahibi de�ilken, kad�nlardan ne 
beklenebilir? Erkek onlar�n tutku ve arzular�na uyarsa akl�n� kaybeder; kad�na 
gelince zaten tabiat�yla, arzular� taraf�ndan yönetildi�inden k�t ak�ll�d�r. Bir adam, 
e�ini onure etmek için ona dan���r gibi yapmal�d�r, ancak onun tavsiyesine uy-
mamal�d�r.”110 

�a’rânî samimi olarak bir kad�n�n kocas� üzerinde bir tak�m haklar� oldu�unu 
kabul etse de, kad�n�n bu haklar�n� temin etmek için �srarc� olmamas�n� ima 
etmektedir. O, arkada�� Emir Muhyiddin b. Ebu E�ba’�n, bir din adam�n� emirin 
e�lerine kar�-koca haklar�n� ö�retirken �öyle diyerek azarlad���n� aktarmaktad�r; 
“Önce onlara kocalar�na kar�� vazifelerini ö�ret. Biz, bizimle olan haklar�n� 
bilmedikleri halde onlara katlanam�yoruz, bildiklerinde nas�l katlanaca��z”.  

Bununla birlikte �a’rânî’nin kad�nlar� �slam’�n kendilerine verdi�i kar�-koca 
haklar�ndan mahrum b�rakmay� dü�ündü�ü san�lmamal�d�r. Onun istedi�i, 
kad�nlar�n haklar� konusunda �srarc� olmalar�ndan kaynaklanacak aile içi sür-
tü�meleri kesin olarak önlemektir.111  

�â’rânî, ortaça� sosyal anlay���n�n kaç�n�lmaz bir önyarg�s� olan kad�n�n alt 
s�n�f olmalar�n� kabul etmekle beraber onun kad�nlara olan sempatisi dikkate 
de�erdir. Do�al olarak, kad�nlar�n iffetinin korunmas�na ihtiyaç duyuldu�unu 
�srarla vurgulamakta ve kad�nlar�n toplu törenler ve di�er kalabal�k ortamlarda 
yabanc� erkeklere kar��malar�na kar�� uyarmaktad�r. Bununla birlikte �a’rânî, tek 
derdi kad�nlar� toplumdan soyutlamak olan �bnü’l-Hac112 gibi, kendisini negatif 
ve yasakç� olarak s�n�rlamamaktad�r. �â’rânî, evli kad�n�n mahrem ve itaatkâr 
olarak toplumdan soyutlanmas�n� isteme konusunda �l�ml�d�r. O, birçoklar�n�n 
inand���n�n aksine kad�n�n kocas�n�n g�yab�nda da sadaka vermesine izin veril-

                                                            
108  J. Schacht, “al-Sharânî”, EI, IV, 318–9. 
109  Adabu’l-ubudiyye, I, 117-8. 
110  Letaif, II, 44. 
111  Levakihu’l-envar, s. 332-3. 
112  �bnü’l-Hac, II, 12-18, 53. 



294    Michael Winter (Çev. Mahmut Ç�nar) 

mesi gerekti�ini savunmaktad�r.113 Bedevî gelene�inden farkl� olarak, hiç kimse 
bir kad�n�n kocas� evde yokken misafir a��rlamas�n� önlememelidir. �a’rânî, 
�eyhinin han�mlar�n�n kocalar�n�n yoklu�unda meslekta�lar�n� a��rlad�klar� 
günleri hat�rlatmaktad�r. Bununla beraber onun döneminde ahlâkî sapmalardan 
dolay�, kimse kar�s�n�n yabanc� bir erkekle ba� ba�a kalmas�na izin vermemelidir. 
Bu yüzden �â’rânî, kocas�n�n g�yab�nda erkek misafir a��rlayan evli bir kad�n�n 
onlara yiyecek haz�rlamas�n�, ancak misafirlere servisi hizmetçilerin yapmas�n� 
önermektedir.114   

�â’rânî, kad�nlar�n gezi ve zevk amac�yla kutsal �ehirlere hacca gitmelerine 
kar�� ç�kar. Yaln�z samimi bir ihlas ile motive olan bir kad�n�n Hicaza gitmesine 
izin verilmelidir. Buna ra�men �a’rânî, tamamen evine kapanm�� bir kad�n�n 
farkl� bir manzara arama arzusunu da anlamaktad�r. Bu arzu, özellikle de bir 
evlad�n� yak�nda kaybetmi� ve s�k�larak ayn� duvarlar aras�nda kalamayaca��n� 
hisseden bir kad�n için do�ald�r.115  

�â’rânî’ye göre, bir koca kar�s�n� sadece bir erke�in bir kad�na hissetti�i tabii 
duygularla de�il, bir din karde�i olarak sevmelidir116. Buradan hareketle 
�â’rânî’nin kad�nlar�n cinsel bir objeden daha çok bir birey olarak, bir insan 
olarak görülmesi gerekti�ine inand���n� söyleyebiliriz. O, özellikle bu noktay� 
vurgulamaktad�r. O, kar�s� hasta olan birisinin, evlilik ili�kisinden kaç�nmas�n� ve 
(kar�s�) iyile�inceye ya da ölünceye kadar iradesine hâkim olmas�n� öngörür. �lk 
kar�s� hasta olan birisi, onun fizikî rahats�zl���na psikolojik eziyet eklememek için 
ba�ka bir han�m almamal�d�r.117 

�â’rânî sözlerini, han�m� ya da cariyesi hasta olan bir adam�n, onlara bakmas� 
gerekti�ini çünkü o ayn� durumda iken han�m�n�n ona bakaca��n� (belirterek) 
sürdürür. O, ayn� zamanda, bir erke�in anneleri yatalak hasta olan küçük çocuk-
lara da bakmas� gerekti�ini belirtir.118  

�â’rânî’ye göre; bir koca kar�s�na dinî görevlerini temiz bir �ekilde yapmas� 
için yard�mc� olmal�d�r; ya hamama gitmesi için yeterince harçl�k vererek veya 
evde su �s�tmas� için yard�m ederek bunu yapmal�d�r. �â’rânî, sadece kad�n�n dinî 
vazifeleriyle de�il ayn� zamanda onun özel hayat�ndaki haklar�yla da ilgilenir. O, 
onlar�n k�skanç kom�ular taraf�ndan gözetlenme ve çeki�tirilmelerinden ho�lan-
mad�klar�n� bilir.119 O, kad�nlar�n dinî e�itimlerine özel önem vermektedir. 
‘Dinde utanma yoktur’ me�hur hadisini izleyerek tabiat�ndaki utangaçl���n 
üstesinden gelir ve yabanc� kad�nlara bile aile hayat�n�n yükümlülüklerini ö�retir. 

                                                            
113  Levakihu’l-envar, s. 159. 
114  A.g.e., s. 159-60. 
115  A.g.e., s. 772. 
116  el-Ahlak, MS, s. 374–5. 
117  Letaif, II, s. 22. 
118  A.y. 
119  A.g.e., I, 214. 
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Hz. Peygamberin de f�trî utangaçl���na ra�men ayn� �ekilde yapt���n� hat�rlat�r.120 
Ba�ka bir yerde �a’rânî, kocan�n kar�s�n� e�itmesi ve temel dinî bilgileri ö�retmesi 
gerekti�ini söylemektedir. Aksi takdirde o, yabanc� bir ö�reticiye gitmek zorunda 
kal�r ve genç din ö�reticisine gönlünü kapt�rabilir.121 �a’rânî, bir baban�n hem 
erkek hem k�z çocuklar�n� e�itmesi ve k�zlar�n e�itimini annelerine b�rakmamas� 
gerekti�ine inanmaktad�r.122 

O, ‘evlilik her Müslüman’�n vazifesidir’ me�hur görü�ünü tekrarlar. Bekâr�n 
ibadeti, günah i�lemeye e�ilimli olmas� ya da günahla itham edilebilece�inden 
eksiktir. Evlili�in sosyal faydalar�ndan biri de, evli bir adam�n hayat�n� sürdürmek 
için çal��maya motive olmas�d�r.123 

�a’rânî, Allah’tan korkan fakat çirkin olan bir han�m�n, güzel fakat ahlaks�z 
ya da dindar olmayan bir han�mdan daha tercih edilebilir oldu�unu ö�ütler. Yine 
de Peygamberin ki�iyi mutlu ve Allah’a �ükreder k�laca��ndan, sevilen ve do�ur-
gan olan� çirkin olana; tercih etti�ini tekrarlar.124 

Allah’�n velileri daima huysuz ve çirkin han�mlarla evlenirler. Onlar, t�pk� 
tembel hizmetçi ve yava� yük hayvanlar�n� tercih ettikleri gibi bunu da di�er 
Müslümanlar� onlardan kurtarmak için yaparlar. Veli Allah’�n iradesine boyun 
e�er ve di�er insanlar�n velilerin kar�lar�ndan çektikleri eziyetleri görüp teselli 
olmalar�ndan tatmin bulur. �a’rânî, kar�s� a��r� huysuz olan, iyi tabiatl� bir müri-
dinden bahsetmektedir. Osman el-Hattab’�n kar�s� kendisini evden d��ar� atard�. 
Me�hur sufî �eyhi Muhammed es-Sirvî’nin (ö. 932/1525–6) kar�s� kendisine 
söver ve sûfilikten koparmaya çal���rd�, kendisi de ondan korkard�. Ali el-Havvas, 
�irret birisine maruz kalm��t�. Ali, �a’rânî’ye elli yedi y�ll�k evlilik hayat� boyunca 
han�m�yla bir tek günü bar�� içerisinde geçirmedi�ini söylemi�tir. Yine de vefat 
etti�i zaman elinde beyaz bir flama ile tabutunun önüne gelerek üzüntüsünü 
belirtmi�tir.125  

�â’rânî çok evlilikte birkaç e�ten biri olan kad�n�n durumunu da göz önüne 
al�r. O, han�mlar�ndan hiçbirini di�eri (kuma)nin huzurunda övmedi�ini ve 
kar�lar�n� uzla�t�rma çabas� içinde olmad���n� ifade eder. O, onlardan biri kuma-
s�yla iyi geçinece�ini belirtse de onlar� ayr� tutmak gerekti�ini, zira ‘iki e� dünya 
ile ahret gibi olduklar�ndan birini k�zd�rmadan di�erini memnun etmek mümkün 
de�ildir’ der. �a’rânî, kendisini mutlu edeceklerine inanarak iki kad�nla evlenme-
yi hayal eden bir adam� tasvir eden komik bir �iir aktar�r. Bunun yerine, o kuma-
lar�ndan birisinin ho�nutlu�u di�erini k�skand�rd���ndan sürekli kavga ve çeki�-
melere tan�k oldu. �iir a�a��daki �ekilde son bulmaktad�r: 

                                                            
120  A.g.e., II, 110-11. 
121  el-Bahru’l-mevrûd, MS, vr. 81b. 
122  Levakihu’l-envar, s. 342. 
123  A.g.e., s. 326-327. 
124  A.g.e., s. 329, 331. 
125  A.g.e., s. 331-2; el-Ahlak, vr. 161a-161b. 
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“E�er mutlu ve halinden memnun olmak istiyorsan bekâr kal. E�er (kad�ns�z 
ya�ayam�yorsan o zaman yaln�z bir tanesiyle evlen çünkü) bir kad�n iki orduya 
yeterdir. 

�â’rânî sözlerini ; “karde�im, onu anla ve buna göre davran” diyerek bitirmek-
tedir.126 

�a’rânî, baz� kocalar�n ikinci han�m� birincisine eziyet etmek için kulland�kla-
r�n� çok iyi bilmektedir. O, e�ini reddetmek isteyen ve ayn� zamanda onun meh-
rini alarak hakk�ndan vazgeçirmeye çal��an kocalar� kesin olarak ay�plar. Gece 
gündüz e�ini rahats�z eden bir adam gibi, ikinci bir han�m al�r ve bo�amak istedi�i 
han�m�n�n aleyhine her �eyi yapar. �â’rânî bu davran��� hiç kimsenin, do�al 
olarak zay�f ve k�skanç olan bir kad�n�n da kald�ramayaca��n� kaydeder. Bu 
nedenle kocas� kendisini reddetti�inde, o kad�n mehrini ona b�rakarak kendi 
özgürlü�ünü sat�n almaya güdülenmi�tir. �a’rânî, o kad�n�n bir esir gibi oldu�un-
dan özgürlü�ünü geri almak için kocas�na mehrinden fazlas�n� bile vermeyi 
isteyebilece�ini eklemektedir.127  

Biz, �a’rânî’nin çiftçiler ve fakirler hakk�nda belirgin olarak gösterdi�i mer-
hametli tavr�n� kad�nlara kar�� da görmekteyiz. �eyhleri �brahim el-Matbûlî ve 
Havvas’�n etkisinde olan ve hayvanlar ve cans�z varl�klarda bile insanî nitelikler 
gören �a’rânî, bir insan varl��� olarak kad�n�n de�eri ile tam tam�na tan�mas� 
�a��rt�c� de�ildir. �â’rânî’nni kad�nlara olan sempatisi, onun toplumunun zay�f ve 
bask� alt�ndaki üyelerine merhameti, adalet sevgisi ve bencillikten nefretiyle 
uyumludur.  

�a’rânî ve onun �eyh dostlar�, di�er sosyal, ekonomik ve ahlâkî de�erler kadar 
aile hayat�na da oldukça sayg�l� idiler. Bütün bunlar, kad�na sayg� gösterme ve 
zaman�n elverdi�i ölçüde onlara adil davranmalar� konusunda onlar� etkilemi�tir. 

                                                            
126  Letaif, I, 219. 
127  Adabu’l-ubudiyye, I, s. 117-8. 


