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Özet 

Hasan el-Basrî, Kur’ân vahyinin ini�ine tan�kl�k etmi� olan sahabe neslinin yeti�tirmi� oldu�u 
tâbiîn dönemi âlimlerinden birisidir. Onun gerek ya�ant�s� gerekse dü�ünceleri sonraki nesiller 
için büyük bir örneklik te�kil etmi�tir. �slâmî ilimlerin net olarak birbirlerinden ayr�lmad�klar� bir 
zaman diliminde ya�am�� olmas� onu, tek bir ilmî disiplin aç�s�ndan de�il, tefsir, f�k�h, kelam, ta-
savvuf vb. ilimler aç�s�ndan da öncü ve önemli bir âlim k�lm��t�r. Hasan el-Basrî’nin, dönemin 
Emevî halifelerinden Abdülmelik b. Mervan’�n kendisine göndermi� oldu�u mektuba kar�� yazd��� 
cevabi yaz�, konusundan hareketle “kader risâlesi” olarak me�hur olmu�tur. Bu sebeple söz konu-
su risâle, kendisinden sonraki dönemlerde içeri�inden hareketle hep “Kelâm �lmi”yle ilgili eser ve 
çal��malar�n konusu olagelmi�tir. ��te biz de bu çal��mam�zda söz konusu risâlenin, tefsir ilmi aç�-
s�ndan ne ifade etti�ini ve dönemin tefsir çal��malar�na dair ne tür bilgiler verdi�ini, yine bu risâle 
metninden hareketle anlamaya ve aç�klamaya çal��aca��z. Zira bu risâle, �slam ümmetinin üzerin-
de ihtilafa dü�tü�ü ilk ve en önemli meselelerden birisi olan “kader” konusunu, Kur’ân âyetlerini 
merkeze alarak anlamaya ve yorumlamaya çal��an erken dönem ilmi çal��malar�ndan birisidir. 
Dolay�s�yla bu risâleden hareketle “konu merkezli” Kur’ân çal��malar�na ���k tutacak hususlar�, 
imkânlar ölçüsünde tesbit etmeye çal��aca��z. 

Anahtar Kelimeler: Hasan el-Basrî, risâle, kader risâlesi, tâbiîn âlimi, tefsir ilmi,  

Abstract 

Hassan el-Basri was one of Tabeen scholars which they are brought up by Sahâba generation had 
witnessed nuzul al-Quran. They had constituted a great example for following generation with 
their thoughts and life style. Tabeen are pioneer and important scholars in areas Tafseer, Islamic 
Jurispundence, Kalâm, Tasawwuf etc. because they lived in period that Islamic sciences not sepa-
rated from each other. Risâle Al-Qadar is Hassan el-Basri`s letter had been send to Umayyad 
Khalifa Abdulmelik b. Mervan.  This letter had became famous because of it`s content. This 
risâla attracted the attention of Islamic theologians in later periods. In this article, we will try to 
uncover its importance and meaning in terms of tafseer; because being controversial subject mat-
ter qadar was discussed in this risâla on the basis of Quranic verses. We think that this article will 
contribute to the works of thematic Quran.  

Key Words: Hassan el-Basri, risâla, qadar, tabeen scholar, tafseer 

Giri� 
Hasan el-Basrî (ö. 110/728), tâbiîn döneminin önde gelen âlimlerinden birisi-

dir. Hicri yirmi y�l�nda Medine-i Münevvere’de dünyaya gelmi�, ilk e�itim ve 
terbiyesi seçkin sahabeler elinde gerçekle�mi�tir. Hz. Ali’nin (ö. 40/661) halife 
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olmas�na, yani on alt� ya��na kadar, Medine’de ikamet eden Hasan el-Basrî, 
bundan sonraki hayat�n� babas�n�n da memleketi olan Basra’da geçirmi�tir.1 Hicri 
110 y�l�nda Basra’da seksen sekiz ya��nda iken vefat eden Hasan el-Basrî, hayat�-
n�n sonuna kadar ilim ve ir�atla me�gul olmu�tur.2 

Hasan el-Basrî’nin ki�ili�inin olu�mas�nda ya�ad��� dönem hadiselerinin bü-
yük bir etkisi olmu�tur.3 Hem ikamet etti�i �ehir olan Basra hem de ya�ad��� 
zaman dilimi aç�s�ndan Hasan el-Basrî’nin hayat�, �slâm dü�üncesinde fakl�la�ma-
lar�n h�z kazand��� ve ekolle�me sürecine ad�m at�ld��� bir zaman ve mekân 
dilimine tekabül etmektedir.4   

Hasan el-Basrî, Hz. Peygamber’den sonra �slâm tarihinde ki�ili�i, �ahsiyeti, 
ilmi ve ahlak� ile ilgili farkl� mezhep ve ekollerin, kendi görü�lerini temellendir-
mede referans gösterme hususunda üzerinde ittifak ettikleri ondan ba�ka bir 
tarihsel �ahsiyet neredeyse yok gibidir.  Mûtezile’den Ehl-i Sünnet’e, Kaderiy-
ye’den Tasavvuf’a kadar birçok mezhep ve ekol onu dinde “imam”, “önder” ve 
“otorite” olarak kabul etmi�lerdir.5 Meselâ zâhidane ya�ant�s�, mutasavv�flar�n 
onu kendi öncülerinden birisi olarak kabul etmelerine neden olmu�tur.6 Daha 
sonraki dönemin Ehl-i Sünnet âlimleri ise Hasan el-Basrî’yi kendi selefleri ara-

                                                            
1  Bkz: �erif Hâtim b. Arif Avnî, el-Mürselü’l-Hafi ve Alâkâtuhu bi’t-Tedlis: Dirase Nazariyye ve 

Tatbikiyye alâ Merviyyati’l-Hasan el-Basrî, Riyad 1997, I/236. Hasan el-Basrî’nin babas�, sahabe-
nin ileri gelenlerinden Zeyd b. Sâbit’in (ö.54/673) azatl�s� olan Basra’l� Yâser, annesi ise Ümmü 
Seleme’nin (ö.35/655) azatl�s� ve hizmetkâr� olan Hayre’dir. Bundan dolay� Hasan-� Basrî ile 
daha çok Ümmü Seleme ilgilenmi�, onun bilgili ve hakîm bir ki�i olarak yeti�mesinde vahyin 
nazil oldu�u Peygamber evinin o atmosferinin büyük bir rolü olmu�tur (Bkz: �emsüddin Ahmed 
b. Muhammed Ebu’l-Abbâs b. Hallikân, Vefayâtu’l-A’yân an Enbâi’z-Zaman, Beyrut,  II/69; Mu-
hammed Hüseyin ez-Zehebî, et-Tefsîr ve’l-Müfessirûn, Beyrut, Ts., I/84; Ahmed b. Mustafa Ta�-
köprüzâde, Miftâhu’s-Saâde ve Misbâhu’s-Siyâde fî Mevzûâti’l-Ulûm, Beyrut, Ts., II/145-146; Sü-
leyman Uluda�, “Hasan-� Basrî”, D�A, �stanbul 1997, XVI/291).  Neticede Hasan el-Basrî anne-
si taraf�ndan, Hz. Peygamber kat�ndaki konumu Hz. Âi�e’den (ö.58/678) sonra gelen Hz. Ümmü 
Seleme’ye, babas� taraf�ndan ise Hz. Peygamber’in vahiy kâtipli�ini yapm�� ve kaynaklar�n 
�brânice ve Süryanice bildi�ini belirtti�i; ayr�ca Kur’ân-� Kerîm’i hem cem’ hem de istinsah eden 
heyetin içinde bulunan ve ba�kanl���n� yapan büyük sahabi Zeyd b. Sâbit’e mensup bir tâbiîndir 
(bkz: �bn Hacer el-Askalânî, el-�sâbe fî Temyîzi’s-Sahâbe, Kahire, Ts., I/561). 

2  Bkz: Ebû Abdullah b. Sa’d, et-Tabakâtü’l-Kübrâ, Beyrut, Ts., VII/177; Ta�köprüzâde, Miftâhu’s-
Saâde, II/146; Ömer Nasuhi Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi, �stanbul 1973, I/128. 

3  Meselâ o henüz 15–16 ya�lar�nda iken Hz. Osman’�n (ö. 35/656) �ahadetine ve �am valisi 
Muâviye b. Ebî Süfyân’�n (ö. 61/680) merkezî otoriteden ayr�lmas�na tan�kl�k etmi�tir. Yine o 
Ziyâd b. Ebîhi ve Haccâc b. Yûsuf (ö. 96/714) gibi zalim valilerin yönetti�i Basra’da ikamet et-
mi� ve ya�ad��� süreç içerisinde Hâricîler, Kisâniyye, Cebriye ve Kaderiye gibi f�rkalar�n ç�kmas�-
na tan�kl�k etmi�tir (bkz: Re�îd el-Hayyûn, Mu’teziletü’l-Basra ve Ba�dâd, Beyrut 1997, s. 26). 

4  Bkz: Ali Sami en-Ne��âr, Ne�’etü’l-Fikri’l-Felsefî fî’l-�slâm, Kahire 1980, II/250. 
5  Bkz: el-Hayyûn, Mu’teziletü’l-Basra ve Ba�dâd, s. 26.  
6  Bkz: Michael Schwarz, “Hasan Basrî’nin Kader Risâlesi Üzerine”, (çev. Muhit Mert), Gazi 

Üniversitesi Çorum �lahiyat Fakültesi Dergisi, Çorum 2003, s. 123; el-Hayyûn, Mu’teziletü’l-Basra 
ve Ba�dâd, s. 34. 
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s�nda saymaya büyük özen göstermi�lerdir.7 Di�er taraftan yine kendisinden 
sonraki zaman diliminde sistemle�en Mutezile ekolü de onu ilk kaderilerden 
saymaktad�r. Çünkü bu ekolün kurucular�ndan olan Vâs�l b. Atâ (ö. 131/748) ve 
Amr b. Ubeyd (ö. 144/761) onun Basra’daki ders halkalar�ndan yeti�mi�lerdir.8 
Dolay�s�yla her ekol kendisini onunla ili�kilendirmi� ve böylece me�ruiyet kes-
betmi�tir.  Hatta bu ilgi ve me�ruiyet sebebiyle kimi ekoller kendi görü�lerini ona 
dayand�r�rken, kimileri de ona ait oldu�u sabit olan görü�lerini ondan tenzih 
etme yoluna gitmi�lerdir. 

Hasan el-Basrî’nin ilmi faaliyetleri, ilim meclislerindeki özel talebelerine ve 
halka tefsir, hadis, f�k�h ve ahlaka dair verdi�i derslerdir. Dolay�s�yla �slâmî 
ilimlerin net olarak birbirlerinden ayr�lmad�klar� bir zaman diliminde ya�am�� 
olmas� onu, sadece tefsir ilmi aç�s�ndan de�il, f�k�h, kelam, tasavvuf vb. ilimler 
aç�s�ndan da öncü ve önemli bir âlim k�lm��t�r. Ancak Hasan el-Basrî’nin ilim 
halkalar�nda ya da halka aç�k verdi�i derslerinin yan�nda,  dönemin önemli ilmî 
faaliyetlerinden birisi olan “risâle yazma”9 dedi�imiz metotla çe�itli konulara dair 
görü�lerini aç�klama imkân� da buldu�u görülmektedir. Nitekim dönemin vali ve 
halifelerine çe�itli vesilelerle risâleler yaz�p gönderdi�i bilinen bir husustur. 
Özellikle de halife Ömer b. Abdülaziz (ö.101/720) ve Abdülmelik b. Mervan’a 
(ö.86/705) gönderdi�i mektuplar�n ilmi de�eri ve önemi, sadece kendi döneminin 
de�il daha sonraki dönemlerin ilmi faaliyetlerini de yönlendiren bir etkiye sahip 
olmu�tur. Nitekim teolojik alanda ortaya konan risâlelerin en eskisi tâbiîn nesli-
nin en önemli temsilcilerinden olan Hasan el-Basrî’ye atfedilmektedir.10  

                                                            
7  Bkz: Abdulkâhir Ba�dâdî, el-Fark Beyne’l-F�rak, Beyrut, Ts., s. 363; Abdülkerim e�-�ehristânî, 

el-Mile’l-ve’n-Nihal, Beyrut 1986, I/47; Muhammed Âbid el-Câbirî, �slâm’da Siyasal Ak�l, (çev. 
Vecdi Akyüz), �stanbul 1997, s. 601; Schwarz, “Hasan Basrî’nin Kader Risâlesi Üzerine”, s. 123. 

8  Bkz: el-Hayyûn, Mu’teziletü’l-Basra ve Ba�dâd, s. 26; Schwarz, “Hasan Basrî’nin Kader Risâlesi 
Üzerine”, s. 123–124; Yavuz, “Hasan-� Basrî”, D�A,  XVI/305. 

9   Bizzat Hz. Peygamber zaman�nda bir tebli� arac� ve yöntemi olarak kullan�lan risâle yazma 
(mektupla�ma), daha sonraki dönemlerde ilim ve devlet adamlar�n�n bilgi al��-veri�i, ilmi bir 
konuda kar��l�kl� müzakere gibi sebeplerle kullan�lm�� olan bir ileti�im arac� olma özelli�ini ta��-
maktad�r. Bu sebeple farkl� memleketlerdeki ilim adamlar� aras�nda ileti�imi ve müzakereyi sa�-
layan ve ad�na risâle dedi�imiz �ey, asl�nda o risâleyi yazan ki�inin konu ile ilgili dü�ünce ve ka-
naatini ihtiva eden ilmi bir belge ve kan�ttan ibarettir. Nitekim Kâtip Çelebi “risâle”yi, “bir me-
seleyi özetle ele al�p inceleyen ve o konudaki neticeyi ortaya koyan k�sa metin” �eklinde tarif 
etmi�tir (bkz: Kâtip Çelebi, Ke�fü’z-Zünûn, �stanbul 1971, I/840). Genellikle belli bir konuda 
yaz�lm�� küçük ölçekli eserler için bir isim olarak kullan�lan risâlenin manas�, zaman içinde hi-
tap, kitap, makale, inceleme ve ara�t�rma kelimelerini kar��layacak �ekilde geni�lemi�tir. Nite-
kim günümüz modern Arapças�nda akademik anlamda yap�lan ilmi çal��malar�n ad� da 
“risâle”dir ve “Risâletü’l-Mac�st�r” ve Risâletü’d-Doktora” gibi isimlerle an�lmaktad�r (Geni� 
bilgi için bkz: Rahim Er, Risâle, D�A, �stanbul 2008,  XXXV/112). 

10  Bkz: Julian Oberman, “�slâm’�n �lk Dönemlerinde Politik Teoloji –Hasan el-Basrî’nin Kader 
Üzerine Mektubu”, (çev. Muhit Mert), Kelam Ara�t�rmalar� II 2006, s. 131 vd.; Er, “Risâle”, 
XXXV/112. Ancak risâle format�nda olan bu ilmi içerikli metinlerin kaleme al�nmas�, sadece 
Hasan el-Basrî’ye ait bir yöntem de�ildir. Çünkü tâbiîn nesline mensup kimi âlimlerin, teolojik 
dü�üncelerini kolayl�kla anlatabilmek için seçtikleri yollardan birisinin de risâle formu oldu�u 
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��te Hasan el-Basrî’nin, dönemin Emevî halifelerinden Abdülmelik b. Mer-
van’�n kendisine göndermi� oldu�u mektuba kar�� yazd��� cevabî yaz�, konusun-
dan hareketle “Kader Risâlesi” olarak me�hur olmu�tur.11 Bu sebeple söz konusu 
risâle, kendisinden sonraki dönemlerde içeri�inden hareketle hep “Kelâm �l-
mi”yle ilgili eser ve çal��malar�n konusu olagelmi�tir. Bu çal��mada söz konusu 
risâlenin tefsir ilmi aç�s�ndan ne ifade etti�i ve dönemin tefsir çal��malar�na dair 
ne tür bilgiler verdi�i, yine dönemin orijinal bir metninden hareketle anla��lmaya 
ve aç�klanmaya çal���lacakt�r. Yine bu risâleden hareketle “konu merkezli” 
Kur’ân çal��malar�na ���k tutacak hususlar tespit edilecektir. Bu arada daha 
sonraki dönemlerde sistemle�en Ulûmu’l-Kur’ân’a dair risâlede hangi bilgilerin 
oldu�unu, bu bilgilerin Kur’ân-� anlama ve yorumlama a�amas�nda kullan�lma-
mas�n�n ne gibi yanl�� anlamalara (belki de hiç anlamamaya) sebep oldu�u, 
risâleden hareketle ortaya konulmaya çal���lacakt�r. Hatta gerek kelime gerekse 
cümlelerin anlamlar�n� tayin ve tesbitte ba�lam bilgisi diye ifade edebilece�imiz 
siyak-sibak (metin-içi ba�lam)  ile sebeb-i nüzule (metin-d��� ba�lam) dair bilgile-
rin Kur’ân tefsirinde nas�l kullan�lmas� gerekti�ine dair bilgiler de sözü edilen bu 
risâleden hareketle tespit edilmeye çal���lacakt�r.   

Ancak risâleyi tefsir ilmi aç�s�ndan de�erlendirmeye geçmeden önce, Hasan 
el-Basrî’nin tefsir ilmindeki yeri ve önemi ile söz konusu risâlenin yaz�l�� amac� ve 
mevsukiyeti hakk�nda k�saca bilgi vermek istiyoruz.  

1. Hasan el-Basrî’nin Tefsir �lmindeki Yeri 
Hasan el-Basrî, ilimlerin tedvininden önceki bir dönemde ya�ad��� için, onu 

�slâmi ilimlerin herhangi birisiyle s�n�rland�rmak ya da kay�tlamak do�ru olmaz.  
�mam ez-Zehebî’nin dedi�i gibi o bir “allâme” ve “mütebahhir”dir.12 Dolay�s�yla o 
�slâmî ilimlerin hemen her alan�nda yetkin bir “müctehid”13 ve nüfuz sahibi bir 
kimsedir.14  

Her �eyden önce �unu belirtmek gerekir ki Hasan el-Basrî’nin tefsir, f�k�h, ke-

                                                                                                                                            
bilinmektedir. Daha sonra gelenler de bu risâle formunu kendi görü� ve dü�üncelerini ifade et-
mek için benimseyip kullanm��lard�r (bkz: Er, Risâle, XXXVI/113). Bunun içindir ki yazma eser 
kütüphanelerinin en zengin bölümlerinden birini risâleler ve bunlar�n bir araya getirilmesiyle 
olu�turulan “mecmûatu’r-resâil”ler te�kil etmektedir (bkz: Mustafa Uzun, “Risâle”, D�A, �stan-
bul 2008, XXXV/114–115). 

11  Bkz: Ahmet Zeki Safvet, Cemheretü Resâili’l-Arab, Beyrut, Ts., II/233-234 ve 324-334. 
12  Bkz: Zehebî, Tezkiratu’l-Huffâz, I/71; Bilmen, Tefsir Tarihi, I/281. Nitekim �bn Sa’d Ta-

bakât’�nda Ebû Katâde el-Adevi’nin Hasan el-Basri hakk�nda �öyle dedi�ini aktarmaktad�r: “Bu 
üstada –yani Hasan el-Basrî’ye- dikkat edin ve iyi bak�n! Vallahi ben, dü�üncelerinin benzerli�i 
bak�m�ndan Ömer b. Hattab’a ondan daha çok benzeyen ba�ka bir kimse görmedim” (bkz: �bn 
Sa’d, Tabakât, VII/161). 

13  Bkz: Kal’acî, Mevsûatü’l-Fukh�’l-Hasen el-Basrî, I/19; Kubat, Hasan el-Basrî, s. 28.  
14  Bkz: Obermann, “�slâm’�n �lk Dönemlerinde Politik Teoloji” s. 115. 
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lam ve ahlaka dair sözlerinin büyük bir k�sm� ya bir âyetin meâli ya da tefsiridir.15 
Dolay�s�yla dü�üncesinin mihverini Kur’ân olu�turmaktad�r. O, ya�ad��� hayatla 
Kur’ân ve Sünnet aras�ndaki alâkan�n yeniden tesisini savunan ve bunu ya�ad��� 
hayatla da fiili olarak gösteren aksiyoner bir âlimdir.16 Bu sebeple olsa gerek ki 
neredeyse hiçbir rivâyet ve dirâyet tefsirinin Hasan el-Basrî’nin görü�lerinden 
bigâne kalmad��� görülmektedir. Onun birtak�m âyetlere getirdi�i yorumlar, hem 
kendisinin hem de temsil etti�i tâbiîn dönemi tefsir hareketlerinin niteli�ine dair 
önemli bilgiler vermektedir.   

Hayat�n�n çocukluk ve ilk gençlik y�llar�n� Medine’de geçiren Hasan el-Basrî, 
Ebû Mûsâ el-E�’ârî’den (ö. 44/655) Kur’ân ö�renmi�, �bn Abbas (ö. 68/687), �bn 
Ömer (ö. 73/693), Enes b. Mâlik (ö. 93/712), Sümâre b. Cündüb (ö. 50/670) gibi 
sahabeden ilim tahsil etmi�tir.17 Me�hur talebeleri aras�nda ise Katâde b. Diâme 
(ö. 118/736), Vâs�l b. Atâ (ö. 131/748), Amr b. Ubeyd (ö. 144/761) ve Hi�âm b. 
Hasan el-Ezdî (ö. 148/765) gibi âlimler bulunmaktad�r.18  

Temellerini Abdullah b. Mes’ûd’un (ö. 32/653) att��� Irak tefsir ekolünün 
Basra kolu19 temsilcilerinden birisi olan Hasan el-Basrî’nin20 Basra’daki cami 

                                                            
15  Bkz: Ebû’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman �bnü’l-Cevzî, el-Hasen el-Basrî, Kahire 1931�bn 

Cevzî, s. 27; Ebû Nuaym, Ahmed b. Abdullah b. �shak, Hilyetü’l-Evliyâ ve Tabakâtu’l-Asfiyâ, 
Kahire 1979, II/156 vd.  

16  Tahsin Görgün, “Hasan-� Basrî”, D�A, �stanbul 1997, XVI/294. 
17  Bkz: Bilmen, Tefsir Tarihi, I/281. 
18  Bkz: �bn Sa’d, Tabakât, VII/177; Muhammed Abdurrahim, Tefsîru’l-Hasan el-Basrî, Kahire, Ts., 

I/43; Ethem Levent, Tefsîru’l-Hasan el-Basrî ve Tefsir �lmindeki Yeri,  Ankara 1978, s. 8.  
19  Bizzat Hz. Peygamber’den ald�klar� ilimleri gittikleri yerlerde yaymaya çal��an bir k�s�m sahabe-

nin öncülük ve hocal�k etmi� oldu�u tefsir medreseleri/ekolleri olu�mu�tur. Bunlardan en me�-
huru, �bn Abbas’�n hocal���n� yapt��� Mekke tefsir ekolü, �bn Mes’ûd’un öncülük etti�i 
Irak/Kûfe tefsir ekolü ve Übeyy b. Ka’b’�n öncülük etti�i Medine tefsir ekolüdür (Geni� bilgi için 
bkz: Muhammed Hüseyin ez-Zehebî, et-Tefsîr ve’l-Müfessirûn, Beyrut, Ts., I/70 vd.; Muhsin 
Demirci, Tefsir Tarihi, �stanbul 2003, s. 95 vd.; el-Cugbeyr, el-Hasen el-Basrî ve Hadîsühû’l-
Mursel, s. 45). 

20  Asl�nda Hasan el-Basrî, tefsir ve di�er �slâmî ilimlere dair bilgilerini Kûfe tefsir ekolünün hocas� 
olan Abdullah b. Mes’ûd’dan almam��t�r. Dolay�s�yla bu anlamda Kûfe tefsir ekolünün bir tem-
silcisi say�lmasa gerektir. Ancak o Hz. Ali’nin hilafetiyle birlikte Medine’den ayr�lm�� ve nere-
deyse bütün hayat�n� Basra’da geçirmi�tir. Basra’ya vard�ktan sonra kendisine müracaat edilen 
ilmi bir otorite oldu�u için genel olarak Basra ve Kûfe’yi de içine alan Irak bölgesinin Tâbiîn 
dönemindeki öncü âlimlerinden birisi olarak kabul edilmi�tir. ��te bu sebeple “Irak tefsir eko-
lü”nün Tâbiîn dönemi temsilcilerinden birisi olarak kabul edilmi�tir. ��te bu ayr�nt� sebebiyle 
olsa gerek ki “et-Tefsîr ve’l-Müfessirûn” sahibi ez-Zehebî’de bu ekolü, “Irak Tefsir Ekolü” olarak 
isimlendirmi�tir; Kûfe tefsir ekolü olarak de�il (bkz: Zehebî, et-Tefsîr ve’l-Müfessirûn, I/70 ve 80). 
Kimi tefsir tarihçilerine göre ise Basra tefsir ekolü, müstakil bir ekoldür. Sahabeden temsilcileri, 
Hz. Ali, onun hilafeti döneminde Basra valili�i yapan �bn Abbas ve yine sahabeden Basra valili-
�i yapan Ebû Mûsâ el-E�’ârî’dir. Basra’da tâbiîn dönemi temsilcilerinin ba��nda ise Hasan el-
Basrî, Kâtâde b. Diâme ve Rabi’ b. Enes gibi seçkin ki�iler bulunmaktad�r (bkz:   el-Cugbeyr, el-
Hasen el-Basrî ve Hadîsühû’l-Mursel, s. 45.) Nitekim Kitâbu’l-Mebânî sahibi Hasan-� Basrî’yi �bn 
Abbâs’�n talebelerinden birisi olarak kabul eder. (Bkz: Mukaddimetân fî Ulûmi’l-Kur’ân, N�r. 
Arthur Jeffery, M�s�r 1972, s.196). 
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derslerinde Kur’ân’�n tamam�n� tefsir etti�ine dair rivâyetler bulunmaktad�r.21 
Nitekim kimi kaynaklarda kendisine bir tefsir de nispet edilmektedir.22 Fakat o 
dönemin ilim aktarma gelene�inin genelde rivâyet yoluyla olmas� sebebiyle23 
Hasan el-Basrî’ye nispet edilen bu tefsirin, talebeleri taraf�ndan derlendi�i veya 
onlar�n da rivâyetlerinden daha sonrakilerin derleyip kayda geçirdiklerini söyle-
mek, daha isabetli bir tercih olarak gözükmektedir.24 Nitekim kimi ilim adamla-
r�na göre Hasan el-Basrî’nin tefsire dair görü�lerini derleyen (veya kendisinden 
sonrakilere nakil yoluyla aktaran) en önemli ki�i, ayn� zamanda Mûtezîlî dü�ün-
cenin öncü âlimlerinden de birisi olan talebesi Amr b. Ubeyd’dir.25 Bu arada 
Hasan el-Basrî’ye tefsirinin d���nda daha ba�ka eserler de atfedilmi�tir.26 Bu 
eserlerinden tefsir (veya Ulûmu’l-Kur’ân) alan�yla ilgili olanlar� �unlard�r: 
Nüzûlü’l-Kur’ân ve Adedü Âyi’l-Kur’ân.27 

Asl�nda Hasan el-Basrî’nin tefsirle ilgili aç�klamalar� daha çok Süfyan b. 
Uyeyne (ö. 198/814), Muhammed b. Cerîr et-Taberî (ö. 310/923), �mam 
Mâtürîdî (ö. 333/944), Tabersî (ö. 548/1127), Ebü’l-Ferec �bnü’l-Cevzî (ö. 

                                                            
21  Bkz: �emsüddîn Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebî, Siyerü A’lâmi’n-Nubelâ, Beyrut 

1985, IV/580 vd. 
22  Bkz: Ebu’l-Ferec Muhammed b. �shak b. Nedîm, Kitâbü’l-Fihrist, Tahran 1366, s. 202; �emsüd-

din Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Dâvûdî, Tabakâtu’l-Müfessirîn, Kahire–1972, I/147; Kâtip 
Çelebi, Ke�fü’z-Zünûn, I/446; Fuat Sezgin, Târîhu’t-Türâsi’l-Arabî, (çev: M. Fehmi Hicâzî ve 
Fehmi Ebû’l-Fadl), Kahire–1977, I/49. 

23  Bkz: Abdulhamit Bir���k, “Hasan-� Basrî”, D�A, �stanbul 1997, XVI/301. Kimi ilim adamlar� 
Hasan el-Basrî’nin birçok âlim yeti�tirdi�ini, ama hiçbir kitap telif etmedi�ini söylerken, kimi 
kaynaklar da onun sa�l���nda birçok kitap telif etti�ini, fakat onlar� vefat�ndan hemen önce yak-
t�rd���n� kaydetmi�lerdir  (bkz: Husarî, Hayâtu’l-Hasan el-Basrî, s. 277; Kubat, Hasan el-Basrî, s. 
76–77). Tabakât sahibi ise Hasan el-Basrî’nin ölümünden önce bir sayfa hariç bütün kitaplar�n� 
o�luna yakt�rd���n� söylerken, talebelerinden Humayd et-Tavîl(ö. 139)’in daha önce onlar� al�p 
istinsah etti�ini ve geri verdi�ini söylemektedir (bkz: �bn Sa’d, Tabakât, VII/173–175). 

24  Bkz: Bilmen, Tefsir Tarihi, I/281. 
25  Bkz: Sezgin, Târîhu’t-Türâsi’l-Arabî, I/49; �smail Cerraho�lu, Kur’ân Tefsirinin Do�u�u ve Buna 

H�z Veren Âmiller, Ankara 1968, s. 159; Abdullah Ayd�nl�, Hasan Basrî; Hayat� ve Hadis �lminde-
ki Yeri, Atatürk Üniversitesi �lahiyat Fakültesi Dergisi, S. 8, Erzurum–1988, s. 95; Bir���k, “Ha-
san-� Basrî”, D�A, XVI/301. Ta�köprüzâde, Amr b. Ubeyd’e “Kitâbu’t-Tefsîr” isminde bir eser 
nispet etmekte ve fakat onu Hasan el-Basrî’den ald���n�/nakletti�ini söylemektedir (bkz: Ta�-
köprüzâde, Miftâhu’s-Saâde, II/146).  

26  Bkz: �bn Nedîm, Fihrist, s. 202; Fuat Sezgin, Târîhu’t-Türâsi’l-Arabî, (çev: M. Fehmi Hicâzî ve 
Fehmi Ebû’l-Fadl), Kahire 1977, I/49. �lgili eserler ve bunlar hakk�ndaki de�erlendirmeler için 
bkz: Kubat, Hasan el-Basrî, s. 77–82. 

27  Bkz: �bn Nedîm, Fihrist, s. 202; Dâvûdî, Tabakâtu’l-Müfessirîn, Kahire 1972, I/147; Sezgin, 
Târîhu’t-Türâsi’l-Arabî, I/49. Ayr�ca kendisi de bir k�raat imam� olan Hasan el-Basrî’nin, k�raatle 
ilgili görü� ve tercihleri de kayda de�er önem arz etmektedir.  Yedi mütevâtir k�raat imam�ndan 
birisi kabul edilmemekle birlikte �âz k�raat imamlar� aras�nda kendisine de yer verilen Hasa el-
Basrî’nin k�raatlerinin genelde Arap yar�madas�nda ya�ayan farkl� kabilelerin lehçeleriyle uyum 
arzetmesi, mevâliden olmas�na ra�men Arap dili ve lehçelerine olan vukufiyeti ve hâkimiyetinin 
en aç�k delillerinden birisidir (Geni� bilgi için bkz: Ebû Ali Hasen b. �brâhim b. Yezdad el-
Ahvazi, Müfredetü'l-Hasan el-Basri, [ tahkik: Ömer Yusuf Abdülgani Hamdan], Amman 2006, s. 
106 vd.; Bir���k, Hasan-� Basrî, XVI/302-303). 
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597/1201), �bn Kesîr (ö. 774/1373) ve Sûyûtî (ö. 911/1505) gibi müfessirlerin 
tefsirlerinde ona nispet edilerek geçmektedir. Nitekim onun tefsircili�ini ortaya 
ç�karmak isteyen kimi ça�da� ara�t�rmac�lar, çe�itli kaynaklarda Hasan el-Basrî’ye 
nispet edilen rivâyet ve görü�leri toplamak suretiyle bir de�erlendirme yapmaya 
çal��m��lard�r. Meselâ bunlardan Muhammed Abdurrahim, çok say�da kayna�� 
incelemek sûretiyle bu kaynaklarda Hasan el-Basrî’ye nispet edilen rivâyet ve 
görü�leri bir araya getirerek Tefsîru’l-Hasan el-Basrî28 ad�yla iki ciltlik bir eser 
meydana getirmi�tir. Mushaf tertibine göre bütün sûrelerin tefsirine dair rivâyet-
leri ihtiva eden eserde müellif, Hasan el-Basrî’nin tefsir ve k�raat ilmindeki yerini 
tespite çal��m��t�r.29 Yine Ethem Levent,30 Ahmet Ömer el-Basît,31 Ömer Yusuf 
Kemal32 ve �ir Ali �âh,33 Hasan el-Basrî’nin tefsire dair rivâyetlerini çe�itli 
rivâyet ve dirâyet tefsirlerinden toplayarak bir araya getirmi�lerdir. Bunlardan 
Ethem Levent’in tesbitine göre Taberi tefsirinde 1635, �bn Kesîr tefsirinde 655, 
Cassas’da 554, Kurtubî’de 1593 ve Zemah�erî’nin Ke��âf’�nda ise 350 kadar 
Hasan el-Basrî’den gelen rivâyet bulunmaktad�r.34  

Hasan el-Basrî’nin tefsire dair rivâyet ve görü�lerini bir araya getiren ve çe�itli 
de�erlendirmelerde bulunan bu çal��malarla onun çok geli�mi� bir tefsir anlay���-
na sahip oldu�u ortaya konulmu�tur. Zira Kur’ân-� tefsir ederken akaid, ahkâm, 
ahlak, k�ssa, mecaz, emsal gibi ayr�mlara giderek bunlardan sadece bir k�sm� 
üzerinde yo�unla�mak yerine, bütünü üzerine e�ilen ve geni� bir Kur’ân bilgisine 
sahip oldu�u anla��lan Hasan el-Basrî, tefsir s�ras�nda önceli�i Kur’ân’�n kendisi-
ne vermi�, bu yolla bazen âyetin bütünündeki kapal�l��� giderirken bazen da 
kapal� laf�z ve ibareleri Kur’ân’dan �ahidler getirerek aç�klamaya çal��m��t�r. Yer 
yer de mânas� kapal� olan âyeti tefsir için benzer konunun geçti�i sûreye i�arette 
bulunmu�tur. ��te bu özelliklerinden dolay�, tâbiîn neslinin önde gelen alimlerin-
den olan Hasan el-Basrî’nin, kendisinden sonra gelen müfessirler üzerinde büyük 
etkisi olmu� ve Yahyâ b. Selâm’dan (ö. 200/810) ba�layarak, Abdürrezzâk es-
San’ânî (ö. 211/826), Sehl et-Tüsterî (ö. 283/896), �bn Cerîr et-Taberî, �bn Ebî 
Hatim (ö. 327/938), �mam Matürîdî, �bn At�yye (ö. 383/993), Zemah�erî (ö. 

                                                            
28  Bkz: Muhammed Abdurrahim, Tefsîru’l-Hasan el-Basrî, Kâhire, Ts. 
29  Bkz: Bir���k, Hasan-� Basrî, XVI/301. 
30  Bkz: Ethem Levent, Hasan-I Basri ve Tefsir �lmindeki Yeri,  Ankara 1978. Söz konusu bu 

ilmî/akademik çal��ma daha sonra �u isim alt�nda yay�nlanm��t�r: Ethem Levent, Hasan-� Bas-
rî’nin Hayat�, Ö�retim ve Tefsir Yöntemi, �stanbul–2005. 

31  Bkz: Ahmet Ömer el-Basît, el-Hasen el-Basrî Müfessiran, Mekke Ümmü’l-Kurâ Üniversitesi, 
Mekke 1983. 

32  Bkz: Ömer Yusuf Kemal, el-Hasen el-Basrî ve Tefsîruhu (Fatihâ-Nahl sûresi aras�), Medine �slam 
Üniversitesi, Medine 1984. 

33  Bkz: �ir Ali �âh, Merviyyâtü’l-Hasan el-Basrî fi’t-Tefsîr, (�srâ-Nâs sûresi aras�), Medine �slam 
Üniversitesi, Medine 1988.   

34  Bkz: Levent, Hasan-� Basrî, s.280-289. �hsan Abbas’�n de�erlendirmesine göre ise Taberi, el-
Basrî’nin genelde cebrî dü�ünceyi destekleyen rivâyetleri eserine alm��t�r (bkz: �hsan Abbas, el-
Hasan el-Basrî, s. 152). 
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538/1143), es-Sa’lebi (ö. 427/1035), �bn Kesir ve Celâleddîn es-Suyûtî gibi 
âlimler tefsirlerinde onun görü� ve rivâyetlerine yer vermi�lerdir.  

Hasan el-Basrî’nin özellikle tefsire dair görü� ve dü�üncelerini inceleyen, de�i-
�ik tefsir kaynaklar�ndan ona ait rivâyet ve görü�leri derleyen ara�t�rmac� ve ilim 
adamlar�, onun Arap Dili ve Belagatine olan hâkimiyetini, f�khî yönünün ahkâm 
âyetlerini tefsir etmedeki yans�malar�n�, esbâb-� nüzûl, �aribü’l-Kur’ân vb. 
ulûmu’l-Kur’ân’a dair de�erlendirmelerini kapsaml� bir �ekilde ara�t�r�p ortaya 
koymu�lard�r.35 Ancak görebildi�imiz kadar�yla ne geçmi� dönemde ne de günü-
müzde Hasan el-Basrî’nin tefsir yöntemi üzerinde yap�lan çal��malarda, “Kader 
Risâlesi”ne bir “tefsir metni” olarak bak�lmam�� ve herhangi bir at�f da yap�lma-
m��t�r. �üphesiz bunun anla��labilir sebepleri vard�r. Meselâ o dönemin tefsir ilim 
gelene�inde hâkim olan unsurlar, kelime tahlilleri, âyet(ler)le ilgili Hz. Peygam-
ber ve sahabeden gelen rivâyetlerin birebir aktar�m�, âyet merkezli k�sa aç�klama-
lar vb. �eylerden ibaretti.36   

                                                            
35  Hasan el-Basrî’nin �slâmi ilimlerin farkl� alanlar�ndaki yeri ve konumuyla ilgili birçok çal��ma 

yap�lm��t�r. Bunlardan kimi biyografi türü çal��malard�r, kimisi de Hasan el-Basrî’nin ilmî aç�dan 
sadece bir yönünü ele alan çal��malard�r. Biyografik çal��malardan baz�lar� �unlard�r: Ebû’l-Ferec 
Cemaleddin Abdurrahman �bnü’l-Cevzî, el-Hasen el-Basrî, Kahire 1931; �hsan Abbas, el-Hasan 
el-Basrî; Sîratühû, �ahsiyyetühû, Teâlîmühû ve Ârâuhû, Kahire 1952; Mustafa Saîd H�n, el-Hasan 
b. Yesar el-Basri, �am 1995; Muslih Seyyid Beyyûmî, el-Hasan el-Basrî min Amâlikati’l-Fikr ve’z-
Zühd ve;’d-Da’ve fi’l-�slâm, Kahire 1984. 

 Tefsir ilmindeki yeri ile ilgili kimi müstakil çal��malar için bkz: Hasan el-Basrî, Tefsîru’l-Hasan 
el-Basrî,  (der. Muhammed Abdurrahim), Kahire 1992; Etem Levent, Hasan-� Basri ve tefsir il-
mindeki yeri,  Ankara 1978; Ahmet Ömer el-Basît, el-Hasen el-Basrî Müfessiran, Medine �slam 
Üniversitesi, 1983; Ömer Yusuf Kemal, el-Hasen el-Basrî ve Tefsîruhu (Fatihâ-Nahl sûresi aras�), 
Medine �slam Üniversitesi, 1984; �ir Ali �âh, Merviyyâtü’l-Hasan el-Basrî fi’t-Tefsîr, (�srâ-Nâs 
sûresi aras�), Medine �slam Üniversitesi, 1988.   

 Hadis ilmindeki yeri ile ilgili kimi müstakil çal��malar için bkz: Abdullah Ayd�nl�, Hasan Basrî; 
Hayat� ve Hadis �lmindeki Yeri, Atatürk Üniversitesi �lahiyat Fakültesi Dergisi, S. 8, Erzurum–
1988, ss. 91–113; Ömer Abdulaziz el-Cugbeyr, el-Hasen el-Basrî ve Hadîsühû’l-Mursel, Amman 
1992; Fuâd et-Tihâmî, el-Hasan el-Basrî ve Merâsilîhi; Dirâse �stikrâiyye fî Kütübi’t-Tis’a’, Ürdün 
Üniversitesi Amman 1992; �erif Hâtim b. Arif Avni, el-Mürselü’l-Hafi ve Alâkâtuhu bi’t-Tedlis : 
Dirase Nazariyye ve Tatbikiyye al’a Merviyyat� el-Hasan el-Basri, Riyad 1997. 

 F�k�h ilmindeki yeri ile ilgili kimi müstakil çal��malar için bkz: Muhammed Revvâs Kal’acî, 
Mevsûatü’l-F�khi’l-Hasen el-Basrî, Beyrut–1989; Ravza Cemâl Husari, F�khü’l-Hasan El-Basrî El-
Mukaren Maa’l-Mezahibi’l-Erbaa, �am 2002; Hûrî Yasin Hüseyin Heyti, F�khü'l-Hasan el-Basrî ve 
Menhecuhu'l-Usulî, Beyrut 1971.   

 Akaid ve Kelam ilmindeki yeri ile ilgili müstakil çal��malar için bkz: Mehmet Kubat, Hasan el-
Basri: Hayat�, �lmi Ki�ili�i ve Kelam �lmindeki Yeri, �stanbul 2008; Mustafa Erdem, Hasan el-Basrî 
ve Kelami Görü�leri, �stanbul 2003; Julian Obermann, “�slâm’�n �lk Dönemlerinde Politik Teoloji 
–Hasan el-Basrî’nin Kader Üzerine Mektubu-” Kelam Ara�t�rmalar�, s. 115;  Michael Schwarz, 
Hasan Basrî’nin Kader Risâlesi Üzerine Bir �nceleme, (çev. Muhit Mert), Gazi Üniversitesi Ço-
rum �lahiyat Fakültesi Dergisi, C. II, S. 3, Çorum 2003. 

 K�raat ilmine dair görü�leri için bkz: Ebû Ali Hasen b. �brâhim b. Yezdad el-Ahvazî, Müfredetü'l-
Hasan el-Basri, (tah. Ömer Yusuf Abdülgani Hamdan), Amman 2006. 

36  Tâbiîn dönemi tefsirinin genel özellikleri hakk�nda bkz: Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, �stanbul 
2003, s. 104–105. 
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Ancak bu risâlenin, �u sebeplerden dolay�, tefsir ilmi aç�s�ndan ele al�nmas� ve 
çe�itli de�erlendirmelere konu olmas� gerekti�i kanaatindeyiz; 

1. Risâle, �slam ümmetinin üzerinde ihtilaf etti�i ilk konulardan birisi olan “ka-
der” konusunu yakla��k olarak doksan küsur Kur’ân âyetiyle aç�klam�� ve za-
hirde birbirine z�t gibi görünen âyetler aras�nda kurdu�u ba�lar sebebiyle, 
Kur’ân âyetlerini yine Kur’ân çerçevesinde nas�l anlamam�z gerekti�ine dair 
çok önemli bilgiler vermi�tir.  

2. Risâle, ilim aktarma yöntemi olarak “yaz�”dan ziyade “söz”ün hâkim unsur 
oldu�u bir dönemde, bizzat müellif taraf�ndan yaz�lan ve günümüze kadar ak-
tar�lan en önemli belgelerden birisidir. Dolay�s�yla risâle, genel olarak tâbiîn 
dönemi ilmi çal��malar�na özel olarak da tefsir çal��malar�na ���k tutacak yaz�-
l� bir kan�t niteli�indedir. 

3. Risâle, tâbiîn döneminin hâkim tefsir yöntemi olan “laf�z tahlili” a��rl�kl� 
aç�klamalardan farkl� olarak “konu merkezli” bir çal��ma özelli�i ta��makta-
d�r. Bir konunun Kur’ân merkezli olarak nas�l anla��lmas� ve yorumlanmas� 
gerekti�ine dair bilgileri ihtiva etmesi, risâlenin tefsir ilmi aç�s�ndan önemini 
daha da art�rmaktad�r. 

4. Bütün bunlarla birlikte “tefsirin tedvin dönemi öncesi”ne ait en önemli yaz�l� 
belgelerden birisi olmas� sebebiyle, üzerinde çal��may� ve tefsir ilmi aç�s�ndan 
ne ifade etti�ini ortaya koymay� fazlas�yla hak etmektedir. 

Burada risâlenin tefsir ilmi aç�s�ndan de�erlendirmesine geçmeden önce, söz 
konusu risâlenin yaz�l�� amac� hakk�nda da bilgi vermek istiyoruz. 

2. Risâle’nin Yaz�l�� Amac� ve Mevsukiyeti Meselesi 
Bu risâlenin öncelikli olarak yaz�l�� amac�, dönemin Emevi halifesi Abdülme-

lik b. Mervan’�n Hasan el-Basrî’ye yazm�� oldu�u bir mektuptur.37 Bu mektubun-
da halife Hasan el-Basrî’ye hitaben, “…daha önce geçen âlimlerden hiç birinde 
duyulmam�� bir tarzda kader meselesini izah etmekte oldu�un Mü’minlerin emîrine 

                                                            
37  Bu risâle, Helmut Ritter taraf�ndan 1933 y�l�nda Berlin’de “Studien zur Geschichte der �sla-

mischen Frommigkeit: I Hasan-� Basrî”, (Der �slam, Berlin–1933, S. XXI, ss. 1–83) yay�nlanm��-
t�r. 1954 y�l�nda ise Lûtfi Do�an ve Ya�ar Kutluay taraf�ndan tercüme edilerek “Hasan Basrî’nin 
Kader Hakk�nda Halife Abdülmelik b. Mervan’a Mektubu” ad� alt�nda Türk okuyucusuna su-
nulmu�tur. (Bkz: H. Ritter, “Hasan Basrî’nin Kader Hakk�nda Halife Abdülmelik b. Mervan’a 
Mektubu”,  [çev. Lûtfi Do�an-Ya�ar Kutluay], A.Ü. �lahiyat Fakültesi Dergisi, Ankara–1954, ss. 
75–84.)  Biz de çal��mam�zda risâleye at�fta bulunurken bu tercümeden istifade edecek ve 
“T.T.”(Türkçe Tercümesi) k�saltmas�n� kullanaca��z. Ayr�ca söz konusu risâlenin nüshalar�ndan 
birisi olan Ayasofya Kütüphanesi 3998 numarada kay�tl� olan ve hicrî 882 y�l�nda �emseddin el-
Kudsî’nin istinsah etti�i nüshaya da zaman zaman at�flarda bulunaca��z. Buradaki risâle yazma 
bir eser oldu�u için at�f yaparken sayfa numaras�na (varak) at�fta bulunaca��z (Bkz: Risâletü 
Mükâtebâtü Abdülmelik b. Mervân mea’l-Hasan el-Basrî, Ayasofya Kütüphanesi No: 3998). An-
cak �u hususu da belirtmeliyiz ki, Ayasofya kütüphanesindeki nüsha ile Ritter’in tahkik edip 
yay�nlad��� ve Lütfi Do�an ile Ya�ar Kutluay’�n da tercüme ettikleri nüsha aras�nda hem takdim-
tehir hem de ziyadelik ve noksanl�k hususunda farkl�l�klar bulunmaktad�r.  
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ula�t�; Mü’minlerin emîri, zaman�na kadar ya�ayan sahabeden hiç birinin bu konuyu 
senin izah etti�in gibi anlad���n� ve hakk�nda fikir yürüttü�ünü bilmiyordu. Hâlbuki 
senin iyi halini, dinindeki faziletini, ilme kar�� olan anlay��, istek ve titizli�ini biliyordu,” 
demekte ve �öyle devam etmektedir: “Bütün bunlardan sonra, Emire’l-Mü’minîn 
senden nakledilen bu sözü be�enmedi. Bu meseledeki fikrini O'na yaz. Bu iddiada 
nereye dayan�yorsun? Resulullah’�n ashab�ndan birinin rivâyetine mi, yoksa kendi 
fikrine mi, yahut Kur'an'�n tasdik etti�i bir hükme mi? Biz bu mesele hakk�nda senden 
önce münaka�a etmi� veya söz söylemi� bir kimse i�itmedik, bu husustaki görü�ünü 
Mü’minlerin Emîri’ne bildir ve aç�kla. Allah’�n selam, rahmet ve iyili�i sana olsun.”38 

Halife Abdülmelik b. Mervan’�n bu mektubunda bir tespit ve bir de soru bu-
lunmaktad�r. Tabii bunlara ek olarak Hasan el-Basrî’nin kader konusundaki 
dü�üncelerinden duyulan ho�nutsuzluk da halife taraf�ndan aç�kça ifade edilmek-
tedir. 

Önce tesbitten ba�layal�m. Halife Abdülmelik b. Mervan’�n iddias�na göre 
Hasan el-Basrî’den önce kader konusunda onun gibi dü�ünen ve fikir beyan eden 
hiçbir kimse olmam��t�r. Zira ona göre sahabeden hiçbirinin bu konuyu Hasan el-
Basrî gibi anlad��� ve fikir yürüttü�üne dair herhangi bir bilgi yoktur.  

Do�rusu, Hasan el-Basrî de kader konusunun kelâmî tart��mas�n� ilk defa 
kendisinin yapt���n� risâlesinin giri�inde belirtir. Fakat o, yapt��� �eyden dolay� 
(dine) bir bidat sokman�n suçlusu oldu�unu da �u ifadeleriyle aç�kça reddeder: 
“Allah’�n emriyle amel eden, O'nun hikmetini güden ve Allah Resûsü’nün sünnetine 
uyan seleften39 birçoklar�na ula�t�k. Onlar hakk� inkâr etmezler, bat�l� da hak göster-
mezler, Allah’�n kendi nefsine isnat etti�inden ba�ka �eyleri O'na isnat etmezler ve 
Allah’�n mahlûkat�na kar�� kitab�nda gösterdi�i hüccetlerden ba�ka bir hüccet getirmez-
lerdi. (…) Daha evvel geçen selefiyeden hiçbiri bu sözü inkâr ve münaka�aya 
kalk��mam��t�r, çünkü onlar�n hepsi bu konuda bir tek fikir etraf�na toplanm��-
lard�r. Biz herkesi (Allah�n adaletini) inkâr edip sap�kl��a sevk edici heva ve 
hevese kap�lm��, Allah’a yak�nla�madan al�koyan günahlar i�lemi� ve Allah’�n 
kitab�n� tahrif etmi� buldu�umuz için bu konuda görü�ümüzü ortaya atm�� 
bulunuyoruz. Çünkü Allah’�n dininde keyfi fikirlere yer yoktur…”40 

                                                            
38  Bkz: Hasan el-Basrî, Risâle, v2a; T.T., s. 75. Risâle üzerinde çal��ma yapan kimi ara�t�rmac�lara 

göre risâlenin dilinden, Hasan el-Basrî’nin mektupla�t��� ki�inin, Halifenin emrine göre hareket 
eden dönemin Irak valisi Haccac b. Yûsuf olma ihtimali yüksektir. Asl�nda Haccac, halifenin 
emriyle onun mektubunu Hasan el-Basrî’ye ula�t�rm��, daha sonra da Hasan el-Basrî’nin yazd��� 
mektubu yine kendi arac�l���yla halifeye ula�t�rm��t�r. Dolay�s�yla risâlenin iki nüsha halinde ol-
du�u görülür: a) Halifeye hitaben yaz�lm��, fakat asl�nda Haccac’a teslim edilmi� olan, yazar�n 
elinden ç�kt��� �ekliyle orijinal halini koruyan nüsha, b) bu nüshaya ilaveten Haccac taraf�ndan 
kendi imzas�yla D�me�k saray�na gönderilmi� olan bir özeti (bkz: Obermann, “Hasan el-Basrî’nin 
Kader Üzerine Mektubu”, s. 117–118). 

39  Burada “selef”ten maksat, sahabe neslidir. Çünkü Hasan el-Basrî kendisi tâbiindendir. 
40  Hasan el-Basrî, Risâle, v4b, v5a; T.T. s. 75. Ayr�ca kr�. v11b, v12a. 
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Görüldü�ü üzere Hasan el-Basrî risâlesinde savundu�u fikirlerin sahabe nesli-
nin fikirlerine ayk�r� olmad���n�; aksine ondan bir sapma oldu�u için bu fikirlerini 
aç�kça ifade etti�ini dile getirmektedir. Söz konusu bu sapmay� heva ve hevese 
uymak olarak gören ve “cebr”41 dü�üncesini “Allah’�n Kitab�’n� tahrif” olarak 
niteleyen el-Basrî’nin42 risâlede yapmaya çal��t��� �ey, “insan�n iradi davran��lar� 
söz konusu oldu�unda bu prensibin �lâhi hükümranl���n metafizik alan�n�n 
ötesine uzand���n�n dü�ünülmemesi gerekti�ini ispatlamakt�r.”43 Çünkü  “risâle-
sinin ba��ndan sonuna kadar o, kesin ve hararetli bir �ekilde Allah’�n kaderinin 
insan�n dinî ve ahlakî özgürlü�ü ile uyu�mazl���n� reddetmektedir.”44 Neticede o, 
Allah’�n kaderini ahlaki determinizm olarak gören ve ki�inin dinî kaderini belir-
lemesine engel oldu�una inananlar�n dü�üncelerinin yanl��l���n� aç��a ç�karmaya 
çal���r. Bu aç�dan risâle, Allah’�n kaderi terimi içerisinde özgür irade tezini savu-
nan heyecan verici bir eser45 ve ço�unlukla müte�abihattan say�lan ve anla��lmas� 
güç olan kaderle ilgili âyetlerin nas�l yorumlanaca��na dair ufuk açt��� için de 
büyük bir önemi haizdir.46 

Biraz önce de ifade edildi�i üzere bu risâlenin yaz�lmas�na sebep olan �ey, hali-
fe Abdülmelik b. Mervan taraf�ndan Hasan el-Basrî’ye yöneltilen soru �udur: “Bu 
meseledeki (kader) fikrini bana yaz. Bu iddiada nereye dayan�yorsun? Resulul-
lah’�n ashab�ndan birinin rivâyetine mi, yoksa kendi fikrine mi, yahut Kur'an'�n 
tasdik etti�i bir hükme mi?”47 Buna göre Hasan el-Basrî kader konusundaki 
dü�üncesini, Kur’ân âyetleri veya sahabeden gelen rivâyetler ya da kendi akli 
dü�üncesinin ürünü diyebilece�imiz rey’ ile ispata davet edilmektedir.  

Hasan el-Basrî ise kader konusundaki dü�üncesini, risâlesinin büyük bir bö-
lümünü olu�turan Kur’ân âyetleri ve kendi akli delilleriyle (rey’) temellendirmi�-
tir.48 Risâlenin en göze çarpan özelliklerinden birisi ve belki de bizim bu çal��ma-

                                                            
41  Cebriyye, kullar�n bütün fiillerini ilâhi irade ve kudretin zorlay�c� tesiriyle yapt�klar�n� ifade eden 

dü�ünce ak�m�d�r. Kökleri dü�ünce tarihinin ve dinlerin ba�lang�ç dönemine kadar uzanan cebir 
görü�üne Câhiliyye döneminde ve Asr-� Saâdet Araplar�’nda da rastlamak mümkündür. Kelâm 
tarihçileri taraf�ndan �slâm tarihinde ilk itikâdi problemlerden birisi olarak kabul edilen “cebir” 
ve “ihtiyar” meselesinin do�u�u, sebepleri ve neticeleri hakk�nda geni� bilgi için bkz: �rfan Ab-
dülhamid, “Cebriye”, D�A, �stanbul 1993, VII/205–208. 

42  Bkz: Cabiri, �slam’da Siyasal Ak�l, s. 605. 
43  Bkz: Obermann, “Hasan el-Basrî’nin Kader Üzerine Mektubu”, s. 121. 
44  Bkz: Obermann, a.g.m., s. 121. 
45  Bkz: Obermann, a.g.m., s. 121. Ancak “Cebriye”ye kar�� olu�undan hareketle Hasan el-

Basrî’nin, cebr’i dü�ünce kar��s�nda yer alan “Kaderiye” mensuplar� ile her aç�dan ayn� dü�ünce-
leri payla�t��� sonucu ç�kar�lamaz. (Geni� bilgi için bkz: Kubat, Hasan el-Basrî, s. 231–232.)  

46  Bkz: Kubat, Hasan el-Basrî, s. 215. 
47  Hasan el-Basrî, Risâle, v4b, v5a; TT. s. 75. 
48  Bkz: Cabiri, �slam’da Siyasal Ak�l, s.606 vd.; Kubat, Hasan el-Basrî, s. 24, 122. Hasan el-Basrî’nin 

sahabeden gelen kader ile ilgili rivâyetlere risâlesinde yer vermemesinin muhtemel sebepleri, 
makalemizin ilerleyen sayfalar�nda “Tefsirde Dirâyet/Rey’e Verdi�i Önem” ba�l��� alt�nda de�er-
lendirilecektir. 
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m�z aç�s�ndan en önemlisi, neredeyse bütün delillerinin Kur’ân âyetleri olmas�-
d�r.49 Nitekim Mustafa A’zamî’ye göre bu risâlenin yaz�l�� amac�, baz� âlimlerin 
kaderle ilgili fikirlerini Kur’ân’daki baz� âyetlere dayand�rmas�n�n yanl��l���n� 
vurgulamak içindir. Yoksa risâlenin konusu itikadî hususlarla ilgili de�ildir.50 

Bu sebeple biz burada içerik olarak risâlenin ele alm�� oldu�u “kader” konu-
sunu paranteze alacak ve herhangi bir de�erlendirmede bulunmayaca��z. Çünkü 
bizim bu çal��mam�z�n amac�, söz konusu risâlenin tefsir ilmi aç�s�ndan ne ifade 
etti�i hususudur; yoksa kader konusunu tart��mak de�ildir. Hatta bir akaid ya da 
kelam ilminin konusu olarak kaderle ilgili de�erlendirmelerde bulunmak da 
de�ildir.  Bu ba�lamda risâleden yapaca��m�z al�nt�lar ve at�flar, bu risâlenin bir 
konuyu –tabii ki kader konusunu- Kur’ân âyetlerinden hareketle nas�l anlatmaya 
ve izah etmeye çal��t���d�r.  

Risâlenin giri�inde Hasan el-Basrî, hepsi de kudreti ve insan�n seçim hürriye-
tini anlatan âyetleri delil getirdikten sonra, cebrî dü�ünceyi savunanlar�n delil 
olarak getirdikleri âyetleri nas�l yanl�� anlad�klar�n�, bunlar�n kalpleri hak yoldan 
sapm�� bat�l tevil ehli kimseler oldu�unu51 ve yapt�klar� i�in de Kur’ân-� tahrif 
etmek52 anlam�na geldi�ini aç�k ifadelerle dile getirmektedir.53 Burada dikkat 
çeken hususlardan birisi Hasan el-Basrî’nin, cebrî dü�ünceyi savunanlar�n kendi 
görü�lerini destekledi�ini iddia ettikleri âyetlerin tevil ve yorumuna, kendi kader 
anlay���n� destekledi�ini dü�ündü�ü âyetlerin tevil ve yorumundan daha fazla yer 
vermi� olmas�d�r.54 Dolay�s�yla dili ve üslûbundan anla��ld��� kadar�yla bu risâle-
nin en temel amac�, bir bütün olarak “kader” konusunu Kur’ân’dan hareketle 
anlatmak ya da konu ile ilgili âyetlerin neler oldu�unu tesbit etmek de�ildir. 
Aksine o Emevi hanedanl��� döneminde devletin resmi bir ideolojisi haline 
dönü�en cebr dü�üncesini savunanlar�n delil getirdikleri âyetleri nas�l yanl�� 
anlay�p bat�l tevillerde bulunduklar�n� isbat etme çabas�ndad�r. Bu aç�dan bak�l-
d���nda asl�nda risâlenin tümünün “cebrî dü�ünceye reddiye”55  niteli�i ta��d���n� 
söylemek mümkündür. Nitekim Hasan el-Basrî mektubunun bir yerinde halifeye 

                                                            
49  Bkz: Ebû Nuaym, Hilye, II/156 vd; Cabiri, �slam’da Siyasal Ak�l, s.606; Kubat, Hasan el-Basrî, s. 

24 ve 122. 
50  Bkz: Mustafa A’zamî, �slâm F�kh� ve Sünnet, s. 156 vd. Asl�nda A’zamî’nin bu iddias�n�n ne kadar 

do�ru oldu�u tart��ma götürür bir husustur. Ancak risâlede konunun sadece Kur’ân âyetleriyle 
i�lenmi� olmas� ve ilgili rivâyetlere yer verilmemesi de üzerinde dikkatle durulmas� gereken hu-
suslardand�r.  

51  Bkz: Hasan el-Basrî, Risâle, T.T. s. 78. 
52  Bkz: Hasan el-Basrî, Risâle, T.T. s. 75, 76 ve 77. 
53  Hasan el-Basrî, risâle boyunca muhalif dü�ünceye sahip olanlardan hiçbirisinin ismine yer 

vermemi�tir. Muhtemeldir ki mektubun ilk muhatab� halife dâhil bütün herkes anlas�n diye bu 
üslûbu seçmi�tir. Ama muar�zlar�n� “cühhâl, mubt�lûn, muht�ûn ve zâlimûn” �eklinde itham et-
mekten de geri kalmam��t�r (bkz: Obermann, “Hasan el-Basrî’nin Kader Üzerine Mektubu”, s. 
122–123). 

54  Bkz: Oberman, a.g.m., s. 128. 
55  Bkz: Cabiri, �slam’da Siyasal Ak�l, s. 607; Kubat, Hasan el-Basrî, s. 227. 
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�öyle seslenmektedir: “Ey Mü’minlerin Emiri! Mektubum ve sözüm sana uzun 
gelmesin, çünkü mektubumda, zulmü Allah’a nisbet edip, kendilerini bundan uzak 
tutanlara kar�� aç�k deliller vard�r. Rabbine âsi oldu�u zaman "Ey Rabbimiz! Kendi 
nefsimize zulmettik, e�er sen bizi affedip ba���lamazsan, muhakkak ki ziyan edenlerden 
oluruz.’56 dedi�inden dolay� kendisine uyulmas� en do�ru olan bab�m�z Âdem’i misal 
gösteriyorum. Âdem Rabbine “bu ba��ma gelen senin kaza ve kaderindir” dememi�-
ti.(…) �nsanlar aras�nda “sen zalimsin, kötülüklerin sebebi sensin” sözünü kabul 
edecek kimse yoktur. Ho�lanmad�klar�n� Allah’a, ho�land�klar�n� kendi nefislerine 
nisbet ederler.”57 

Risâlenin mevsukiyeti meselesine gelince, ilk dönem biyografi eserlerinden 
olan �bnü’n-Nedîm (ö.385/995) “el-Fihrist” isimli eserinde bu risâleye at�f yap-
makta ve Hasan el-Basrî’nin Abdülmelik b. Mervan’a “Kitâb ilâ Abdilmelik b. 
Mervân fi’r-Reddi ale’l-Kaderiyye” bir eserinden bahsetmektedir.58 Daha sonra 
Mûtezilî dü�üncenin önemli âlimlerinden Kad� Abdulcabbâr (ö.415/1024), 
“Fazlu’l-�’tizâl” isimli eserinde bu risâleyi iktibas etmi�tir.59 Yine �bnü’l-Murtazâ 
(ö.840/1437) Hasan el-Basrî’yi Mutezileden sayar ve bu risâlenin ona ait oldu�u-
nu söyleyerek iktibaslarda bulunur.60 “el-Milel ve’n-Nihal” yazar� e�-�ehristânî 
(ö.548/1153) ise bu risâleden bahsetmi�, ancak risâlenin mevsukiyetine dair 
önemli bir itirazda bulunmu�tur. Ona göre söz konusu risâle, kader inanc�n� 
yans�tan dü�ünceleri ihtiva etmesi sebebiyle Hasan el-Basrî’ye de�il, onun talebe-
si ve ayn� zamanda Mutezile’nin öncülerinden birisi olan Vâs�l b. Atâ’ya aittir.61 
Ancak e�-�ehristânî’nin bu risâleyi kendisine atfetti�i Vâs�l b. Atâ hicrî 80 
y�l�nda do�mu�, halife Abdülmelik b. Mervan ise hicrî 86 y�l�nda vefat etmi�tir. 
Dolay�s�yla bu risâlenin Vâs�l b. Atâ’ya ait olmas� tarihsel olarak mümkün de�il-
dir.62  

Bu risâle, uzun bir aradan sonra geçti�imiz yüzy�lda önce Hellmut Ritter,63 
Der �slam dergisinin XXI. Say�s�n�n (Berlin–1933), 67–83. sayfalar�nda yay�nla-
m��t�r. Ritter taraf�ndan edisyon kritikli olarak yay�nlanan bu risâle, Lûtfi Do�an 

                                                            
56  A’râf, 7/23. 
57  Hasan el-Basrî, Risâle, T.T. s. 78. 
58  Bkz: �bnü’n-Nedîm, el-Fihrist, s. 202. 
59  Bkz: Kad� Abdulcabbar, Fazlu’l-�’tizâl, (Ne�reden Fuâd Seyyid Tunus), 1974, s. 215–223. 
60  Bkz: Ahmed b. Yahya �bnü’l-Murtazâ, el-Münye ve’l-Emel fî �erhi’l-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1990, 

s. 140. 
61  Bkz: e�-�ehristânî, el-Milel ve’n-Nihal, I/47.  
62  Bkz: Yusuf �evki Yavuz, “Hasan-� Basrî”, D�A, �stanbul 1997, XVI/306.  
63  1936–1949 y�llar� aras�nda �stanbul Üniversitesinde çal��an, bu arada “�arkiyât Enstitüsü”nü 

kuran ve Türkçe, Farsça ve Arapça eserler üzerine yapt��� çal��malarla dikkat çeken Hellmut 
Ritter, Türkiye’de ça�da� Do�u dilleri ve bilimleri ara�t�rmalar�n� da ba�latan ki�idir. Hasan el-
Basrî’nin kader risâlesinin de içerisinde bulundu�u çal��mas�n�n ad� �udur: Studien zur Geschichte 
der �slamischen Frommigkeit: I Hasan-� Basrî, Der �slam, Berlin–1933, S. XXI, ss. 1–83. (Ritter’in 
hayat� ve ilmi çal��malar�yla ilgili geni� bilgi için bkz: Özcan Ta�ç�, “Ritter, Hellmut”, D�A, �s-
tanbul 2008, XXXV/133–134.) 
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ve Ya�ar Kutluay taraf�ndan tercüme edilerek “Hasan Basrî’nin Kader Hakk�nda 
Halife Abdülmelik b. Mervan’a Mektubu” ad� alt�nda yay�nlanm��t�r.64 Daha 
sonra Muhammed Ammâre “Resâilü’l-Adl ve’t-Tevhîd”65 Mâcid Fahri de “el-
Fikrü’l-Ahlâkî el-Arabî”66 adl� eserlerinin içerisinde söz konusu risâleye yer 
vermi�lerdir.67  

�lk dönem Müslüman kelam�na ait bize ula�an çok önemli belge niteli�i ta��-
yan bu eser, bilindi�i üzere bir risâle/mektup formundad�r. Oberman’a göre 
Hasan el-Basrî hakk�nda çal��ma yapan ilk dönem yazarlar�n�n bu risâleden 
bahsetmemesinin bir sebebi, muhtemelen onun bir mesaj, bir not, bir mektup 
formunda olu�udur. Daha muhtemel di�er bir sebebi ise, kas�tl� “suskunluk 
komplosu” olabilir. Ancak risâlenin ilk sat�r�ndan son sat�r�na kadar tarihi ger-
çeklikle uyumlu oldu�u görülmektedir.68 Hatta bu risâlenin Hasan el-Basrî’ye 
aidiyeti konusunda �üphe ve itirazlar�n� dile getiren kadim ve modern kimi ilim 
adamlar� bile, söz konusu risâlenin o döneme aidiyeti hususunda herhangi bir 
itirazda bulunmam��lard�r.69 Bütün bunlarla birlikte bu risâlenin asl�nda sadece 
Hasan el-Basrî’nin mektubundan ibaret de�il, ayn� zamanda halife Abdülmelik b. 
Mervan’�n onu bu risâleyi yazmaya davet etti�i mektubunu da içermesi sebebiyle 
güvenilirli�i bir kat daha artmaktad�r.70  

3. Kader Risâlesinin Tefsir �lmi Aç�s�ndan De�erlendirilmesi 
Risâle üzerinde kelâm alan�yla ilgili birçok çal��man�n yap�ld��� bilinen bir hu-

                                                            
64  Bkz: H. Ritter, “Hasan Basrî’nin Kader Hakk�nda Halife Abdülmelik b. Mervan’a Mektubu”, 

(çev. Lûtfi Do�an-Ya�ar Kutluay), A.Ü. �lahiyat Fakültesi Dergisi, Ankara–1954, ss. 75–84.  
65  Bkz: Muhammed Ammare, Resâilü’l-Adl ve’t-Tevhîd, Kahire–1971, s. 81–93. 
66  Bkz: Mâcid Fahri, el-Fikrü’l-Ahlâkî el-Arabî, Beyrut–1978, I/17–28. 
67  �snad�n�n bulunmamas� ve icazet kayd�n�n olmamas� sebebiyle Mustafa A’zamî, “�slâm F�kh� ve 

Sünnet” isimli eserinde (s.156 vd.)bu risâlenin Hasan-� Basrî’ye aidiyetini �üpheli bulmaktad�r. 
Yine Suleiman Ali Mourad’da ileri sürdü�ü daha ba�ka sebeplerden dolay� risâlenin Hasan el-
Basrîye aidiyeti hususundaki �üphelerini dile getirir. (�lgili itiraz ve bu itirazlara verilen cevaplar-
la ilgili ayr�nt�l� bilgi için bkz: Kubat, Hasan el-Basrî, s. 83–86.)  

68  Bkz: Obermann, “Hasan el-Basrî’nin Kader Üzerine Mektubu”, s. 116–117 ve 131. Ober-
mann’�n bu görü�üne kar��l�k Basra ve Ba�dat Mûtezilesi hakk�nda çal��ma yapan Re�îd el-
Hayyûn ise, dönemin bask�c� siyasi �artlar� gere�i Hasan el-Basrî gibi mevâliden olan bir âlimin, 
resmi otoritenin kabul etti�i görü�le taban tabana z�t bir risâleyi hem de halifeye hitaben yaza-
mayaca�� kanaatindedir. (Bkz: el-Hayyûn, Mûteziletü’l-Basra ve Ba�dâd, s. 40–41.) 

69  �lgili itirazlar ve de�erlendirmeler için bkz: Kubat, Hasan el-Basrî, s. 82–86. Kr�: Obermann, 
“Hasan el-Basrî’nin Kader Üzerine Mektubu”, s. 131–134. 

70  Bkz:  Obermann, “Hasan el-Basrî’nin Kader Üzerine Mektubu”, s. 117. Nitekim Oberman, e�-
�ehristânî’nin risâle hakk�ndaki endi�elerini de�erlendirirken �öyle demektedir: “(e�-�ehristânî) 
Eserin yazar�yla ilgili �üphelerini ifade etmekten çekinmeyecek kadar koyu bir sünnî olmas�yla 
birlikte, eserin o döneme ait oldu�u konusunda aç�kças� akl�nda hiçbir �üphe yoktu” (Bkz:  
Obermann, “Hasan el-Basrî’nin Kader Üzerine Mektubu”, s. 117). Hatta bu metnin Hasan el-
Basrî’ye ait olmad���na dair endi�elerin hakl�l�k pay�n� bir an için dü�ünsek bile, bir konuyu 
Kur’ân âyetleri bak�m�ndan bu derece kapsaml� bir �ekilde anlatan o döneme ait bir metin olma-
s� da �üphesiz kayda de�er bir durumdur. 
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sustur. Biz ise burada söz konusu risâleyi tefsir ilmi aç�s�ndan de�erlendirmek 
istiyoruz. Çünkü bu risâle, bir taraftan kader konusunu i�lerken yakla��k doksan 
küsur âyeti kullanmaktad�r ki bu onun Kur’ân merkezli bir çal��ma oldu�unu 
ispatlar; di�er taraftan da yaz�ld��� dönem itibariyle bizlere kadar ula�an yaz�l� bir 
tefsir metni olmas� dikkatleri çekmektedir. 

Tâbiîn devri tefsir çal��malar�na bakt���m�zda genel yap�n�n, anlam� herkes 
taraf�ndan bilinmeyen garîb kelimelerin anlamlar�n� aç�klama, sebeb-i nüzûle dair 
sahabeden kendilerine ula�an rivâyetleri aktarma gibi daha çok bir âyet (ya da 
âyet grubunun) anla��lmas�n� hedefleyen k�sa ve öz aç�klama/yorumlamalardan 
ibaret oldu�u görülmektedir. Oysa bu risâlede gördü�ümüz �ey, dönemin Kur’ân-� 
tefsir/tevil etme yönteminden aç�k bir farkl�l�k göstermektedir. Zira risâle, kader 
konusunu âyetler çerçevesinde ele al�p aç�klamaktad�r. Risâle sahibi Hasan el-
Basrî, konu ile ilgili oldu�unu dü�ündü�ü Kur’ân âyetlerini belirli bir nizama 
koyarak bu çerçevede konunun anla��lmas�n� sa�lamaya çal��maktad�r. Hatta 
muhaliflerinin kendi görü�lerini destekledi�ini iddia ettikleri ve delil getirdikleri 
âyetleri, siyak-sibak�ndan kopartarak, âyetin sebeb-i nüzulünü görmezden gelerek 
ve maksad� göz ard� ederek sadece lafz�ndan hareketle bu âyetleri yanl�� yorum-
lamalar�n� k�yas�ya ele�tirmektedir. 

Neticede tefsir ilmi zaviyesinden bak�ld���nda risâlenin omurgas�n� Kur’ân 
âyetlerinin olu�turdu�unu, müellifin âyetleri anlama/yorumlamada hem metinsel 
ba�lama (siyak-sibak) hem de tarihsel ba�lama (esbâb-� nüzûl) önem verdi�ini, 
Kur’ân’da geçen kimi kelime ve edatlar�n söz konusu âyetler ba�lam�nda nas�l 
anlamland�r�lmas� gerekti�ini ve maksada yönelik okuman�n yöntemine dair 
bilgileri âyetler üzerinden uygulamal� olarak verdi�ini görmekteyiz. Yine tefsirde 
rey’ ve dirâyete verdi�i önemi de bu risâle ba�lam�nda aç�kça görmekteyiz. ��te 
söz konusu risâlede tefsir ilmine dair belirleyebildi�imiz bu hususlar� burada 
ayr�nt�l� olarak ele al�p incelemek istiyoruz. 

3.1. Risâlede Kur’ân’�n Merkezi Rolü: 
Hasan el-Basrî’nin dü�ünce dünyas�n� in�a eden en önemli kaynak �üphesiz ki 

Kur’ân’d�r. Nitekim risâlesinde kadere dair dü�üncelerinin tamam�n� Kur’ân 
âyetlerine dayand�rm��t�r. Adeta kar��m�zda konu�an, fikrini savunan Hasan el-
Basrî de�il de bizzat Kur’ân’�n kendisidir. Ço�u kere o devreden ç�kar ve Kur’ân-� 
konu�turur. Çünkü ona göre “Allah’�n dininde keyfi fikirlere yer yoktur”71, 
“Allah’�n Kitab�’ndan delil getiremeyen her söz muhakkak ki sap�kl�kt�r.”72 
Bunun için kimi zaman halifeye �öyle seslenir:  

                                                            
71  Hasan el-Basrî, Risâle, T.T. s. 75. 
72  Hasan el-Basrî, a.g.e.,  s. 76. 
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— Ey Mü’minlerin Emiri! Allah’�n hükmünü ve kazas�n� bilmeyenlerin bo� laf�n� 
b�rak da Kitab’�n sana söylediklerine kulak ver!73  

— Ey Mü’minlerin Emiri! ��te Allah’�n Kitab’� konu�uyor! Kim Allah’dan daha 
güzel sözlü olabilir?74  

— Ey Mü’minlerin Emiri! �nsanlar Allah’�n Kitab’�na itiraz ederek onu tahrif 
ettiler. Allah’�n sözlerinin baz�s�, di�er baz�s�n� yalanlamaz; ancak o baz�s� ba-
z�s�na benzeyen beli� �ekilde söylenmi� bir Kitap’t�r. Onun âyetleri birbirine 
z�t de�ildir.75  

— Ey Mü’minlerin Emiri! Sen de Allah’�n dedi�i gibi de!76  

��te Kur’ân’a böylesine merkezi bir yer veren Hasan el-Basrî’nin dü�üncesinin 
mihverini, ya�ad��� hayatla Kur’ân aras�ndaki alakan�n yeniden in�as� olu�tur-
maktad�r.77 Nitekim onun �u sözü bunun apaç�k delilidir: “Ne oldu�unu görmek 
isteyen kendini Kur’ân ile kar��la�t�rs�n.”78 Bunun için o, Kur’ân merkezli bir üst 
dü�ünce biçimi olu�turarak itikadi/kelami dü�üncelerini do�rudan bu üst dü�ün-
ce biçimine göre düzenlemi�tir. Belki de �slâmi ilimlerin neredeyse tamam�yla 
ilgilenmi� ve ya�ant�s�yla da sahabe ahlâk�n�n tâbiîn dönemi temsilcilerinden 
birisi olmu� Hasan el-Basrî’nin bu çok boyutlu ilmî yönü onu “Kur’ân merkezli” 
bir üst-dü�ünce sistemi olu�turmas�na sebep olmu� olabilir. Nitekim Hasan el-
Basrî’nin kaynaklarda aktar�lan görü�leri, vaazlar�, nasihatleri, halife ve valilere 
gönderdi�i mektuplar irdelendi�inde, onun söylediklerinin büyük bir k�sm�n�n ya 
do�rudan Kur’ân ifadelerinin bir meâli, ya bir âyetin yorumu ya da bir sünnete 
dayanmakta oldu�u kolayl�kla fark edilebilir.79  

O, kader konusunu âyetler �����nda i�lerken, bir taraftan anlad��� ve inand��� 
kader anlay���n� destekleyen âyetleri delil getirir. Di�er taraftan da bu anlay��a z�t 
gibi görünen, muhaliflerince cebr anlay���na kap� aralad��� ve hatta bu anlay��� 
onaylad��� iddia edilen âyetlerin nas�l yanl�� anla��ld���n�/yorumland���n� da 
anlat�r. Muhaliflerinin kendi görü�lerini desteklemek için kulland�klar� âyet ya da 
âyet parçac�klar�n� tek tek ele alarak, yeniden bir anlama ve yorumlamaya tabi 
tutar.80 Çünkü onu en çok rahats�z eden �eylerden birisi de cebr anlay���na sahip 
olanlar�n, Kur’ân’�n kutsal otoritesini kendi teorilerini tasdik arac� olarak kul-
lanm�� olmalar�d�r.81 Bu sebeple olsa gerek ki risâlesinin birçok yerinde âyetleri 

                                                            
73  Hasan el-Basrî, a.g.e.,  s. 76. 
74  Hasan el-Basrî, a.g.e.,  s. 76. 
75  Hasan el-Basrî, a.g.e.,  s. 77. 
76  Hasan el-Basrî, a.g.e.,  s. 77. 
77  Görgün, Hasan-� Basrî, XVI/294. 
78  �bnü’l-Cevzî, el-Hasen el-Basrî, s. 33; Ebû Nuaym, Hilyetü’l-Evliyâ, II/145. 
79  Bkz: �bnü’l-Cevzî, Hasan el-Basrî, s. 27; Görgün, Hasan-� Basrî, XVI/294; Kubat, Hasan el-Basrî, 

s. 24. bkz. s. 122. 
80  Bkz: Obermann, “Hasan el-Basrî’nin Kader Üzerine Mektubu”, s. 120 
81  Bkz: Obermann, a.g.m., s. 123. 
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cebr ideolojisini destekler ve tasdik eder �ekilde tevil edenleri “cahiller”,82 “zalim-
ler”,83 “yanl�� yorumlayanlar”84 ve hatta “Kur’ân-� tahrif edenler”85 olarak nite-
lendirmi�tir. Nitekim Hasan el-Basrî kaderin, ahlaki davran��larda mutlak belir-
leyici oldu�u ön-kabulüne (yani cebr anlay���na) delil gösterilen Kur’ân âyetlerini 
birbiri ard�nca ele ald�kça onlar, onun yorumlar� �����nda, hür irade ö�retisine 
ilave deste�e ve güce dönü�ürler.86 Onun mektubundan �u sat�rlar konuyu 
yeterince anlamam�z� sa�layacak nitelikte örnekler sunmaktad�r: 

“Allah’�n �u sözü üzerinde de münaka�a ediyorlar: “Yeryüzünde veya kendi nefis-
lerinizde u�rad���n�z hiçbir musibet yoktur ki yarat�lmadan evvel Kitap’ta bulun-
mas�n.”87 Bunu kendi görü�leriyle küfür ve iman, itaat ve mas�yetle tevil ediyorlar. 
Hâlbuki bu böyle de�ildir. Bu musibetler ancak mallarda, nefislerde ve yap�lan 
i�lerin neticelerindedir. Allah bize böylece bildirmi�tir. Bu dünyan�n meta� ile ��-
mar�k kimselerin yapt�klar� gibi sevinmememiz ve ele geçiremedi�imiz �eylere 
müteessir olmamam�z için bizi zenginlik ve fakirli�e, zorluk ve kolayl��a müptela 
k�lm��t�r. (…) E�er bu iman ve küfürde olmu� olsayd�, Allah, “Ta ki elinizden ç�-
kana tasalanmay�n�z ve Allah’�n size verdi�i ile sevinip ��marmay�n�z...”88 buyur-
maz, bilakis “ta ki iman�n�z� kaybetti�inize tasalanmay�n�z ve (Allah’�n) size on-
dan verdi�i ile sevinip ��marmayas�n�z” derdi. O halde insan dininden ç�kan �eye 
müteessir olmaz da neye olur? Allah Teâlâ buyuruyor ki: “De ki: Allah’�n ihsan� ve 
rahmetiyle, evet i�te bunlarla sevinsinler art�k (ki) bu onlar�n bütün toplay�p birik-
tirdiklerinden daha hay�rl�d�r.”89 Uyan�k olan kimseler için hakikat aç�kt�r, lakin 
birçoklar� bunu fark etmezler.(…)Ey Mü’minlerin Emiri! Bil ki, Allah’�n emir, kitap 
ve adaletine muhalefet edenler, dinlerinde çok ifrata gitmi� olanlar ve cehaletle-
rinden dolay� her �eyi kadere yüklemi� olanlard�r. Dünya i�inde ise, bununla ye-
tinmeyip bu gibi i�lerde azimli ve tedbirli davran�rlar.”90 

3.2. Âyetleri Anlama/Yorumlamada Metinsel ve Tarihsel Ba�lama Dikkat 
Çekmesi 
Hasan el-Basrî’nin risâlesinde dikkat çekti�i hususlardan bir di�eri de âyetleri 

ba�lamlar�ndan hareketle anlama ve yorumlaman�n gereklili�idir. Zira ba�lam 
hem âyetin anlam�n� belirlemede hem de yanl�� anlamlar verilmesini önlemede 
en önemli unsurlardan birisidir. Burada ba�lamdan kast�m�z, hem metinsel 
ba�lam dedi�imiz siyak ve sibak�, hem de tarihsel ba�lam dedi�imiz esbâb-� nüzûl 

                                                            
82  Bkz: Hasan el-Basrî, Risâle, v9b;  T.T. s. 83–84. 
83  Bkz: Hasan el-Basrî, a.g.e., s. 83. 
84  Baz: Hasan el-Basrî, Risâle, v5b; v9b 
85  Bkz: Hasan el-Basrî, a.g.e.,  s. 75, 76 ve 77. 
86  Bkz: Obermann, “Hasan el-Basrî’nin Kader Üzerine Mektubu”, s. 129. 
87  Bkz: Hadîd, 57/22. 
88  Bkz: Hadîd, 57/23. 
89  Bkz: Yûnus, 10/58. 
90  Hasan el-Basrî, Risâle, T.T. s. 79–80. 
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bilgisini kapsamaktad�r.91 Çünkü Hasan el-Basrî’nin tefsir anlay���nda esbâb-� 
nüzûl bilgileri en önemli müracaat mercii olmu�tur.92  

Cebr dü�üncesine sahip olanlar, inançs�zl�k, günah, itaatsizlik, adaletsizlik, 
zulüm ve bütün kötülüklerin Allah’dan oldu�unu isbat etmek için Nisa suresinin 
78. âyetindeki �u ifadeyi delil getirmektedirler: “Her �ey Allah’tand�r.” Hasan el-
Basrî ise bu ve devam�ndaki âyetin nüzul sebebine at�fta bulunarak, âyetlerin 
onlar�n iddialar�n� desteklemedi�ini �u �ekilde dile getirmektedir: “Allah�n �u 
âyetleri üzerinde de ihtilaf ederler: ‘(Ey insan) sana gelen her iyilik Allah’tand�r. Sana 
gelen her fenal�k ise kendindendir’93 ‘De ki: Hepsi de Allah’tand�r. Fakat bu adamlara 
ne oluyor kendilerine anlat�lan� anlamaya yana�m�yorlar?’94 Bunu kendilerine göre 
itaat ve masiyetle tefsir ediyorlar ve küfür, f�sk, isyan, zulüm, cevr, bühtan ve bütün 
kötülüklerin Allah’tan geldi�ini iddia ediyorlar. Hakikat böyle de�ildir. Fakat münaf�k-
lar, Allah kendilerine geçim ve sa�l�k hususunda bir lütufta bulunursa 'bu Allah’tand�r' 
ve geçim darl���, hastal�k, çorakl�k, k�tl�k ve k�s�rl�k gibi ho�lanmad�klar� bir �eye Allah 
onlar� duçar ederse 'bu Hz. Muhammed (a.s.)’dendir' derler. Allah ise "de ki: hepsi de 
Allah’tand�r" diyor. Yani hepsini Allah yap�yor.”95  

Burada pe� pe�e gelen ve zahiren birbirine z�tm�� gibi gözüken iki âyeti birlikte 
de�erlendiren Hasan el-Basrî, nüzul sebebinden hareketle bu âyetlerin münaf�k-
lar�n �u tav�r ve anlay��lar�na ele�tiri mahiyeti ta��d���n� ifade etmektedir: Müna-
f�klar, sa�l�k ve maddi refah� Allah’a atfederken, yoksulluk ve hastal��a düçar 
olduklar�nda ise, bundan Allah Resûlü’nü (a.s.) sorumlu tutarlard�. ��te bundan 
dolay� yüce Allah, “her �ey Allah’tand�r” demi�tir.96 Nitekim birçok müfessirin 
ilgili âyetlerin tefsirinde, münaf�klar�n Hz. Peygambere yönelttikleri bu ithama 
dikkat çektikleri görülmektedir.97 

Burada Hasan el-Basrî’nin tefsir ilmi ad�na yapt��� �ey, âyetin tarihsel ba�la-
m�nda hangi konudan söz etti�ini yahut âyet(ler)in hangi hadise hakk�nda nazil 
oldu�unu tesbite çal��mas�d�r. Bu da bir taraftan âyetin do�ru anla��lmas�na 
katk�da bulunmakta di�er taraftan da yanl�� anlamalar�n önüne adeta set çek-
mektedir. Bu o kadar önemli bir husustur ki ço�u zaman her bir âyetin kendi 
tarihsel ba�lam�ndan ba��ms�z olarak tek ba��na mutlak bir referans de�eri ta��d�-
�� varsay�lm��t�r. Dolay�s�yla Kur’ân’�n referans metni olarak okunmas�nda kendi 
                                                            
91  Ba�lam bilgisi ve çe�itleri hakk�nda geni� bilgi için bkz: Ahmed Muhtar Ömer, �lmü’d-Delâle, 

Kahire 1993, s. 70 vd.;  �ahin Güven, Kur’ân’�n Anla��lmas� ve Yorumlanmas�nda Çokanlaml�l�k 
Sorunu, �stanbul 2005, s. 241–282. 

92  Bkz: Abdurrahim, Tefsîru’l-Hasan el-Basrî, II/552. 
93  Bkz: Nisa, 4/79. 
94  Bkz: Nisa, 4/78. 
95  Bkz: Hasan el-Basrî, Risâle, T.T. s. 81. 
96  Bkz: Kubat, Hasan el-Basrî, s. 225. Ayr�ca bkz:  Schwarz, “Hasan Basrî’nin Kader Risâlesi 

Üzerine”, s. 127–128. 
97  Örnek olarak bkz: Ebû Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensârî el-Kurtubî, el-Cami’ li-

Ahkâmi’l-Kur’ân, Beyrut 1988, V/182. 
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tarihsel ba�lam�ndan soyutlanan Kur’ân ifadelerinin anlam�n� tayin edecek olan 
ba�lam i�levini, yorum öznesinin mensup oldu�u tefsir ve tevil gelene�i üstlen-
mi�tir. Bunun içindir ki geçmi�te her kelâm ekolü, her f�k�h ekolü, hâs�l� her 
dü�ünce ak�m�, Kur’ân’da kendi görü�ünü refere edebilece�i türden âyetler veya 
âyet parçac�klar� bulma imkân�na sahip olmu�tur.98  

Hasan el-Basrî, âyetlere yanl�� anlam verilmesinin sebeplerinden birisinin de 
siyak-sibak� (metin içi ba�lam�) göz ard� ederek âyetleri anlama ve yorumlama 
çabas� oldu�una risâlenin baz� yerlerinde aç�kça dikkat çekmektedir. Meselâ o 
�öyle demektedir: 

“Kalplerinde e�rilik bulunup (ba�kalar�n�) sapt�rmak maksad�yla müte�abih âyet-
lere tabi olan”99 kavim, bu i�te ancak helak olmu�tur. Bunlar� münaka�a ederler ve 
Allah Teala :”Allah istedi�ini sapt�r�r, istedi�ini de do�ru yola götürür.”100 demi�-
tir, derler. Fakat âyetin öncesine ve sonras�na bakmazlar. Âyetlerin öncesinin ve 
sonras�n�n delalet etti�i manay� dü�ünseler, dalalete dü�mezler. Allah �öyle bu-
yurmu�tur: “Hak Teâlâ iman edenleri bu dünya hayat�nda da, ahirette de sa�lam 
sözlerle temkinle�tirir. Zalimleri sap�kl�kta b�rak�r ve Allah diledi�ini yapar.”101 
Yani, iman edenleri imanlar�yla ve iyilikleriyle yollar�nda temkinli k�lar, zalimleri 
de Allah’� inkâr ve O’na dü�manl�klar� ile sapt�r�r, i�te Allah’�n iradesi budur. Al-
lah �öyle buyurmu�tur: “Vaktaki onlar döndüler, Allah da onlar�n kalplerini dön-
dürdü”102 O halde onlar dönünce, Allah onlar�n kalplerini döndürmü�tür.”103 

Yine Hûd suresinin 105. âyetiyle ilgili yorumunda hakl� olarak Kur’ân’daki 
metin ba�lam�nda bu âyetin, “Hesap Günü”nde baz�lar�n�n cennete, baz�lar�n�n 
da cehenneme gidecekleri anlam�na geldi�ini söyler.  Risâle sahibinin bu âyetle 
ilgili yorumu �öyledir: 

“Ey Mü’minlerin Emiri! Yine onlar Allah’�n, “onlar�n (insanlar�n) bir k�sm� bed-
baht(�akî), bir k�sm� da bahtiyar(saîd) olacakt�r.”104 Sözü hakk�nda münaka�a etti-
ler ve bu âyeti �öyle tevil ettiler: Allah Teâlâ kullar�n� annelerinin karn�nda bed-
baht ve bahtiyar olarak yaratm��t�r. Bedbaht yaratt���n�n bahtiyarl��a ve bahtiyar 
yaratt���n�n da bedbahtl��a çevrilmesine imkân yoktur. E�er hakikat tevil ettikleri 
gibi olmu� olsayd�, Allah’�n, kitap ve peygamberlerinin bir manas� kalmad��� gibi, 
peygamberlerin onlar� takvaya davetleri ve salaha te�viklerinin de fayda ve mana-
s� kalmazd�. Gerçekte bu âyetin tevili onlar�n iddia ettikleri gibi de�ildir. Allah 
�öyle buyurmu�tur: “O gün (ahiret günü) bütün insanlar�n bir araya toplanacakla-

                                                            
98  Bkz: Mustafa Öztürk, “Müte�abihin Mahiyeti ve Medlûlü”, Kur’ân, Tefsir ve Usûl Üzerine 

Problemler, Tespitler, Teklifler, Ankara 2011, s. 105–106. 
99  Bkz: Âl-i �mrân, 3/7. 
100  Bkz: Ra’d, 13/27. 
101  Bkz: �brahim, 14/27. 
102  Bkz: Saff, 61/5. 
103  Hasan el-Basrî, Risâle, T.T. s. 78. 
104  Bkz: Hûd, 11/105. 
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r� bir gündür. O gün her �eyin ortaya serildi�i bir gündür(yevmün me�hûd).”105 
Sonra da �öyle demektedir: “Allah�n emri yerine geldi�i gün hiç kimse, O'nun izni 
olmaks�z�n bir söz söyleyemez. ��te o gün, onlar�n (insanlar�n) bir k�sm� bedbaht 
bir k�sm� da bahtiyar olacakt�r.”106 O günün bahtiyar�, bugün Allah’�n emrine 
uyup o �ekilde amel eden ve o günün bedbaht�, Allah’�n dinini hafife alarak emir-
lerini hiçe sayan kimsedir.”107  

�ems suresinin sekizinci âyetini, “ona(nefse/ruha) iyili�i ve kötülü�ü ilham 
etti” �eklinde anlay�p kendi cebri görü�lerine destek olarak sunanlara kar��, 
konunun devam� ve mütemmimi olan dokuz ve onuncu âyetlerini hat�rlatan 
Hasan el-Basrî âyeti �u �ekilde anlamland�rmaktad�r: “Allah insano�lunun tabiat�-
na ilhamla iyili�i kötülükten ay�rma (kudretini) vermi�tir. Çünkü Allah Teâlâ diyor ki, 
‘kim nefsini/ruhunu temizlerse kurtulu�a erer, kim de onu kirletirse kaybedenlerden 
olur.’108  E�er insan�n nefsini/ruhunu kirleten Allah olsayd�, onun hüsrana u�ramamas� 
gerekirdi.”109 

Ayn� �ekilde Hûd suresinde geçen Nûh’un (a.s.) kavmine söyledi�i sözü dile 
getiren âyeti,110 kendisinden önceki âyetlerle birlikte dü�ünmeyip de ba�lam�n-
dan kopararak anlayanlara ilgili âyetleri hat�rlatmakta ve âyetler siyak ve sibak� 
içerisinde de�erlendirildi�inde onlar�n verdi�i anlam�n ç�kmayaca��na i�aret 
etmektedir. 

“Nuh k�ssas�ndaki Allah�n �u sözü üzerinde münaka�a ederler: ‘Allah Teâlâ sizin 
helakinizi istese, benim size ö�üt vermem, hay�rhahl�kta bulunmam size hiçbir 
fayda vermez. Rabbiniz O’dur. Dönü�ünüz de O’nad�r.’111 Bunu bilgisizliklerinden 
�öyle tevil ediyorlar: ‘Nuh (a.s.) kavmi aras�nda 950 sene kald�, Allah yoluna davet 
edip nasihatte bulundu. Hâlbuki O, kavminin kendine icabeti ve nasihatlerini ka-
bul etmesinin kendilerine bir faydas� dokunacak m� dokunmayacak m� bilmedi�i 
gibi, Allah onlara bu nasihatleri kabul ettirecek mi, ettirmeyecek mi, onu da bilmi-
yordu.’ Hakikat onlar�n tevil ettikleri gibi de�ildir. Nuh(a.s.), kavmi usan�ncaya 
kadar onlarla münaka�a etti. Sonunda Ona �öyle dediler: "Ey Nuh! Bizimle çok 
u�ra�t�n, art�k yeter, davanda gerçek isen, haydi bizi ne ile tehdit ediyorsan onu 
getir, Nuh onlara dedi ki: 'Onu size diledi�i takdirde ancak Allah getirir ve siz on-
dan kaç�p kurtulamazs�n�z.’112 Yani getirdi�i vakit azab�ndan kurtulamaz ve on-
dan korunamazs�n�z. Size azab�n gelmesi durumunda ‘size nasihat etmek istesem 
de o vakit nasihatlerim fayda vermez.’113 Nuh (a.s.) azap inip de onlar taraf�ndan 
görüldükten sonraki iman�n onlara bir fayda vermeyece�ini biliyordu. Nitekim 

                                                            
105  Bkz: Hûd, 11/103. 
106  Bkz: Hûd, 11/105. 
107  Hasan el-Basrî, Risâle, T.T. s. 79–80. 
108  �ems, 91/9–10. 
109  Bkz: Hasan el-Basrî, Risâle, T.T. s. 77. 
110  Bkz: Hûd 11/124. 
111  Bkz: Hûd, 11/34. 
112  Bkz: Hûd, 11/32. 
113  Bkz: Hûd, 11/34. 
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Allah helak etti�i milletleri �u sözüyle aç�kl�yor: ‘Onlar�n, ceza ve azab�m�z� gö-
rünce, böylece iman etmeleri onlara bir fayda vermedi. Allah�n kullar� aras�nda 
öteden beri kanunu, hükmü budur. Kâfirler i�te o zaman ziyana u�rayacaklar-
d�r.’114 Bu Allah�n sünnetidir. Azap mü�ahede edildi�i vakit art�k tevbeyi kabul 
etmez.”115  

3.3. Âyetleri Anlama ve Yorumlamada Arap Diline Verdi�i Önem 
Hasan el-Basrî Kader risâlesini, âyetleri anlama ve yorumlama perspektifin-

den de�erlendirdi�imizde onun, kimi Kur’ân âyetlerinin yanl�� anla��lmas� ve 
yorumlanmas�n�n temel sebeplerinden birisi olarak Arap dilini tam olarak bil-
memekten kaynakland��� sonucuna vard���n� görürüz. Nitekim biraz sonra 
risâleden verece�imiz örneklerden de anla��labilece�i gibi o, Allah’�n Kur’ân’da 
Araplar�n a�ina olduklar� dille konu�tu�unu dile getirdikten sonra halifeye 
hitaben �öyle der: “ Ey Mü’minlerin Emîri! Kur’ân Arapça bir kitapt�r ve Allah 
onu Araplara kendilerinin bildikleri dille indirerek, onlara al���k olduklar� bir 
dille hitap etmi�tir.”116 

Hasan el-Basrî risâlede, âyetlerde geçen baz� kelimelere ba�lam�ndan hareket-
le, cebrî dü�ünceye sahip olanlar�n verdikleri anlamlardan farkl� anlamlar yükle-
mi�tir. Meselâ Yûnus sûresinin 100. âyetinde geçen “izin” kelimesini “Allah’�n 
(kullar�n�) serbest b�rakmas�” �eklinde; Hûd sûresinin 34. âyetinde geçen 
“i�vâ/yu�viyekum” kelimesini de “sizi cezaland�r�r” �eklinde anlamland�rm�� ve 
cebr dü�üncesine sahip olanlar�n âyetlerdeki bu kelimelere verdikleri anlamlar�n 
yanl�� oldu�unu ifade etmi�tir.  

Yûnus sûresindeki âyette geçen “izin” kelimesinin anlam�yla ilgili olarak Ha-
san el-Basrî �öyle demektedir: 

“Allah�n �u sözü de üzerinde münaka�a edilenlerdendir: ‘Hiçbir kimse Allah’�n 
izni olmaks�z�n iman getiremez.’117 Buradaki ‘ �& �' �( /izin’ kelimesi, ‘serbest b�rakma’ 
manas�nad�r. O halde Allah herkesi iman kar��s�nda serbest b�rakm�� ve iman ede-
bilmeye muktedir k�lm��t�r. Allah diyor ki: ‘Biz her peygamberi, Allah’�n izniyle 
kendisine itaat olunsun diye gönderdik.’118 O halde Allah’tan itaat edilmesi için bir 
peygamber gönderip sonra onunla, halk� ve itaati aras�na girmek istemez. Bu Al-
lah’�n s�fat, adalet ve hikmetinden ne kadar uzakt�r.”119 

Hûd sûresinin Hz. Nûh(as) k�ssas� anlat�l�rken geçen “)*��+ �� ��*+ /yu�viyekum” 

kelimesi ile ilgili de �u aç�klamalar� yapmaktad�r: 

                                                            
114  Bkz: Mü’min, 40/85. 
115  Hasan el-Basrî, Risâle, v8b ve v9a; T.T. s. 81–82. 
116  Hasan el-Basrî, a.g.e., s. 80–81. 
117  Bkz: Yûnus, 10/100. 
118  Bkz: Nîsâ, 4/64. 
119  Bkz: Hasan el-Basrî, Risâle, T.T. s. 78. 
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“Allah’�n �u sözüne gelince:’E�er Allah sizin sapman�z� istemi�se, benim size ö�üt 
vermem, hay�rhahl�kta bulunmam bir fayda vermez. Rabbiniz O’dur ve dönü�ü-
nüz de O’nad�r.’120 Esas�nda sapmak manas�na olan “�ayy”dan murad Allah’�n �u 
sözünde oldu�u gibi azab�d�r: ‘Onlardan sonra (öyle) nesiller geldi ki namaz� b�-
rakt�lar, �ehvetlerine uydular. Bunlar azg�nl�klar�n�n kar��l���nda elim azaba (gay) 
tutulacaklard�r.’121 Araplar, ‘filanca bugün gay'e (yani azaba) at�ld�’ derler, bu ‘fi-
lancay� emir �iddetle dövdü yahut büyük bir cezaya çarpt�rd�’ demektir.”122 

A’râf sûresinin 179. âyetinde geçen “lâm” edat�n� sebebiyet olarak kabul edip 
anlam verenlerin yanl�� tevil yapt�klar�n� söylemekte ve bunun “lâmu’l-âk�be 
(yani sonuç bildiren edat)” oldu�unu ve buna göre anlam verilmesi gerekti�ini 
belirtmektedir. Bu gibi durumlarda “lam”� sebebiyet için de�il de “âk�bet/sonuç” 
olarak anlamland�r�lmas� gerekti�ini ba�ka âyetlerden deliller de getirerek aç�k-
lamakta ve Araplar�n konu�tu�u dili bilmeyenlerin böyle yanl��lar yapabilece�ini 
söylemektedir.  Onun konuyla ilgili ifadeleri �öyledir: 

“Allah’�n �u sözü de münazaa ettiklerindendir: ‘Biz cehennem için �ns ve Cin'den 
(öyle kimseler) yaratt�k ki onlar�n kalpleri vard�r ama bu kalplerle idrak etmezler, 
gözleri vard�r ama onlarla görmezler, kulaklar� vard�r ama onlarla duymazlar. 
Bunlar dört ayakl� hayvan gibidirler. Belki daha da �a�k�nd�rlar. ��te gafil olanlar 
bunlard�r!’123 Bu âyeti �öyle tevil ettiler: Allah yaratma i�ine ba�lad��� vakit baz� 
kimseleri cehennemlik k�ld�. Bunlar Allah’�n istedi�i itaati yerine getirmeye muk-
tedir de�ildirler. Di�er baz� kimseleri de cennetlik yaratm��t�r. Bunlar da Allah'�n 
istemedi�i masiyeti i�lemekten acizdirler. Nitekim (Allah) k�say� uzamaya kudreti 
ve siyah� da beyazlanmaya kabiliyeti olmaks�z�n yaratm��t�r. Cehennemlik olanlar� 
mü’min olmamalar� için azaba duçar etmi�tir. Böylece Allah’� en çirkin s�fatlarla 
tavsif ettiler. Hâlbuki Allah �u sözü ile onlar�n kötü i�leri ve �üphelerinden dolay� 
cehenneme gideceklerini bildiriyor: ‘Onlar�n kalpleri vard�r, ama bu kalplerle id-
rak etmezler; gözleri vard�r, ama onlarla görmezler…’124 Nitekim Allah �u âyetin-
de de �öyle demi�ti: ‘Firavun hanedan�, sonradan kendine dü�man kesilecek ve 
onlar�n üzülmelerine sebep olacak olan Musa'y� ald�lar.’125 Hâlbuki onlar Musa'y� 
kendilerini ne�elendirmesi için alm��lard�.126 (…) Ey Mü’minlerin Emiri! Kur’an da 
Arapça bir kitapt�r ve Allah onu Araplara kendilerinin bildikleri dille indirerek, 
onlara al���k olduklar� bir dille hitap etmi�tir.”127 

3.4. Maksada Yönelik Okuma: 
Hasan el-Basrî’nin Kur’ân-� anlama ve yorumlamaya çal���rken dil ve ba�lam-

                                                            
120  Hûd, 11/34. 
121  Meryem, 19/59. 
122  Bkz: Hasan el-Basrî, Risâle,  v8b ve v9a; T.T. s. 82. 
123  A’râf, 7/179.  
124  A’râf, 7/179. 
125  Kasas, 28/8. 
126  Bkz: Kasas, 28/9. 
127  Hasan el-Basrî, Risâle, T.T. s. 80–81. 
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la birlikte,  âyetleri nazil olduklar� amaç ve maksada yönelik olarak okudu�una 
dair aç�k deliller bulmaktay�z. Yani o, Allah Teâlâ’n�n bir âyeti nazil ederken 
hangi amaç ve gayeye yönelik olarak (makâs�du’�-�erîa) indirmi� oldu�una dair 
görü� ve dü�üncelerini aç�klamaktad�r. Meselâ En’âm sûresinde geçen “Allah’�n 
gö�üsleri daraltmas� ve geni�letmesi hususunu maksad�na göre okuyarak �öyle 
demektedir:128  

 “Allah’�n �u sözü de üzerinde münaka�a ettiklerindendir: ‘Hak Teâlâ her kimi 
do�ru yola iletmek isterse, onun gönlünü �slamiyet’e (kabul için) açar. Her kimi 
sap�kl�kta b�rakmak dilerse, onun gönlünü darla�t�r�r, s�k��t�r�r ve bu adam zorla 
gö�e ç�k�yormu� gibi olur.’129 Bu âyeti bilgisizlikleri yüzünden �öyle tevil ettiler: 
Allah Teâlâ salih amel i�lemeden, baz� kullar�n�n gönüllerini �slamiyet’e açm��, 
baz� kullar�n�n da küfür, f�sk ve sap�kl��� olmad�klar� halde gönüllerini darla�t�r-
m�� ve s�k��t�rm��t�r. Hâlbuki bu kimselerin Allah’�n kendilerini mükellef k�ld��� 
itaati yapmalar� imkân� olabilirdi. Bunlar ebediyen cehennemde kalacaklard�r.  

Ey Mü’minlerin Emiri! Hakikat cahillerin iddia ettikleri gibi de�ildir. Rabbimiz 
kullar�na bunlar� yapmayacakt�r. Çünkü O rahim, adil ve kerimdir. O buyuruyor 
ki: ‘Allah bir kimseye gücünün yetmeyece�ini yüklemez. Herkesin kazand��� iyilik 
kendine, i�ledi�i fenal�k da yine kendinedir.”130 �nsanlar ve cinler Allaha ibadet 
etmeleri için yarat�lm��lard�r. Allah onlara teklif etti�i ibadetlerin birkaç kat�n� ya-
pabilecek kudrette i�itmek, görmek ve sezmek kabiliyeti vermi�tir. E�er emredi-
lenleri yap�p, nehyedilenleri yapmamaya kudreti varsa; Allah, emredilenleri ya-
pan kimsenin, itaatlerinin kar��l��� olarak bu dünyada gönlünü �slamiyete açar, iyi 
i�leri kolay k�lar; küfür, f�sk ve isyan� zor1a�t�r�r. Büyük olsun küçük olsun, itaat 
bak�m�ndan bu mertebeye ula�an herhangi bir kimsenin hakk�nda Allah’�n hükmü 
böyledir. Tevbe ve itaate kudreti yetti�i halde dünyada Allah’�n emretti�i itaatten 
ayr�l�p küfrüne devam eden kimsenin gönlünü -sanki o gö�e yükseliyormu� gibi- 
darla�t�r�r, s�k��t�r�r. Bütün bunlar, onun bu dünyada olan küfür ve dalaletinin ce-
zas�d�r. Tevbe emredilmi� ve yap�lmas�na ça��r�lm�� bir i�tir; f�sk ve küfür bak�-
m�ndan bu mertebeye ula�an bir kimse hakk�nda Allah’�n hükmü yine budur.  

Ey Müminlerin Emiri! Allah hikmetinde gönüllerini açmakla kullar�n� yapmalar� 
gereken i�lere te�vik ve yine hikmetinde onlar�n gönüllerini darla�t�rmakla yap-
mamalar� gereken i�lerden uzakla�t�rmas�n� kullar� için rahmet olarak kitab�nda 
zikretmi�tir. Allah bunu iyi hareket ettikleri vakit rahmeti ve fazl�ndan; ye’se kap�-
lanlar� ise ma�firet, af ve kereminden ümitsizli�e dü�meleri için zikretmemi�tir. 
Allah Teâlâ kitab�nda bunu beyan ederek buyuruyor ki:131  “Allah onunla (iman 
edip) r�zas�n� kazananlar� selamet yollar�na iletir, iradesiyle karanl�ktan ayd�nl��a 
ç�kar�r ve dosdo�ru yola götürür.”132 

                                                            
128  Bkz: Schwarz, “Hasan Basrî’nin Kader Risâlesi Üzerine”, s. 136–137. 
129  En’âm, 6/125. 
130  Bakara, 2/286. 
131  Hasan el-Basrî, Risâle, T.T. s. 82-83. 
132   Hasan el-Basrî, Risâle, v9a-b; v10a-b; v11a-b;  T.T. s. 82–83. 
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Yine En’âm sûresinde geçen ‘Allah dileseydi, hepsini hidâyet üzere toplard�, 
öyleyse sak�n cahillerden olma!’133 âyetini yorumlarken bunun, “mü�riklerin 
Müslüman olmamalar�ndan dolay� çok müteessir olan ve üzülen Peygamberine 
Allah’�n etti�i sitem”134 oldu�unu söyleyen Hasan el-Basrî, Kehf sûresinin on 
sekizinci âyetini de delil getirerek �öyle demektedir: “Bir âyetinde de (Allah) 
buyuruyor ki: ‘Sen onlar�n bu söze (Kur’an'a) inanmay�p; yan�ndan ç�k�p gitmele-
ri yüzünden üzüle üzüle kendini öldürecek misin?’135 Allah Teâlâ bu âyetinde 
Peygamberine kudretinden haber veriyor ve Allah onlar� itaate icbar etseydi, 
muhakkak ki buna gücü yeterdi. Bu O'nu aciz k�lmazd�. Fakat O, herkesi kendi 
ameline göre mükâfatland�rmak için onlar�n bu �ekilde hareket etmelerini irade 
etti. Buyuruyor ki:136  ‘Rabbin dileseydi yeryüzündeki (insanlar�n) hepsi de toptan 
iman ederlerdi. Öyleyse sen, ne için insanlar� mü’min olsunlar diye zorlamak 
istiyorsun?’137   

3.5. Tefsirde Dirâyet/Rey’e Verdi�i Önem 
Bu risâlede kader dü�üncesini çe�itli yönleriyle ele alan ve tart��an Hasan el-

Basrî’nin, temel olarak Kur’ân âyetlerini ald���n� daha önce de belirttik. Ancak o 
bununla birlikte kendi reyini, yani âyetler hakk�ndaki kendi dü�ünce ve kanaat-
lerini de aç�k aç�k ifade etmektedir. Ayr�ca kendinden farkl� dü�ünen muhalifle-
rinin dü�üncelerini ele�tirmekte, delil getirdikleri âyetleri yanl�� anlamak ve 
yorumlamakla itham etmekte ve do�ru tefsir/yorumun ne olaca��n� da ifade 
etmektedir.138 Dolay�s�yla Hasan el-Basrî’nin kader konusundaki dü�üncesini, 
risâlesinin büyük bir bölümünü olu�turan Kur’ân âyetleri ve kendi akli delilleriyle 
(rey’) temellendirmi� oldu�unu söylemek mümkündür.139 

Kur’ânî perspektiften konuyu ele al�p aç�klamak için risâlesinin hemen giri-
�inde, bir âyetten hareketle sordu�u can al�c� soru �udur: Allah öncelikle insanla-
r�n kendisine ibadet etmelerini emrettikten sonra nas�l olur da onlar� günah 
i�lemeye mecbur edebilir? ��te bu soru hem akl� hakem k�lmaya hem de dini 
hükümleri ak�lla anla��l�r k�lmaya yönelten bir sorudur.140 Hasan el-Basrî’nin ilgili 
sözleri �öyledir: 

“Allah Teâlâ �öyle buyuruyor: ‘�nsanlar� ve cinleri ancak bana ibadet etmeleri için 
yaratt�m. Onlardan ne bir r�z�k ne de beni beslemelerini istiyorum.’141Allah bu 

                                                            
133  En’âm, 6/35. 
134  Hasan el-Basrî, a.g.e,  s. 79–80. 
135  Kehf, 18/6. 
136  Hasan el-Basrî, Risâle, T.T. s. 79–80. 
137  Yûnus, 10/99. 
138  Bkz: Obermann, “Hasan el-Basrî’nin Kader Üzerine Mektubu”, s. 120 
139  Bkz: Cabiri, �slam’da Siyasal Ak�l, s.606 vd.; Kubat, Hasan el-Basrî, s. 24 ve 122. 
140  Bkz: Cabiri, a.g.e., s. 595. 
141  Zâriyât, 51/56-57. 
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âyette ibadeti için yaratt��� mahlûkat�na ibadetle emretmi�tir. Allah onlar� bir i� 
için yarat�p sonra i�le onlar aras�na girmemi�tir. Zira Allah kullar�na kar�� zalim 
de�ildir.”142  

Hasan el-Basrî’nin dirâyeti öncelikle âyetleri konu�turmakta ortaya ç�kar. 
Risâlenin ilk sayfalar�nda Allah’�n herhangi bir cebri ve zorlamas� olmadan 
kullar�n seçme ve amel etme hürriyetlerini konu edinen âyetleri pe� pe�e getirir-
ken ve birbirleri ile ba�lant� kulland��� ifadeleri, onun dü�ünce gücünün apaç�k 
göstergesidir.  Nitekim risâledeki �u sat�rlar buna delil te�kil etmektedir:  

“Yine Musa da bir adam öldürünce: ‘Bu i� �eytan i�idir, dedi, �eytan apa�ikar ve 
ba�tan ç�kar�c� bir dü�mand�r.’ Musa, ‘Rabbim! Dedi; ben nefsimi ziyana u�ratt�m; 
beni affet! (Hak Teâlâ da) onu affetti’143 buyurmu�tur. Musa, bu i� �eytandand�r, 
cahil ise, bu Rahman'�n i�idir, der. Allah’�n bize kitab�nda k�ssas�n� anlatt�klar� 
kimselerin hepsi bunu kabul etmi�lerdir. Allah �öyle buyurmu�tur: ‘(Kabil dinle-
meyerek) nefsine uydu ve nefsi ona karde�ini öldürmeyi kolayla�t�rd�, o da karde-
�ini öldürdü ve hüsrana u�rayanlardan oldu.’144 �nsanlar aras�nda "Sen zalimsin, 
kötülüklerin sebebi sensin" sözünü kabul edecek kimse yoktur. Ho�lanmad�klar�n� 
Allah’a, ho�land�klar�n� kendi nefislerine nisbet ederler.”145  

Ancak onun as�l dirâyet yönü cebrî dü�ünceyi savunanlar�n kendi görü�lerini 
destekledi�ini iddia ettikleri âyetleri yorumlarken ortaya ç�kmaktad�r. O öncelik-
le has�mlar�n�n âyetlere verdikleri anlamlar� aktar�r. Ard�ndan da bu 
te’vil/yorumun neden yanl�� oldu�unu dilden, ba�lamdan ve maksaddan hareket-
le ispatlamaya giri�ir. Sonunda da âyetin do�ru ve gerçek yorumunun ne oldu-
�u/olmas� gerekti�ini de net bir �ekilde ifade eder ki geçen sayfalarda risâleden 
bunun örneklerini yeterince verdik. 

Risâlenin son k�sm�ndaki �u sat�rlar ise, onun Kur’ân âyetlerini bir bütün ola-
rak de�erlendirirken,  yine vahyin k�lavuzlu�unda in�â etti�i akl�n�n ve tasavvu-
runun yüksekli�ini göstermesi bak�m�ndan büyük önem arz etmektedir:  

“Ey Mü’minlerin Emîri! Bilmi� ol ki, Allah kullara yap�lacak i�leri kesin olarak 
mukadder k�lmam��t�r, fakat �öyle yaparsan�z size böyle yapar�m, böyle yaparsa-
n�z size �öyle yapar�m, diyor ve onlar� ancak yapt�klar� amellere göre cezaland�r�-
yor. Allah kendine ibadet, dua edilmesini ve kendinden yard�m dilenilmesini em-
rediyor. E�er kullar Allah’�n indinde olan ecri isterlerse; Allah onlara yard�m eder 
ve iyili�i elde etmek, kötülükleri b�rakmak hususunda onlara muvaffak olmakta 
kolayl�k gösterir. Allah’a itaat edip yan�ndakini (ecir) isteyen kimse hakk�nda Al-
lah’�n hükmü budur ki bence de söz budur.  

                                                            
142  Hasan el-Basrî, Risâle, v4a-b, T.T. s. 75. 
143  Kasas, 28/15–16. 
144  Mâide, 5/30. 
145  Hasan el-Basrî, Risâle, T. T. s. 78. 
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Ey Mü’minlerin Emîri! Dikkatli ol, sak�n ‘Allah nehyetti�i �eyi kullar�na takdir et-
mi�tir, kullar� ile emretti�i �eyin aras�na girmi�tir; kullar� aras�nda kaza etti�inin 
hilaf�na davet eden peygamberler göndermi�tir. Sonra, (do�ru) yola gitmelerine 
müsaade etmedi�i halde, emirlerine icabet etmeyen kullar�na ebediyen azab ede-
cektir’ deme. Zira Allah zalimlerin iftiralar�ndan beri ve yücedir.”146  

Peki, kader konusunu Kur’ân âyetleri ve kendi rey’i ile anlatan Hasan el-
Basrî, neden hadis rivâyetlerine hiç yer vermemi�tir? Hz. Peygamber’in vefat�n-
dan sadece on bir y�l sonra Medine’de do�an, neredeyse bütün dini e�itimini 
orada ve Sahabe neslinden alan erken dönem tabiin âlimlerinden birisi olan 
Hasan el-Basrî’nin bu risâlesinde rivâyetlere yer vermemi� olmas� gerçekten 
dikkat çekicidir.  

Kader gibi inançla ilgili bir konuda ileri sürdü�ü hemen bütün görü�lerini 
âyetlere dayand�rarak bu dü�üncelerini ak�lla izah etmesi, kimi dü�ünürlere göre, 
Hasan el-Basrî’nin, muhtemelen s�hhati tart���l�r olan (aç�kças� zay�f) delillere 
itibar etmedi�inin göstergesi olarak kabul edilebilir.147 Câbiri’ye göre ise bunun 
nedeni, o dönemde kader konusuyla ilgili birçok hadisin uydurulmu� olmas�d�r. 
Hem Emevilerin hem de kar��tlar�n�n kendi dü�ünceleri çerçevesinde kadere dair 
uydurduklar� rivâyetlerden örnekler veren Câbiri,148 bu rivâyetlerin toplumda 
yay�lmas� sonucu bir “otorite”sinin oldu�unu; dolay�s�yla bunlar� uyduranlar�n da 
bütün amac�n�n, kendi zamanlar�nda bu otoriteyi kullanmak oldu�unu ifade 
etmektedir.149 Neticede “rivâyet edilen herhangi bir �ey, kar��t bir rivâyetle ve 
ayn� senede ba�vurarak sava��yordu.” diyen Câbirî, �u tesbitte bulunmaktad�r: 
“bu durumda biricik çözüm, yaln�zca ak�l ve mant��� hakem yapmakt�r.”150 Gö-
rüldü�ü üzere Hasan el-Basrî, insan�n sorumlulu�u ve siyasi geli�meler kar��s�nda 
nas�l bir tav�r tak�n�lmas� gerekti�i hususundaki dü�üncesini Kur’ân’a dayanarak 
olu�turmu�, hadislerin meydana getirdi�i veriler farkl� olsa da bu verilerin de�er-
lendirildi�i ölçüleri Kur’ân’dan alm��t�r.151 

                                                            
146  Hasan el-Basrî, a.g.e., s. 83. 
147  Bkz: Yavuz, “Hasan-� Basrî”,  XVI/306; Kubat, Hasan el-Basrî, s. 221. 
148  �lgili örnekler için bkz: Cabiri, �slam’da Siyasal Ak�l, s. 592–595. 
149  Bkz: Cabiri, a.g.e., s. 595. 
150  Cabiri, a.g.e., s. 595. Ancak Hasan el-Basrî’nin tefsire dair rivâyetlerinde senet zikretmemesi 

veya meçhulden yapt��� rivâyetlerin bulunmas�, sa�lam olmayan rivâyetleri tefsirinde kullanmas� 
ve israiliyyata dair rivâyetlerin bulunmas� gibi sebeplerden dolay� ele�tirilmesine ra�men (bkz: 
Abdurrahim, Tefsîru’l-Hasan el-Basrî, II/528–530; Bir���k, “Hasan-� Basrî”, XVI/302), hadis ten-
kitçilerinin onun güvenilirli�i üzerinde büyük bir ittifak�n�n oldu�u da görülmektedir. (Konu ile 
ilgili farkl� de�erlendirmeler için bkz: Ahmet Yücel, “Hasan-� Basrî”, D�A, �stanbul 1997, 
XVI/303.) Çünkü onun döneminde hadis rivâyetinde mana ile rivâyet, irsâl ve tedlis gibi husus-
lar bir nak�sa olarak alg�lanm�yor, normal olarak görülüyordu (bkz: Kal’acî, Mevsûati’l-F�kh�’l-
Hasan el-Basrî, I/15–18). 

151  Bkz: Görgün, “Hasan-� Basrî”, s. 294. 
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De�erlendirme ve Sonuç 
Kur’ân vahyinin ini�ine tan�kl�k etmi� sahabe neslinin yeti�tirmi� oldu�u en 

önemli �slâm âlimlerinden birisi olan Hasan el-Basrî’nin gerek ya�ant�s� gerekse 
dü�ünceleri sonraki nesiller için büyük bir örneklik te�kil etmi�tir. Teoriyle 
prati�in, ilimle ya�anan hayat�n birbirinden ayr�lmazl���n� bizzat ya�ayarak göste-
ren aksiyoner bir âlim prototipi olarak Hasan el-Basrî, �slâm tarihi içerisindeki o 
müstesna yerini alm��t�r. Kendisini anlatan rivâyetlerin hemen hepsinin vurgula-
d��� gibi o sözleri davran��lar�na, davran��lar� da sözlerine uyan bir âlim olarak 
zaman�n meselelerine çözümler getirmi�tir. Bundan dolay� da o, dü�ünce ile 
hayat�n kayna�t��� çok özel bir âlim tipini te�kil eder. 

Hasan el-Basrî’nin dü�ünce dünyas�n� in�a eden en önemli kaynak �üphesiz ki 
Kur’ân’d�r.  Çünkü ona göre Allah’�n Kitab�’ndan delil getiremeyen her söz 
muhakkak ki sap�kl�kt�r. Dolay�s�yla o içinde ya�ad��� toplumun siyasi, kültürel 
vb. bütün geli�meler kar��s�nda nas�l bir tav�r tak�nmas� gerekti�i hususundaki 
dü�üncesini Kur’ân’a dayanarak olu�turmu�, hadiselerin meydana getirdi�i veriler 
farkl� olsa da bu verilerin de�erlendirildi�i ölçüleri hep Kur’ân’dan alm��t�r. 
Bunun için o konu�urken ya kendisi aradan ç�karak bizzat Kur’ân-� konu�turmu� 
ya da konu�malar�n�n büyük bir k�sm�n� âyetlerin anlam ve yorumlar� olu�tur-
mu�tur. 

��te onun kader konusunu i�leyen risâlesi de büyük oranda ya âyetlerden ikti-
bas ya da onlar�n birer yorumu niteli�indedir. Bu sebeple risâle hem konusu hem 
de konunun i�leni� biçimi bak�m�ndan büyük önem arz etmektedir. Bilindi�i 
üzere �slâm ümmeti aras�nda ilk olarak ortaya ç�kan en köklü ihtilaf konusu, 
�üphesiz ki “kader”dir.  ��te üzerinde ihtilaf edilen ve her dü�ünce sahibinin 
kendi dü�üncesini desteklemek için delil aray���na girdi�i bir zaman diliminde 
kader konusunu vahyi merkeze alarak i�lemi� olmas�, onun dü�ünce dünyas�nda-
ki Kur’ân’�n merkezî rolünü gözler önüne sermektedir.  

Di�er taraftan Kur’ân âyetlerini “kader” konusunu merkeze alarak i�lemi� ol-
mas� Hasan el-Basrî’nin, âyetlerin te’vil ve tefsirinde izledi�i yol bak�m�ndan da 
bir ç���r açt���n�n göstergesidir. Nitekim onun döneminden sonra �slâmi ilimlerin 
tedvini sürecinde, özellikle de kelâm ve f�k�h alan�nda Kur’ân âyetleri sûrelere 
göre (ale’s-suver) de�il de konusal bir tertibe göre (ale’l-ebvâb) tasnif edilmi� ve 
yorumlanm��t�r. Bununla birlikte tefsir alan�nda âyetlerin Mushaf ve sûre tertibi-
ne göre Fâtihâ’dan ba�lay�p Nâs sûresinde bitmesi �eklinde bir yol takip edilmi�-
tir. 

�lk uygulamalar�n� Hz. Peygamber’in Kur’ân-� tefsir ederken ortaya koydu�u 
“Kur’ân’�n Kur’ân’la Tefsiri” usûlünün daha geni� çapl� ve “konu merkezli” 
çarp�c� bir örne�ini te�kil eden tâbiîn dönemine ait bir eser olma özelli�i ta��yan 
bu risâlede Hasan el-Basrî, “kader” dü�üncesini çe�itli biçimleriyle ele al�p tart��-
maktad�r.  Bu tart��mada temel olarak da Kur’ân âyetlerini almaktad�r. Bununla 
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birlikte kendi reyini/dü�üncelerini de aç�k aç�k ifade etmektedir. Kader konusuy-
la ili�kili olan ve fakat zahirde birbirine z�tm�� gibi gözüken ve özellikle de muha-
liflerin kulland��� âyetleri bir araya getirerek aralar�nda bir çeli�kinin ve tenaku-
zun olmad���n� göstermeye çal���r. Ayr�ca kendinden farkl� dü�ünen ça�da�lar�-
n�n/muhaliflerinin dü�üncelerini ele�tirmekte, delil getirdikleri âyetleri yanl�� 
anlamak ve yorumlamakla itham etmekte ve do�ru yorumun ne olaca��n� da 
ifade etmektedir. 

Sonuç itibariyle bu risâle, Kur’ân âyetleri ve rey’den hareketle Kur’ânî bir ko-
nunun, “konu merkezli” olarak, tâbiîn dönemi âlim ve müfessirlerinden birisi 
taraf�ndan nas�l yorumland���na dair çok de�erli bir örnek olma özelli�ini ta��-
maktad�r. Dolay�s�yla tâbiîn dönemi tefsirinin özellikleri hakk�nda söylenen ve 
onlar�n tefsir �eklinin genelde garîb kelimeleri aç�klama ve sahabeden ald��� 
rivayete dayal� bilgileri aktarmaktan ibaret oldu�unu dile getiren görü�lerin tam 
da do�ruyu yans�tmad��� anla��lmaktad�r. Çünkü bu risâlede Hasan el-Basrî ne 
kelime tahlillerine ne de rivâyetlere yer vermektedir. Aksine ilgili âyetlerden 
hareketle konuyu kapsaml� bir de�erlendirmeye tabi tutmakta ve her ne sebeple 
olursa olsun âyetlere yüklenen hatal� anlamalar� tashih etmeye çal��maktad�r. 


