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Karafi’den Satibi’ye Makasid/Maslahat Soylemi

Prof. Dr. Rahmi YARAN *

Oz Ciiveyni tarafindan sistematik bir mahiyette ele alinan makasid/maslahat konusu Ibn
Abdiisselam tarafindan miistakil bir kitap halinde genisce ele alinur. Ibn Abdiisselam’in konuyu ge-
nisleten bu galismast onu yeni haliyle tekrar sistematik bir noktaya irci etme ihtiyact dogurmustur.
Karafi, hocast Ibn Abdiisselam’dan sonra konuyu adeta yeniden sistematik bir zeminde ele alan bir
ilim adamudir. Islam Hukukcularinin konuya ilgisi her zaman devam etmigtir. Bu makalede Karafi
ve ondan sonra yasamis énemli {slam Hukukcularinin maslahat konusuna yaklagimlar: ele alina-
caktir. Bunlar arasinda Ttfi'nin 6zel bir yeri vardir. TGfi'nin iddia edildigi gibi maslahati naslarm
dniine gegirip gecirmedigi ve onun bunu ¢agrigtiran bazi ciimlelerinin konu biitiinliigi icinde nasil
anlasilmast gerektigi acikliga kavusturulmaya galisilacaktir. Ayrica eserlerinde maslahati sik sik re-
ferans gosteren Ibn Teymiye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye ile usulcii ve fikih¢t TActiddin es-Siibki de
Satibi 6ncesinde goriiglerini ele aldigimiz alimler arasinda yer alacaktir.

Anahtar Kelimeler: Maslahat, makasid, vesail, zarGriyyat, haciyyat, tahsiniyyat, tetimme, zarar,
miinasib.

From Qarafi to Shatibi The Theory of Extended Anology (Maslaha) and Foundational Goals
(Magqasid)

Abstract: Ibn Abd al-Salam broadly wrote Maslaha in his separate book, which this topic had
systematically been studied by Juwayni. When Ibn Abd al-Salam enlarged the topic, scholars
need to rearrange it to its systematic way. Qarafi, one of the students of Ibn Abd al-Salam is
someone who rewrote systematically this topic. Scholars in the area of Jurisprudence always
pay attention to it. In this article I shell focus on approaches of scholars lived after Qarafi about
Maslaha. Among them, Tfi has a distinguished place. So I shell try to explain whether or not
Tafi prefered Maslaha over Nass and to understand some his words impliying the preference in
its content integrity. Ibn Taymiyya referrign frequently to Maslaha, Ibn Qayyim al-Jawziyya and

Taj al-Din al-Subki also are among the scholars i will study their approaches.

Keywords: Maslaha, Magasid, Wasail, Dharfriyyat, Haciyyat, Tahsiniyyat, Tatimma, Dharar,
Munasib

Giris
Allah ve Rastliniin higbir hiikmii maksatsiz ve hikmetsiz olarak konulmamugtir. Ayet
ve hadislerde yer alan emir ve yasaklarda, tesvik ve uyarmalarda, diger diizenlemelerde

mutlaka bir maksat vardir ve o da genel olarak “maslahat” kelimesiyle ya da “masla-
hatin temini, mefsedetin énlenmesi” seklinde ifade edilmistir. Islam alimleri Allah ve
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Rastliiniin bu maksadini bulmaya calisirlar ve gerektiginde onu esas alarak naslari yo-
rumlarlar veya onlarla catismayan yeni hiikiimler koyarlar. Din eksenli tartigmalarda ve
miizakerelerde zaman zaman ayet ve hadislerin acik hitkmiiniin maslahat gerekgesiyle ih-
mal edilebilecegini savunanlara da, bunlara siddetle karsi cikanlara da rastlanir. Biitiin bu
tartigmalarda mislimanlar arasinda itibar sahibi gesitli Alimler, bazan bir ciimlesi alinarak
referans gosterilir. Makésid ve maslahat konusunu detaylt bir sekilde ele alan ilk alimin
Satibi oldugu genel kabul gérmekle birlikte konunun ondan ¢ok ¢nce giindemde oldugu
bilinmektedir. Bu baglamda Satib’'den ¢ok dnce énemli bir sahsiyet olarak Gazzali'nin
de hocast olan ImAmiilharemeyn Ciiveyni kargimiza cikmaktadir. Ciiveyni éncesini ve
Ciiveyni- Ibn Abdiisselam arasindaki makésid-maslahat séylemini daha énce birer ma-
kale olarak ele almustik. Bu makalede Ibn Abdiisselam’m talebesi Karafi'den Satibi'ye
kadar gegen zaman diliminde yagamis ve bu konuda ¢ne ¢ikan belli bagli ilim adamlarinin
konuya yaklagimini, kendilerinden bir-iki ciimle nakletmek yerine biraz genisge ve biitiin-
ciil bir yaklagimla ele almay1 uygun bulduk. Tarihi siireci dikkate alan bir siralama ile sz
konusu ilim adamlarinin konu ile ilgili goriislerini anlatacagiz.

Karafi (6. 684/1285)

Raystini, KarAfi'nin makasid ve mesalih konusunda, hocast Ibn Abdiisselam’dan
farkls bir sey sdylemedigini fakat kaideleri ve nazariyyeleri tespit ve tanzim bakimindan
ondan iistiin oldugunu belirtir.”" Karafi'nin makasidla ilgili goriislerini cesitli kitapla-
rinda bulmak miimkiindiir. ez-Zehira’da on dokuz delil arasinda maslahat-1 miirseleye
kitap, siinnet, {immetin icméasi, Medinelilerin icmasi, kiyas ve sahabi kavlinden sonra
yedinci sirada yer verir.> “Dinin, itibara alindigina veya alinmadigina sahitlik etmedigi”
maslahat olarak tarif ettigi maslahat-1 miirselenin Imam Malik’e gore delil (hiiccet)
oldugunu da vurgular.

Karafi'ye gore de dini diizenlemeler, maslahat icerir. Bir fiilin tekrarlanmast halinde
efer onun icerdigi maslahat da tekrarlaniyorsa din, o fiili ayni bir yikiimliiliik, tek-
rarlanmiyorsa kifa1 bir yiikiimliiliik olarak ister. Mesela namazdaki maslahat, Allah’a
karst saygi ve tazim duygularinin harekete gegmesidir. Bu maslahat her namaz kiligta
gerceklesir. Onun igin bes vakit namaz farz-1 ayin olan bir yiikiimliiltiktiir. Halbuki suya
diigmiis, batma tehlikesi ile karst karstya olan insanin, bir defa kurtarilinca tekrar kurta-
rilmast veya ag birisinin, doyurulduktan sonra o esnada tekrar doyurulmast séz konusu
olmaz. Onun icin bu ikinciler kifa1 yiikiimliiliik sinifina girerler.*

Illeti tespit yollar: ile ilgili siralamada nas ve icmadan sonra tigiincii sirada yer ver-
digi miinAsebeti “bir maslahat1 elde etmeyi veya bir mefsedeti uzaklagtirmay1 ihtiva

1 Raystni, Nazariyyetii'l-makasid, s. 52.

2 Karéf, Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris (684/1285), ex-Zehira, Beyrut 1994, I, 149; X, 42-43.
3 Karafi, a.ge, I, 150.

4 Karafi, a.ge, I, 150; X, 23; a.mlf., Serhu Tenkihi'l-Fiisil, ngr. Taha Abdiirratf Sa’d, yy. 1993, s. 390-391.
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eden sey” diye agikladiktan sonra “miinésib”in ti¢ mahalde olacagini sdyler: Zartretler,
hacetler ve tetimmeler. O da Ibn Abdiisselam gibi tahsini yerine tetimme demeyi tercih
eder. Bu iiclii siralamada —¢atigma halinde birincinin, ikinciden ve ikincinin de {igiin-
cliden 6ncelikli oldugunu ayrica vurgular. ZarGretler siralamasi; can, din, nesep, akil
ve mal gseklindedir. Bazilarinin bu arada ilave bir madde olarak “1rz"1 da saydigini, kimi-
nin dini zikretmeyip 1rza yer vererek yine bes madde siraladigini, aslinda bunlarin hep-
sinin de koruma altina alindigini, onlara yapilacak saldirilarin haram kilindigin: ifade
eder.s Karafi, Fahreddin Razi’nin el-Mahstil'tinii serh ederken ise metindeki beg zarird
siralamasmi® aynen korur: Can, mal, nesep, din, akil.” Bes zar(r ile ilgili siralamanm
iki yerde farkli olmast ve bagka yazarlarda oldugu gibi bir tercih sebebi zikretmemesi,
bize onun bu maddeleri belli bir sira gézetmeden rasgele saydigi seklinde yorum yapma
imkan1 veriyor. Diger taraftan el-Mahsill'ii serh ederken, kendisini metni agiklamakla
sinirlt sayma gibi bir tercih iginde hareket etmis olmast, buna karsilik ez-Zehira’da sahsi
goriigiinii ifade etmesi de miimkiindiir. Hacete misal olarak o da velisine, kiigiik kizi
evlendirme yetkisi verilmesini zikreder. Tetimme misali de yine bazi kendinden ¢nce-
ki kitaplarda gegen pislik (kazurat) yemenin haram kilinmasi, kélelere gahitlik hakki
taninmamast, kitAbet iglemi ve akrabaya nafaka 6deme yiikiimliiliigiidiir. Bunun ya-
ninda bu derecelerden hangisinde yer alacagi kesin olmayan hiikiimler de vardir. Bazi
hitktimler ise degigik agilardan her ti¢ derecede de yer alir. Mesela insanin kendi nafa-
kast zar(iret, karisina karst nafaka yiikiimliiliigii hacet, akrabalarina karst olan nafaka
yiikiimliiliigi ise tetimmedir.

O, el-Mahsiil serhinde miinésibi bese ayirirken Ciiveyni’nin taksimini kendince &zet-
leyerek verir. Buna gore ilk iki sira yine zar(iret ve hacettir. Burada da muhtemelen miis-
liiman toplumunu kast ederek “cins”in hAcetinin, fert agisindan zarfret ile ayni derecede
diisiiniilebilecegini sdylemesi dikkatimizi cekmektedir. Uciincii sirada ilk iki gruba da
girmeyen ama nefaset (mekrame) sayilan seyler vardir. Bunun misali maddi ve manevi
kirlerden (ahbas ve ahdas) temizlenmektir. Dordiincii siradakileri tanimlamak yerine
“{iclinciiden asagi durumda, mend(ip tetimme” demeyi tercih eder ve ona da kitabet ak-
dini misal olarak verir. Besinci siradakiler ise, i¢indeki nefaset (tekrime) fark edilmeyen
ve dordiinciiniin de agagisinda kalanlardir. Sirf bedent ibadetler de bunun misalidir.’

Karafi de basta hocast Ibn Abdiisselam olmak iizere daha éncekiler gibi hiikiimleri makasid
ve vesdil olarak ikiye ayirir. Makasid olanlar, kendi iginde maslahat veya mefsedet barndiran-
lar, vesail olanlar ise makasida vasita olanlardir. Bunlardan her birine ait hiikiimler kendi icle-
rinde de faziletge farkli derecelerde olurlar. Vesileler arasindaki derecelendirme, onlarmn vasita
olduklart makasidin, daha dogrusu o makasidin ihtiva ettigi maslahatm {istiinliigiine gtredir.

5 Karafi, ex-Zehira, 1, 127-128.

6 bk. Raz, el-Mahsul, V (c. 2, kisim, 2), 220.
7 Karafl, Nefaisii'l-usal, VII, 3404.

8 Karafi, ez-Zehira, I, 127-128.

9 Karafi, Nefaisii'l-usil, VII, 3408.
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Vesilelerin de vesilesi olabilir. Mesela cihat, dini yiiceltmek igin bir vesile, cihada hazirlik ise
vesilenin vesilesidir." Onun bu agiklamas, Izzeddin b. Abdiisselam’m ayn1 sey hem maksat
hem vesile olabilir, tarzindaki agiklamasina benzemektedir.

Karafi'ye gore insanlardan megakkatin uzaklagtirilmasi esastir ve onlarin mesakka-
te mecbur edilmesi dogru degildir. Mesakkatin oldugu yerde icabinda kavaidin (temel
kurallarin) digina ¢ikilarak bir rahatlama saglanir. Mesela sahidin adalet vasfina sa-
hip olmast esastir. Fakat bir memlekette bu vasifta gahit bulmak miiteazzir (normal
sartlarda miimkiin degil) ise o zaman iclerinden nispeten daha iyi olanlar esas alnarak
onlarin sahitligi ile hiikiim verilir." Ayn1 durum hakimler ve devlet yetkilileri icin de
gecerlidir. Bu gorevler icin daha dnce belirlenmis sartlari tagtyan, ehil birisi yok diye go-
revlendirme yapmamak olmaz, nispeten uygun olanlar arasindan gérevlendirme yapilir.
Selem, miisakat gibi bazi akitlerin, kavaide aykiri olarak mesru sayilmasi da bu mantigin
sonucudur.”? Diger taraftan insanlarin yiikiimli tutuldugu ibadet ve fiillerde, onlarin
tabiat1 icabt var olan mesakkatler, hiikmii etkilemez. Abdest almak, namaz kilmak gibi
fiiller, emredilirken éngoriilen kism1 mesakkat sebebiyle mesakkatli birer fiil olarak de-
gerlendirilemez. Ama bu fiillerin tabiatinda olmadig1 halde héarici bir unsur olarak var
olabilecek mesakkatler de vardir ki bunlar basit, orta ve agir olarak tice ayrilir. Insanin
hayatinin veya organlarinin ya da bu organlardan iglevselliginin tehlikede olmast agir
mesgakkate misaldir. Ciinkii diinya ve ahiret maslahatlari, bunlarin korunmasma bag-
lidir. Bunlar, hitkmii hafifletme sebebidir. Basit ac1 ve agrilar gibi hafif mesakkatler ise
hitkmii hafifletme sebebi olarak dikkate alinmaz. Orta derecede goriilenler de bu iki
gruptan hangisine yakinsa onun hitkmiinii alir."

Cagdas yazarlardan Sagir b. Abdiisselam el-Vekili, anlayabildigimiz kadartyla
Karafi'nin, maslahat-1 miirseleden ayr olarak maslahat-1 ulya diye bir kavram gelis-
tirdigini ve boylelikle maslahati, istisnAf bir zaruret olmaktan ¢ikarip sikintinin kaldi-
rilmast ve kiilliyat olarak ifade edilen bes veya alti hususun korunmast kaidesi icinde
miindemi¢ olan ser’t bir maksat mertebesine yiikselttigini ifade etmekte veya boyle an-
lagilabilecek ifadeler kullanmaktadir.” Onu bu kanaate gotiiren ise, Hanefi mezhebine

10 Karafi, ez-Zehira, 1, 153; a. mlf. el-Furitk, Beyrut, ts., II, 33.

11 Kar&fi'nin ifadesinden, mevcut sahitler arasinda tercih yapilarak problemin ¢oziilecegi anlagiliyorsa da
olay ve sahitler muayyen hale geldikten sonra aralarinda tercih yapilmasi bazi problemleri de beraberin-
de getirebilir. Uygun olan (belki Karafi de onu kastediyor), sahitlikle ilgili diizenleme yapilirken, sahittte
aranacak vasiflarin, realite de dikkate alinarak tespit edilmesi ve gerektiginde bu vasiflarin, diizenleme
esnasinda yumusatilmasidir.

12 Karafi, Serhu Tenkihi'l-Fiisil, s. 390-391.

13 Karafi, el-Furitk, I, 118-119.

14 Sagir b. Abdiisselam el-Vekili, {:l—imdmﬁ}—Sih&b el-Karafi, Magrib 1417/1996, 11, 231, 257-258. Sagir'in
goriigii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde de (DIA) Karéfi'ye ait “yiiksek maslahat teorisi”
olarak takdim edilmqktedir. bk. H. Yunus Apaydin, “Karafi”, DIA, XXIV, 398. Ayrica bk. H. Yunus
Apaydin, “Karafi'nin Izledigi Yontemin Genel Cizgileri ve Maslahat Anlayis1”, Makdsid ve Ictihad, hazir-
layan: Ahmet Yaman, Konya 2002, s. 271-272.
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mensup Tarablusi’nin Mu ‘inii’l-hukkdm’'inda'® Karafi’den naklen nakledilen ciimleler-
dir. Halbuki Karafi, ez-Zehira’da' yer alan bu ciimlelerinden énce bagta en iist yonetici
olmak iizere kamu gorevlilerinde, hakimlerde ve bu arada sahitlerde bulunmasi gereken
sartlardan bahsetmektedir. Onceleri hemen biitiin Islam alimlerince ideal manada tes-
pit edilen bu sartlar sebebiyle neredeyse o sartlari tagiyan insan bulmak imkansiz veya
¢ok zor hale gelince zarliret veya ihtiyagla gerekgelendirilerek bu sartlardan kismen
vazgegme durumu hasil olmugtur. Karafi, mevcut duruma gore yukarida da isaret ettigi-
miz gibi uygun olmayanlar icinden nispeten daha iyi veya aslinda daha az kétii durumda
olanlarm, bu gérevlere getirilmesi geregine dikkat ceker ve bu goriisiiniin gerekgelerini
siralar. Burada —eger kullanmugsa “el-maslahatii’l-ulya (en yiiksek maslahat, daha yiiksek
maslahat)” ifadesinden maksads, iki maslahat arasinda ¢atigma oldugunda daha istiin
olaninin esas alinmasi seklindeki, herkesce ifade edilen kaideyi dile getirmek olabilir.
Ya da yine hemen biitiin ilim adamlarinca dile getirildigi gibi naslarin igerdigi maslahati
kastetmis olmasi ve onun karsisindaki maslahat-1 miirseleyi dislamast da miimkiindiir.
Ciinkii o, illetlerin nispet edildigi zar(iret, hAcet veya tetimme kabilinden maslahatlar1
“ser'f maslahatlar” olarak niteledikten sonra ayr1 bir grup olarak maslahat-1 miirseleden
stz ederken onun maslahatlar arasi siralamada en agagida yer aldigini belirtmektedir."”
Bu durumda Sagir'in, Karafi'nin ez-Zehira’daki soz konusu ifadelerinden onu istisnAf
zar(iretten ser'l maksada yiikselttigini nereden ve nasil ¢ikardigini hatta bu ifade ile neyi
kastettigini anlamamiz miimkiin olmamaktadir.

Karafi'ye gore bir miigtehidin, Sariin zar(riyyat mertebesinde bir maslahata binden
ifade ettigi bir hitkme, daha asag:1 derecedeki bir maslahati kiyas etmesi cdiz degildir.
Mezhep icinde imamlarinin goriiglerini esas alarak tahri¢ yoluyla yeni goriis elde et-
mek isteyenlerin de, imamlarin dikkate aldig1 maslahati bilmeleri ve alt maslahaty, tist
maslahata kiyas etmemeleri gerekir.’ Ser't emirler, ya tamamen maslahat odugu ya da
maslahati mefsedetinden fazla oldugu icin emredilmistir. Ayni durum yasaklar icin de
mefsedet acisindan sz konusudur. Bir fiildeki maslahatin ¢oklugu, ondaki sevabin da
cokluguna sebep olur. Yine fiiller, bu maslahatin ve ona bagli olarak sevabmn ¢okluguna
gore ser'? hiikiimlere tabi olur. En az da olsa bir maslahat ihtiva eden veya maslahati
mefsedetinden fazla olan fiil menduptur. Maslahat arttikca mendibiyet de artar ve 6yle
bir noktaya gelir ki ondan sonra vAcibiyet baglar. Ayni durum yasaklarda da mekruh
ve haramlik olarak goriiliir.”” Hayata, 1rz ve namusa saldirinin giinahi, mala saldirnndan
daha agirdir.?? Bazan bu temel ilkenin istisnalari da olur. Maslahat veya mefsedet acisin-
dan esit iki fiilden biri, digerinden farkli hitkme tabi olabilir. Mesela namaza baslarken

15 Alaeddin Ebii’l-Hasen Ali b. Halil et-Tarablusi, Mu/inii’l-hukkam, Kahire 1393/1973,s. 117, 176-177.
16 Karafl, , ex-Zehira, X, 42-47.

17 Karafi, el-Furitk, II, 107.

18 Karafi, a.g.e, II, 108.

1Y Karafi, a.g.e, II, 126, 131.

20 Karafl, a.g.e, 11, 131.
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sdylenen tekbir (ihrAm tekbiri) ile namaz sirasinda sdylenen tekbirlerin hiikiimleri fark-
lidir. Hatta bazi istisnat hallerde daha az fiil, daha ¢ok sevaba da vesile olabilir.?!

Beyzavi (6. 685/1286)

Beyzavi de illeti tespit igin bagvurulan yontemlerden biri olarak “miinasebet” ko-
nusunu iglerken “miinasb”i, cogu kere maslahat icin kullanilan “insana fayda saglayan
veya ondan zarari uzaklagtiran sey” diye tanimlar. Sonra da onu 6nce hakiki ve iknat
diye ikiye ayirir. Hakikiler diinyevi ve uhrevi olarak iki gruptur ve bunlardan diinyeviler
de tige ayrilir. Onun bu tiglii hakkinda verdigi kisa bilgiler sunlardan ibarettir: 1) Zar(ri.
Mesela insan hayati, ona kastedene kisas cezasi getirilerek; din, ugruna savag megru
kilinarak; akil, sarhos ediciler yasaklanarak; mal, itlaf edene tazmin ettirilerek; nesep
de zina fiili suc sayilip isleyene ceza getirilerek korunmustur. 2) Maslahi. Kiigiik icin
veli tayini gibi. 3) Tahsini. Pis seyleri (kazurat) haram kilmak gibi. O, hakiki ve uhrevi
miindsip veya maslahat hakkinda da “nefis tezkiyesi gibi” demekle yetinir. Tknaiden
maksadini da anlatmak icin “miinasip sanilir ama iizerinde biraz diisiiniiliip incelenince
dyle olmadigr anlagilir” der. Beyzavi bu ayirimi yaptiktan sonra ancak Sari’ tarafindan
dikkate alinan miinasebetin illet olarak alinacagini sdyler ve O’nun, miinasebeti hangi
sekillerde dikkate aldigina dair (miinasip vasfin kendisinin veya cinsinin ya da tiiriiniin
hitkmiin cins veya tiiriinde dikkate alinmasi gibi) aciklamalar yapar.?2 Goriildiigii gibi
onun bu ayirimi Razi’ninkine cok benzemektedir. Yalniz Razi'nin “hacet mahallinde”
dedigine o, “maslahi” der. Ayrica beg zar(irf maslahat siralamast da farklidir. Fakat o
da bu siralamanin rasgele mi yoksa &ncelik sirast gozetilerek mi yapildigint agiklamaz.
Isnevi bu kismi serh ederken onlar ayni sirayla sayar ve her biri arasinda “ve” yerine “ev
(veya)” demeyi tercih eder.? Daha sonra bagka bir yerde Razi gibi Beyzavi'nin de bunlar
arasindaki tercih sirasina deginmedigini ifade eder.*

Beyzavi kiyaslar arasinda tercih yapma durumunda dikkate alinacak oncelikleri
zikreder. Once illet olarak tespit edilen vasfin kendisine gore sonra da bir vasfin illet
oldugunu goésteren delillere gore siralama yapar. Bu ikinci siralamada kesin nasla sabit
olan illetler birinci, delaleti zahir nasla sabit olanlar ikinci, dini zarGrilerle sabit olan-
lar tigiinct, dinyevi zar(rilerle sabit olanlar dérdiincii sirada yer alir. Bundan sonra

21 Karafi, a.ge, I, 132.

22 Nasiruddin Abdullah b. Omer el-Beyzavi (6. 685/1286), el-Minhdc, [AbdiilfettAh Ahmed Kutb ed-
Diihmisi, et. Tahkiku'l-me'mil li minhdci'l-ustil ale’l-Minhdc, Kahire 1422/2001, s. 472-475. Ayrica bk.
Carperdi, Ebi’l-Mekarim Fahriiddin Ahmed b. Hasen (5. 746/1346), es-Siracii’l-vehhdc fi serhi’l-Minhac,
ngr., Ekrem b. Muhammed b. Hiiseyn, Riyad 1998, 11, 906-911; Isfahani, Mahmad b. Abdurrahman (6.
749/1349), Serhu’l-Minhdc, Riyad 1410, II, 681-691; Tactiddin es-Siibki, Abdiilvehhab (5. 771/1370),
el-Ibhac fi serhi'l-Minhdc, ngr. Ahmed Cemal ez-Zemzemi ve Naruddin Abdiilcebbar Sagiri, Dubai
1424/2004, VI, 2326-2352; Isnevi, Abdurrahim b. El-Hasen (5. 772/1370), Nihayetii's-sil fi serh-i
Minhaci'l-usl, yy. ts. IV, 76-98; Ibnii Imami’l-Kamiliyye, Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman
(6. 874/1470), Teystru'l-vustil ila Minhaci'l-usil, Kahire 2002, V, 279- 303.

3 Isnevi, Nihayetii's-sal, IV, 82-83.
% Isnevi, a.ge, 1V, 514-515.
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da hAcilerle sabit olanlar gelir ve bunlar da dikkate alinma bakimindan yakinliklarina
gore kendi aralarma ayrica siralanir.?? Onun bu siralamada “dini zar(riler”den maksadi®
eger beg zar(irf maslahattan dinin korunmast ile ilgili olanlar ve “diinyevi zartiriler"den
maksadi da diger dordii ise o zaman daha &nce bu bes maddeyi 6ncelik esasina gore ve
bilingli bir siralama ile zikretmedigi anlagtlir.

Tafi (6. 716/1316)

Maslahat konusunda dikkat ¢eken ve asirilika itham edilen® Tafi'nin goriisleri bii-
yiik 6l¢iide, Nevevi'nin kirk hadisi bir araya getirdigi Erbain’ini serh ederken otuz ikinci
sirada yer alan “LA darara ve 14 dirAra” hadisini agiklamak maksadiyla yazdiklar ara-
sinda yer alir.” Maslahat konusunda adindan ¢okca s6z edildigi icin onun bu risalesini
bir slgtide dzetlemek istiyoruz.

Once hadiste gecen “darar (zarar)” ve “dirar (zirar)” kelimelerinin manalarini agikla-

35 Beyzavi, el-Minhdc, [et-Tahkik.], s. 556. Ayrica bk. Carperd, es-Sirdciil-vehhdc, 11, 1056-1057.

26 Sarihlerden Isfehani bu konuya deginmez (bk. II, 814). Dini zaruretlerin éncelik sebebini aciklar-
ken, Carperdi (II, 1057) “Ciinkii kiilll maksad, ahiret saadetini elde etmektir ve o da buna baglidir”
demekle ve Tsnevi de (IV, 514) “Ciinkii dini olanin semeresi, ebedi saadettir ki hi¢ bir sey ona denk
olamaz” demekle yetinir. Benzer ifadeleri Siibki de (VII, 2844) kullanir. Ibnii Imami’l-Kamiliyye (VI,
264) ise bunu dini muhafaza seklindeki zariret olarak anlar ve diger dordii arasindaki tercih sirasint
da can, nesep, akil, mal seklinde verir. Bu tercihi, Beyzavi'nin bagka yerde rastladigi bir aciklamasina
bagli olarak m1 yoksa kendi tercihi olarak m1 yaptigini belirtmez.

27 Bu konudaki goriisler icin bk. Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmn Degismesi, Istanbul 1990, s.
98-102.

28 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Akdiye”, 31; “Miikateb”, 23; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 313; V, 327,
Ibn Mace, “Ahkam”, 17; Hakim en-Nisabiuri, el-Miistedrek, 11, 57-58. Hadisin “La darara ve 14 idvara”
seklindeki rivayeti icin bk. Safif, el-Miisned, (Ebt Umeyd Mecdi b. Muhammed b. Arafat, Sifaii’l-tyy bi
tahrici ve tahkiki Miisnedi’l-Imam es-Safit bi tertibi'l-allime es-Sindi, ngr. Mukbil b. Hadi el-Veda4, Kahi-
1e,1996) 11, 272; Darekutni, es-Siinen, ngr. A. Hagim Yeméani, Kahire 1966, IV, 228.

29 Onun bu hadis iizerine bir serhin 6tesinde maslahat konusunda genel bir degerlendirme mahiyetin-
deki goriigleri 6nce Cemaleddin el-Késimi tarafindan bazi notlar eklenerek ayri bir risale halinde neg-
redilmistir (bk. Necmeddin et-Ttff, “Risaletiin fi'l-mesalihi’l-miirsele”, Mecmiiu Resdil fi usili’l-fikh,
Beyrut 1324, s. 39-70). Bu negir Misir’'da yayinlanan el-Menér dergisinin dokuzuncu cildinde de (10.
cliz, Ekim 1906) yer almistir. Daha sonra Mustafa Zeyd, Tafi'nin sozii edilen hadis tizerine yazdikla-
rin1 (6nceki baskilarda yer almayan, hadisin senet ve metni ile ilgili actklamalarina da yer vererek),
matbu bu iki negri ayrica iki yazma niisha ile de karsilagtirarak tahkik etmis ve yayinlamistir (1964).
Bu tahkikli baskida, éncekine gore dnemli ilaveler ve farkliliklar vardir. Mustafa Zeyd'in tahkikli nes-
ri, Abdiilvehhab Hallafin Masddiru't-tesrii’l-islams f ma la nassa fih (Kiiveyt 1982) adli eserinin igine
(s. 106-144) aynen alinmistir. (Bu galigmamizdaki sayfa numaralart Abdiilvehhab Hallafin kitabi
icindeki negre goredir.) Ceméaleddin el-Késimi'nin notlari ile yayinlanan niisha, Ahmed Abdiirrahim
es-Sayih tarafindan, ayrica bazi notlar eklenerek yeniden yayinlanmistir (Risdle fi ridyeti’l-maslaha,
Kahire, 1993). Tafi'nin maslahat goriisii hakkinda bk. Ferhat Koca, “Islam Hukukunda Maslahat-1
Miirsele ve Necmeddin et-Tafi'nin Bu Konudaki Goriiglerinin Degerlendirilmesi”, ILAM Aragtirma
Dergisi, c. 1, sy. 1, Istanbul, Ocak-Haziran 1996, s. 93-122; Ibrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, DIA,
XXVIII, 86-88. Tff, bu risaleyi h. 708 senesinde yazdig1 Serhu Muhtasari'r-Ravza’dan daha sonra, h.
713 senesinde telif etmigtir (bk. Ibrahim b. Abdullah b. Muhammed, Serhu Muhtasari'r-Ravza’nin bi-
rinci cildine yazdigi degerlendirme yazist, I, 55). Dolayisiyla buradaki goriisleri dnem arz etmektedir.
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yan® Tfi, kanaatimizce maslahat konusunu da bu hadis ¢ercevesinde ele alir. Ona gore
bu hadisin ifade ettigi mana sudur: Dinen hi¢ kimseden bir zarara katlanmas istenemeye-
cegi gibi hi¢ kimsenin bir bagkasina dogrudan veya mukabele tarzinda zarar verme hakk1
da yoktur. Kisaca ifade etmek gerekirse dini hiikiimler zarar icermez. Ancak bir konuda
bu genel ilkeyi tahsis eden 6zel bir delil varsa ondan kaynaklanan zarar bu hiikiimden
istisna edilmistir. Mesela ceza (hud(id ve uk(ibat) olarak katlanilan zararlar boyledir. On-
larin megrulugu hakkinda icma vardir. Oyleyse bu hadisle reddedilen zararlar, hakkinda
dzel delil bulunmayan zararlardir. Allah ve Rastili, dinin kolay olusunu vurguladig® ve
bu bir genel tavir oldugu igin hakkinda 6zel delil bulunmayan zararlar kabul edilemez.
Boyle 6zel bir durum olmadikga bu hadisin muktezasi, biitiin ser'? delillerin 6niine gegip
zarar1 dnleme, maslahati elde etme hususunda onlari tahsis eder. Bu, diger delilleri iglevsiz
kilmak degil, onlart ve bu hadisi birlikte degerlendirerek neticeye gitmektir.*

Simdiye kadar kimisi miisliimanlarin tamamu, kimisi bir kismi tarafindan itibar edilen
delillerin toplam sayisin1 on dokuz® olarak tespit eden Ttifi'ye gore bunlarmn en kuvvetlisi
dedigi nas ve icmaile “Ld darara ve la dwrara” hadisinden anlagilan “maslahata riayet” delili
arasinda ¢atigma oldugu takdirde buradaki maslahata riayet prensibi, nas ve icmayt tahsis
eden, onlar1 beyan eden konumunda kabul edilir. Boylece nas ve icmadaki genel hiikiim,
bu hadisteki maslahattan anlagilan mana istisna edilerek anlagilir ve ona gore isletilir.
Nas ve icmanin delalet ettigi husus, 6zel bir zarar iceriyorsa o zaman bu zarar, hadiste
sozii edilen zarardan istisna edilmis demektir. Mesela cezalarla ilgili hiikiimler béyledir ve
bunlar her ne kadar insana zarar da verse, hadiste sozii edilen zarardan istisna kabul edilir.
Ama bu zarar, ¢zel bir delile dayanmuiyor, nas ve icmanin genel delaletinden anlagiliyorsa
bu durumda bu hadis, o genel hiikmii beyan ve tahsis etmig olur. O bu durumu, siinnetin
beyan tarzinda Kur’an’a takdim edilmesine* benzetir ve bunun maslahatin, nas ve icmay
diglamast (iftiat) veya onlar1 Atil birakmast tarzinda (ta‘til) olamayacagina dikkat ceker.®

Tafi bu agiklamadan sonra muhtemel bir itiraza yer verir ve ona cevap sadedinde
maslahatla ilgili genis agiklamalara girigir. Onun maslahatla ilgili bu sozlerini agiklar ve
yorumlarken ¢ikig noktasint unutmamak gerekir.

30 Tafl, el-Maslaha, s. 107-108.

31 Tafi, a.ge, s. 108. Allah’in kolaylik murad ettigine dair zikrettigi ayetler: el-Bakara 2/185; en-Nisa 4/28;
el-Maide 5/6; el-Hacc 22/78.

32 Tafi, a.g.e, s. 106-109.
33 Bu delilleri ad ve sirast ayni olarak ondan énce Karafi de saymugtir. bk. ez-Zehira, 1, 149.

3 Taft “tahsis”, tarif ederken “Lafizda murad edilen manay1 beyan etmek veya lafzin medliliiniin bir
kismmin hiikiimde murad edilmedigini beyan etmektir” der. Siinnetin, beyan tarzinda veya yukarida
da isaret ettigimiz ifadesiyle tahsis yoluyla Kur'an’a takdim edilmesi konusuna Tafi’den bir misal olarak
Kur’an’daki hirsizlik sugu ile ilgili genel ifadenin “Ceyrek dinardan azinda kesme yoktur” hadisi ile tah-
sisi edildigini zikretmek miimkiindiir. bk. TGfl, el-Biilbiil fi usilli’l-fikh, ngr. Saild Muhammed el-Lahham,
Beyrut 1999, 5. 64. Ttfi'nin tahsis tarifi ve bazi drnekler icin ayrica bk. el-Isaratii'l-ilahiyye ile’l-mebahisi’l-
ustiliyye, ngr. Ebti Asim Hasan b. Abbas, Kahire 1423/2002, 1, 228-230.

35 Tafl, el-Maslaha, s. 110-111.
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Muhtemel itiraz sudur: “Lad darara ve ld dirdra” hadisinden anlagilan maslahata ri-
ayet delili, icmaya muériz olacak giigte degildir ki tahsis ve beyan yoluyla ona kargt
hakim durumda olsun. Icma kesin bir delildir. Halbuki maslahata riayet kesin degildir.
Ciinkii ona delalet eden bu hadis ve ondan anlagilan mana, kat't degildir. O zaman bu,
evleviyetle kat'l olmaz.

Tafi, bu itiraza kargt “Maslahata riayet, icmadan daha kuvvetlidir. Bu durum onun,
ser’? delillerin en kuvvetli olmasini gerektirir. Ciinkii en kuvvetliden (icmadan) daha
kuvvetli olan, en kuvvetlidir. Bu durum maslahat ve icma ile ilgili agiklamalarla vuzuha
kavugur” der ve maslahat, icma ve bunlar arasinda muaraza (gatigma) olmasi konula-
rindaki agiklamalarina basglar.

Tafl'ye gore bir terim olarak maslahat “Sari'in kast ettigi seye gotiiren sebeptir™’ ve
Sari’in kast ettikleri de “kendi hakki igin kast ettikleri mesela ibadetler ve yaratiklarin
yarari, durumlarinin diizenli olmast igin kast ettikleri —mesela adetler” diye ikiye ayrilir.
Daha sonra dinin maslahata 6zen gosterdigine dair genel delil olarak Yunus suresinin
elli yedinci ve elli sekizinci ayetlerini zikreder: “Ey Insanlar! Size Rabbinizden giit, icteki-
lere sifd, miiminlere hidayet ve rahmet geldi. ‘Allah'm liitfu ve rahmeti sayesinde’, de de onlar
da sevinsinler buna. O, onlarin topladiklarmdan daha haywlidn” .3 Ona gore bu ayetler yedi
bakimdan maslahata 6zen gosterilmesine dikkat ceker. Kur'an'mn “6giit (mev’iza)” olarak
nitelenmesi ile miisliimanlara dgiit verilmesinin énemi vurgulanmaktadir ki bu durum,
onlar icin en biiyiik maslahattir. Bu ayette Kur'an, icteki siiphe ve benzerlerine karst
“sifa” olarak kabul edilmis, ayrica “hidayet” ve “rahmet” olarak da nitelenmistir. Biitiin
bunlar cok biiyiik maslahatlardir. Bunlarin, Allah’in liituf ve ihsani, rahmeti ile oldugu
ifade edilmistir. Allah’tan gelen her sey, biiyiik bir maslahattir. Allah onlardan bunlara
sevinmelerini istemekle onlar1 bir nevi kutlamaktadir. Sevinme ve kutlama biiyiik masla-
hatlar sebebiyle olur. Son olarak suna dikkat ¢ekilmistir: Insanlarn topladiklar, bir araya
getirdikleri, kendi maslahat ve menfaatlerine olan seylerdir. Kur'an ve onun faydasi, onlar
icin kendi topladiklarimndan daha maslahatli, daha yararlidir. Yararlidan daha yararli olan
sey ise en biiyiik maslahattir.® TGfi'nin bu agiklamalari, onun maslahat anlayisinin hep
Kur’an etrafinda sekillenen bir maslahat oldugunu gostermektedir. Fakat o daha sonra
ibadetlerle ilgili hiikiimlerin ancak Allah’in bildirmesiyle bilinebilecegini ama muAmelata
dair hususlarda, maslahatin mihver oldugunu, nas ve icma ile gatisti1 takdirde maslahata

3 Tafl, a.ge,s. 111.

37 Tafi, el-Maslaha, s. 112. Onun bu tarifi, el—igﬁrﬁt'taki maslahat-1 miirsele tarifinden farkhidir. Orada
“Maslahat-1 miirsele, itibar edildigine veya itibar edilmedigine dair ser? tespit bulunmayan miinasip du-
rumdur” der (bk. el-kdr&tﬁ'l-il&hiyye, I, 210). Muhtemelen o, bu risalede ser't maslahati kastetmis olmalidir.
Risale’nin sonunda (s. 138) bu konudaki goriigiiniin, Imam Malik’in maslahat-1 miirsele goriigiinden farklt
hatta ondan daha net/6te (eblag) oldugunu ifade ederken de mutlak manada onun 6tesinde serbest bir anla-
yis oldugunu degil, hem mahiyeti hem de tesiri itibariyle ondan ¢ok farkli oldugunu séylemis olmalidir.

3% Yunus 10/57-58.
3 Tafi, el-Maslaha, s. 112-113.
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riayeti tercih ettigini belirtir ve iddiasin1 bir misalle somutlagtirmadigi icin bu ifadeyi
adeta herkesin, istedigi gibi anlamasma zemin hazirlar.

Tofi, Allah'in fiilleri muallel midir, maslahata riayet Allah’in Litfu mudur yoksa
O’nun hakkinda vacip midir gibi konulara degindikten sonra maslahata riayetle ilgili
bir takim 6zel delillere yer verir. Katile kisas uygulanmast, hirsizin elinin kesilmesi, zina
edene yiiz degnek vurulmasi ile ilgili ayetleri zikredip bu tarz ayetlerin ¢ok oldugunu
ifade eder ve bunlarda insanlarin can, mal ve 1rzlari ile ilgili maslahatlarma riayet edildi-
ginin actk oldugunu séyler. Maslahat ve nas konusundaki genel kanaatini sdyle 6zetler:
“Allah’ kitabindaki her ayet, bir veya birden ¢ok maslahat ihtiva eder”.

Dinin maslahata 6zen gosterdigine siinnetten delil olarak iki kisi satim islemi yapar-
ken araya girip teklif vermeyi, mesk(n bolgede yasayanlarin badiyedekiler adina satis
yapmasint, bir kadinin hala veya teyzesinin {izerine nikAhlanmasini yasaklayan hadisleri
zikreder ve siinnette buna benzer delillerin ¢ok oldugunu soyler.

Icma delili olarak da Zahiriler disindaki alimlerin hiikiimleri maslahatla ve mefse-
deti gidermekle ta’lil hususunda ittifak ettiklerini belirtir. Sonra bazi ayetlerle destek-
ledigi akli izahlara (nazar) yer verir. Sonunda tekrar, ser' delillerle maslahat arasinda
mubhéalefet oldugu takdirde, daha énce de belirttigi gibi maslahat ile o delil arasinda
uyum saglanacagimni, bunun tahsis ve beyan tarzinda olacagini séyler.®

Maslahatin icmAdan daha kuvvetli oldugunu ispat etmek igin icménin hiiccet olup
olamayacagi ile ilgili delilleri sayar ve her birine karg itirazlar ileri siirer.® Bu arada tar-
tigtigt problemin, maslahatin icméya beyan yoluyla takdim edilmesi yani maslahatin bu
konularda icma4 ile sabit olan genel hiitkmii tahsis etmesi oldugunu, ibAdetlerin, miktar
ifade edip ancak nas ile bilinebilecek konularin (mukadderat) ve benzerlerinin bu tahsisin
de diginda olacagini tekrar vurgular.* Manast her tiirlii ihtimale kapali olacak derecede
actk olan miitevAtir naslar, zaten maslahatla ¢atigmayacagindan o konuda bir problem
olmadigini, problemin, miitevatir oldugu igin siibtitu kesin de olsa farkli manalara ihtimali
olan naslarla veya haber-i Ahatla maslahat arasindaki ¢atismada yattigini belirtir. Sonra
maslahata riayetin, nas ve icmaya takdim (genel hiikiimlerde tahsis ve beyan yoluyla)
edilmesi gerektigine dair —tatmin edici olmayan, cedel iislibu kokan delillerini siralar*

40 Tafi, a.g.e, s. 111-114. Bu ifadeden onun, insanlarin kigisel anlayigina dayanan maslahati, Kuran'in
oniine gegirdigini sdylemek dogru olmaz. Ciinkii o, daha 6nce de daha sonra da ayetlerde acik¢a
yer alan hiikiimlerin mutlaka maslahat ihtiva ettigini, onlara uymak gerektigini, maslahatin nas ve
icmaya ancak beyan ve tahsis yoluyla takdim edilecegini hep tekrarlar.

41 Taff, el-Maslaha, s. 114-116.

2 Tofi, a.ge,s. 116-118.

$ Tafi, a.ge,s. 119-128.

#  Tofi, a.ge,s. 122.

#  Tafl, a.ge,s. 123.

4 Tafi, a.g.e, s. 129-135. Onun bu delilleri sdyle zetlenebilir: 1) icmay1 kabul etmeyenler bile maslaha-
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ve konuya soru-cevap iislubuyla devam eder. Bu arada “Din, insanlarin maslahatlarmi
en iyi bilir. Buna ragmen dini delilleri, bagka deliller ugruna terk etmek, dine karst inat-
lasmadir” seklinde dzetlenebilecek bir itiraza dzetle su cevabt verir: Dinin, miikelleflerin
maslahatlarini en iyi sekilde bildigi goriisiine ben de katiliyorum. Ama maslahata riayeti,
basgka deliller ugruna dinin delillerini terk etmek seklindeki degerlendirmeye katilmiyo-
rum. Burada dini deliller, yine din bir delille yani “ld darara ve la dirdra” hadisine dayanan
bir delille terk edilmektedir. Ayni seyi siz de icméy1 diger delillere takdim ederken yapi-
yorsunuz. Allah bize maslahatlarimizi bilmemizi saglayan bir yol vermistir. Biz, bu yolu
maslahata ulastirip ulagtirmayacagi miiphem bir sey icin terk etmeyiz.*’

Taf, maslahatla ilgili goriiglerinin, Imam Malik’in maslahat-1 miirsele goriisiinden
farkli olduguna dikkat cekerek soyle der: “Mezkr hadisten istifade ederek anlattigimiz bu
usul, Malik’in goriisii olan maslahat-1 miirsele ile hiikiim vermek degildir. Bu ondan daha
nettir®. Buna gore ibadetlerde ve mukadderatta (miktar ifade eden hususlarda) naslar ve
icma esastir. MuAmelatta ve diger hiikiimlerde ise maslahata riayet esastir”.* Bazan mas-
lahat ile diger deliller arasinda muvafakat olur. Mesela beg zarir! konusunda nas, icma ve
maslahat ayni noktadadir. Buna gore katil oldiiriiliir, hirsizin eli kesilir, zina iftirast yapana
ve icki icene had tatbik edilir. Eger maslahat ile diger deliller arasinda ayrilik varsa nce-
likle cem' yoluyla hepsini birden isletme yolu aranir. Yalniz bu, delillerle oynama tarzinda
olmamalidir. Farkli delilleri cem* etmek miimkiin olmazsa “La darara ve ld dirdra” hadi-
sinden dolayr maslahat, digerlerine takdim edilir. Ciink{ maslahat, makstddur; digerleri
ise vesiledir ve makstd olanlarin, vesilelere takdim edilmesi gerekir.

Tafi, maslahatlar veya mefsedetler arasi tercih konusunda da su tespitlerde bulunur:

Bir meselede birden fazla maslahat var ama bunlardan sadece birini elde etmek
miimkiin ise iclerinde daha 6nemli olana yonelinir. Onem dereceleri ayni ise ve tshmet
sz konusu degilse i¢lerinden herhangi biri secilir. Segimi yapan téhmet altinda kalabi-
lecekse kuraya bagvurulur.

ta riayeti kabul ediyorlar. O zaman maslahata riayet iizerinde ittifak, icma {izerinde ihtilaf vardir. Bu
durumda iizerinde ittifak edilen, digerine takdim edilir. 2) Naslar {izerinde mezm(im manada ihtilaf
vardir. Maslahata riayette ittifak vardir. Bu durumda tizerinde ittifak edileni esas almak gerekir.
Mezhepler arasindaki biiyiik nefret ve diigmanlik da bizi desteklemektedir (Bu konuda bazi misaller
sayar). 3) Siinnette, naslarla maslahat arasinda ¢atigma olduguna ve maslahata 6ncelik verildigine
dair misaller vardir. (Bu misallerden bazilari: Ibn Mesut, ibadette ihtiyat maslahatina binsen teyem-
miim konusunda nassa ve icmaya muhalefet etmistir. Hz. Peygamber'in bir gruba “Ikindiyi mutlaka
Beni Kureyza'da kilin” demesi ve bazilarinin buna ragmen oraya varmadan kilmast. Hz. Peygamber’in
Kabe'yi yikip yeniden eski temelleri iizerine bina etmeyisini, toplumun yeni miisliiman olugu ile ge-
rekgelendiren ifadesi vb.)

47 Tofi, a.ge,s. 136.

4 Onun ifadesi “... eblegu min ...” seklindedir. Buradaki “daha belig”i “daha net” olarak ifade ederken
maksadinin tam da bu mu oldugunda kuskumuz oldugunu belirtmek istiyoruz.

49 Tofl, a.ge,s. 138.
° Tafi, a.ge, s. 141.
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Mefsedette de ayni yol izlenir. Birden fazla mefsedetten sadece birini giderme imka-
n1 varsa daha biiyiik olani giderilir. Esitseler; téhmet yoksa kurasiz, téhmet varsa kura
ile secim yapilir.

Bir meselede hem maslahat hem mefsedet s6z konusuysa ve bu ikisinden birinin
secilme mecburiyeti varsa mefsedet veya maslahat olmasina bakilmaksizin daha énemli
olan tercih edilir. Yine tohmet sz konusu olacaksa kuraya miiracaat edilir. >!

Tafi'nin maslahatla ilgili goriigleri ustlii’l-fikh kitaplarinda da yer alir. Hanbeli fakih
[bn Kudame'nin (6. 620/1223) Ravdatii'n-nazr adlt ustl kitabint ihtisar ettigi el-Biilbiil
fiusili’l-fikh’ta zartrileri din, akil, can, nesep, 1rz, mal seklinde siralar ki eger bilingli bir
siralama ise Ibn KudAme'den farkli olarak akil ile cani yer degistirdigi ve ayrica nesep ile
birlikte 1rza da yer verdigi dikkat ¢eker. Konuyu takdim sekli, nesep ve 1rz1 tek madde
olarak zikrettigi izlenimini verir.?

Tafi'nin maslahatla ilgili goriislerini tespit ederken bu risale diginda ustlii’l-fikh ki-
taplarinda da yer alan gorislerinin de ihmal edilmemesi gerekir. O, Hanbeli fakih Ibn
Kudame’nin (6. 620/1223) Ravdatiin-nazir adli ustil kitabmi ihtisar ettigi el-Biilbiil fi
ustili’l-fikh’ta maslahati 6nce “menfaati celp ve zarar1 def etmek” seklinde tarif ettikten
sonra “dinin, dikkate alindigina sahitlik ettigi”, “dinin, butlinma sahitlik ettigi” ve “di-
nin, butlanina da dikkate alindigina sahitlik etmedigi” seklinde ti¢ maslahat ¢esidinden
bahseder. Bunlar diger miielliflerin “muteber”, “miilgd” ve “miirsel” olarak adlandirdik-
lart maslahat cesitleridir. Ttfi'ye gore bunlardan birincisini esas alarak hiikiim vermek,
kiyas ile hiikiim vermek gibidir. Ikincisini esas alarak hiikiim vermek ise rey ile dinde
degisiklik yapmak sayilir ve onun icin de kabul edilemez. Ugiinciisii ise tahsini, hact ve
zarari seklinde ti¢ kisma ayrilir. Ilk iki tiirden olan maslahatlar, din bir asilla irtibatlari
saglanmadan hiikme esas alinamaz. Bunlarin béyle bir irtibat saglanmadan hiikme esas
alinmasi, re'y ile din vaz etmek sayilir. Zar(iri maslahatlar ise dinin itibar ettigi bilinen
maslahatlardir. Dinin, aklin, canmn, nesep ve 1rzin, malin korunmasini saglayan baz
cezai diizenlemeler™ bu kabildendir. TGfi bu agiklamay: yaptiktan sonra “Malik ve Bazt
Safitler” ile “Baz1 ashabmmiz” dedigi iki ayri grubun bu konudaki goriislerini dzetler ve
kendi tercihine delalet eden bir ifade kullanmaz. Birincilere gére bunlarin yani zar(ri
sinifina giren miirsel maslahatlarin, dinin maksatlarindan olduguna dair ¢ok sayida delil
vardir ve dolayistyla bunlar hiiccettir. Digerlerine gore ise bunlar hiiccet degildir. Ciin-
kii dinin bunlara 6zen gosterdigi bilinmemektedir. Bu sebeple de sayilan suglara, nas-
larda belirtilenleri asan cezalar verilemez. Bu maslahatlari hiiccet saymak, re’y ile din
vaz etmek demektir.** Onun burada zar(irl maslahatlar: 6ncelik esasina gore siraladigini

sanmiyoruz. Fakat eger bu, bilingli bir siralama ise Ibn Kudame’den farkli olarak onun

L Taf), a.ge, s. 141-142.

52 Tafi, el-Biilbiil, s. 90.

53 TGfi'nin bu misalleri diger fakihlerinkinden farkl degildir.
5+ Tafi, el-Biilbiil, s. 89-90.
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akil ile can1 yer degistirdigi ve ayrica nesep ile birlikte 1rz1 saydigi dikkatimizi gekmek-
tedir. Konuyu takdim sekli, nesep ve 1rz1 tek madde olarak zikrettigi izlenimini verir.

Tafi'ye gore istihsan, nefsin heva ve hevesine uymak degil, “sozii dinlemek ve en
giizeline uymak”, “delillerden, tesir bakimindan daha kuvvetli olani ile amel etmek”tir.
Onu Eb( Hanife mezhebine mensup Iraklilar kullanmiglar ve en giizel sekilde sistema-
tize etmiglerdir.’s

Ibn Teymiye (6. 728/1328)

Ibn Teymiye eserlerinde maslahatin celbine ve mefsedetin define cokga yer verir.
Ona gore insanlarin diinya ve ahiret saadetleri ancak maslahatlara riayet ve mefsedet-
ten kagimnmakla miimkiindiir. Hatta bunu tek baslarmna saglayamayacaklar: igin yar-
dimlagmalar ve tegkilatlanmalari gerekir. “Insan, tabiat1 itibariyle medenidir” soziiniin
anlami da budur. Bu teskilatin esasini, martifu emretmek ve miinkerden nehyetmek
olusturur. Islami manadaki yetkilerin (vilayet/velayet) tamaminin gayesini bu esas tes-
kil eder. Allah’m Hz. Peygamber'den istedigi de budur.* Yalniz bu isin kendisi gibi ifa
edilis yontemi de giizel olmalidir. Ciinkii dinin yapilmasimni emrettigi veya tavsiye ettigi
biitiin meselelerde maslahatin, mefsedetten fazla olmasi gerekir. Allah’in emrettigi her
seyde maslahat vardir. Fakat bunlarin insanlara anlatilmasi esnasinda da maslahata
riayet edilmeli, ilim ve anlayistan uzak, hesapsiz kitapsiz tavirlardan kaginilmalidir.”

Yapilan isin maslahat ve mefsedeti ¢l¢iiliip tartilmali, maslahat ve mefsedet catis-
mast veya birden fazla maslahat yahut mefsedet arasmdan tercih zorunlulugu olmasi
hali ile ilgili genel kural burada da uygulanmali, neticede maslahatin agirlikli oldugu
taraf tercih edilmelidir.®® Buna gore farz-1 ayn, farz-1 kifayeye; vécip, miistehaba tercih
ve takdim edilir. Hirsizlik, zina, icki igme ve diger suclar icin tespit edilen cezalarda da
her ne kadar bu cezalar, cekenleri agisindan mefsedet olsa da sug olan fiillerin zarari,
bu cezalar1 gcekenlerin zararindan daha fazla oldugundan ve ayni zamanda o suglarmn
dnlenmesi igin bu cezalar getirilmigtir. Cihat esnasinda zaman zaman sugsuz insanlarin
da hedef olma ihtimali s6z konusu olunca bagka ¢are yoksa bunun goze alinmasinda, ag-
liktan 8lme durumunda olan birisinin meyte (Islami usullere uygun sekilde kesilmemis
hayvan ve eti) yemesinin caiz olmasinda bu prensibin etkisi vardir. Buna gore iki yerde
mefsedete katlanulr: 1) Iki mefsedetten, daha agir olanint def etmek icin nispeten hafif
olanma katlanilir. 2) Bir maslahati elde etmek, mefsedetin islenmesini gerektiriyorsa
ve elde edilecek maslahat, o mefsedetin zararindan daha fazla ise o mefsedete katla-

55 Tafl, el-Isarani'l-ilahiyye, 11, 295; a.mlf,, el-Biilbiil, s. 89.

56 Ibn Teymiye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim el-Harrani (8. 728/1328), Mecmiiu fetdva Seyhiilislam
Ahmed b. Teymiyye, ngr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Rabat, ts,. XXIII, 62, 65-66, 79-81;
a.mlf, el-Hisbe fi'l-Islam, nsr. Seyyid b. Muhammed b. Ebi Sa’de, Riyad 1403/1983, 5. 9, 12-13, 27-28.

57 Ibn Teymiye, el-Mecmil, XXVIII, 126-128; a.mlf., el-Hisbe, s. 73-75.
8 Ibn Teymiye, a.g.e, XX, 50-51; XXVIII, 129; a.mlf., el-Hisbe, s. 76.
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nilir. Yine iki durumda da maslahat terk edilir: 1) Iki maslahattan biri mutlaka terk
edilecekse, nispeten hafif olan1 terk edilir. 2) Maslahatin elde edilmesi bir mefsedeti
gerektiriyorsa ve mefsedetin zarari, maslahattan daha fazla ise o maslahat terk edilir.®

Ibn Teymiye bu konuyla baglantili olarak, zalim devlet bagkan1 kargisinda halkin
takinacagi tavra dair de agiklamalar yapar: Zalim de olsa otoritenin mevcudiyetini, hig
olmamasina tercih eder ve bunu destekleyici olarak “Zalim bir sultanin idaresindeki
altmis sene, sultansiz bir geceden daha iyidir” soziinii nakleder. Diger taraftan boyle bir
otoritenin veya sultanin, yaptig1 haksizliklar ve zuliimden dolay1 imkan 6lgiisiinde he-
saba cekilmesi gerektigini sdylemeyi de ihmal etmez. Boyle bir ortamda devlette vazife
kabul etmekle ilgili olarak da maslahati 6ne gikaran tespitlerde bulunur. Kabul edece-
gi vazifeyi adaletle yerine getiremeyecek bile olsa daha fazla zulme engel olacak veya
bagkalarina nispetle daha fazla maslahat teminine vesile olacak bir kimsenin, o vazifeyi
kabul etmesinin uygun hatta bazan vacip olacagini sdyler. Ona gére bu konuda niyet ve
maksat dnemli rol oynar. Hz. Yusuf'un, kafir bir kral ve halkinin arasinda devlet gérevi
kabul etmesini ve imkan dlgiisiinde adalet ve iyilikle hareket etmesini, neticede ailesi
ve miiminler igin bir takim imkanlar elde etmesini buna delil olarak gdsterir. Ona gére
biitiin bunlar “Griciiniiz yettigince Allah’tan sakimin”® ayetinin siimuliine dahildir.*!

Aslinda biitiin ser’i hitkiimlerin temelinde bu ayet ile birlikte Hz. Peygamber'in “Ben
size bir sey emrettigim yaman ondan giiciiniiz yetenleri yapiz” hadisi ve maslahat ilkesi
vardir ki buna gére miisliimanin vazifesi, maslahatlar: temin ve ikmal etmek, mefse-
detleri de ortadan kaldirmak ve azaltmaktir. Catisma olursa iki maslahattan hangisi
daha biiyiik ise onun teminine, iki mefsedetten hangisi daha biiyiik ise onun ortadan
kaldirilmasina ¢ncelik verilir.®® Adaletli bir devlet baskani, memurlarin halka haksizlik
yapmasina miisaade etmemelidir. Memurlarin halktan hediye dahil haksiz yere aldiklari
mallarin, sahiplerine iadesini saglamalidir. Devlet gérevlilerine sahislart adina yaptik-
lar1 ticari iligkilerde, alim satim gibi hukuki islemlerde miisamahali davranilmasina izin
vermemeli, onlar da bundan kaginmalidir. Bu 6zel muamele de bir nevi hediye tarzin-
da riigvettir.* Bir seyin iyilik sayilmasi, iki sartin mevcudiyetine baglidir: Onu yapanin
Allah’in rizasii gdzetmesi ve yapilanin O’'nun dinine uygun olmast.

Ibn Teymiye, maslahatla ilgili bu genel degerlendirmelerin, maslahatmn bir tiirii olan
maslahat-1 miirsele ile karigtirlmamasima dikkat ceker. Maslahat-1 miirsele miictehi-

% Ibn Teymiye, el-Mecmi, XX, 50-53.

0 et-Tegabiin 64/16.

o ibn Teymiye, el-Mecmii, XX, 55-57.

€ Buhar, “I'tisam”, 2; Miislim, “Fezail”, 130; “Hac”, 412.

8 Ibn Teymiye, el-Mecmil, XXVIII, 284.

¢ Ibn Teymiye, a.g.e, XXVIII, 171, 280-281; a.mlf., el-Hisbe, s. 117.
6 [bn Teymiye, el-Mecmii, XXVIII, 171; a.mlf., el-Hisbe, s. 117.
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din, bir fiilde kendince var oldugunu diisiindiigii ve dinde de aleyhine bir delil bulun-
mayan maslahattir. Miictehidin bu sahsi kanaatine kimisi “rey” derken kimisi de onu
“istihsan”a yakin bulur. Hatta mutasavviflarin “zevk”, “vecd” ve “ilham” dedikleri de
buna yakindir. Ibn Teymiye, maslahat-1 miirselenin delil degeri tizerinde ihtilaf oldugu-
nu ifade ettikten sonra bazi insanlarin onu sadece cani, maly, 1rz1, akli ve dini koruma
ile sinirh tuttuklarini, bunun yanls oldugunu, mefsedeti uzaklagtirma yaninda maslahat
celbinin de buna dahil oldugunu sdyler. Ona gore maslahat énemli bir konu olmakla
birlikte bazilart maslahat-1 miirseleyi delil olarak kullanmak suretiyle dinde biiyiik kar-
gasa meydana getirmistir. Bircok devlet ve ilim adami veya diger insanlar kendilerince
maslahat gerekgesiyle hiikiim vermislerdir. Halbuki maslahat kabul ettikleri hususun
dinen yasaklanmig oldugu halde onlarin bundan habersiz olmast da miimkiindiir. Bun-
larin bircogu dinin itibar ettigi bir maslahati, o konuda dinde bir sey yok gerekgesiyle
ihmal etmistir. Boylece onlar bazi vacipleri, miistehaplari atlamislar veya haramlara,
mekruhlara girmiglerdir. Halbuki din, hi¢bir maslahati ihmal etmemistir. Allah dinini
tamamlamig, boyle sahsi degerlendirmeye bagl maslahata yer birakmamustir. Icki ve
kumarla ilgili ayette ifade edildigi gibi insanlarin maslahat olarak gordiigii bircok me-
selede, ondaki maslahattan daha ¢ok mefsedet bulunabilir. Allah ve Rastliniin ya-
sakladiklarinda tamamen veya agirlikli olarak maslahat bulunmasi imkansizdir.¢” Allah,
peygamberleri maslahat elde etmek ve tamamlamak, mefsedeti de azaltmak ve islevsiz
kilmakla gorevlendirmigtir.

Insanin diinya ve ahiret mutlulugu, ancak Allah'in peygamber géndermesiyle ve
peygambere tabi olunmasiyla miimkiindiir. Bu manada fayda veya zarar veren seyler in-
sana din tarafindan bildirilmelidir. Insanin peygambere olan ihtiyaci, giinese, aya hatta
yagamaya, goziin 1g1¢a, viicudun gida maddesine olan ihtiyacindan daha fazladir.®

Sahabe ve tabitnun ittifak ettikleri hususlardan biri de hi¢ kimsenin Kur’an’a mu-
halefet edemeyecegidir. Re'ye, zevke, makile, kiyasa, vecde veya miikasefeye daya-
nilarak Kur'an’a muhalefet edilmesi kabul edilemez.”” Hz. Muhammed’in teblig ettigi
din, hem diinya hem de ahiret maslahatlarini ihtiva eder. Kelam, tasavvuf, felsefe gibi
cesitli ilim dallarinda, halk yahut yoneticiler arasinda var olan farkl goriisler ve deger-
lendirmeler bu dine gore test edilir ve ona uygun olanlar hak, aykiri olanlar batil sayilir.”
Buna ragmen bu konuda hatali davranan iki grup vardir. Bu gruplardan birisi, ya bilgi-
sizliginden ya nefsin hevasma uydugu i¢in ya da her iki sebepten dolayr dinin onlarin
maslahatlarinin tamamini kargilamaktan 4ciz oldugunu zannederek Allah ve Rasliine

6 [bn Teymiye, el-Mecmil, X1, 342-345.
7 ibn Teymiye, a.g.e, XI, 342-345.

8 ibn Teymiye, a.g.e, XIII, 96.

®  Ibn Teymiye, a.g.e, XIX, 99, 101.

™ [bn Teymiye, a.g.e, XIII, 28-29.

™ [bn Teymiye, a.g.e, XIX, 308.
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itaatin digina ¢tkmak istiyor, bunu kendince caiz goriiyor. Diger grup ise dini anlamakta
acz gostererek onu daraltiyor ve dyle bir hale getiriyor ki neticede kendisi de bagkalart
da o dine gére amel etmenin imkansiz oldugu vehmine kapiliyor.™

Ibn Teymiye bir taraftan biitiin hitkiimlerin aslinin Kitap veya siinnette bulunaca-
gint savunurken diger taraftan “takva ile mamur” kalbe sahip birisinin sahs? goriisiine
dayanan tercihini veya ona gelen ilhamyi, o kiginin kendisi igin ser'? delil sayar. Béyle bir
ilham, ona gore bircok zayif kiyastan veya istishabdan daha kuvvetlidir.”® Kalp, takva
ile mamur olunca bircok olay onun igin acik hale gelir. Kalpteki iman kuvvetlendikce
bu agilma (kesf) olayt da kuvvetlenir ve o, hak ile batili bilmeye baglar.” Fakat bu du-
rumdakilerin, kalplerine gelen ilhami hemen dogru kabul etmeyip, Allah’in kitabt ve
Rastiliiniin stinneti ile kargilagtirmalari, iyice dlciip bigmeleri, tartmalart gerekir.™

Ibn Teymiye'ye gore illetin miinasip vasifla tespiti ile ilgili aciklamalarda maslahat:
diinyevi ve uhrevi diye ikiye ayirip; nefis terbiyesi ve ahlaka dair hiikiimleri uhrevi, can,
mal, namus, akil ve zahir dini korumay1 diinyevi sayanlar hata ediyorlar. Ciinkii onlar
bu izah sekli ile bir takim zahiri ve batin ibadetlerin muhtevasindaki bir ¢ok hususu,
kalbin hallerini ve amellerini, diinya ve ahiretle ilgili daha bir ¢cok maslahati ihmal ediyor-
lar. Allah’1, meleklerini, kitaplarmi ve peygamberlerini bilmek, Allah sevgisi ve korkusu,
ihlas, tevekkiil, Allah’m rahmetini timit etme, O’na dua etme, bu arada ihmal edilen
diinyevi ve uhrevi maslahatlardan bazilaridir. Allah’mn hitkmiinii bildirmesine ragmen
onlarin g6z ardh ettigi —ibadet dist bagka hususlar da vardir: Ahde vefa, sila-i rahim, kole
haklari, komsu haklari, miisliimanlar arast hak ve vazifeler de bunlardan bazilaridir. 1gl<i
ve kumarin haram kilinmasinin sebebini, sirf bagkasinin malin1 batil yolla yemek, bunlar-
daki fayday1 yine sirf mal kazanmak olarak aciklayanlar da ayni sekilde hatalidir. Kumarda
iki mefsedet vardir: Malda mefsedet ve amelde mefsedet. Bu ikisinden her biri miistakil
olarak yasak sebebidir. Ayn1 seyler icki icin de s¢z konusudur. Bunlarin mefsedeti cok
oldugu i¢in haramliklari sadece icilmeleri veya oynanmalart ile siurlt kalmamus, satiglari,
hatta icildikleri veya oynandiklari masalara oturulmast bile yasaklanmugtir.”

Ibn Teymiye, muhtemelen adat (ddetler) kelimesini muémelat: da icine alan bir
genis kavram olarak kullantyor. Ona gére insanlarin fiili ve kavli tasarruflari ibadetler
ve adetler olarak ikiye ayrilir. Ibadetlerde prensip, ser’ (Allah ve Peygamber) tarafindan
megru kilinmaktir. Yani insanlar, sifatlart ne olursa olsun herhangi bir ibadet ihdas ede-
mezler. Adetlerde prensip ise serbestliktir. O, adetleri “insanlarm, diinya iglerinde ih-
tiyag duyduklar1 seyler arasindan aligkanlik haline getirdikleri” diye tanimlar ve satim,

2 ibn Teymiye, a.g.e, XIX, 310.

B ibn Teymiye, a.g.e, XX, 42.

™ Ibn Teymiye, a.g.e, XX, 45.

% Ibn Teymiye, a.ge, X, 68 vd.; XI, 65-66.
% Ibn Teymiye, a.g.e, XXXII, 234, 237.
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hibe, icare gibi akitleri de Adetlerden sayar. Adetler, genelde insanlarin ihtiyac duydugu
seylerdir. Onun igin de hakkinda Allah veya Peygamber tarafindan bir yasaklama bu-
lunmayan adetler serbesttir. Allah, onlarla ilgili olarak giizel usuller koymustur. Icinde
mefsedet bulunanlar haram kilinmis, mutlak ihtiyag olanlar vacip sayilmis, uygun diis-
meyenler mekruh, maslahati mefsedetinden fazla olanlar miistehap kabul edilmistir.
Yeme igme, hakkinda dini yasak olmadikga serbest oldugu gibi adetler veya muamelat
da ayn1 sekilde serbesttir.”” Bu sebeple akitlere sekil ve siga yoniinden —kitap ve siin-
nette olanlarin disinda smirlama getirilmesini dogru bulmaz, akde delalet eden fiil veya
soziin mevcudiyetini yeterli bulur.”

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350)

Ibn Kayyim de ser’t hiikiimlerin, maslahat ve mefsedeti esas aldigin1 kabul eder.
Maslahat igeren seyler emredilmis, mefsedet icerenler de nehyedilmistir. Ayni derece-
de maslahat veya mefsedet ihtiva eden iki seyden birinin digerinden farkli hitkme tabi
olmast diisiiniilemez. Boyle diisiinenler dini hakk: ile anlamamig kimselerdir.” Eger iki
maslahattan birini feda etme veya iki mefsedetten birini isleme mecburiyeti dogarsa
daha biiyiik maslahat ugruna kiiciigii feda edilir ve mefsedetlerden de daha hafif olan1
iglenir.® Kitap ve siinnet yaninda sahabenin ittifaki da agik kiyasa aykirt olmaz. Biitiin
mesele kiyasin dogrusunu yanligindan ayirabilmektir. Bunu da ancak dinin sirlarina ve
maksatlarina vakif olan, onun ihtiva ettigi iyilikleri, maslahatlari, hikmetleri bilenler
yapabilir.# Dinin maksatlarini (makésid) ve hikmetlerini en iyi bilenler, sahabilerdir.®

Ibn Kayyim’e gore Allah’in séyledigi her sey dogrudur. O’nun her fiili maslahat, rah-
met ve hikmettir.® Dinin esast ve temeli, insanlarin diinya ve ahirete ait maslahatlari-
dir. Dinin tamamu adalete, hikmete ve maslahata dayanir. Bir mesele adaletken zuliim,
maslahatken mefsedet, hikmetken abes haline gelmigse artik o, tevil yoluyla dine sokul-
sa bile dine ait olamaz.* Mesela Islam’m onaylamadigi (miinker) davraniglar goriildigii
zaman bununla miicadele edilmesi esastir. Fakat faydasiz kalacak ve hatta daha biiyiik
stkintilarin kaynagi olacaksa o zaman bu miicadelenin yapilmasi ciiz olmaz. Kétiiliik-
le miicadelede bu temel ilke gézden kagirlmamalidir. Gegmiste yoneticilerin Islam’a
uymayan davraniglari kargisinda kotiiliikle miicadele gerekgesiyle isyana kalkiganlar,
bu ilkeyi ihmal etmisler ve mevcuttan daha biiyiik nice fitnelere ve kotiiliiklere sebep

Ibn Teymiye, el-Kavaidii'n-niiraniyyetii'l-fikhiyye, nsr. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin, Beyrut
1414/1994, s. 78-79.

Ibn Teymiye, a.g.e, s. 77.

™ [bn Kayyim el-Cevziyye, [‘lamii’l-muvakkiin, 1, 196, 200; II1, 180.
8 Ibn Kayyim, a.g.e, II, 26; III, 279.

ibn Kayyim, a.g.e, II, 57.

[bn Kayyim, et- Turuku'l-hukmiyye, s. 210.

Ibn Kayyim, I'lamii’l-muvakkiin, 1, 162.

Ibn Kayyim, a.g.e, 111, 3.
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olmuslardir.® Fert veya cemaatlerde Islam’m onaylamadig bir davrars goriildigiinde
onlar bundan vazgecirildigi takdirde yeni tutumlarinin ne olacag: da diisiiniilmelidir.
Eger yeni tutumu daha kotii olacaksa ona miidahale edilmemelidir.s

Ibn Kayyim'in Hz. Peygamber'in uygulamalarini delil olarak deperlendirirken de
zaman, mekan ve ortam unsurunun dikkate alinmasi taraftari oldugu seklinde yorum-
lanacak goriigleri vardir. Ona gére Hz. Peygamber, fitir sadakasi olarak verilecek gida
maddeleri olarak hurma ve benzerlerini sayarken Medine’de yasayan muhtaglarin bay-
ram giiniinii rahat gecirmelerini, ihtiyaglarinin giderilmesini hedeflemistir. Bu madde-
leri de o zamanki Medine’de yaygin olarak kullanilan saklanabilen gida maddeleri (kfit)
olduklari icin saymugtir. Bir memlekette yaygin olarak kullanilan, saklanabilen temel
gida maddeleri farkli ise mesela piring, musir, incir veya bunlara benzer maddeler yahut
siit veya et, balik iiriinleri ise orada fitir sadakas1 bunlardan verilir.*?

Hiikiimleri Ibn Kayyim de makasid ve vesail olarak ikiye ayirir. Yalniz bu ayirim se-
bebiyle, vesail olanlarin hafife alinmasin istemez ve bunu vurgulamak iizere her iki tiir
hitkmiin de makstd (hedeflenen, istenen) oldugunu belirtir ve aradaki fark: birisi gaye
olarak makstid, digeri vesile olarak makstiddur, diyerek belirtir. Allah’m bir seyi haram
kilarken onun vesilelerini miibah kilmasinin hikmetine aykir1 olacagmi séyler.® Sonra
detayl olarak ele aldig1 vesaili dorde ayirir. Mahiyeti ve ash itibariyle kotiiliige vesile
olanlar haram veya mekruh olarak yasaklanmistir. Mesela sarhos eden igkiler sarhog-
luga; zina, neseplerin karismasina vesile olacagindan haram kilinmigtir. Bazi seyler de
vardir ki aslinda miibahin vesilesi olarak vaz'edildigi halde istismar edilmeye miisaittir
fakat yine de geneline bakildiginda maslahati mefsedetinden fazladir. Bunlar miibah
kilinmustir. Ibn Kayyim bunlardan ayri olarak bir de ashinda miibahin vesilesi oldugu
halde ilgili sahis veya sahislarin, niyet ve kasitla mefsedete vesile yaptiklart ve onlar
boyle bir niyet tagimadiklar1 halde sonunda mefsedete vesile olma ihtimali kuvvetli olan
ve bu durumda ortaya ¢ikacak mefsedet, maslahatindan daha ¢ok olanlar dedigi iki tiir
vesdil tanimlar. Dinin bunlarla ilgili hitkmi yasaklama tarzinda mi, serbest birakma
tarzinda mudir, sorusunu sorduktan sonra o, yasak tarafini tercih eder ve goriisiinii des-
teklemek tizere doksan dokuz delil veya olaya yer verir.®

Ibn Kayyim, hiyel konusu tizerinde énemle dururken de hep maslahat vurgusu yapar.
Ona gore miikellefin, hiyel yoluyla bir maslahat veya mefsedeti ortadan kaldirmast miimkiin
degildir. Onun icin de hiyel caiz degildir. Hatta haramligi ortadan kaldirma niyetiyle yapilan

8 ibn Kayyim, a.g.e, I1I, 4.

% ibn Kayyim, a.g.e, 111, 4-5.
87 [bn Kayyim, a.g.e, II1, 12.
8 [bn Kayyim, a.g.e, I1I, 135.

% [bn Kayyim, a.g.e, I1I, 147-171.
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hiyel, mefsedeti azaltmak bir yana daha da artirir.** Haram olan faizli borg isleminden kur-
tulmak icin araya bagka bir mal {izerinden satis iglemi sokmak (beyu’l-ine) neticeyi degistir-
mez, harami helal hale getirmez.*' Ibn Kayyim hiyeli, mesru géstermek icin tarize benzeten-
lere kars1 ¢ikar ve harami helal yapan veya vAcibi iskat eden ya da bir hakki iptal eden tarizin
de caiz olmadigimni, onun sadece zuliimden kurtulma vesilesi oldugu takdirde caiz oldugunu
savunur.” Ibn Teymiye'den naklen triz tarzmda konugmanin; agik konugulmast vAcip olan
yerde haram, agik konugulmast haram olan yerde ise céiz hatta bazan vacip oldugunu, agik
agik sdylenmesi de gizlenmesi de caiz olan yerlerde ise maslahatin tercih sebebi olacagini ve
buna gore hitkmiin miistehap veya mekruh olacagini séyler.”

O, hile olarak bagvurulan fiil ve elde edilmek istenen sonug, bagka bir ifade ile vesile
ve makstid bakimindan hiyeli dérde ayirir: Eger her ikisi de haram ise bunun hitkmii-
niin de haram olacagi agiktir. Hile olarak bagvurulan fiil aslinda miibah ama ulagilmak
istenen sonug haramsa burada da o fiil vesile tiiriinden haram olur. Mesela adam 6ldiir-
mek veya yol kesmek icin yapilan yolculuk gibi. Ugiinciisii, aslinda megru ve helal olan
bir sonucun vesilesi olarak vaz edilen seyin harama vesile yapilmasidir. Hiyel denince
de genelde bu anlagilir. Dérdiinciisii ise bir insanin, aslinda hakk: olan bir seyi elde
etmek veya haksizlig1 savmak igin hiyele bagvurmasidir.* Bu dordiinciiyii tekrar {ige
ayiran Ibn Kayyim, eger bunun igin takip edilen yol haram ise bu tiir hiyelin de makstd
bakimindan degilse de vesile yoniinden haram olacagini sdyler. Mesela alacagini ispat
edemeyen sahsin, bunu saglamak icin yalan sahit tutmasi béyledir. Tkincisi takip edi-
lecek yolun da varilmak istenen sonucun da megri olmasidir ki bu, biitiin canlilarin
tabiatinda var olan bir durumdur. Insanin megru menfaatler elde etmek veya zararlari
savmak icin bagvurdugu usuller bu tiire girer. Bunlar caizdir ve insanin aklini, zekasini
kullanarak bagvurdugu yollardir. Dérdiinciisiinde de takip edilen yol yine mesru ve
miibahtir fakat o, aslinda o sonucu dogursun diye degil bagka bir maksatla vaz edilmistir
veya o sonucu da dogurmak tizere vaz edilmisse de bu durum ¢ok net ve agik degil, bi-
raz kapalidir. Mesela tariz tarz sdzler bdyledir.”> Sonra bu dordiincii kisma ait misalleri
siralar. Bu manada yiiz on alt1 misal siraladiktan sonra yiiz on yedinci misal olarak tahlil
(hiille) konusunu ele alir.* Ona gore hakkini elde etmek icin yalan séylemek zorunda
kalan bir insan, bagkasina zarar1 dokunmayacaksa yalan soyleyebilir. Burada yalan her
ne kadar mefsedetse de bu mefsedeti islemekle hakkini elde etme maslahati arasinda
maslahat lehine tercih yapilmistir.”

90

Ibn Kayyim, a.g.e, I, 287. Hiyel ile ilgili degerlendirmeleri icin ayrica bk. a.g.e, I, 171 vd.
9 Ibn Kayyim, a.g.e, III, 113, 168-171.

92 [bn Kayyim, a.g.e, III, 233.

% [bn Kayyim, a.g.e, III, 235.

% bn Kayyim, a.g.e, 111, 334.

9% Ibn Kayyim, a.g.e, III, 335-337.

% Bk. Ibn Kayyim, a.g.e, III, 337-403; IV, 3-47.

97 Ibn Kayyim, Zadii'l-medd, ngr. Taha Abdurratf Taha, Kahire 1391/1971, 11, 161.
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Ibn Kayyim bazi mezheplerin maslahat tespiti konusundaki bir 6lciide keyfi olarak de-
gerlendirdigi tutumunu tenkit eder. Mesela Safil mezhebinde babanimn kizini evlendirme-
de mutlak yetkili olmasini elestirirken 6zetle soyle der: Séfitlere gtre baba, fetva verecek
derecede alim, ergin kizini, kizinin en istemedigi, en cok nefret ettigi birisi ile rizast olma-
dig1 halde evlendirebilir. Onlar bu gériigleriyle mahza kiyast da, maslahati da, evliligin
gayesi olan sevgi, rahmet, giizel gecinme gibi hususlari da terk ediyorlar. Diger taraftan
da o babanin, ayni kizinin sahip oldugu bir ipi veya bir aga¢ dalin1 onun rizast olmadan
satamayacagini soyliiyorlar.” O, buna benzer elestirileri yoneltirken mezhep taassubu ile
de hareket etmez. Mensubu oldugu Hanbeli mezhebi ile birlikte Safit ve Hanefi mezhep-
lerinin, {iriinii alindikca geriden yenisi gelen ve mevsim boyu iiriin vermeye devam eden
patlican, incir gibi sebze ve meyvelerin dalinda mevsimlik olarak, ¢ikacak iiriinler de dahil
olmak tizere satigini caiz grmeyislerini elestirirken de sunlart sdyler: Onlar bu satigi sahih
saymuyorlar. Siddetli ihtiyag oldugu halde bu konuda madtimu (heniiz mevcut olmayan
iiriinleri), mevcut olanlara tabi kabul etmiyorlar. Ama icire akdinde, mAdim menfaati
(potansiyel kullanim imkanini), mevcut derecesinde kabul ediyorlar ve onu sahih sayi-
yorlar. Halbuki bu iki mesele tamamen aynidir. Bunlart ayr1 saymak, kiyas ve maslahata
aykiridir, insanlara kiilfet ve mesakkat yiiklemektir.”

[bn Kayyim kefalet, havale, selem, icare gibi akitler de dahil her tiirlii dinf hitkmiin
kiyasa uygun oldugunu soyler, bazi hiikiimlerin kiyasa aykiri olarak mesrt kilindig1 go-
riigiine katilmaz. Ona gore dinde kiyasa aykiri bir sey yoktur. Boyle bir iddia ortaya
atiliyorsa ya sdz konusu kiyas fasittir ya da ilgili nas (rivayet) veya icma iddias: dogru
degildir. O, fakihlerin kiyasa aykirilik iddiasinda bulunduklar1 konular1 tek tek ele alir
ve bu iddialar1 reddeder.' Bu arada Ciiveyni'nin kiyasin asillarini illetle irtibatlart ba-
kimindan bege ayirirken doérdiincii maddede yer verdigi ve daha sonra bircok fakih
tarafindan misal olarak tekrarlanan “kitAbet” akdinin de kiyasa uygun oldugunu soyler.
Ciiveyni'ye gore kitabet akdinde, kole sahibi kendi malmi yine kendine ait bedel karsi-
liginda satmis olmaktadir ve bu, kiilli kiyasa aykiridir. Ibn Kayyim’e gore ise akde boyle
bakilmasi dogru degildir. Ona gore kitabet akdinde s6z konusu bedel, kole sahibinin
miilki degildir. Ciinkii kole, zimmetinde dogan bir borg kargiliginda kendini satin al-
maktadir ve kolenin zimmetinde sahibinin hakk: yoktur. Din bu akdi diizenlerken hem
koélenin hem sahibinin maslahatini gézetmigtir.'”'

Ibn Kayyim'in “siyaset-i ser’iyye” ile ilgili goriigiinii de maslahat ve makasid esasina da-
yandirdig goriilir. Ebi’l-Vefa Ibn Akil'in (5. 513/1119), siyasetin, “dine muvafik olma”
mecburiyetinden bahseden muhAatabina veya Safit'ye soyle dedigini nakleder: Siyaset, in-
sanlarim salaha daha yakin, fesattan daha uzak olmalarint saglayan fiillerdir. Isterse o fiiller

% ibn Kayyim, [lamii’ l-muvakkiin, T, 310.

% Ibn Kayyim, a.g.e, I, 311; II, 31.

100 pk. Ibn Kayyim, a.g.e, II, 3 vd., 57, 71 vd..
101 {bn Kayyim, a.g.e, II, 20-21.
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Peygamber (s.a.v.) tarafindan mesr kilinmamis, o konuda vahiy inmemis olsun. Eger
“dine muvafik olma”dan maksadin, “din tarafindan dile getirilenlere aykirt olmamak” ise
haklisin. Fakat eger bununla “dinin dile getirdiklerine muvafik olma”y1 kastediyorsan bu,
yanlistir.'” Ibn Kayyim, bu nakilden sonra konunun énemine ve hassasiyetine dikkat ce-
ker. Bu konuda ifrat ve tefrit tarafinda yer alanlardan bahsederken tefrit tarafindakilerin
dini, insanlarin maslahatlarina hizmet etmeyen dar bir gerceveye hapsettiklerini, ifrat ta-
rafindakilerin de Allah’in ve Peygamber’in (s.a.v.) hitkmiine aykirihg1 bilinen konularda
bile fetva verdiklerini syler. Ona gore iki grup da Allah’in, Hz. Peygamber vasitasiyla
gdnderdiklerini anlamakta kusurludur. Bu dinin temelinde adalet vardir. Eger hakka ait
emareler acik, akli deliller mevcut ve durum aydinliksa bunu saglayan yollar ne olursa
olsun o, Allah’in dinine ve rizsina uygundur. Allah, adaleti saglayan yollari, delilleri ve
emAreleri belli bir tiirle sinirlayip da ondan daha giiclii olan digerlerini iptal etmis degildir.
Allah’in gayesi, hakki ve adaleti ikAme etmektir. Bu yollar, sebep ve vesiledir, 5nemli olan
onlarla varilacak olan gayeler, maksatlardir. Adil siyaset, kamil dine aykurt degil, onun bir
parcasidir.'® Dinin makasidini iyice kavrayip anlayan birisi icin bagka bir siyasete ihtiyag
da olmaz. Ciinki siyaset zalim ve adil olarak ikiye ayrilir ve adil siyaset, Islam dinindendir.'*

Ibn Kayyim'in “siyaset”le ilgili bu degerlendirmelerinden naslara aykiri olmamak sar-
tiyla zamanin gereklerine bagh olarak maslahati esas aldig1 anlagilmakta ise de bilhassa
Hz. Omer'in, kimisi Hz. Peygamber'inkilere uymayan bazi uygulamalarina dair yorumla-
rindan sonra soyledigi bir ¢lciide muglak ifadelerine bakilirsa, Hz. Peygamber’in uygula-
ma ve tespitlerini de biitiin zamanlar1 kapsayan genellikte gérmedigi sonucunu ¢itkarmak
imkan dahilindedir. Mesela su sozleri ilgingtir: “Bu ve benzerleri, maslahata bagl, za-
manin degismesiyle degisen ciiz'1 siyasettir. Kimileri onlari, iimmet igin kiyAmete kadar
devam eden baglayici genel hiikiimler zannettiler. Her birinin mazereti ve miikafat1 var.
Allah’a ve Peygamber'ine itaat yolunda igtihat edenin bir veya iki miikéfati olur. Onla-
rin, {immeti ve {immetin kat kat fazlasini1 yonetirken takip ettikleri bu siyaset, Kur'an'm
ve siinnetin tevilidir. Fakat bu, zamanin degismesiyle degismeyen kiilli hiikiimlerden mi
yoksa maslahata tAbi, zaman ve mekana gre maslahatla kayitlanmis ciiz'f siyasetlerden
midir?”1% Bu soruyu sorup cevaplamamasi, belki de bu konuda net bir sonuca varamadip
ya da net olarak ifade ettigi takdirde bunun istismar edilebilecegi endisesi tasidig igindir.
Diger taraftan idarecilerin elini kolunu baglayan, sug isnat edilen sahislara yonelik aras-
tirma ve sorugturmalarda onlart Adeta hareket edemez hale getiren dini-hukuki diizenle-
melerden dolay: din bilginlerini elestirir. Sug islemekle taninmig birisinin, kendisine isnat
edilen sug hakkinda delil olmayinca, o sugu iglemedigine dair yemin ettirildikten sonra
serbest birakilmasi hakkinda Ibn Teymiye'den, 6zetle —kendisinin de katildigr anlagilan su

102 bn Kayyim, a.g.e, IV, 372; a. mlf. et-Turuku'l-hukmiyye, s. 14.

105 {bn Kayyim, [lami’l-muvakkiin, IV, 372-373; a. mlf. et-Turuka'l-hukmiyye, s. 15.
104 {bn Kayyim, et-Turuku'l-hukmiyye, s. 5.

105 {bn Kayyim, et- Turuku'l-hukmiyye, s. 20-21. Ibn Kayyim'in maslahat, siyaset, hiyel vb. konulardaki g6-
riigleri igin bk. H. Yunus Apaydin, “Ibn Kayyim el-Cevziyye”, DIA, XX, 112-113.
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goriigleri nakleder: Imamlardan hig birinin béyle dedigini bilmiyorum. Bunun, bu haliyle
mutlak ve genel bir dini hiikiim oldugunu styleyenler Hz. Peygamber’in ifadelerine ve
{immetin icmasina kargt asikar bir hata islemislerdir. Bu gibi hatalardan dolay1 da idareci-
ler (valiler), diinya iglerinin yonetimi ve {immetin maslahati icin yeterli olmadig1 vehmi-
ne kapilarak dine muhalefet etme ciir'eti géstermiglerdir. Her iki grubun, dinin hakikati
hakkindaki bilgisizlikleri, dinin digina ¢ikilarak bir ¢ok zulme, bid’ata ve (kotii) siyasete
sebep olmugtur.'®

TAciiddin es-Siibki (6. 771/1370)

Siibki de illeti tespit yollarmi incelerken beginci sirada, maslahatla baglantilt olan
miinasebet konusuna yer verir.'”” Onun ifade ettigine gore illet olmas: diisiiniilen miinasip
vastf, ya zar(iret mahallinde ya hAcet mahallindedir ya da bu ikisinin digindadir. O,
zar(rileri din, nefis, akil, nesep, mal ve 1rzin korunmasi seklinde sayar ve atif edati olarak
ilk besi arasinda “fa”, besinci ile altinci arasinda ise “vav” kullanir. Arap dilbilgisi kuralla-
rina gore bu durum, ilk begini tercihte 6ncelik sirasi ile saydigi, besinci ile altinci arasinda
ise bir tercih diiginmedigi seklinde yorumlanur.® [lk énceleri sayilan bes maddeye Ibnii’t-
Tilimsani’den itibaren ilave edildigini ve genelde “malin korunmasi”ndan ¢nce sayildigimi
gordiigiimiiz “irzin korunmasi”na o altinci sirada yer verir. Stibki'nin sozlerini serh eden
Zerkest (6. 794/1392) 1rzin korunmasina delil olarak, Hz. Peygamber’in veda hutbesindeki
“Bu aymuzdaki bu giintintiziin dokunulmazlhig gibi kanlaroz, mallarmz ve wzlarvg sizin icin
dokunulmazdw (haramdir)”™® ciimlesini ve 1rzin korunmasini saglayan hukki diizenleme
olarak da “kazif” (zina iftirast) sucunu isleyene getirilen had cezasini"? zikreder. Sonra da
Siibk'nin ifadesinden hareketle rzin korunmasinin, asil zarriler arasinda yer almasimin
da bunlara miilhak olanlar (asil zartrilerden degil fakat onlara ilave edilmig, onlar gibi
sayilmiglar) arasinda yer almasinin da muhtemel oldugunu soyler. Ayrica 11z kelimesinin
anlamuindaki geniglige dikkat cekerek soyle devam eder: Insann rzina yapilacak saldirt
bazan onun nesebine saldirt seklinde olur ki nesep, asil zar(iriler arasinda ve maldan énce
yer alir. Nesep disinda kalan ve insanin haysiyet ve serefine saldir1 olarak degerlendirilen
hususlar da vardir ki bunlara yapilan saldirt asil zartirilere yapilan saldiridan agagi mer-
tebede degerlendirilir."" Zerkesi, 1rza yapilan saldirinin insan tizerindeki etkisinin bazan
cana ve mala karsi yapilandan daha fazla olabilecegine, boyle bir saldirt kargisinda mal-
larin ve canlarin feda edildigine dikkat gekerek “onun, korunmaya digerlerinden daha

106 {bn Kayyim, a.g.e, s. 113-114.
107 TAciiddin es-Siibki, Cem'wl-cevami’, [Zerkesi, et-Tesnif ile], 111, 283.

108 Zerkest, Muhammed b. Bahadir, Tesnifii’l-mesami' bi Ceml-cevami’, nsr. Seyyid Abdiilaziz ve Abdullah
Rabi', yy., 1418/1998 111, 291; Iraki, Eba Ziir'a Veliyyiiddin Ahmed b. Abdiirrahim, el—Gaysu’l—hdmi‘ Serhu
Ceml-cevami’, ngr. Eb Asim Hasan b. Abbas b. Kutb, Kahire 1423/2003, III, 719, 720; Mahalli, Eba
Abdullah Celaliiddin Muhammed b. Ahmed (864/1459), Serhu Cem7l-cevami’, Diyarbakar, ts. 11, 280.

19 Buhari, “Ilm”, 37.
110 en-Nar 24/4.
11 Taciiddin es-Siibki, Cem‘wl-cevami’, 111, 292; Zerkesi, , et-Tesnif, 111, 292.
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layik” oldugunu soyler."> Cem’w’l-cevdmi’ serhinde Stibki'nin beg zar(iri siralamasina itiraz
etmeyen Zerkest kendi usl kitabi olan el-Bahru'l-muhit’te farkli bir siralama yapar: “On-
lardan birisi, cant korumaktir. ... ikincisi, malt korumak, ... {ictinciisi, nesli korumak, ...
dordiinciisii, dini korumak, ... besincisi, aklt korumak...”""* Zar(rilerin tamamlayicilar: da
onlara katilir. Mesela akla, ancak ¢ok igmek ve sarhos olmak zarar verdigi halde az i¢-
mek de ona katlarak onda da ¢ok i¢me hiikiimleri uygulanir. Dini muhafaza konusunda
bidatgilar da kafirlere ilhak edilir ve kiifiir gibi bid’atcilik da haram sayilir. Kadin erkek
iliskilerinde yasak bakiglar ve dokunmalar, zinaya ilhak edilir ve haram sayilir, bunlara
tazir cezast uygulanur. "4

Alig veris, icare (kira, is, hizmet, tagima) gibi akitler haci maslahatlardandir. Fakat
bazan bunlar da zartiret derecesinde olabilir. Mesela kiigiik ¢ocugun bakimi ve yetis-
tirilmesi igin bu isi yapacak birisi ile hizmet (icare) akdi yapmak zaruret halini alabilir.
HAcilerin de tamamlayicilar: vardir. Satim akdinde muhayyerlik hakki: gibi ki bunlar da
hacilere ilhak edilir. !'s

Tahsiniler, genel kurallara aykiri olanlar ve olmayanlar diye ikiye ayrilir. Stibki’nin
ve Zerkesi'nin misalleri de daha dncekiler gibi kitAbet akdi ve kolenin sahitliginin kabul
edilmemesidir."¢

Sonug

Allah tarafindan peygamberler vasitastyla insanlara ulastirilan ilah? mesaj, ona ina-
nanlarca benimsenir ve uygulanir. Misliimanlar bu mesajin, ihtiva ettigi olumlu unsur-
lart uygunluk, elveriglilik, diizgiinliik gibi manalari olan maslahat kelimesiyle ifade eder-
ler. Maslahatin z1ddt da mefsedettir. Islami hiikiimlerin genel gayesi kisaca maslahatt
temin etmek ve mefsedeti uzaklagtirmak olarak tespit edilmistir. Mefsedetin giderilme-
si, maslahatin devamimni saglamaya yonelik oldugu igin bazan boyle ikili kullanim yerine
sadece maslahat kelimesi ile de yetinilmis, mefsedetin giderilmesi, onun muhtevasmda
var saytlmugtir.

Ciiveyni, Islami hiikiimleri icerdigi maslahati veya insan hayatindaki yer ve énemini
esas alarak kategorize etmis ve bunlar1 bes madde olarak siralamigtir. Uygun bir insani
hayat icin olmazsa olmaz derecede énemli gérdiigii hususlari birinci maddeye almig ve
bunlara olan ihtiyacin giddetini ifade etmek icin zar(iret kelimesini kullanmistir. Bu

12 Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, nsr. Abdissettar Eba Gudde, Kiiveyt1413/1992, V, 210. Onun bu gériisii
daha sonra Sevkani tarafindan da hemen hemen ayni kelimelerle tekrar edilecektir. Bk. Sevkani, Mu-

hammed b. Alj, qudu'l-fuhm, Kahire, ts. s. 189.
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derecede dnemli olmasa da eksikligi hayatta ciddi manada sikint1 sebebi olacak, hayati
cekilmez yapacak hususlari ikinci maddeye koymus ve bunlara olan ihtiya¢ derecesini
de hacet kelimesiyle ifade etmistir. Aslinda her derecede ihtiyag igin kullanilabilen bu
kelime, bundan sonra bu 6zel manasiyla bazan tek basina bazan da 6nem ve siddet vur-
gusu yapan “mésse” vb. bir sifat ile birlikte bir nevi terim halini almistir. Artik birinci
derecede maslahatlar veya ihtiyaclar zarGriyyat, ikinci derecedekiler haciyyat olarak
ifade edilecektir. O ayni zamanda fert icin hAcet olan bir hususun yayginlasip toplumsal
bir mahiyet alinca toplum igin zartiret derecesine yiikselecegi gibi hayati bir igtihatta
bulunarak fertlere zar(iret halinde taninan ruhsatlarin, bu sartlar altindaki toplumlar-
da, hacet derecesindeki ihtiyaglarin tatmini ile siirli olmak sartiyla hacet halinde de
gecerli olacagini ifade etmigtir.

Gazzali, Ciiveyi'nin genel olarak zar(iret adiyla birinci derecede ¢nemli gérdiigii mas-
lahatlar, muhtemelen Islam fikhinda kisas ve had (cogulu hudad) terimleriyle ifade
edilen cezii miieyyidelerden ve cihat anlayisindan esinlenerek bes madde halinde belir-
ginlestirmistir: Dinin, canin, aklin, neslin ve malin korunmasi. Bunlar Gazzal'den 6nce
bilinmeyen hususlar degilse de boyle sistemli olarak bir arada sayilmig olmast 6nem arz et-
mektedir. Gazzali'nin dini birinci siraya koyan bu diizenlemesinden sonra Fahreddin R4z,
cam birinci sirada, dini, mal ve nesepten sonra dordiincii sirada sayar. Fakat onun bu
siralamasimin bilingli mi yoksa rasgele mi oldugu belli degildir. Daha sonra Ibn Kudame,
Amidi, Ibni’t-Tilimsani gibi alimlerde din tekrar bu siralamanin baginda yer alacak, kimi
zaman bu beglideki nesil yerine nesep kelimesi kullanilacak ve Ibnii’t-TilimsAni tarafin-
dan bu begli, 1z ilave edilerek altiya gikarilacaktir. Bazilari bu ilavenin ilk defa Tafi ta-
rafindan yapildigin séylese de Ibnii’t-Tilimsani bunu ondan hayli énce dile getirmistir.

Ibn Abdiisselam, maslahat konusunu miistakil bir kitapta isleyen ilk ilim adamudir.
Maslahati makasid ve vesail olarak ikiye ayirir ve bu konuda etrafli aciklamalar yapar.
Makasid da vesiil de derece derecedir ve birden fazla maslahat veya mefsedet arasinda
tercih yapma zorunlulugu olursa bu derecelendirme dikkate alinir. Vesile tiirii masla-
hatlar bazan islevini kaybedebilir. Mesela emr-i bi’'l-marif ve nehy-i ani’l-miinker sek-
linde ifade edilen gorevin ifasinda sartlar dikkate alinmalidir. Beklenen fayday: sagla-
mayacaksa bu gérevin ifasinda 1srarci olmak yerine uygun ortamin dogmasini beklemek
veya dogmast icin yapilabilecek faaliyetler {izerinde degerlendirme yapmak gerekir. O,
ihtiyag siralamasinda tigiincii derece igin tahsiniyyat yerine tetimme ve tekmilelerden
bahseder. Ahirete ait maslahatlar ile teklifi hiikiimler arasinda irtibat kurar ve onlar
teklifi hitkiimlerdeki derecelendirmeye gore siralar. Diinyaya ve ahirete ait maslahat ve
hiikiimler ile ihtiyaclar arasindaki siki iligkiye dikkat ceker.

Yiikiimliilitklerin ayni-kifal ayiriminda maslahatin bir defalik veya tekrarlanir 6zel-
likte olugunun esas alindigini séyleyen Karafi, zar(iriler arasi siralamada da cani, dinin
oniinde baga almastyla dikkat ceker. Hocast Ibn Abdiiselam gibi o da makasid/vesail ko-
nusunu 6nemser. Daha 6nce tespit edilmis vesail tarzi hiikiimlerin, zamanin degisme-
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siyle uygulanabilirligini kaybetmesi veya bunda biiyiik zorluklarm olmasi halinde yeni
sartlara gore fakat maksadi goz ardi etmeyen diizenlemeler yapilacagini sdyler. Bu arada
basta hakimlik ve sahitlik olmak iizere bir takim konularla ilgili olarak tespit edilen
sartlarm, yeni toplumsal sartlara bagl olarak yumusatilmasi gerektigini sdyler. Onun,
bazilar1 tarafindan yeni bir maslahat teorisi olarak takdim edilen bu goriigii aslinda iki
maslahat veya mefsedet arasinda tercih yapma mecburiyeti ile ilgilidir.

Maslahat konusunda asirilikla itham edilen ve hatta maslahati nassin ve icmanin
oniine gegirdigi sdylenen TGfi'nin goriisleri aslinda iddia edildigi kadar sert ve kati
degildir. O, nasst ve icmay: dislayan bir maslahat goriigiinii benimsemez. “La darara
ve 14 dirara” hadisinden kaynaklanan maslahat goriisiinti agiklarken naslarda agikga
ifade edilen hususlar1 aynen savunur. Buna karsilik bu hadisten hareketle dinin, men-
suplarina bir zarar yiiklemeyecegi gibi bagkalarina zarar verme hakki da vermedigini
sdyler. Buna ragmen bazi naslarda, insanlar tarafindan zarar olarak algilanabilecek
unsurlar varsa o naslara itibar edilmeli, onlarin ihtiva ettigi zararm, bu hadisin red-
dettigi genel zarardan tahsis yoluyla istisna edildigi kabul edilmelidir. Diger taraftan
genel anlamli herhangi bir nas, ayni zamanda bazi zararlar iceriyorsa bu nas da yuka-
ridaki hadis ile tahsis edilmeli ve ihtiva ettigi bu zararlar bu yolla hiikiimden istisna
edilmelidir. Onun zar(riyyat siralamasinda da din basta sayilir ve onu akil, can, ne-
sep, 1rz ve mal takip eder.

Ibn Teymiye ve Ibn Kayyim, eserlerinde hep maslahat eksenli actklamalar yaparlar.
Daha oncekiler gibi onlar da her firsatta, dinin maslahat ihtiva ettigini vurgularlar.
Islam dini hem diinya hem de ahiret maslahatlarmi ihtiva eder. Ibn Teymiye'ye gore

“a

adat’ta yani ibadet digt hayatta insanlarin ihtiyaglari esas alinmigtir. Hakkinda ya-
saklama bulunanlar disinda “adat”ta serbestlik asildir. Dolaystyla béyle bir meselenin
mesruiyetine delil aramak yerine onun gayri mesrtiluguna dair delil olup olmadigina
bakmak gerekir. Boyle bir delil yoksa o serbesttir. Dinin temelinin hikmet, adalet ve
maslahat oldugunu vurgulayan ve hiikiimlerdeki makasid/vesail ayirimina dikkat ceken
[bn Kayyim, vesail nitelemesinin, o hitkiimlerin hafife alinmasina sebep olmamasint
ister. Ona gore biri gaye digeri vesile tiiriinden de olsa neticede her ikisi de makstiddur.

Hiyel yoluyla bir maslahat veya mefsedetin ortadan kaldirilmas: miimkiin degildir.
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