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Maturidi Kelamci Semstiddin es-Semerkandi’'nin
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Oz: Erken dénemlerden itibaren baslayan Miisliiman-Hiristiyan teolojik tartisma ve reddiye ge-
leneginde Musliman kelamcilar dnemli bir rol oynamislardir. Ge¢misinde farkli din ve kiiltrlere
besiklikedenSemerkantbodlgesideMusliiman-Hiristiyanteolojiktartismagelenegindeyadsinamaz
bir konumdadir.Bumakalede incelenen Maveralinnehir Hanefi-Maturidi ekolln felsefi kelam d6-
nemi temsilcisi Semstiddin es-Semerkandi’nin Hiristiyanlik tarihi ve Kitab-1 Mukaddes hakkinda-
ki bilgi birikimi ve incillerden yaptigi nakillerle ayricalikli bir konumda oldugu anlasiimaktadir.
Semerkandi'nin elestirilerinin merkezinde enkarnasyona dayali Tanri tasavvuru olmakla birlikte
o,Hiristiyanligintarihisiirectegecirdigidonisiimetemasetmeksuretiyle tarihseltenkityontemini
dekullanir.Semerkandi, hultl veittihad diisiincesine yonelik elestirilerinde akliistidlaller yaninda
Kitdb-iMukaddesmetinlerindendnemlidlctidealintiyaparakdelil getirir.Bumakalede sézkonusu
iki ydntem cercevesinde Semerkandi'nin basta Tanri tasavvuru olmak lizere Hiristiyan ilahiyatina
yonelikelestirileriele alinarak degerlendirilmis boylelikle hanefi-matiridiekoliin reddiye gelene-
gindeki yeri tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Semsuddin Semerkandi, Hiristiyanlik, enkarnasyon, teolojik tartisma, ten-
zih.

Critiques of Maturidi Teologian Shams al-Din Samargandi on Christianity

Abstract: Muslim teologians played an important role in the tradition of refutation and mus-
lim-christian discussions which began from the earliest times. Samargand region as a cradle
to different religions and cultures has a undeniable position in tradition of muslim-christian
discussion. It has been understood that Samargandi who is represantative of the hanafi-ma-
turidi school in Ma Wara’un Nahr with his wide knowledge about history of Christianity, the
Bible and with his quotations from Gospels has an important position in this tradation. As
well as the thought of God, which is based on the incarnation, is the center of his criticism,
he dealt with the historical transformation of Christianity by using the method of historical
criticism.Samarqandi,inadditiontocriticisingincarnation byusingthedeductionarguments,
he quoted many passages from the Bible to refute it. In this paper, Samargandi’s criticism to
the Christianteology, particularly theidea of God has been discussed within the framework of
these two methods. By doing so, we tired to determine the position of hanafi-maturidi school
in the tradition of refutation.

Keywords: Shams al-Din Samargandi, Christianity, incarnation, theological discussion, tanzih.
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Giris

Bi'set doneminde iki buytk din olarak mevcut olan Yahudilik ve Hiristiyanligin
dayandigi gelenegin dogal bir devami olarak kendisini takdim eden islam, tesekkiil
devrindenitibaren 6zellikle bu iki dini gelenekile teolojikiliskiler icerisinde olmustur.
Kur'an'da, islam disi din miintesipleri arasinda Yahudilerle beraber Hiristiyanlar, Ehl-i
kitap kategorisiicerisinde 6zel bir siniflamaya tabi tutulmakla birlikte Hiristiyan temel
inanclarina temas ederek, teslis, enkarnasyon, carmih, ruhbanlik gibi temel doktrin-
lerine teolojik elestirilerde bulunulmustur.: Mislimanlar da, miladi VI. asirda genis
bir cografyada hakim durumda olan Hiristiyanlarla Hz. Peygamber donemindenitiba-
renkarsilasmis ve gesitlimiinasebetlerkurmustur.Hz. Peygamber, Arapyarimadasinin
onemliHiristiyan gruplarindan Necran Hiristiyanlariile Medine'de goriismis ve cevre
tlkelerdeki Hiristiyan imparatorlara islam’a davet mektuplari géndermistir. Kur'an'in
Hiristiyanhga yonelik aktardigi bilgiler ve Hiristiyan topluluklarla Hz. Peygamber’in
miinasebetleri, teolojik iliskilerin en erken 6rnekleri olarak degerlendirilebilir. Hz.
Peygamber'den kisa bir miiddet sonra islam fetihlerinin Hiristiyanlarin yasadigi genis
cografyayi kapsamasiyla Maslimanlar ile Hiristiyanlar arasindaki teolojik diyalog ve
tartismalarin arttigi goruldr. Bu siirecte karsilikli olarak dil, kiiltiir ve kutsal metinlere
vukufiyet artmig, buna bagli olarak tartismalarda kutsal kitaplara referansta bulunma
ve yorumlama gelenegi yerlesmeye baslamistir. Bunun yani sira terclime faaliyetleri
sonrasinda felsefi birikimin ve mantigin islam diinyasina girmesiyle Misliimanlar ile
Hiristiyanlar arasindaki teolojik tartismalar igin, Aristo felsefesi ve mantigi temelinde
ortak bir zemin meydana gelmisti.2

Hz. Peygamber sonrasi donemde Muslimanlar ile Hiristiyanlar arasindaki dini
iliskiler, erken donemde devlet idarecileri ve din adamlari arasindaki miinazaralar
vemektuplasmalararaciligiylagerceklesmistir3Erkenddnemdebusekilde baslayan

1 Kur'an'da Hiristiyan teolojisine yonelik elestiriler icin bk. el-Bakara 2/75,79,85; Al-i imran 378-79/;
en-Nisa 4/157-158,171; el-Maide 5/17,68,72-73,116; et-Tevbe 9/30.

2 Karsilikli teolojik tartismalarin bu stireci hakkindaki degerlendirme icin bk. Wadi Z. Haddad, “Bakillani:
Bir Onuncu Asir Spekdlatif Kelamcisinin Hiristiyanlik Temel Doktrinlerine Reddiyesi”, cev. Sileyman
Akkus, Usal: islam Arastirmalari, 9 (2008), s. 213-216.

3 S6z konusu karsilikli tartismalari iceren en eski kayit Antakya Yakubi Patrigi John | ile Amr b. As
oldugu ifade edilen Miisliman komutan arasindaki tartismayi konu alan belgedir. Bu kayit Patrik I.
John’un cemaatinin durumunu bildirmek tizere Mezopotamya Hiristiyanlarina yazmis oldugu Sur-
yanice bir mektupta yer alir. F. Nau, “Dialoge Between the Patriarch John | and the Amir of the
Hagarenes’, The Early Christian-Muslim Dialogue (632-900 A.D): Translations With Commentary,
ed.N.A.Newman, Hatfield, Pennsylvania, 1993, 11-46. Mektuplasmalar ile gerceklesen tartismalari
iceren bir diger belge Omer b. Abdulaziz (6.101/720) ile Bizans imparatoru lll. Leo (6.122/740)
arasindaki dinficerikli karsilikli gonderilen mektuplardir. Arthur Jeffery bu mektuplasmanin metni
olarak Ermenice bir nlshayi “Ghevond’s Text of the Correspondence Between ‘Umar Il and Leo
II” adiyla Harvard Theological Review, Vol. 37 (1944), s. 269-332'de ingilizce’ye terciime ederek
yayinlamistir. Bu makale editorlin giris yazisiyla birlikte N.A. Newman (ed.), The Early Christian-
Muslim Dialogue (632-900 A.D): Translations With Commentary, s. 47-132'de tekrar yayinlanmis-
tir. Misliman-Hiristiyan dini miinasebetlerine iliskin bir diger 6rnek, Nest(ri Patridi I. Timothy (6.

126



Maturidi Kelamcr Semsiiddin es-Semerkandi'nin Hiristiyanlik Elestirisi

Mdaslimanlarla Hiristiyanlar arasindaki teolojik iligkiler ve tartismalar, sonraki stireg-
te karsilikh reddiyelerinyazilmasina ve bunailiskin bir literatiiriin olusmasina zemin
hazirlamistir. Mislimanlarin Hiristiyanlara yonelik yazmis olduklari reddiyelerde
baslica teslis, enkarnasyon, tahrif, keffaret, carmih ve tebsirat problemi gibi konular
ele alinarak Hiristiyan teolojisi elestirilmistir.s

Mdaslimanlarin Hiristiyanlara yonelik teolojik elestiri ve reddiyelerinde kelam-
cllarin énemli bir rol oynadiklari goérilmektedir. Cahiz (6. 255/869), Ciiveyni (0.
478/1058), Gazzali (6. 505/1111) gibi kelamcilar Hiristiyanliga yonelik mustakil
reddiyeler kaleme almigs, bunun yani sira kelamcilarin cogu, sistematik kelam eser-
lerinin belirli bélimlerinde Hiristiyan teolojisini glindeme almis ve buna elestiriler
ydneltmistir. islam inang sistemini ortaya koyma ve buna yénelik elestirileri cevap-
lama gérevini Gistlenen kelamilmi, islam cografyasinin genislemesiyle farkli dinlerle
karsilasmasonucundadogalolarakdigerdinlerinteolojiksistemleriniincelemevebu
dinlerinmiintesiplerininislam’ayénelttiklerielestirilere karsiinanc esaslarinitemel-
lendirecek sekilde kendisini konumlandirma durumunda kalmistir. Hiristiyan teolo-
jisiyle kurulan bu tur bir iliski bir yandan sifat teorisi, Halku'l-Kur’an, gibi konularin
islam kelamindadegisik boyutlariylaelealinmasinave bumeselelere dairfarklibakis
actlarinin olusmasina zemin hazirlamistir. Hatta bircok batili arastirmaci kelamin
olusum silirecinde 6nemli 6l¢tide Hiristiyan etkisinin oldugunu iddia etmistir.s

208/823)ile Abbasi halifesi Mehdi (6. 169/785) arasinda miladi 781 veya 782 senesinde gerceklesen
gorismeninmetnidir.Soru-cevap seklinde cereyanedendiyalogunmetniPatrikTimothytarafindan
kaydedilmis olup, Suiryanice niishay1 A. Mingana, Arapga nishayi ise Louis Cheikho ve R. Caspar
yayinlamistir. A. Mingana, “The Apology of Timothy the Patriarch before the Caliph Mahdi’, Bul-
letin of the John Rylands Library, Manchester 1928, vol. 12, no:1, 5.137-298; Leyla Demiri, “Mus-
lim-ChristianDialogueintheEightCentury:TheNestorian PatriarchTimothylandthe Abbasid Caliph
al-Mahdi” Yuksek Lisans Tezi, Pontificia Universita Gregoriana Facolta di Missiologia, Roma 2004,
s.7-8. Benzer sekilde Ebu’r-Rebi’Muhammed b. Leys'in halife Harun Resid adina Bizans imparatoru
VI.Konstantine gdndermis oldugu mektupta da o dénemde ikidinin miintesipleriarasindavarolan
dinf tartismalara yer verilir. Bu mektup Ahmed Ferid Riféi, ‘Asru’l-Me’'mun, Kahire 1927, II, 188-
236 icerisinde yayinlanmistir. Bunun yani sira Abdullah b. ismail el-Hasimi ile Abdulmesih el-Kindi
arasindaki mektuplasma da temel teolojik tartismalari icermektedir. Anton Tien, “The Apology of
al-Kindi”, The Early Christian-Muslim Dialogue, s. 355-546. Erken donemde s6z konusu karsilikli te-
olojik tartismalariiceren mektuplar, metinler ve bunlar hakkinda degerlendirmeicin ayrica bk. N.A.
Newman (ed.), The Early Christian-Muslim Dialogue: A Collection of Documents From the First Three
Islamic Centuries, 632-900: Translations With Commentary, Hatfield 1993; Abdulmecid Serefi, el-
Fikru'l-islami fi'r-red ale'n-Nasara ila nihayeti karni'r-rabi’/asir, Tunus, 1986, s.111-170;J.M.Gaudeul,
Encounters & Clashes:Islam and Christianity in History, Roma, 2000, |, 21-99, Il, 15-43; Casim Avci,
islam Bizans iliskileri, istanbul, 2003, 5.110-138.

4 Hiristiyanlara yonelik reddiyeler ve bunlarin ele aldigi konular hakkinda ayrintil bilgi icin bk. Meh-
met Aydin, Mislimanlarin Hiristiyanlara Karsi Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konulari, Ankara, 1998;
J.M.Gaudeul, Encounters & Clashes:Islam and Christianity in History, Roma 2000; Abdulmecid Serefi,
el-Fikru'l-islamifi'r-red ale’n-nasarailanihayetikarni’r-rabi’/asir, Tunus, 1986;Kate Zebiri, Muslimsand
Christians Face to Face, Oxford 1997; ibrahim Kaplan, islam’a Gére Hiristiyanlik: Erken Dénem islam
Kaynaklarinda Hiristiyanlik Uzerine Degerlendirmeler, istanbul, 2008.

5 S6z konusu reddiyeler ve muhtevalari icin bk. Mehmet Aydin, Reddiyeler, s. 42-55.
6 Erkendonem Kelaminin Hiristiyan teolojisiyle etkilesimi hakkinda bir arastirmave degerlendirmeicin
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Kelamcilarin Hiristiyanliga yonelik elestirilerinin merkezinde Tanr tasavvuru
bulunur. Askin bir Tanri ve mutlak bir tevhid anlayisiyla hareket eden kelamcilar,
bu tasavvura aykiri olan diialist ve antropomorfist Tanri tasavvurlarini reddettikleri
gibi Isa’y1 Tanrinin enkarne olmus hali olarak degerlendiren Hiristiyan kristolojisini
de ciddi bir sekilde elestiriye tabi tutmuslardir. Bu elestirilerin merkezinde teslis ve
enkarnasyon yer almaktadir. Bununla birlikte Hz. isa’nin teblig ettigi sahih bir din
olarakortayacikanHiristiyanhginbudoénisimnibelirlemekamaciylaHiristiyanlik
tarihine de temas ettikleri gorulir.

Calismamizdaele alacagimiz Semsuddin es-Semerkandi7/13.asirdayasamis bir
kelamcidir ki bu devir Misliman distntrlerin Hiristiyan ilahiyatina yonelik deger-
lendirmelerinin belli bir olgunluk seviyesine ulastigi bir dénemdir. Basta ibn Hazm
(06.456/1064) olmak lizere pek ¢cok bilgin, Kitab-1 Mukaddes metinleriniiyi bir sekilde
O0grenmis, ayrica Hiristiyanligin tesekkil dénemine ve sézkonusu metinlere yonelik
tarihsel tenkit ve metin kritigi sistematik bir hale gelmisti. S6z konusu déneme ge-
lindiginde kelameserlerinde Hiristiyanteolojisi,genisbirsekilde konuedilmekteydi.
Bakillani (6.403/1013), Cliveyni ve Gazzali ile baslayan Hiristiyan metinlerinin kul-
lanilmasiyoluylasistematik teolojikelestirileryaygin birdurumdaydi.islamilim diin-
yasinin merkezi durumundaki Bagdat ve farkli dinlerin bir arada yasadigi EndiilUs,
Hiristiyanteolojisineyonelikreddiyegelenedinde merkezibirkonumdabulunuyordu.
Hiristiyanteolojisineydnelikreddiyelereiliskinarastirmalardabueksendeyogunlas-
mistir. Bu baglamda Maveraiinnehir Hanefi-Matuiridi gelenegin Hiristiyan kultiirle
etkilesimi ve kultlir havsasinda olusturulan teolojik elestiriler ayri bir arastirma ko-
nusunu teskil etmektedir. Mezhebin kurucusu Mattiridi ve ekoliin sistemlesmesine
onemli katkilari bulunan Ebu’l-Muin en-Nesefi eserlerinde Hiristiyanligi glindeme
almis, basta Tanr tasavvuru olmak Uizere, kutsal kitaplarin tahrifi ve Hz. isa'nin ulu-
hiyyeti gibi konularda Hiristiyan ilahiyatina yonelik elestiriler de bulunmuslardir.?
MatiridilikmezhebiicerisindeHiristiyanteolojisineelestirileryoneltenbirdigerisim
Semsiddin es-Semerkandi'dir. Semerkandi, Matiiridi ve Nesefi'nin aksine Kitab-I
Mukaddes metinlerini ¢ok fazla kullanir. Hiristiyanliga yoneltmis oldugu teolojik
elestirileri incillerden yaptigi nakillerle de temellendirmeye calsir. Bu baglamda
Semerkandi'ninHiristiyanligayonelikreddiyegelenegindednemlibirkonumdaoldu-
gu anlasilmaktadir. Bu makalede Semerkandi'nin basta Tanri tasavvuru olmak tizere
Hiristiyan teolojisine yonelik elestirileri incelenecektir. Ancak Hiristiyanliga dair bil-
gilerininkaynaginitespitedebilmekicin 6ncelikle onunilmisahsiyetive Semerkand

bk. ibrahim Kaplan, “Hiristiyan Teolojisiyle Etkilesimi Acisindan Erken Dénem Kelam, Kelam Aras-
tirmalari Dergisi, 6/2 (2008), 5.131-155.

7 bk. Matiridi, Kitabl't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Aruci, Ankara, 2005, s. 185, 332-340.
Matdridi’'nin Hiristiyan Tanr tasavvuruna yonelik elestirileri icin ayrica bk. Musa Kogar, “Mattridi'nin
Hiristiyan Tanri Anlayisina Yonelttigi Elestiriler”, S.D.U.LFD, 18/1 (2007), 5.15-26. Nesefi'nin Ulu-
hiyyete yonelik elestirileri icin bk. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsirati'l-Edille, thk. Hiseyin Atay, Ankara,
1993, 1,103, 148-154.
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yoresinde Hiristiyanligin durumuna iliskin bir tasvirde bulunmak yerinde olacaktir.

Semerkand Cevresinde Hiristiyanlik ve Semerkandji

Semerkandinisbetinden o bélgede dogdugu anlasilan Semsiiddin Muhammed
b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi'nin yetistigi cevre, ders aldigi kimseler ve yetis-
tanitan Taskoprizade, muellifin hayati hakkinda bir bilgiye ulasmadigini ifade eder.s
Semerkandi’nin ilmi hayatini nerede siirdiirdiigiine dair de bir miiphemlik s6z ko-
nusudur. Sistematik kelam eseri olan es-Sahaifii’l-ilahiyye’nin Siileymaniye kiitiip-
hanesinde kayitl bir niishasinda, kim tarafindan yazildigi belli olmayan bir bilgi no-
tunda onun, 686/1287 yilinda Mardin dolaylarinda bulundugu belirtilir. Bu kayda
gore orada Burhaneddin en-Nesefi'nin (6.687/1288) el-Mukaddimati’'l-Burhaniyye
fi iimi’l-Cedel adl eserini, talebelerinin istegi tizerine serh etmis ve Artuklu Sultani
Kizilarslan el-Artaki'ye sunmustur.e S6z konusu bilgiler de tahkik edilmis degildir.
Zira muellif hakkinda klasik tabakat eserlerinde yeterli bilgi yer almamaktadir.

Hayati ve yetistigi ilmi cevre hakkinda yeterli bilgi bulunmamakla birlikte
SemsiiddinSemerkandi,7/13.asirdayasamisfelsefikelamydnteminikullanan6nem-
li bir kelamci olup, kelam, mantik, miinazara, matematik ve astronomi alaninda gu-
nimuzde cogu yazma olarak bulunan pek cok eser telif etmistir. Semerkandi, her ne
kadar kendisi agikca hangi kelami ekole mensup oldugunu ifade etmese de tekvin
sifati ve teklif-i ma la yutak gibi konularda Maturidi'ye uymasi ve Matiiridi anlayisin
hakim oldugu bu cografyada yetismis olmasinin kuvvetle muhtemel olmasi, onun
Hanefi-Maturidi cizgideki Maverailinnehir kelamcilarinin bir devami oldugunu gos-
termektedir. O, miteahhirin kelamiolarak adlandirilan ve 6nemli 6l¢clide Fahreddin
Razi ile temsil edilen felsefi kelam yontemini kullanir.io

Semerkandi'nin yetistigi bélge olan Semerkant, ilmi bakimdan islam medeni-
yetinin énemli sehirlerinden biridir. Bu cografya islami ilimler alaninda énemli ke-
lamcilar, fakihler ve muhaddisler yetistirmistir. Samaniler déneminde bir middet
baskent olan Semerkant’taimam Matiiridi, Ebii'l-Leys es-Semerkandi, Alaeddin es-

8 TaskoprizadeAhmedb.Mustafa, Miftahu’s-saddevemisbahu’s-siyadefimevzuati'l-ulim,Beyrut, 1985,
11, 160.

9 Semerkandi, es-Sahaifu'l-ilahiyye, Stileymaniye Ktp. Sehid Ali Pasa, No: 1688, vr. 1a. Bu ve buna
benzer sekilde Maverailinnehir boélgesinde yasadigina dair birkag kayit icin ayrica bk. Semsiiddin es-
Semerkandi, islam inanc ilkeleri, thk-trc-deg. ismail Yiiriik-ismail Sik, Ankara, 2011 (Tahkik edenlerin
girisi) s. 14-15.

10 Semerkandi'nin mensup oldugu kelam mezhebine iliskin tartismalar hakkinda ayrintili bilgi icin bk.
Semerkandi, islam inanc ilkeleri, thk.trc. ismail Yiiriik-ismail Sik (Tahkik edenlerin girisi), s. 25-33.
Onun hayati ve kelami gériisleri hakkinda ayrintil bilgi icin bk. ismail Yiiriik, Semstiddin Muhammed
b.Esrefel-Hiiseynies-Semerkandi'ninBelliBasliKelamiGériisleri-AllahveimanAnlayisi, Yayinlanmamis
DoktoraTezi, Erzurum 1987; M. Clineyt Gkce, Muhammed b. Esref es-Semerkandive Kelam iimindeki
Yeri, Yayinlanmamis Doktora Tezi, M.U.S.B.E, 1996; ilhan Kutluer, “Semerkandi: Muhammed b. Es-
ref’, DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 475-477.
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Semerkandyi, Ulug Bey ve Ali Kuscu gibi 6nemli alimler yetismistir.m Semerkant’in
ilmf acidan bir diger 6zelligi cok klttrli ve cok dinli bir gegmise sahip olmasidir.
Mutezile, Kerramiye, Sia gibi islam firkalari ve bunlar arasindaki yogun tartismalar
yanindaboélgede Maniheizm, ZerdUstilik ve Hiristiyanlik dinleri de varlik gostermek-
teydi. Mislimanlarin fethinden 6nce Semerkant’ta Budizm, Zerdistilik, Maniheizm
ve Hiristiyanlk yaygindi.

islam éncesive sonrasinda Semerkant ve cevresinde nemli 6lciide Yahudive Hi-
ristiyan bulunmaktaydi.lll.ylzyildanitibaren doguya giren Hiristiyanligin Nesturilik
kolu, Semerkant bolgesinde en yaygin mezhep olmustur. IX. ylizyilda Semerkant'ta
birNestlribaspiskoposlugubulunmaktaydi.izSemerkant’takiNestribaspiskoposlu-
gunun ne zaman kurulduguna dair cesitli goriisler olmakla birlikte islami dénemde
devarhgini stirdirmustir. Samaniler devrinde ve daha sonraki dénemlerde Semer-
kant ve Taskent gibi sehirlerde Hiristiyan nifusun varlhigindan s6z edilmektedir.i3
Barthold’agére Miisliimanlarin,iran,Horasan ve Maveraiinnehir’ifethinden énce bu
bolgedefarkliHiristiyan mezhepleriarasinda tartisma ve miicadeleler devam etmis,
islami fetihlerden sonra ise Misliimanlar, NestQri Hiristiyanlarin tarafini tutmustur.
Boylelikle Nest(ri Hiristiyanlar, Mlsliiman idareciler ydnetiminde rahat yasamislar-
dir.asislamikaynaklarin verdigibilgilerden hareketle Misliiman hakimiyetinde 6zel-
likle Samaniler doneminde Semerkant bolgesinde 6nemli 6l¢tide Nestri Hiristiyan
nifusunbulunduguve bunlarininanclarinirahat bir sekilde yasadiklari sdylenebilir.
Semerkant yoresindeki Nesturi Hiristiyanlar dini metinlerini genellikle Siiryanice
yazmislardir.'s

Bircok dini gelenek ve kiltlrun yasadigi Semerkant ¢evresinde Mislimanlarla
digerkdlturlerarasindailetisim ve etkilesimin var oldugu goriilmektedir. Miisliiman
kelamcilar Bagdat'ta ve diger ilim merkezlerinde oldugu gibi Semerkant’ta da diger
din ve kilturleri konu edinmislerdir. Nitekim bu bolgede s6z konusu olan ¢ok kiil-
tirlutarihselarkaplandolayisiylafelsefitartismalarin yapildigive basta Hiristiyanlar
olmaktizereDualistlereve Zerdustilereyonelikbirreddiyegelenegininbulundugun-
dan s6z edilmektedir.1s

11 Semerkant'in islam ilim diinyasina katkilari icin bk. Saban Ali Diizgiin, “imam Matiiridi ve Semerkant
Bolgesinde Ana Dislince”, Matiiridi'nin Dlstince Diinyasi, ed. Saban Ali Dlizglin, Ankara, 2011, 5.11-
15; Osman Aydinli, “Semerkant’, DiA, istanbul 2009, XXXVI, 479-484.

12 bk.OsmanAydinli,Fethinden SamanilerinYikilisinaKadar(93-389/711-999) SemerkantTarihi,istanbul,
2011, s. 509. Nesturiligin Orta Asya'daki yayilisi ve konumu hakkinda ayrintili bilgi icin ayrica bk.
MariaAdelaideLalaComneno,”NestorianisminCentral AsiaDuringtheFirstMillennium:Archaeological
Evidence’, Journal of the Assyrian Academic Society, 11 (1997), s. 20-53.

13 bk. Wilhem Barthold, “Orta Asya'da Mogol Fituhatina Kadar Hiristiyanlik”, cev. Képriliizade Ahmet
Cemal Bey, Tlirkiyat Mecmuasi, 1 (1925), s. 63-71 vd.

14 Barthold, “Orta Asya'da Mogol Fiituhatina Kadar Hiristiyanhk’, s. 65.
15 bk. Osman Aydinli, Semerkant Tarihi, s. 511.
16 Saban Ali Diizgiin, “imam Matiiridi ve Semerkant Bélgesinde Ana Diisiince”, s.11-12.
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Tarihi stirecte Semerkant ve cevresinde Hiristiyanligin 6zellikle Nesturiligin cid-
di bir sekilde yayilma gésterdigi ve islami dénemde de bu inan¢ gruplarina yéne-
lik bir reddiye geleneginin bulundugu anlasilmaktadir. Bu bélgedeki dini ve kiilti-
rel ortam, Semerkandi'nin Hiristiyanlik tarihi ve teolojisine yonelik elestirilerinin
ve Kitab-1 Mukaddes metinlerine iliskin bilgilerinin arka planini olusturmaktadir.
Semerkandi'nin Hiristiyanlara yonelik mustakil reddiyesi olmamakla birlikte siste-
matik kelam eserlerinde Hiristiyanligi dnemli 6l¢lide konu edinmis ve teolojik elesti-
rileryoneltmistir. Semerkandi’nin elestirilerinde iki yontemle hareket ettigi goralir.
Birincisi Musliman kelamcilarin genel yaklasimi olan akli deliller ile diger inanclari
elestirmesidir. Bir digeri ise Kitab-1 Mukaddes metinlerinden hareketle Hiristiyan
inanclarinin reddedilmesidir.

Erken dénemlerden itibaren Masliman alimler temelde li¢ Hiristiyan mezhebin
den s6z etmisledir. Bunlar Nestariler7, Yakubileris ve Melkitlerdiro. Fetihlerle is-

17 Nestariler, istanbul Piskoposu Nestorios'un (6.451) isa'nin tabiati hakkindaki diisiincelerini benim-
seyenlerdir. Nestarilik, isa'da ilahi ve insani olmak (izere iki tabiatin beraber ve birbirine karismak-
sizin varhgini kabul eden diyofizit inanci savunan kristolojik akimdir. Nestorios'a gére Isa, icinde
Allah'in kelimesini tastyan bir insandir. isa, insani ve ilahi olmak lizere iki uknumdan olusmustur.
Baslangicta insan olan isa, Tanrinin kelaminin (Logos) ona hull etmesiyle ilahi 6zellik kazanmistir.
Nestorios, iki tabiat kanaatinin yani sira Meryem'i de Tanrinin annesi (Theotokos) olarak kabul
etmez.Onagdre Meryem sadeceisa'ninannesiolaraknitelenebilir.Nestorios, bu kanaatlerinden do-
lay1 Efes Konsilinde heretik kabul edilerek aforoz edilmistir. Kendisinden sonra mezhebi Nesturilik,
Arabistan, iran, Habesistan ve Orta Asya'da varligini siirdiirmistir. Yukarida temas edildigi izere
Semerkant yoresinde de en yaygin Hiristiyan mezhebi konumunda olmustur. Ayrintili bilgi igin bk.
Sinasi Giindiiz, Din ve inanc SézIigu, Ankara, 1998, s. 279; Robert L.Wilken, “Nestorianism’, Ency-
clopedia of Religion, ed. Lindsay Jones, Detroit, 2005, X, 6482-6483; Kadir Albayrak, Keldaniler ve
Nesturiler, Ankara, 1997, s. 72-92; Mehmet Aydin, Reddiyeler, s. 102-104; ibrahim Kaplan, islam‘a
Gore Hiristiyanlk, s. 51-54.

18 Yakubilik, Urfa piskoposu Jacob Baradaeus'e (Yakub el-Baradey 6. 578) atfedilen kristolojik mezheptir.
Genel olarak Stryani Ortodoks kilisesini ifade etmek icin kullanilir. 451 yilinda Kadikdy konsilinde
monofizit gorisiin heretik kabul edilmesiyle Stiryani Ortodoks kilisesi, Kipti kilisesi ve Ermeni kilisesi
gibi ayrilms kiliseler ortaya cikmustir. Yakubilik, iznik kredosuna bagh olup isa'nin sahsiyeti konu-
sunda monofizit akideyi savunur. Buna gére isa'da tek tabiat ve tek uknum vardir. Tanrinin oglu Isa,
Meryem’e huldl etmis, ondan dogmustur. Tanrilik ve beserilik onda birlesmis, beseri tabiat ilahi tabiat
icerisinde kaybolarak tek tabiat haline gelmistir. Yakubiler kelam eserlerinde ve reddiye literatiiriinde
goruslerine elestiri yoneltilen temel mezheplerdendir. Ayrica bk. Mehmet Celik, StiryaniTarihi, Anka-
ra, 1996, |, 264; Giindiiz, Din ve inang S6zIig(, s. 349; Aydin, Reddiyeler, s. 104-106; Kaplan, islam’a
Gore Hiristiyanlik, s. 54-56.

19 Melkitler, konsiller dogrultusunda gelisen genel Hiristiyan kristolojisini benimseyen kimselerdir. Bu
akim 451 Kadikoy konsilinde kabul edilen inang esaslarini benimsemektedir. Bu anlamda resmiRoma
Hiristiyanhginiifade etmektedir. Kadikdy konsilinde kabul edileniman esaslari su sekilde formiile edil-
mistir: Biz, Rabbimiz isa Mesih'in ulGhiyette tam, insaniyette tam olduguna, onun hakiki Allah ve
hakikiinsan olduguna, onun distinen bir ruh ve viicuttan meydana geldigine, ulGhiyette Babaile ayni
cevherden,insaniyettebizimleaynicevherdenolduguna,glinahhari¢cbizebenzedigine,ulthiyetegore
asirlardncesiBaba'dan dogduguna, insaniyete gore bizim selametimizicin sonzamanlardadogdugu-
na, Allah’in annesi bakire Meryem'den dogduguna inaniriz. iki tabiath biricik oguldur. Bu iki tabiat
karismamistir,birbirinedéniismemistir.Bollinemez,ayrilamaz.Zira, birlesme, tabiatlarinayriiginiortaéi
dan kaldirmamistir. Tabiatlardan her biri kendi 6zel varligini korumustur. Bk. Aydin, Reddiyeler, s. 107,
Kaplan, islam’a Gére Hiristiyanlik, s. 56-57
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lam cografyasinin gelismesinden sonra ise Misliimanlar Suriye bolgesinde Ermeni
kilisesi, Misir ve Habesistan'da ise Kipti kilisesiyle karsilasmislardir. Semerkandi de
Mdusliman gelenegdin genel yaklasiminda oldugu gibi Hiristiyanhgdin s6z konusu G¢
mezhebini konu edinir. Bu Hiristiyan gruplari Hz. isa'nin sahsiyetine iliskin kristo-
lojik tartismalar sonucunda farklhlasan mezheplerdir. Semerkandi, gerek Hiristiyan
tarihine iliskin elestirilerinde gerek Hz. isa’nin uluhiyyetinin reddi baglaminda bu
mezheplerin kristolojik gortslerine temas ederek diistincelerini ¢liritmeye calisir.20

Hiristiyan Tarihinden Hareketle Yonelttigi Elestiriler

Semerkandi’'nin Hiristiyanliga yonelik elestirilerinin bir cephesini onun tarihsel
slrecte bu gelenegin yasadigi donisiime iliskin degerlendirmeleri olusturur. Tarihi
bakimdaninsanlara temel mesaj olarak Tanrinin egemenligini vaaz eden bir Yahudi
peygamber olarak ortaya ciktigi kabul edilen Hz. isa'nin teblig ettigi din, kendisin-
den sonra Hiristiyanligin Helen kiltiriyle karsilasmasiyla birlikte bitlinyle farkli
birmecradavarlik géstermistir.isasonrasinda Antakya merkezliHelenistik cemaatin
ortaya koydugu din, Mesih merkezli bir kristolojiyle isa'nin Tanrinin enkarne olmus
halive oglu oldugunukabul ederek yayilmistir. Boylelikle Yahudi bir peygamber ola-
rak tebligine baslayan isa, tarihi siirecte ilahlastirilmis ve onun mesihligi ekseninde
yeni bir tanri tasavvuru ve din ortaya konmustur.2t Nitekim Hiristiyan terimi de er-
ken dénemde isa ve havarilerce kullanilmamaktaydi. Bu kavram ilk kez Antakya'da
onlarin muhalifleri tarafindan Hiristiyanlari tanimlamak tizere kullanilmaya baslan-
mistir. Hiristiyanligin séz konusu tarihi dontsimiinde Pavlus'un 6nemli bir roltinln
oldugu kabul edilmektedir. Kurtarici Mesih’e iman, onun Tanri’nin ezeli kelami ve
enkarne olmus hali olarak kabul edilmesi, Tanri oglu ve Rab olarak tanimlanmasini
iceren geleneksel Hiristiyan teolojisinin Pavlus tarafindan insa edildigi kabul edilir.
Buanlamda Pavlus, Hiristiyanligi tahrif eden ve yeni bir din haline getiren kisi olarak
tasvir edilir.22 Pavluscu Hiristiyanligin yayilmasinin ve geleneksellesmesinin dnemli
faktérlerinden biri de Roma imparatorlugunun resmi dini haline gelmesidir. Roma
imparatorlugunun himayesinde gerceklesenkonsilleraraciligiylageleneksel Hiristi-
yan kristolojisi daha fazla yayilmistir.2s Bununla birlikte bazi konsil kararlarini kabul
etmeyen ve her bir konsilde heretik kabul edilen pek ¢ok kristolojik grup varligini
strdlirmeye devam etmistir.

20 Bk. Semerkandi, es-Sahaifii'l-ilahiyye, thk. Ahmed Abdurrahman es-Serif, Kuveyt 1985, s. 315-316.

21 Isa’min ilahlastirilmasi ve mesih merkezli bir kristoloji insa edilmesi siirecine iligskin ayrintili bilgi icin
bk. Maurice Casey, From Jewish Prophet To Gentile God: The Origins and Development of New Testa-
mentChristology, Cambridge, 1991;Mahmut Aydin,”YahudibirPeygamberden GentileTanri'yaisa’nin
Tannsallastinilma siireci’, Islamiyat, 3/4 (2000), s. 47-74.

22 Pavlus'un hayati ve geleneksel Hiristiyanligin insa slirecindeki etkileri icin bk. Sinasi Glindiiz, Pavlus:
Hiristiyanhgin Mimari, Ankara, 2004.

23 Pavluscu Hiristiyanhgin yayilmasinda Roma imparatorlugunun rolii hakkinda bir degerlendirme icin
bk. Muhammed Ataiirrahim-Ahmed Thomson, Bir islam Peygamberi Hz. isa, cev. Giilsim Mehdiyev,
istanbul, 2009, s. 23-24,191-195.
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Semerkandi Hiristiyanhga yonelik elestirilerinde bu dinin yasadigi s6z konusu
donisliime ve tahrif sirecine temas eder. O, Hiristiyanh@in tahrif siirecinde Roma
imparatoru Konstantin'in Hiristiyanhgi kabul etmesini bir doniim noktasi olarak de-
gerlendirir.OnagoéreHiristiyanlikesasindaHz.isa'nin peygamberligine dayanantev-
hid lizere sahih bir din olarak dogmustur. Ancak tarihi suirecte Hiristiyanlik, impa-
ratorun budinibenimsemesindenvebudinindevletintopraklarindayayilmasindan
sonra tahrife ugramistir.2 Bu tarihten sonra da Hz. isa'nin tabiati konusunda cesitli
mezheplerce farkli gorisler ortaya atilmistir. O, bu baglamda yukarida da belirtil-
digi tzere tarihi bakimdan Nestarilik, Yakubilik ve Milkaniyye mezheplerinden s6z
eder.Roma'nin hrristiyanlasmasi siirecinde isa'nin tabiati konusunda bu mezheple-
rin farkhlastigini ifade eder. Buna gére Nestarilerin éncekilerine goére isa Allah'tir.
Yakubilerin éncekileri “isa Allah’'in ogludur” demislerdir. ilk Milkaniler ise tc ilah
vardir, bunlarin biri isa’dir gériisiinii kabul etmislerdir. Sonraki Hiristiyanlar ise bu
fikirleri acikca dile getirmemisler ve “Allah tek bir cevher olup Ui¢ zati uknuma sa-
hiptir”gortsind savunmuslardir. Bunlarin ilki babalik uknumu olup zati ifade eder.
ikincisi ogulluk uknumu olup kelami ifade eder. Uciincii uknum ise Ruhu’l-Kudiis
olup hayat sifatini ifade eder. Bu lic uknum cevheriyyet konusunda birdir.2s

Semerkandi’ye gore Hiristiyanligin tahrifi siirecineiliskin unsurlardan biri de Tev-
rat yasalarinin Hz. isa’dan sonra kaldirlmis olmasidir. O, Hz. isa’nin, Hz. Musa’nin
getirmis oldugu seriati devam ettiren bir peygamber oldugunu vurgular. Hz. isa’nin
Tevrat yasalarini devam ettiren bir peygamber olduguna dair incilden onun “ben
Musaseriatinidegistirmeyedegil, bilakistamamlamayageldim”sézintizsdelil olarak
nakleder. O, domuzun helal kilinmasi, siinnetin ve cumartesi yasaginin ortadan kal-
dirlmasi gibi durumlarin Hz. isa'dan sonra onun égrencilerinin gérisleriyle gercek-
lestigini belirtir.zz Semerkandi’'nin havariler olarak isimlendirdigi 6grencilerin, Hz.
isa’nin Kur'an'da da zikredilen havariler olmasi miimkiin degildir. Zira ona gercekten
bagh havarilerin Hz. isa'dan sonra ona ragmen dinde bir degisiklik yapmis olmalari
olanaksizdir.MuhtemelenSemerkandiburadagelenekselHiristiyanliktakianlamiyla
bu kavrami kullanmaktadir.

Semerkandi'nin tarihi stirecte Musa yasalarinin hiikiimsiz kilinmasina iliskin
tespitleri yerindedir. Zira Hz. isa, hayatinin hicbir déneminde Musa seriatine karsi

24 Bizansimparatorlugunun Hiristiyanlasmasi sonrasinda Roma hukukuna ve Helen kiltiiriine bagli kal-
digikabul edilmektedir.imparator Konstantin'in de siyasi sebeplerle Hiristiyanligi kabul ettigi, ashnda
budinitam olarak benimsemedigi ve hayatinin tamaminda putperest kiilttrin hakim oldugu belirtil-
mektedir. Bizans'in hiristiyanlasmasi hakkinda bk. Georg Ostrogorsky, Bizans DevletiTarihi, cev. Fikret
Isilitan, Ankara 1995, s. 26-45.

25 Semerkandi, es-Sahaifii'l-ilahiyye, s. 315-316.

26 Buifadelergiinimiizmetinlerinde Mattaincilinde yeralmaktadir."Kutsal Yasa'yryada peygamberlerin
sozlerini gegersiz kilmak icin geldigimi sanmayin. Ben gecersiz kilmaya degil, tamamlamaya geldim”
Matta 5:17.

27 Semerkandi, es-Sahaifii'l-ilahiyye, s. 425.
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¢ikmamis, kendi 6gretisini yasanin disinda veya ona alternatif olarak gérmemistir.
Kendi yasaminda da seriate bagh kalmistir. Hz. isa'dan sonra gelisen seriate uyma-
nin gereksizligi anlayisiise Pavluscu Hiristiyanligin temel yaklasimidir. Pavlus'a gore
Mesih'in gelisine kadar yasa insanlarin egitmeniydi, ancak Mesih dénemiyle birlikte
yasaningecerliligikalmamistir.2sAyricaPavlus,yasaningiinahasebebiyetverdigini,z
yasanin gereklerini yapmaya glivenenlerin hepsinin lanet altinda oldugunu ve ya-
saya bagh kalmakla kimsenin Tanri'nin katinda kurtulamayacadini ileri strer.30 Bu
ifadelerden hareketle Semerkandi'nin de belirttigi gibi Pavluscu Hiristiyanligin Hz.
isa'dan sonra ve onun tebligine zit bir sekilde seriatin gecersizligi diisiincesini insa
ettigi anlasilmaktadir.

Hiristiyan Tanri Tasavvuruna Yonelik Elestirileri

Kendisinden 6nceki kelamcilarda oldugu gibi Semerkandi'nin Hiristiyan teolo-
jisine iliskin elestirilerinin merkezinde enkarnasyona ve isa'nin uluhiyyetine dayali
Tanri tasavvuru vardir. Misliman kelamcilar, agskin bir Tanri tasavvurundan hare-
ketle Allah't her tirli yaratilmislik 6zelliklerinden soyutlayarak tenzih merkezli bir
uluhiyyet anlayisini benimsemislerdir. Bu tasavvurun kilit kavramlarini yaratilimislik
ve sonradanlik teskil etmektedir. Buna gore Allah, her tirll yaratilmislik ve son-
radanhk ifade eden vasiftan miinezzehtir. Misliman kelamcilar, Allah’i bu tiirden
vasiflariletanimlayandisiince ve dinigeleneklerle de miicadele etmislerdir.Bubag-
lamda Allah’in cevher olarak tanimlanmasi noktasinda Hiristiyan ilahiyatina elesti-
riler yoneltmislerdir.31 Zira Hiristiyan tanri tasavvurunun temeli olan teslis ve ittihad
disiincesi cevher kavramina dayanmaktadir. Semerkandi de Allah'in cevher olarak
tanimlanmasi konusunda Hiristiyanlar elestirir. O, Hiristiyanlarin Allah’in cevher
olmasi diistincesine kendi basina var olmasi (kaim bi nefsih) ve bir mekana ihtiyag
duymamasindan hareketle kail olduklariniifade eder. Ayricateslisdiisiincesi de cev-
herkavramiile temellendirilir.Buna gore i uknum cevheriyyet bakimindan birdir.32
Ona gore sayet cevher, mekanaihtiya¢ duymayan bir varlik oldugu disiinilirse, Al-
lah icin de ayni durumun s6z konusu oldugu kuskusuzdur. Ancak boyle bir ismin

28 Galatyalilar 3:23-26.
29 Romalilar 7:8.

30 Galatyalilar 3:10-11. Pavlus'un Tanrisal hukuk konusundaki disiincesi ve yasa karsisindaki tutumu
hakkinda ayrintili bilgi iin bk. Sinasi Glindliz, Pavlus, s. 217-224.

31 Musliman kelamcilar Allah’in cevher olarak tanimlanmasi problemini tenzih merkezli degerlendi-
rirler. Cevher kavraminin mekanla iligkili oldugunu ve sonradanlik ifade ettigini belirterek bu hu-
suslarin Allah’a hudus nispet etmek anlamina gelecegini savunurlar. Bu sebeple kelam eserlerinde
Hiristiyanlarla temel ihtilaf noktalarindan biri olarak Allah’in cevher olarak tanimlanmasi konusu
degerlendirilir. Bk. Bakillani, , et-Temhid s. 78-81; Cliveyni, imamii'l-Harameyn Riikneddin Abdiil-
melik, el-irsad ila kavatii'l-edille fi usali’l-i'tikad, thk. Muhammed Yusuf Musa, Kahire, 1950, s.46-51;
Gazzali, Ebu Hamid, el-iktisad fi'l-I'tikad, Beyrut, 1983, s. 28.

32 Semerkandi, el-Mearif fi serhi’s-Sahaif, Millet Ktp. Feyzullah Efendi, nr. 1142, vr. 86a.
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verilmesi ancak Sari'in izniyle mimkin olabilir. Fakat cevher, Allah icin tasavvur
edilemeyecek bir sekilde tanimlanirsa onun cevher olmadigiise acik bir hale gelir.s3
Goruldugu uzere Allah’in cevher olarak tanimlanmasi konusunda Semerkandi'nin
hareket noktasiuluhiyyeteaykirilik teskil edip etmemesidir.Bunagore cevherolmak
sonradanlik ifade edecegdine gore bu sekilde tanimlanmasi onun ilah olusuna aykiri
bir durumdur.

Semerkandji, hulll ve ittihad merkezli bir ulGhiyetanlayisina sahip olmasi dolayi-
styla Hiristiyanhgi tek Tanri inancini reddeden dinler arasinda kabul eder. O, dualist
inanclar gibi Hiristiyanhgin cok tanrili bir din oldugunuiddia eder.3« Semerkandi’'nin
yaklasimina benzer sekilde kendisinden 6nce bircok kelamci Hiristiyanlhids, tarihisii-
recte gecirdigi donlstime dikkat cekerek ilahi ve tek tanrili bir din kategorisinde
degerlendirmemistir. Buna gore Hiristiyanhk, tarihi sirecte sirk eksenli cok tanrili
bir din haline gelmistir.ss Semerkandi’ye gore ittihad ve huldl anlayisindan kaynak-
lanan isa’nin uluhiyyeti diistincesi, Hiristiyan tanri tasavvurunun temelini olusturur.
Bu diisiinceye gére Allah'in kelami isa'yla ittihad etmistir. Semerkandi bu ittihad ve
hullin mahiyetineiliskin Hiristiyan mezhepleriarasindafarkligorislerin oldugunu
zikrederek glindeme aldigi ¢ ekoliin kanaatlerini tasvir eder.

Sézkonusukristolojikmezheplerden Nestarilere gére kelam, isa'da ortaya cikmis
ve onunla bedenlesmistir. Ayni sekilde onlara gére isa Mesih, biri ilahi digeri beseri
olmak tizere iki uknum ve iki cevherden miitesekkildir. Bundan dolayi da isa, bazi
cisimleri yaratma, olulerin diriltilmesi gibi ilahi fiilleri gerceklestirebildigi gibi onun
icinyemei¢cme gibibeseridurumlardasézkonusudur.Yakabileriseittihadin yenibir
varlik ortaya ¢ikaracak birimtiza¢ oldugunuiileri sirmuslerdir. Buna gore kelam uk-
numu gokten inerek Kutsal Ruh ile tecessiid etmek suretiyle Mesih'i olusturmustur.
Mesih iki cevherden olusmus tek cevherdir. Lah(ti ve nasati cevherlerden olusmus
bir cevherdir. Milkanilere gore Mesih iki cevher tek uknumdur.ss

33 Semerkandi, es-Sahaifii'l-ilahiyye, s. 377.
34 Semerkandi, es-Sahaifii’l-ilahiyye, s. 315.

35 Ornegin Kadi Abdiilcebbar’a gére Hiristiyanlik asliformundan cikarilarak Hz. isa'dan sonra yeniden
insa edilmistir. Hiristiyanlar da bittintyle sirk ve tesbih inancina sahip kimselerdir. Bk. Kadi Abdil-
cebbar b. Ahmed el-Hemedant, Tesbitu delaili'n-nlibiivve, thk. Abdiilkerim Osman Beyrut: Daru’l-
Arabiyye, 1966 1,96, 107-108.Yazmis oldugu reddiyesinde Hiristiyanhga ciddi elestirilerde bulunan
Cahiz, Hiristiyan tanri tasavvurunun belirgin olmadigini, her grubun bir Tanri ve Mesih anlayisinin
oldugunu belirtir. Hiristiyanhgin isa’nin uluhiyyeti ve Allah’a cocuk isnadi dolayisiyla tevhitten uzak
ve sapkin birinang oldugunu savunur. Bk. M. Abdullah es-Sarkavi, el-Muhtar fi'r-reddi ale’n-nasara,
Kahire 1984, s. 95 vd. Ayni sekilde Bakillani tevhitten uzak Tanr tasavvuru sahibi dini gruplar
arasinda Hiristiyanlari sayarak, Allah'in cevher olusu, ittihad ve hulGl dustincesi dolayisiyla onlara
elestiriler yoneltir. Bk. Bakillani, Ebl Bekir b. Tayyib, et-Temhid fi'r-reddi ale’l-Mulhideti’l-Muattilati
ve'r-Rafizeti ve'l-Havarici ve'l-Mu'tezileti, Kahire, 1947, s. 78-95.

36 Semerkandi, es-Sahaifii'l-ilahiyye, s. 316.
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Yukarida da belirtildigi Gizere Semerkandj, elestiri konusu yapmis oldugu Hiristi-
yantanritasavvurunailiskinittihad ve hultl dislincesiniikiyonteme basvurarak ¢i-
riatmeye calisir. Bunlardan ilki askin bir Tanri kavramindan hareket ederek akliistid-
lallerleittihad ve hulGl diistincesinin O’'nunicin s6z konusu olmasininimkansizligini
temellendirmektir.O bu baglamdasozkonusuikikavrami, tenzihisifatlar kapsamin-
da degerlendirerek Allah icin tasavvur edilemeyecek seyler arasinda zikreder. Buna
gore Allah'in tenzihi sifatlarindan biri de O’'nun diger varliklarla ittihad etmesinin
imkansizhgidir.Semerkandi,dinigeleneklerigerisindeittihadinancinibenimseyenle-
edildiginde bu durum, ya varhigin haricinde sadece mahiyetle veya sadece varlikla
gerceklesir, ya da hem viicud hem de mahiyetin birlesmesiyle s6z konusu olabilir.
Bu durumlarin higbiri imkan dahilinde degildir. Soyle ki; viicud disinda sadece ma-
hiyetin ittihadi miimkiin degildir. Zira vacib, soyut ve basit olan bir varligin bizatihi
mumkin, cismani ve mirekkep olmasi imkansizdir. Viicud bakimindan ittihad da
mubhaldir. Clinki tek birarazin ikimahalde bulunmasi olanaksizdir. Ayni sekilde hem
vlicud hem de mahiyet bakimindan ittihad, iki ayri zatin birlesmesinin imkansizhigi
dolayisiylamuhaldir. Semerkandi, ittihadinimkansizligikonusunda bu temellendir-
mesinin burhani oldugunu savunur.s?

Semerkandi’nin Hiristiyan Tanri tasavvuruna iliskin elestirilerinde konu edindigi
ikinci kavram hulGldiir. Bu kavram, isa'nin uluhiyyeti diisiincesinin temelini olus-
turmaktadir. Semerkandi, islam kelaminin tenzih merkezli Allah tasavvurunu vur-
gulayarak askin bir varlik icin hultl diistincesinin imkansizligini temellendirir. Buna
gore Allah'in herhangi bir cisme hulll etmesi mimkun degildir. Zira huldl tasavvur
edilirse bu ya arazin cevhere hulllu gibidir veya degildir. Birinci durum muhaldir,
ctinkiibudurumdaAllah'iarazolarak kabuletme zorunlulugu dogar.ikincidurumun
imkansizligi ise Allah’a mekan atfedilmesini (mutehayyiz olusu) gerektirmesinden
dolayidir.Semerkandi’'nin hul(lveittihadinimkansizliginitemellendirmede bizatihi
miinezzeh bir Tanri anlayisindan hareket ettigi anlasiimaktadir. Zira ona gore sayet
bu sifatlar ekmel bir Tanri tasavvurunu ifade etmeseydi Allah’tan nefyedilmesi zo-
runlu olurdu. Ayni sekilde tenzih ifade eden vasiflar, Allah hakkinda diisiiniilmezse
O’nun baskasina ihtiya¢ duyan bir varlik olarak tasavvur edilmesi gerekirdi. Halbuki
bitun bu dislinceler yetkin bir Tanri anlayisina aykirilik teskil etmektedir.s

Semerkandi’nin Hiristiyan Tanri tasavvurunun eksenini olusturan huldl ve it-
tihad dislincesini, tenzih merkezli bir uluhiyyet anlayisindan hareketle ve mantiki
istidlallerle ¢clirlitmeye calistigi gorilir. O bu diisiinceyi ispatta sebr ve taksimile sa-
hitle gaibekiyas gibi kelamiydntemlere basvurur. Ayricafelsefi kelamin bir temsilcisi
olarakviicud-mahiyetgibifelsefikavramlari,cevher-araz, cisim, mirekkep-basitgibi

37 Semerkandi, es-Sahaifii'l-ilahiyye, s. 372.
38 Semerkandi, es-Sahaifii’l-ilahiyye, s. 372-373.
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klasik kozmolojinin kavramlarini, Hiristiyan teolojisinin dayandigi huldl ve ittihad
dislincesini reddetmede kullanir.

Semerkandi’'nin hul(lveittihada dayaliHiristiyan Tanri tasavvurunayonelik eles-
tirilerinde basvurdugu ikinciyontem, Kitab-1Mukaddes metinlerinden hareketle bu
duslinceyireddetmektir.Kitab-1Mukaddes metinlerinden alintiyapmak hususunda
Semerkandi’nin 6zellikle Mattiridi kelamcilar arasinda ayricalikli bir yerinin oldugu
soylenebilir. Zira MatUridi ve Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin Hiristiyanliga yonelik elesti-
rilerinde daha ziyade akliistidlallere basvurduklari gorilir. Semerkandi’'nin yasadi-
g1 doneme gelindiginde ise Kitab-1 Mukaddes metinlerinin, gerek kritik etme gerek
bazidistinceleritemellendirmegayesiylekullaniimasiyayginlasmisdurumdaydi.Bu
konuda kelamcilar da tevatiiren nakledilmedikleriicin Kitab-1 Mukaddes metinleri-
nin otoritesinimutlak olarakkabul etmemekle birliktes?elestirilerde bulunmak veya
birtakim diistinceleri temellendirmek amaciyla nakillerde bulunmuslardir. Ornegin
Gazzali, kendisine nispet edilen Hiristiyan ilahiyatina yonelik mistakil reddiyesin-
de 6zellikle incillerden Hz. isa'nin beseriligini ifade eden béliimleri nakletmekte ve
Yuhanna incilinde onun uldhiyyetini ima eden pasajlari te'vil etmektedir. Kitab-i
Mukaddes metinlerinden énemli 6l¢tide alinti yapan ve aktardigi incil pasajlarinin
teviliile hulGl veittihad dislincesini ¢liritmeye calisan Semerkandi'nin, bu konuda
Gazzali'nin 6nemli bir takipcisi oldugu anlasiimaktadir.

Kitab-1 Mukaddes metinlerinden, dzellikle incillerden cokca nakillerde bulunan
Semerkandi’nin bu bilgilerinin kaynagini tam olarak tespit etmek mimkiin olma-
maklabirlikteonunsézkonusuddénemdeyayginbirgelenedidevamettirdigisdylene-
bilir. Semerkandi’nin kullandigi metinlerin Kitab-1 Mukaddes'in Arapga tercimeleri
olduguanlasiimaktadir.Zirao,diistincelerinitemellendirmekizerenaklettigibolim-
leri Hiristiyanlarin da itimat ettigi Arapca terclimelerden aldigini belirtmektedir.+
BuifadelerdenhareketlesézkonusudénemdeobdlgedeKitab-iMukaddes'inArapca
cevirilerininilmicevrede mitedavil oldugunu séylemek miimkindur. Ayricaileride
drneklerinigérecegimiziizereSemerkendi'ninincillerdennaklettigipasajlarinbugiin
elde mevcut incillerle biyiik élciide értiistiigi gérilmektedir.

Semerkandi, Kitab-1 Mukaddes metinlerinin otantikligi problemini ve tahrif ol-
gusunu gliindeme almaz. Onun, karsilikli teolojik tartismalarda s6z konusu metinleri

39 Ornegin Kadi Abdiilcebbar’a gére Kitab-1 Mukaddes metinleri ahad haberler konumunda olup delil
teskil etmez. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasan, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhidi ve'l-Adl, Kahire 1961,
XVI, 127,134-136.

40 Bk.Gazzali, er-Reddii’l-cemil li ilahiyetiisa bi sarihil-incil, thk. Abd(ilaziz Abdiilhak Hilmi, Kahire 1973,
s. 235-316; er-Reddu’l-cemil’in Gazzali'ye nispeti konusunda ayrintili bilgi icin ayrica bk. Gazzali, er-
Reddu’l-cemil, (nesredenin girisi), s.121-131; Mehmet Aydin,“Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed
el- Gazali ve er-Reddii’l-cemil li ilahiyeti isa bi sarihi’l-incil”, islami Arastirmalar, c. 8, sy. 3-4, Ankara
2000, s. 479-482.

41 Semerkandi, es-Sahaifi'l-ilahiyye, s. 317.
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ortak tartisma zemini olarak degerlendirdigi gorilir. Bununla birlikte Semerkandi,
sadeceHiristiyanligayonelikelestirilerinitemellendirmekicindegil, bazikelamiprob-
lemleritartisirken dustincesini desteklemekicin de Kitab-1 Mukaddes metinlerinden
alinti yapmaktadir. O, istiva kavraminin tevilinde Tevrat'taki yaratilisla ilgili Tanri'nin
yerivegodgualtigliindeyaratipyedincigiindeistirahatettigiseklindekipasajikullanir.s2
Semerkandi, bu bolimi Arapca cevirileri esas alarak tahlil eder. Kelimelerin Arap-
ca karsiliklarindan hareket ederek pasajda rahatlama anlamina gelen “erahe” ifade-
sinin yer aldigini ve bu kelimenin hem lazim hem de miiteaddi olarak kullaniminin
oldugunu belirtir. Ancak “And olsun ki biz gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlari
alti glinde yarattik. Bize herhangi bir yorgunluk da dokunmadi”43 ayetine gore keli-
meninlazimanlamiyladegerlendirilmesininmimkiinolmadiginisavunur.Bunagére
Tevrat'in bu ifadeleri“yedinci glinde yaratmayi birakarak yeri ve gokleri kendi halleri
lizere birakti” anlamina gelecektir. Bu durumda ona gore Allah'in istiva etmesi, ra-
hatlatma olarak anlasilmahdir. Semerkandji, her ne kadarTevrat nesh edilmisse de bu
sekildekige¢cmise ait bazihaberlerin kullanilabilecegini zira boyle haberlerde neshin
gerceklesemeyeceginiifade eder. Ayricaonagoregecmiseaitboyle haberlereaitme-
tinlerin tahrif edilmesi icin de Ehl-i Kitab'in bir sebebi bulunmamaktadir. Dolayisiyla
bu tlr haberlerin gercekligi hakkinda zann-1 galip olusmaktadir.+ Gorildigu tzere
Semerkandi'nin, Kitab-1 Mukaddes metinlerinin gecirdigi tarihsel slireci ve otantik-
ligini glindeme almaksizin Arapca cevirileri esas alarak kelime tahlili ve te'villerde
bulundugu anlasiimaktadir.

Semerkandji, Hiristiyan Tanri tasavvurunun temeli olarak degerlendirdigi huldl ve
ittihad diistincesini elestirmede Kitab-1 Mukaddes metinlerini iki sekilde kullanr. ilki
isa'nin uluhiyyetini ve ittihad anlayisini ima eden béliimlerin te'vil edilmesidir. Ona
gore Hiristiyanlarin, huldl, ittihad ve isa’nin uluhiyyetine iliskin gorislerinin kaynag
incillerdeki bazi ifadelerdir. Zira incillerde Allah icin baba, isa icin ogul kelimeleri kul-
lanilmakta, ayrica ittihad ve hullll disiincesine sevk eden ifadelere yer verilmektedir.
O, bu bolimlerin te'vil edilmeden anlasilmasinin miimkiin olmadigini ve Hiristiyan-
larin yanlis bir Tanri tasavvuruna bu sebeple yoneldiklerini vurgular. Semerkandi'ye
gore isa’nin uluhiyyetini ima eden pasajlardan biri Yuhanna incilinin 14. balimin-
de yer almaktadir. O, bugtinkii metinlerde Yuhanna 14’te yer alan bolimu su sekilde
aktarir: “ey Filipus beni goren Baba'yi gormustir. Nasil bize Baba'yi goster diyorsun?
Benim Baba'da, Baba'nin da bende olduguna inanmiyor musun? Benim konustu-
gum seyler kendimden degil bilakis yaptigim fiilleri gerceklestiren kisiye sirayet etmis
(huldl) Baba'dandir.BenimBaba'da, Baba'nindabendeoldugunaimanediptasdiket”ss

42 Tekvin 2:1-3.
43 el-Kaf 50/38.
44 Semerkandi, el-Mearif, vr. 93a.

45 MevcutKitab-iMukaddesmetinlerindeYuhanna14:9-11bdlimindeyeralanbupasaj,Semerkandi'nin
aktardigina oldukca yakin ifadelerle bulunmakta olup su sekilde Tiirkceye terciime edilmektedir:” isa
Filipus'adedi:Buncazamandirsizinle birlikteyim. Benidaha tanimadinizmi? Benigérmiis olan Baba'yi
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Semerkandi, bu pasaji Hiristiyanlarin da itimat ettigi ve kullandiklari incillerin Arapca
terciimesinden aktardigini belirtir.ss

Semerkandi, ittihad ve huldl ile babalik-ogulluk ifade eden buna benzer incil bé-
[Gmlerinin, metinlerin tahrif ve tagyir edilmedigi, otantik oldugu farz edilse dahi ha-
kikat manasiyla anlasilmamasi gerektigini belirtir. Ona gére Allah'in Hz. isa’y1 ogul
olarakisimlendirmesi, Hz.ibrahim’e Allah’in dostu denmesi gibi tesrif etme sebebiyle-
dir. Ayrica dil bakimindan bir seye yonelen kimseye de “ibni'd-diinya’, “ibni's-sebil”
ifadelerindeoldugugibioseyinoglutanimlamasiyapilmaktadir.Hz.isa'nindaogulola-
rakisimlendirilmesi, onun hayatinin cogunu hakikatiarayan ve Allah'a yonelen bir kisi
olarakgecirmesidolayisiylaoldugudiistinilebilir. BununyanisiraSemerkandiinciller-
dekiittihadifadelerinindogruolan bir goriis veya sdzde birlikanlamina gelebilecegini
belirtir. Bu anlamiyla ittihad ifadesi, “ben ve filan kisi bu diistincede biriz” manasinda
kullanilmis olabilir.47

Semerkandi'ye gére incillerde yer alan ve hulalima eden ifadeler, Allah'in yarat-
mis oldugu, élilerin diriltilmesi, hastalarin iyilestirilmesi gibi fiillerin Hz. isa’da mey-
dana gelmesi seklinde de anlasilabilir. O, bu diistinceyi desteklemek tizere Yuhanna
incilinin 17. bélimiinden bir pasaji su ifadelerle aktarir: “Sonra isa, Havariler icin
soyle duada bulunur. Ey Baba senin bende, benim de sende oldugum gibi onlar da
tek bir nefis olsunlar ki alem senin beni gdonderdigine iman etsin. Benle sen bir ol-
dugumuzgibionlardaimaniizerebirlikicerisindeolsunlardiye benisereflendirdigin
onuru onlara emanet ederek biraktim. Birlik icinde olmalari icin senin bende oldu-
gungibi(huldlettigin gibi) ben de onlarlayim.”ssSemerkandi’'nin temelargiimanibu
pasajlarda yer alan ve Arapcaya hullll olarak cevrilen ifadelerin hakikat manasiyla
anlasilmasininimkansizolmasidir. O, buifadelerin, Allah ile peygamberin basta mu-
cizeler olmak tizere bircok konudaki beraberligi olarak yorumlanmasi gerektigi ka-
naatindedir. Zira bu ifadelerde Allah ile isa arasindaki birliktelige benzer sekilde isa
ile havarileri veya ona inananlar arasindaki bir birliktelikten de s6z edilmektedir. O
bu durumu, sézkonusu ifadelerde ontolojik birittihad ve hulGliin kastedilmedigine
delil olarak kullanmaktadir. Semerkandi, te'vil etmek suretiyle incillerde baba-ogul,
huldl ve ittihad ifade eden pasajlarin dahi Tanri'nin isa’ya enkarnasyonu anlamina

gormds olur. Sen nasil bana Baba'yi goster diyorsun? Benim Baba'da, Baba'nin da bende olduguna
inanmiyormusun?Sizesdyledigimsozlerikendiligimdensdylemiyorum,amabendeyasayanBabakendi
isleriniyapiyor.Banaiman edin ben Baba'dayim, Baba da bendedir. Hi¢ degilse buislerden dolayiiman
edin”

46 Semerkandi, es-Sahaifii'l-ilahiyye, s. 316-317.
47 Semerkandi, es-Sahaifii'l-ilahiyye, s. 317.

48 Semerkandi, es-Sahaifi'l-ilahiyye, s. 317-318. Semerkandi'nin bu alintisi mevcut incillerde Yuhanna
17:21-23'teTurkee cevirisiyle su sekilde yeralir:"Baba senin bende oldugun, benim de sende oldugum
gibionlardabizdeolsunlar.Diinyadabeniseningdnderdigineimanetsin.Banaverdiginyticeligionlara
verdim. Oyle ki bizim bir oldugumuz gibi bir olsunlar.Ben onlarda sen bende olmak tizere tam bir birlik
icerisinde bulunsunlarkidlinya benisenin génderdigini, benisevdigin gibionlaridasevdiginianlasin”
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gelmeyecegini savunur.

Semerkandi, Hiristiyan Tanri tasavvurunun yanhshgini ortaya koymada ikinci
olarak Hz.isa’nin beseriliginiifade eden incil bélimlerinden nakillerde bulunmak-
tadir. Bu istidlal ydntemine gore teslis ve enkarnasyona dayal Hiristiyan Tanri
tasavvuruna aykiri pasajlarincillerde isa'nin sézleri olarak nakledilmektedir. Dola-
yisiylaisa'ninbirbeserolduguincillerdekibilgilerden hareketle temellendirilebilir.
Semerkandi bu hususta yine Yuhanna incilinden bir pasaji aktarir. Buna gére isa,
“benim ve sizin babaniz, benimvesizinilahinizin yanina ¢cikiyorum”ifadelerini kul-
lanmistir.e Ona gére Yuhanna incilinde nakledilen Hz. isa'nin bu sézleri, ogulluk
konusunda onun ile diger insanlar arasinda bir esitlik ifade etmektedir. Zira Tanri
icin babalik hem isa hem de ona inananlar icin kullanilmaktadir. Ayrica o, Hz. isa
ve ona inananlarin ilahi ifadelerinin Hz. isa'nin kullugunu acikca vurguladigini
belirtir.so

Semerkandi bu istidlal ydntemiyle incillerden hareketle Hz. isa’nin bir beser ol-
dugunu, Allah icin huldl ve ittihadin s6z konusu olamayacaginin temellendirilebi-
lecegini savunur. Ona goére incillerden nakledilen bu béliimler Hiristiyanlari ilzam
etmek icin en kuvvetli delillerdir. Clinki onlar icin kesin bir bilgi kaynagi durumun-
dadir.st Semerkandi'nin bu yaklasimindan, onun, tartistigi muhatabin kabul ettigi
delilleriizerindenistidlaldebulunmaarayisindaolduguanlasiilmaktadir.Temelhede-
fi teslis ve enkarnasyona dayali Hiristiyan ilahiyatina yonelik elestirilerinde burhani
deliller getirmektir. Bu konuda kendisinin de belirttigi lizere esas istidlal yontemi
akli temellendirmedir. Ancak o, Kitab-1 Mukaddes hakkindaki birikimini kullanarak
incillerdekiifadelerden hareketle dahi Hiristiyanhigin sonradan teskil ettigi Tanri ta-
savvurunun elestiriye tabi tutulabilecegini savunur.

Sonug

islam tarihinin erken dénemlerinden itibaren baslayan Miisliiman-Hiristiyan
teolojik tartismalarinda kelamcilarin aktif bir rol oynadiklari gorlir. Bu baglamda
kelamcilar, tarihisiirecte baslayan reddiye gelenegine mustakil eserler vermek sure-
tiyle ciddi katkilar yaptiklari gibi kelam kitaplarinda da Hiristiyan uluhiyyet anlayisi-
naelestirileryoneltmislerdir. S6z konusu teolojik tartismalar ve reddiye geleneginin
merkeziniBagdatveEndulisgibisehirlerteskiletmeklebirlikte Semerkantbdlgesin-
de de bu gelenegin ciddi bir sekilde varlik gosterdigi anlasilmaktadir. Semerkant’in
cok kultlrlu ve ¢ok dinli bir ge¢gmise sahip olmasi bu kilturel ve teolojik iliskilerin

49 Semerkandi,bupasajinYuhanna'nin 19.bélimindeyeraldiginiifade eder. Ancakbu bélim suifadeler
ile Yuhanna 20:17'de yer almaktadir: “Benim Baba'min ve sizin Baba'nizin, benim ilahim ve sizin ilahi-
nizin yanina gikiyorum.”

50 Semerkandi, es-Sahaifii'l-ilahiyye, s. 318.
51 Semerkandi, es-Sahaifii’l-ilahiyye, s. 318.
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canliiginisaglamistir. Maveralinnehir Hanefi-Matiridi gelenegin felsefidoneminin
onemlibirtemsilcisiolanSemsiiddines-SemerkandideHiristiyanligigiindemealmis,
mistakil birreddiye yazmamakla birlikte kelam eserlerinde bastaTanritasavvuruol-
mak tizere Hiristiyanilahiyatina ciddielestirileryéneltmistir. Semerkandi, islam diin-
yasinin karsilastigi li¢ kristolojik mezhep olan Nestarilik, Yakubilik ve Milkaniyye'yi
glindemine almis, sadece teolojik elestiriler ile yetinmeyip Hiristiyanhgin Helen kiil-
tiridyle karsilagsmasi sonucunda gecirdigi dontsimi dikkate alarak tarihsel tenkit
yontemini de kullanmistir.

Semerkandi'ninelestirilerininmerkezindeenkarnasyonaveisa'ninuluhiyyetine
dayali Tanri tasavvuru vardir. Onun, akli ve nakli olarak ikiye ayirabilecegimiz bir
ydéntemle elestirilerini yonelttigini gériiyoruz. Oncelikle o, burhani bir delil olarak
degerlendirdigi akli istidlallerle huldl ve ittihadin Allah icin s6z konusu olama-
yacagini savunur. Bunun yani sira Semerkandi’'nin teolojik tartismalar baglamin-
da kelamcilar arasindaki konumunu farklilagtiran unsur, akli istidlaller yaninda
Kitab-1 Mukaddes'ten dnemli dlctide nakillerde bulunmasidir. Onun Kitab-1 Mu-
kaddes metinlerihakkinda genis bir bilgi birikimine sahip oldugu anlasiimaktadir.
Bununla birlikte Kitab-1 Mukaddes’in Arapca tercimelerini kullandigi gordldr.
O, bu terciimelerin o donemde Hiristiyanlar arasinda da muteber oldugunu ifade
eder. Bu durum s6z konusu donemde Misliman-Hiristiyan teolojik tartismalari-
nin 6nemli 6l¢lide Arapca tercimeler lizerinden yUritildigunid gosterir. Ayrica
Semerkandi'ninincillerdenyaptiginakillerde béliim numarasigibiayrintili bilgiler
sunmasive bualintilarin mevcut metinlerle bazi terciime degisiklikleri disinda bi-
ylUk 6lclide 6rtlisiyor olmasi, 6zellikle batiliarastirmacilarin Mislimanlarin apok-
rifmetinlertzerindenHiristiyanhgitanidiginailiskinelestirilerininyersizoldugunu
kanitlar mahiyettedir.

Semerkandi, isa’nin beseriligini ispat etmede incillerden delil getirdigi gibi en-
karnasyonu ima eden pasajlari da te'vil ederek aciklamaktadir. Semerkandi tahrif
problemine temas etmemekte, incillerden getirdigi delillerin Hiristiyanlaricin kesin
bir delil teskil edeceginden s6z etmektedir. O, bu yaklasimiyla muhtemelen teolojik
tartismalarda ortak bir zeminden hareket etmek istemektedir. Nitekim hulll ve itti-
had diisiincesini reddetmede naklettigi metinlerin timiini Yuhanna incilinden ak-
tarir.Yuhanna inciliise enkarnasyona dayali kristolojik Mesih diistincesinin kaynag:
olarak kabul edilmektedir. Semerkandji, bu istidlal ydontemiyle enkarnasyon disiin-
cesinin kaynagi olarak kabul edilen metinlerde yer alan ifadelerin dahi hakikat ma-
nasityla anlasilamayacagini ve te'vil edilmesi gerektigini savunur. O, bu yaklasimiyla
Gazzali'niner-Reddii'l-cemiladlieserindeuyguladigiydonteminbirtakipgisioldugunu
gostermektedir.

Kelamcilarin genel yaklasiminda oldugu gibi Semerkandi'nin de Hiristiyan ila-
hiyatina yonelik elestirilerinde tenzih ve tevhid merkezli bir uluhiyyet anlayisindan
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hareket ettigi gorilir. Buna gore bizatihi ekmel bir Tanrianlayisi, hull ve ittihad dii-
siincesinireddeder.O,enkarnasyonunreddindeakliistidlallere, basta sebrve taksim
olmakiizerekelamiydntemlerebasvurur.Kelam-felsefeiliskisibaglamindaFahreddin
Razi'nin ydntemini devam ettiren bir kelamciolarak Semerkandi’'nin Hiristiyan ilahi-
yatinayonelttigielestirilerinin,viicud-mahiyetgibifelsefikavramlarave cevher-araz,
cisim, murekkep-basit gibi klasik kozmolojinin kavramlarina dayandigi goralir.
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