
•VJU».

YIL: 1952 SAYI: I
i

4lahiyat Fakültesi
# *

DKRaiSI

Ankara Üniversitesi lahiyat Fakültesi tarafndan
uç ayda bir çkarlr.

No
•«

/

."I

" ^

- v.J-:;

Hfj
"*k 'jv irMsI "

;r.f" Z - ^STANBUL 1952 — MLLÎ ETM BASIMEV



fO^TTTr^' ^ N D E K L E R ,i
•;" ti ';.; f i ^ i.y *•' .
^ '•" ^ '• f â l\ r>- • : I

: I f h. f.

k k

.Ci. -j;-»B a l a r k e ns l â m llm-i hâli

Muhyi'd-din Arabî ve Tasavvuf

Türk Minyatür Kaynaklarna Bir Bak
f' slâm Sanatnn MahiyetiSar Saltuk H a k k n d a Bir Fetva .

Fütüvvet-Ahi Müessesesinin M e n e i
Abidelerin ve Hayrat B i n a l a r n B a k m
Hadîs-i Erbain Nev'inin D o u u ve Amilleri

Sanat ve Tarih V e s i k a s Olarak r a n Böl-
g^esi Kalemdanlklar

Dünyada Ebedî H a y a t Y a a m a k Elimiz
dedir

El-Hatib E l - B a d a d i ve Takyid Al-ilmAdl Eseri

Prof. Y. Zya Yörûkân

Saffet Kemalûddin Yetkin

Tahsin Öz

Prof. Suat Kemal Yetkin

Praf, M. Tayyib Okiç

Doçent N e e t Ç a a t a y
Halim Baki Kunter

Abdûlkadir Karahan

Furazan Selçuk

Asistan Cavit Sunar

Ahmet A t e
Kitab-ü Tefsir-il Esma-i Ves-sfat Hakknda Prof. Y. Ziya Yorükân

Tahlil ve Tenkitleris l â m S a n a l ' A T l " 1.1 J A' Prof. Saut Kemal Yetkin \JUa>^iAT^



MUHY'D-DN- ARABÎ VE TASAVVUF

_ SAFFET KEMALÜDDN YETKNFûtuhat- Mekkiye Muhammed Muhyi'd-din-i Arabî i Tâî'nin Mekke-i Mükerre-
mede nuranî kalbine ilham edilen mukaddes vandat i Rabbânîye'ye dair te'lif ve
tedvin eyledikleri muazzam eserleridir. Muhammed Muhyi*d-din-i Arabî nn hâl ter
cümesinde ve Fütuhat- Mekkiye'sinden bu eserimizde mufassal malûmat verile
cektir. Muhyi'd din-i Arabî; cûd ve sehas dillerde destan Tayy kabilesinden Hâ-
tem-i Taî'nin kölesine hitaben ( ) bir konuk celbedebilirsen hür
sün diyen ve kölenin azad olarak hürriyetine kavumasn br misafiri celbede-
bilmesine baglyan Hâtem i Taî'nin kardei Adiyy'in sülâlesindendir. Muhyi'd-din-i
Arabî arabn Endülüs kt'asndan ark cihetlerine hicretinden evvel henüz byklar terlememi bir genç iken maarif-i ilâhiye'den bihaber olduu halde geçirmiolduu bir inziva ve halvet — çille — neticesinde birçok hakikatleri anlam olduundan babasnn muarefesi münasebetiyle Felâsife-i Islâmiyeden kad Ibnürrüd
ile görümeyi arzu etmekle Müarüniley ile müiâkat neticesinde kad Ibnürrüd:
Hak Taâlâ'ya hamd ve senalar olsun ki basiret gözü ile eyann hakikatlerinimüahede eden bir zat ile görümü oldum diyerek Muhyi'd-din hakknda hüsnüahadet ve sitayilerde bulunmutur.

U. Eer sen olmayaydm felekleri yaratmazdm. Mukad
des lâh htabiyle varlk âleminde tâbnâk olan Vahdet-i vücut —varlkta birlik —inkiafnn gayesi Hazret-i Muhammed Aleyhisselâm Allâh-ü Taâlâ'nn yüksek ve
münezzeh yaknlna kavutuu srada Medine-i Münevvere'de ansar ve muhacirin
ashab-i kiramnn biricik ileri sahabeden Zeyd b. Sabit'in bakanlnda teek
kül eden encümenin deri ve kiremit parçalar gibi müteferrik eya üzerinde yazl
Kur'an Azimüan'n Ayât kerimesini topluca bir arada bulundurmak olmakla
bu suretle topladklar mesahif i erife'den birer nüsha am, Basra ve Küfe gibi
eyaletlere gönderilmi ve bunlarn kitabet tarzna iktida ve ittban merut olmas
icmâi ümmet ittifakiyle Kur'an- Kerim'in tilâvetinde J>1)
«Kur'an 1 Kerim yedi üslûp üzere nazil olmutur.» Hadisi erifi mucibiyle kraal-i
seb'a tevâtüren sabit ve mahfuz bulundurulmutur. Bu suretle toplanan Mesahif-ierife'den alt nüshas eyaletlere gönderilmi ve bir nüshas kraatte örnek
(^UVUL.) olmak üzere imam namiyle Emirülmü'minin Hazret-i Osman Radiyal-

1 Bu yazy, 27 ekim 1950 tarihinde vefat eden Saffet Yelkn, hazrlamakta olduu Muhgid-
din i Arabi'den Seçmelere önsöz olarak yazmt. Merhumun tasavvufa dair yaymlanm eserleriarasnda, 10 mart 1327 den 1 aralk 1327 ye kadar çkm olan haftalk Tasavvuf gazetesinin 36ays, tasavvufa dair m3nazarat- ilmiyeyi ve eimme-yi sofiyeden ve meahîri ulemâdan baz zevatnteracim ahvaliyle ntikadat> edebiyeyi ihtiva eden Tasavvufun Zaferleri (1343) bilhassa dikkatedeer.

Merhum'un dilimize çevirdii, Fahruddin' Irâkt'nn Parltlar, Sührevedî nin Nur Heykelleri,AtâuUah. skenderânî'nin El'Hikem-ül-Alöyye adl eselcrt, etrafl önsözler ve açklamalar le,
Millî Eitim Bakanlnn yaymlad ark slâm klâsikleri arasnda çkmtr.
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lâh-ü Taâlâ Anh'in nezdinde kalmtr. Fütuhat- MekkiyeVin mutalâasiyle megulolduum esnada, ashab kiram'dan Cabir Radyallâh ü Anh Risaletpenah efendi
mizden V Ne zaman Peygamber idin? Sualine kar

.UV_5 Vj «Ben Peygamber iken, ne Âdem var di ne çamur ne de su»buyurmulard. Bunun nazman tercümesi öyledir:
Esir-i akym Peygamber-i Zian iken ol zat,
Ne Âdem halk olunmutur, ne çamur var ne de bir su.-
Bundan yirmi sene evvel am ehrinde bulunuyordum. Sultan Selim-i evvelam diyarn Osmanl imparatorluuna ilâve eyledii zaman Muhyi'd din-i Arabi'

nin kabri erifleri bulunduu sahada büyük bir Cami' ina edilmi ve merkadieri
ziyaretgâh olmaya balamtr. Bu münasebetle •r' ^ ^denilmi ve Selim-i evvel'in am'a geliine iaret edilmitir. Mübarek Ramazanaynda am ehrinde iken ehir dahilinde iliyen elektrikli tramvaylardan birinin
cephesindeki tabelâda eyh Muhyi'd-din yazl olduunu gördüm. Tramvay, mer-
kadierinin bulunduu Camia gidiyordu. Bu tramvaya atlyarak ziyaretine gitmi
tim. Mesçidin kapsnda arka doru açlm bir merdivenle kabri erife iniliyordu.
Merdivenin bana konulmu bir ta üzerinde -'j .--»-'I j U Mj )(^ly her asrda:, o asrn kendisiyle taâlî eden bir zat vardr. Bakî kalan asrlarn
yegâne âdemi benim demektir. Bu beyti söyliyenin Muhyi'd-din-i Arabî olduunudier eserlerinde görmütüm. Valilerden itikat sahibi bir zatn bu beyti ta üzeri
ne yazdrtml olduu anlalyordu. Fütuhat- Mekkiye'nin mukaddemesinde bilgi
lerin üç mertebe üzerine olduunu söylüyor. Birinci akl, ikinci hâl ve üçüncü
esrar bilgileridir diyor. Ak! bilgisi, zarurî olarak yahut bir delilin delâletini bil
mek artiyle hâsl olan bilgidir. Bunun için nazarî kaziyelerde; bu dorudur, bu
fasittir derler, ikinci bilgi, hâl bilgisidir. Bunu ancak zevk ile anlamak mümkün
olabilir. Baka türlü yolu yoktur. Meselâ hiçbir kimse , baln tatl ve knaknannac olduunu, bunlar tatmam bir kimseye anlatamaz. Cima'n lezzeti, ak veevk ve vecd hep böyledir. B u n l a r t a t m y a n bilemez.

Üçüncü bilgi esrar bilgileridir ki bunlar akln tavr üstündedirler. Bu ruhul-
kudus'ün mukaddes k i t a b m z d a Allâh-ü T a â l â ' n n emrinden o l d u u n u s ö y l e d i i ru
hun içyüzüne nefesidir. Nefes Arapça nefh ile üflemek mânasnadr.

Muhyi'd-din-i Arabi'nin genel bilgilerdeki velâyet ve kerametlerini F ü t u h a t -
Mekkiye'nin her ' safhasnda görüyordum. Fakat gönlüm ayrca bir de keramet-i
kevniyesini görmek i t i y a k n d a idi. Taâlâ ve Tekaddes hazretlerine bitmez ve tü
kenmez hamd ve senalar olsun gönlümün d i l e i n e e r m i bulunuyordum. Fütuhat
Mekkiye'de dikkat n a z a r m a tesadüf eden:

beytinin Türkçe manzum olarak tercümesi ö y l e d i r :
Ityan edip gelimesi Sa'din zamandr.
Her bir a s r d a nümayan M e v â k f .F ü t u h a t - Mekkiye'nin bablar be yüz altm babtan ibarettir. Her babn balangcnda babn münderecatna iaret eden A r a p ç a n n yüksek belâgat ve fasaha-

tiyle manzum beytleri vardr. Yukarda yazl Arapça beyti Fütuhat'tan evvel dierbaz kitaplarda görünce Sa'd ve Mevakf kelimelerinden daha sonraki a s r l a r d a
- Bütün m a a z n a tercümeler müellifindir.



24 SAFFET KEMALÜDDN YETKNyayan Sa'd-iTeftazanî ve Seyyid erif-i Cürcanî'ye edebî sfatlardan tevriye edil-mi olduunu sanmtm. Edebyat-I Arabiye'de Tevriye sanat çok kullanlmtr.
Meselâ Arap ediplerinden Kad Fazl ibu;

j Ut jl «-'y'fakirliime merhaba deyiim mckârimde yüksek olan bir zatn an öldüreceini
teyakkun ettiimdendir. Bu beytteki Tevriye Hayber kalesi gazasnda mam Ali
Radiyallâh-ü Taâlâ Anh hazretleri Hayber'in kumandam Merhab' öldürmü olmas
na iarettir. O zamann itiyadna göre iki mübariz karlatklarnda her biri ken-
di kahramanlna dair recizler söylerler idi. Hayber kalesi kumandan Merhabmam Ali'ye saldrrken (•r'A Jk; Hayber kalesi
biliyor ki ben Merhab'm pür silâh tecrübeli bir kahramanm. Karsnda imam
Ali Radyallâh-ü anh(üU Ben o yum ki Anam bana Haydar
ismini vermitir. (elli e-^) G ö r ü n ü t e o r m a n l a r n korkunç aslan gibi
yim. Klcm ile sizi ölçekle ölçer gibi dorarm.

imam Ali'nin reczindeki Haydar kelimesi Arapçada aslan demektir. Fütu-hat- Mekkiye'de sad ve mevakf kelimeleriyle beliren tevriye hakknda Muhyi'd-
din-i Arabi'nin dier arifane bir nüktesi dahi görülmektedir. Sa'd Teftazanî slâm
bilginleri arasnda pek yüksek bir makam ihraz eylemi olduu halde bilhassavarlkta birlik — Vahdet-i vücut — meselesinde Muhyi'd-din-i Arabi'nin pek deringörülerini kavryamadndan iddetle aleyhinde bulunmu ve kendi telâkkisine
göre Hazret-i eyh'in küfrüne bile kâil olmutur. Âlem i islâm bilginleri zahir vebatn maarife nisbetleri bakmndan iki frkaya ayrlmlardr. Bunlarn birbirlerinekar te'lif eyledikleri eserierle genel bilgilerdeki savalar bu güne kadar hâlâ de-
vam etmektedir. Bütün eya tekevvünlerinden yani görmekte olduumuz olularn
dan evvel ezelî ilâhî ilimde malûm idiler. Muhyi'd-din-i Arabî Fütuhatn Hamdelesnde
( j.J£ fcL jJ-l) ibaresiyle balamtr. Allâh'a Hamd olsun kieyay adem'den ve adem'in adem'inden icad eyledi demektir. Eyann mevcudi-
yetlerindeki mene adem-i mahz deildir. Adem-i izafîdir. Hariçte varl belirme-diinden ademin ademinden gelimesi, varl ise ezelî ilimde sübut ve malûmi-
yetinin Nûr-i vücud-i ilâhî ile belrmesidir. ademi adem yani yokluun yokluuvarlk demektir. Bu varlk dahi vücud-i mahz yani srf bir varlk deildir. zafî
bir varlktr. Adem-i Izafî'de olduu gibi mahiyetinin ezelen sübut ve malûmiye-
tidir. Muhyi'd-din-i Arabî Füsus'un Fass- adem ksmnda insan için CJA''
diyor. nsan sonradan hariçte belirmi bir ahsiyet ve fakat lm-i ezelî'de sabit ve
malûm olan bir mahiyettir. Âlem, adem ve bütün mümkünatn ilâhî ilimde ezelen
sabit ve malûm olanlarna tasavvuf terimlerinde ayan- sabite denilir. Muhyi'd din-i
Arabî Fütuhatnda ( Jk-iN') ayan- sabite varln kokusu
nu almamtr diyor. Ayât- Celile ve Berahin-i Katia ile sabit olan esmâ ve sfat-
ilâhiye ezelî lâhî ilmin kendi zat ve sfatnn ve bütün masivann namütenahi mu
hitidir. (V Hadisi erifinin muktazasiyle mehut ve malûmumuz
olan eya ve masiva mehud ve malûm olmazdan evvel nâmütenahî ilmin ezelenmehud ve malûmudur. te bütün eyann Allah'n ilminde ezelen mevcut olular
kendi mahiyetleridir ki bunlara ayan- sabite deniliyor' Meselâ: Hallâk ve Rezzak
denilince bu sfatlarn istilzam eyledikleri mahlûkat ve merzukaln ezelen malûmi-
yetleri esmâ ve sfatn ilmî suretleridir. (jj-l-» VU ) Âyet-i kerimesi mucibiylebildiimiz ve bilmediimiz mahlûkatn yaradcsdr. Henüz hiçbir ey yaradlmazdan
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evvel herbir ey onun malûm ve mehudu olduu gibi yaradldktan sonra dahi ay
nen malûm ve mehududur. Bunlarn yaradllarndan Allah'n ilminde asla bir le-
beddül vuku bulmamtr. Ömer Nesefî Akait risalesinde ( .L-V jJl.-a. ji-' )
ibaresiyle balyor. Ürefay-i Sofiyeden Hicrî 1090 tarihinde Msr'da irtihâl eyliyenKaraba Veli-i Halveti, Nesefî'nin risalesini tasavvuf görüü ile erh eylemitir. tr-
hinde diyor ki: Hakayk- eyadan murad Ümu-
r i Külliye yani esmâ- husna-i Ilâhiye'dir ve Hak Taâlâ Celle ve Alâ Hazretlerinin
bizatihi ezelî ilmi kendi zat ve sfat ve esmây-i llâhiye'sinin muhiti ve esmâ vesfat-1 llâhiye'sinin aklda beliren suretleri de ilm-i ezelînin muhatdr. Bir teayyun
ve bir nisbet-i muayyene ile zat-i Ülûhiyetinin tecelliyat eserleri olmak itibariyle
ilmî suretler eyann hakikatleridir. Âyan-i sabite denilen bu hakikatlerin küllî ve
ya cüz'î olmalar birdir. Küllîsine mahiyet ve cüz'isine hüviyet deniliyor. Mahiyet
ler Allah'n ilminde teayyün eden esmâ'nn suver-i külliyesidir. Bu suver-i külliye mu
habbet i zatiye vesatetiyle zat-i Ülûhiyeli'nin tecelli i evvel ve feyz i akdesinden feye
zan etmektedir. Tasavvuf terimlerinde feyz-i lâhî iki ksmdr. Biri feyz i akdes dieri
feyz-i mukaddestir. Âyan i sabite ve istidadat- asliyelerinin Zat-i Hak'tan ilm-i ilâ-
hi'de husulü Feyz-i akdesle ve bunlarn levazm ve tevabiler.iyle hariçte g ö r ü n ü l e r i
Feyz i Mukaddes'ledir. Feyz i akdes'le llm i liâhi'de mâlûm olan Âyan-i Sabite'ye ü
un-i zat ve Huruf-i Âliyat dahi denilir. Ezelî ilimde malûmiyetleri ve sübut ve teay-
yünleri haysiyyetiyle bunlar mec'uliyetten yani yaplm bir ey olmaktan müberrâ
ve münezzehtirler, Çünkü bunlarn mec'uliyetleri mümkün deildir. Bunlar yaplacak
bir ey olmak için evvelâ mevcut olmalar lâzmdr. Âyan-i Sabite ise sonradanyaplm bir ey olsalard Zat-i Hak'km mahall-i havadis olmas lâzm gelirdi. Bu
nun için ehl-i keif eyann mahiyetleri meç'ul deildir demilerdir. Eyann mahi
yetleri ilm i ezelî'de malûm ve fakat mâdumdur. Bunlar, yani mâdum olan Âyan-i
Sabite Hak'km varlndan izafe edilen envar ile belirmilerdir. u beliren mevcu
dat-! hariciyenin mahiyetleri itibariyle hiçbir varlklar yoktur. Urefa-i Sofiye

j.) Aüljl^) Allah vardr. Allah ile beraber bir ey yoktur. Hadis-i erifi
ne zeylen i- imdi olduu üzeredir demilerdir. Muhyi'd-din-i Ara
bi'nin Fütuhat Mekkiye'de Âyan-i Sabite hakknda daha ümullü ifadeleri vardr.Fütuhat'n 312 nci babnda malûmat üç ksma ayryor. Biri vücud-i mutlak, dieri adem-i mutlak, üçüncüsü dahi bunlarn arasndaki hadd-i fasldr diyor. Vü
cud-i mutlak, hiçbir kayt ile tekayyüt etmiyen lizatihi vacibül-vücut olduu gibi
adem-i mutlak da muhalün-lizatihi ademdir.

Böyle tamam tamamna mütekabil her iki nakzm birbirlerinden temeyyüzleri
için aralarnda mutlaka bir hadd-i fasl'm bulunmas ve böylece birbirlerinin sfa-
tiyle ittisafn mümteni ve müstahîl olmas zaruridir. Hadd-i fâsl'm miktar her iki
tarafa nisbetle bilâ ziyadetin velâ noksan ayn seviyededir. Bu hadd-i fâsl'a ber
zah ve berzahül-berazih denilir. Her iki tarafa nisbetle b'zatihi a y n sevi/ede bul u n d u u n d a n bir taraf vücuda ve dier taraf adem'e nazrdr. te üçüncü malûm
budur. Bütün mümkünatn âyan-i sabite'leri bunun içendedir. Vücud-i mutlak ve
adem i mutlak nâmütenahi olduklar gibi bu hadd i fâsl dahi nâmütenahidir. Vü-
cud i mutlak'm kendisine müteveccih o l d u u veçheden ayan'i sabite'nin sübutu

onun tecellîgâhdr. Âyan'i sabite'den herhangisi (^«-'A o' )
Bir ey murad edince ona ol demesiyle oluverir. Âyet-i kerimesi gereince Kûn=
ol ^ emrinin muhatab (ey) namn alyor. Adem'i mutlak'm kendisine müteveccih



26 SAFFET KEMALÜDDtN Y E T K No l d u u ayan-i sabite esasen mevcut olmadndan (Kün) diye muhatap oluyor.
Çünkü; (Kün) = ol= demektir. Bu vücudî bir harftir. Eer zivücud yani var
bir ey olsayd ona var ol diye hitap edilmezdi. Bu nâmütenahi hadd-i fâsl birberzahtr. Bütün mümkünat nasl ise ve bütün ahvâl, âraz ve sfaliyle nasl ola
cak ise hep bu nâmütenahi berzah'n ihatasndadr..

Arapçada halk yaratmak demek olduu gibi ayrca takdir ve tasvir mânas
na gelmektedir. Türkçe'de yaratmak kelimesiyle yaramak kelimesi birbirleriylemünasebattardrlar. (Yaratmak) müteaddî bir fil olduu gibi'(yaramak) lâzm
bir fiildir. Taramak ve taratmak fiilleri gibidirler. îsa Peygamber aleyhisselâm

>3 '̂ 1 ben çamurdan ku heyeti gibi bir ekil takdir ve tasvir
eylerim, âyetinde ayn mâna görülüyor. Muhyi'd din-i Arabi Fütuhat Mekkiye'ninaltnc babnda malûmat, yani bilinecek eyleri alt ksma ayryor ve diyor ki: Malûmatn birincisi (vücud ü mutlak) Taâlâ ve Tekaddes Hazretleridir. Vücut, mutlakolduundan ne bir eyin malûlü, ne de illetidir. Varl kendi zatiyledir. Bizim için
bi'inmesi ancak sfatnn bilinmesinden ibarettir. Çünkü, varl kendi zatmn ayndr. Onun için varl yani Zat-i ÜJûhiyeti asla bilinemez. Lâkin 2at-i Ülûhiyetitine
nisbet edilen kemal sfatlar bilinebilir. Zatnn hakikati ne bir delil ne de bir bur
han ile anlalamaz, ne kendi bir eye benzer, ne de bir ey kendine benziyebiiir*
Bizim için Allah' bilmek (V ) âyet i kerimesi mucibiyle misli gibi birey olmadn bilmekledir. (<-i' <1J! âyeti kerimesi Zati Ülûhiyetini bilme
ye çalmaktan bizi menetmektedir.

j Vj Allah'n nimetlerini düünün, Zati Ülûhi
yetini bilmek için tefekkürlerde bulnmayn, hadîs-i erifi âyet-i kerimeyi müfessir-
dir. Ehl-i tasavvuf Allah ü Azimûan' ehadiyet mertebesinde vicdanlarnn sezdii
ve duyduu görü ve anlaylarn ifade edebilmek için vücud-ü mutlak sfatndanbaka bir tâbir bulamamlardr. Celâl'i DevvanI hazretleri (Zevrâ) risalesinde:dedii gibi yirmi sekiz heca hurufu târ ü pûd'undan ilenmi ve dikilmi bir göm
lek Zat-i Eceli ve akdes'in maâlisine nisbetle kasrdir. Mukaddes celâleti akllarneriebileceklerinden çok üstündür. Hattâ vücud-ü mutlak tâbirndeki tlak kaydndan
dahi münezzehtir. Ve bu vücud i mutlak Zat-i akdes'in ayn olduu mükâefe ta
rikiyle sabit olduu gibi Seyyid erif i Cürcanî hazretlerinin Tecrîd erhi haiye
sinde irad eyledikleri bürhan- mantkî en parlak burhanlardandr. Aynen tercüme
si öyledir: nsan gibi varla mugayir herbir mefhum nefsüremirde mevcut ola
bilmek için varlk kendine munzam olmaynca asla mevcud olamaz ve varln
kendine inzimamn akln mülâhaza eylemedi bir eyin varlna hükmedilemez.u halde vücuda mugayir olan mevcud var olabilmek için bakasna muhtaç olun
ca mümkünül vücud olur. Mümkünül-vücud olan hiçbir ey vacibûl vücud deil
dir. Halbuki vacibül-vücud'un mevcut olduu bürhan ile sabit bulunduundan
Mümkünül-vücud'un hilâfna olarak vücudun ancak kendi ayn olmas icabeder.
Çünkü; Vacibül-vücud kendi zatna mugayir ve kendi zatna zaid bir emir ile mev.
cud olmayp belki bizatihi mevcuddur. Vacibül-vücud'un ayn olduu için vücudun
da böyle olmas zaruridir. u mantkî neticeye nazaran vücud haddi zatnda bir
cüz'-i hakikidir. Efrad olabilecek bir mefhum i küllî deildir. O kendi zatiyle
kaimdir. Teaddud ve inksam imkânndan ve gayriye ârz olmaktan münezzehtir.



MUHY'D DN- ARABÎ VE TASAVVUF ^7u bürhan ile vacibül vücud'un vücud-u mutlak o l d u u tahakkuk etmektedir. Vû-
cud-i mutlak demek gayr ile mukayyet olmaktan ve gayrine munzam olabilmekten
münezzeh ve müteâlî demektir. Binaenaleyh m ü m k ü n a t n mahiyetlerine vücudunâ r z olabilmesi tasavvur edilemez. M ü m k ü n a t n v a r l k l a r b u n l a r n Cenab-i Vacibül-

vücud'a bir nisbet i mahsusalar olabilmek m â n a s n d a n ibarettir. Bu nisbet-i mahsusa

ile anlalmas vücuh-i muhtelife ve enha-i e t t a üzerine müteazzirdir. Vücud cüz'M
hakikî ise de, mevcud bir mefhum-i küllidir. u beyanat ü s t a d l a r m z n vücud hakk n d a k i m ü t a l â a l a r n n h u l â s a s d r . Bunu ancak ilimde râsih olanlar idrâk edebilir

ler demilerdir. Seyyid e r i f i n u b e y a n a t n a büyük k a r d e i m rahmetli MuhyiddinM a h v efendinin Vahdeti vücuda dair te'lif eyledikleri ( M ü k t e b e s a t - satia) a d l
eserinde dahi böyle bir delil-i mantkî görmütüm. Mezkûr eser vahdet i vücud'un
kavaid i esasiyesine dair iktibas unvaniyle müteaddit kaidelerden bâhistir. Delil-imantkî'yi ihtiva eden birinci i k t i b a s n d a diyor ki: Vücud-i haricî ile muttasif her
bir ey kendine muhtas olan eserlerinin kendi üzerine terettüp edebilmesi için ayr
ca bir zamimeye muhtaç ise, yani o zamime o l m a y n c a kendine muhtas eserler
kendi üzerine terettüp etmiyecek ise, ona mümkünül-vücut denilir. Eer bir zami
meye muhtaç o l m a y p da kendi z a t n a mugayir bir emrin i n z i m a m o l m a k s z n o
eserler kendi üzerine terettüp ediyorsa vacibül-vücut olur. Mümkünül-vücud'un
muhtaç olduu zamime vücudun kendisidir. Vahdet-i vücud'a kail olan keif veühud erbabna göre vacibül-vücud'un z a t zamimenin ayndr. u birinci iktibasmütaakp ikinci iktibasnda dahi diyor ki: Tasavvuf terimlerinde hiçbir nisbet ve
itibar mülâhaza edilmeksizin varln hakikatna vücud-i mutlak, zat-i baht, gayb-i
hüviyet, ehadiyet-i zatiye denilir. Bu makam kesret-i vücudiye ve itibariyeden mut
lak olduu için bu mertebede Zati Hak'kn kendi z a t n kendi z a t n d a kendi
zatiyle ühudundan gayri bir ühud yoktur. Bu makamn ilmen ve aynen tenezzü-
lât mertebeleri vardr. Tenezzülâtn ilmen ilk mertebesi bütün üûnü ilâhiye ve
kevniye-i ezeliye-i ebediye'yi cem eden bir e'n-i küllî ile tenezzül etmesi, yani
ilm-i llâhî'nin bu e'n i küllî ile mültebis olarak üunât arasnda imtiyaz olmakszn veçh-i küllî üzere onlar cem eylediini bilmesidir. te suver-i ilmiyeyi cami
olan ilm-i ezelîye bu e'n-i küllî ile telebbüsü ve malûmiyetle tekayyüdü itibariyle
(Hakikat-i Muhammediye) derler. Lâkin itibaratn intifas mülâhazasiyle (Ehadiyet)
ve sübutiyle (Vahidiyet) namm verirler. ntifa ve sübutu her iki türlü mülâhazas
na salâhiyeti itibariyle dahi (Vahdet) ve (Berzah-i evvel) derler. Ilm-i ezelî'nin e'n-i
küllî ile mültebis olarak ü u n â t a r a s n d a i m t i y a z n hususiyle alâ veçhi-ttafsil tenez
zülü mertebesine (teayyün'ü sanî) denilir. Bu mertebedeki suret i ilmiye kalem-iÂlânn hakikatidir. T e n e z z ü l â t n mertebeleri böyle malûm olunca Zat i Hakkn su-
ver-i malûmiyeti ü u n ve sfat ile mültebis o l d u u halde m ü m k ü n a t n hakikatlerio l d u u a n l a l m olur. u halde lm i lâhi bir e'n ile mukayyed olarak itibar
edilirse suret-i ilmiye mümkünattan bir mümkünün hakikatidir. ü u n â t ile mukay
yed olarak itibarî halinde dahi m ü m k ü n a t n hakikatleri olur. Fealâ haza mümkün a t n hakikatlerine teallûk eden llm-i lâhî zat ve üunâtma taallûk eden ilmininayn demektir. Ürefay'i sufiyenin U'l Hak'kn âlemi bilgisi ken
di zatnn bilgisinin ayndr, dediklerinin m â n a s - budur. Aleme taallûk eden l â h i bil
gi kendi zatna taallûk eden bilgi ile birleiyor. Seyyid e r i f i n vücud-i mutlak bir
cüz-i hakiki olarak bürhan-i m a n t k î ile isbat nazar- dikkate a l n n c a Müfekelli-

minden Sa'd-i Teftazanî gibi b a z z e v a t n vücud-i m u t l a k ' m a k u l â t - sabite kabi
linden ancak e f r a d n n vücudiyie kaim olabilecek bir külli tabiî olmak üzere telâkki



2^ SAFFET KEMALÜDDN YETKNedileri arasnda ne kadar mübayenet olduun g'örülür. Telâkkî ve maksatlar böyle
birbirlerinden ayrlnca münazaaya artk mahal kalmaz. Her tarafn kendi stilâh-lar dairesinde mütalâalar birbirlerini nâkz deildir. Mukaddemede tasrih edildii
üzere arkn Brahma ve Budilerince dinî bir akide olarak kabul edilen ve baz
Yunan hükemasmca mezhep ve meslek eklini alan ve son asrlarda Spinoza ve
Fichte gibi feylesoflar tarafndan terviç ile Panteizm namiyle anlan vücudiye mez
hebi tetkik edilirse bu mezheple Muhyi'd-din i Arabi hazretlerinin tedvin eyledii
vahdet-i vücud arasnda ne kadar büyük farklar olduu görülür. Vahdet-i vücut
âyât-i kerime ve ahadis i celile'nin ibarât ve iaretiyle tedvin edilmi ilâhî bir
ilm-i ilhamîye halidir. Vücudiye mezhebinin alm olduu ekâl srf beerî fikirle
rin mahsulüdür. Bilhassa (cevher) ve (imtidat) gibi mefhumlar üzerine Allah ileMasivay birletirerek ittihad ve hulul suretinde eyay Allah ile müttehid yahutAllah' tabiat içinde mevad ile kaim görmekle ileri sürülen birtakm saçma düün
celerdir. (Lâi dlb üiiJi-O Vücudiye mezhebiye vahdet-i vücut arasndaki
fark azîmi A b d u r r a h m a n - Cami hazretleri:

^ w-i ölr'bi o-l

beytiyle ne güzel tasvir eylemitir. Zamanmzda Ilm-i Ledünnî'nin menabi-i diniye-
siyle mâbadettabia felsefesinin mene ve mezheplerini vukuf-i tam ile tetkik ederek
Âlem i slâm'a pek mühim eserler ihda eden dahiliye muhasebeciliinden mütekait
rahmetli smail Fenni beyin (Vahdet i Vücud ve eyh Muhyiddin-i Arabi) adl mat
bu eseri mütalâa edilirse vahdet-i vücud'un safay-i saf-i rûhanisini Hindistan n vegarbn akide ve fikirlerini kartrmakla bulandrmak istiyenlerin sözleri ne kadar
saçma ve eracif kabilinden olduu görülür.

Muhammed Muhyi'd-din-i Arabi (-4n^a-/ Murîp) eserinde ilâhî isimlerin mefhum-
lan hakknda gayet derin görülerini beyan ederken evvelâ diyor ki: (hay) ismi
celîli dier isimlere mütekaddimdir. Zuhurda dier bir ismin tekaddüm etmesi
mümkün deildir. Birinci isim sfatiyle mevsuf olmaktadr. Hak Taâlâ Jl VU)1 )

buyuruyor. Hayat ile mevsuf olmyandan dier isimlerin varlklar imkânszdr. Hay'yn hakikati hayat lizatihi olan demektir. Hiçbir kimse böyle birvasf ile mevsuf deildir. Bu Hak Taâlâ Celle ve Alâ'ya hâs bir sfattr. Hay,
Alîm, Kaadir, Mürid, Semi, Basîr, Mûtekellim, Baki gibi lâhi isimlerin birbirlerine
tevakufu dikkat nazarna alnnca görülür ki irade olmaynca Kudret i lâhiye
bir eyin icadna taallûk etmez. Nasl ki Hak Taâlâ cad edeceini bilmedikçe ira
de eylemez. lâhî esmâ, müsemmalar huzurunda zamansz toplantda birbirle
rine: Zatlarnza baknz dediler. Her isim kendi zatna baknca halik bir mah
lûku ve müdebbir müdebberi ve mufassil bir mufassal' ve musavvir bir mu-
savver'i ve razk bir merzuk'u ve kaadir bir makdur'u, mürid bir murad' ve âlim
bir malûmu göremedi. Birbirlerine: Nasl olmal? dediler. Bizim satvet ve küküm-
lerimizin zahir olabilmesi âlemin hakikatlerince talep edilen ayan'n vücudu için
(Bârî) ism-i celîline ittiba eylediler. Bârî Ism-i Celîli, bu i: ihatasnda bulunduum
(Kaadir) Ism-i celîline ait bir keyfiyettir dedi. Ankâ-i Murip diyorki: bunun bütünasl mümkünat, ademleri halinde zillet ve iftikar ile lâhî isimlere yalvardlar. Adembrbirlerimizi idrak etmekten bizleri körietiriyor, size ifas icabeden tâzimatta bu-

^ Yunah felîefesl nefis ve havadan mülhem haberlerdir. man ehlinin hikmeti se Peygamber in
emirleridir.



MUHY'D-DiN ARABÎ VE TASAVVUF 29l u n a m y o r u z . Bizim ayan'mz izhar ile varlm kisvesini giydirecek olursanz siz
lere gereken icIâl ve hürmette bulunuruz ve bizim üzerimizde saltanatnz bilfiil
zahir olur Çünkü bu andaki saltanat bilkuvvedir, sizden dileklerimiz hem sizin ve
hem bizim için yaryacak eylerdir. lâhi isimler dediler ki: bu husus mürid'in ihatas dahilindedir. Varl tercih ve tahsis edebilir. Toplanp sizleri var eyleriz. Bu
nun üzerine mürid'e iltica edince (Kaadir): doru söylüyor, lâkin (alîm) isminin
hükmünden haberim yok, varlnza hükmü taallûk etmi midir? Ana müracat
ediniz. Alîm ismine böylece müracaatlarnda: sizin icadnza ilmim taallûk etmitir.
Lâkin edebe riayet evlâdr diyor. (Allah) Lafza-i Celâli'nin medlûlüne keyfiyet ârz
edilince: ben sizin haklarnz cem edenim. Kemâl ve tenzih vasflariyle meysuf
mukaddes zatn deliliyim. Allah Lafza-i Celâl'ndan (mütekeliim) ismi mümkünat
ve esmâ'ya tercümanlk ile müsemmann söylediklerini bildirmesi üzerine alîm ve
kaadir ve mürid taallûk eylediler. Ekvan'da ayan ve âsar zahir olarak birbirlerine
tasallut ve birbirlerini kahr etmekle münazaa ve muhasama balaynca mümkunat
(alîm) ve (müdebbir) isimlerinin ikaziyle aylp ey lâhî isimler: hükümleriniz bir
hizay-i malûm ve bir haddi mersum üzere cereyan ederse varlmz muhafaza
ve tesirlerinizi vikaye edeni bulabilirseniz bizim ve sizin için daha elverili olur.
Hepiniz Allah-u Taâlâ'ya iltica ediniz, size bir hudut gösterecek bir klavuz gön
dersin ki ona göre hareket edeblesiniz, yoksa hep helâka gitmi olursunuz deyinceayn re'y ve maslahat budur diyerek (müdebbir) ism-i celîli'ne müracaat eylediler.
Müdebbir ism-i celîli evet benim vazifemdir, bu ii ben görürüm demekle Hakkn
emriyle (Rabb) sm-i celîline döndüler ve maslahat neyi icabediyorsa onu yap de
diler. Rabb ism-i celîli kendine yardmc iki vezir ittihaziyle ie balam oldu.
(Jj._) emri tedbir ve âyetleri tafsil eder. Ola kiRabbnzn didanna îkan etmi olasnz âyet-i kerimesi böylece oluu beyan buyurmaktadr.

Muhammed Muhyi'd din-i Arabî i Tâî misal âlemi gerçekleri arasnda gonulmükâefeleri alannda Seyyid i Kâinat müahede eylediini haber veriyor. Maksatlar masum ve mehedleri mahfuz, mansur ve müeyyed idi. Bütün Rûsül-i kiram
huzurunda sralanmlar ve ümmetlerin en hayrls olan ümmeti dahi Önlerinde dizilmiler idi. Teshir melekleri Ar'n makam çevresinde deveran ediyor ve iyi i
lerle vazifeli melekler onun Önünde saf balyordu. (Sddîk) Yemin-i enfesinde ve
(Faruk) yesar-i akdesinde idi. (Hatem-i velâyet-i Muhammediye) önünde diz çöke
rek inadan haber veriyordu. mam Ali selâmüllâh i aleyh halemden tercümanlk
ediyor. Zünnûreyn hayasnn örtüsü ile üûnatna doru ilerliyordu. Allah u Ekber
en büyük efendimiz döndü ve hatemiyette müterek olduumuzdan bana^ bakt ve
dedi ki: ya Muhammed kalk, beni gönderene senahân ol, benim beerî csmani-
yetimden senin cesedinde bir a're ( kl) vardr ki o senin varln üzerinde hâ
kimdir. Sensiz durmaya tahammül edemez, bana ancak bütünlüünle dönebilirsin
ve mülakatmzn miskül-hitam olabilmesi için herhalde döneceksin.


