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The Institution of Nakibi’Ll-Esraf in the Protection of Religious Values and
Social Structure in the Ottoman Empire in the 16" Century

Savas YILMAZ®
0z
Tarihi sureg igerisinde kadim medeniyetler, devlet diizeninden adaletin saglanmasi-
na kadar dinin toplum ve ydnetim Uzerindeki blyuleyici iksirinden faydalanmaya
calismislardi. Osmanogullari da toplumda huzurunun saglanmasinda bu buyuleyici
glcun etkisinde kalmislar, 6rff gig ve otoritelerini serf kanunlarla bezeyerek mesrui-
yetlerini toplumun genelinde hakim kilmay1 amaglamislardi. Ayrica gic ve iktidarla-
rini dinf degerlere saygi ve sevgi ile donatarak Hz. Muhammed’in, ehl-i beytine olan
hirmetlerini de gdstermisglerdi. Onlarin bu davraniglari ehl-i beyte olan sevgi ve
sayglyl daha da artirmisti. Bu durumdan faydalanmaya galigan miteseyyidler (sah-
te seyyid ve serifler); devletin bazi muafiyetlerinden faydalanarak bu durumu gelir
kapisi olarak gérmuslerdi. Merkezi yonetim, seyyid ve seriflik iddiasinda bulunanlar
hakkinda sikayetler nedeniyle arastirmalar yapilmasi igin bagkentte Nakibi’l-
esraflik miessesini kurmustu. Boylece devletin muhtelif yerlerinde kendilerini seyyid
ve serif olarak tanitarak halkin dint degerlerini istismar edenlerin halleri tagra yéneti-
cileri vasitasiyla bu makama bir tezkere ile sorulmus ve cevabfi yazilara gére kararlar
verilmisti. Bu baglamda dini degerlerin ve toplumsal huzurun saglanmasinda énemli
gug olan Nakibi’l-esr&flik makami, din istismarcilarinin davraniglarinin engellen-
mesinde dnemli gorevleri yerine getirmis ve saltanatin kaldinlmasiyla da kurumsal
yapiya son verilmigti. Caligmanin amaci; Osmanli idaresinin, Nakibi’l-esraflik ma-
essesesiyle muteseyyidleri tespit ederek dini degerlerin istismar edilmemesi igin
almis oldugu tedbirleri belirtmektir. Divéin-1 himdéyGna, muteseyyidler hakkinda
sikayetlerin yapilmasi nedeniyle mihimme defterleri arastirmada asil kaynak olarak
belirlenmistir.

Anahtar Sozciikler: Divan-1 himdaydn, NakibU’l-esraf, seyyid ve serif, mUteseyyid,
tebaa.
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ABSTRACT

In the historical process, ancient civilizations sought to take advantage of the fasci-
nating elixir of religion over society and government, from the state order to the
establishment of justice. The Ottomans were also influenced by this fascinating
power in ensuring peace in society, and they aimed to make their legitimacy domi-
nant in the society by embellishing their customary power and authority with reli-
gious laws. Trying to take advantage of this situation, fake sayyids and sheriffs tried
to gain income on the religious values of the people by taking advantage of some
exemptions of the state. The central government had set up the institution of the
prophet’s descendants in the capital to investigate the complaints against those
who claim to be sayyid and sheriff. Thus, the situation of those who abused the reli-
gious values of the people by introducing themselves as sayyids and sheriffs in vari-
ous parts of the state were asked to this institution by the provincial administrators
with an official letter and the decisions were made according to the answers. With
the abolition of the sultanate, its institutional structure was ended. Purpose of the
study; it is to indicate the measures taken by the central government to prevent the
abuse of religious values by identifying false sayyids and sheriffs with the institution
of the prophet’s descendants. Due to complaints made to the imperial council
about fake sayyids and sheriffs, the mihimme books were determined as the main
source in the research.

Keywords: Divan-1 himayGn, Nakib(’l-esraf, sayyid and sharif, fake sayyid and sha-
rif, vassal.

Giris

insanoglu tabiati geregdi bir toplumun varligina ihtiyag duymaktadir.
Boyle bir ihtiyag, yasam kosullarinin ferdiyetgilikten ziyade toplumsal ya-
sami zorunlu hale getirmesinden kaynaklanmistir. insanoglu giindelik ge-
reksinimlerini giderip varligini devam ettirebilmesi igin basta gida olmak
Uzere giyecedi ile barinacagi yeri ve guvenligini saglayacadi aletleri tek ba-
sina yapabilmesi gerekmektedir. Bu ihtiyaclari tek basina zamaninda sagla-
yip gidermesini diisiinmek imkansizdir. iste toplumsal yagsami gerekli kilan
asil unsur; zaruri ihtiyaglarin giderilmesi ile insanlar arasinda yardimlagsma
duygusunun baskin olmasi gergegidir (EL-Kazer(ni, 2014: 166). Bu husus
hakkinda Halil inalcik; “insan, medent bi’t-tab’dir, yani tabiati icabi cemiyet
halinde yasgar. insanlar yagama vasitalarini saglamak igin birbirlerine kargi-
likli yardima muhtagtir. Bu da cemiyet haline gegmekle miumkiinddir. insan-
lar kendi hallerine birakilirsa, aralarinda gatisma ve dismanlik hakim olur ki
bu da karsilikli yardimlasma imkénini ortadan kaldirr.” demistir (2016: 81).
insanlar, bu sebeple guindelik ihtiyaclarini daha kolay giderebilmek icin bir-
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likte yasamanin gerekliligini idrak etmisler, bu da toplumsal yapiy meydana
getirmisti (ibrahim Muteferrika, 1980: 27).

Toplumsal yagsamin olusup gelismesinde ise maddi ve manevi gereksi-
nimler belirleyici olmustu. Toplumun sekillenip yapi harcinin olusmasinda
ise ekonomik kaygilarin yani sira manevi degerler de 6n plana ¢ikmisti (Has-
san, 1988: 154). Toplumsal birlikteligin saglanmasinda ise adil bir yonetime
ihtiya¢ duyulmustu. Adalet toplumda dizenin saglanmasinda en buyuk
gucu temsil etmekteydi. Adaletin saglanamamasi durumunda bireyler ken-
di ¢cikarlari dogrultusunda hareket ederek toplumsal yasamin dinamik glcu
olan dayanigma ve yardimlagma duygusunu kéreltip toplumda kaosun ya-
sanmasina neden olabilmekteydiler (ELl-K&zerlni, 2014: 168). Bu baglamda
toplumsal yapinin iki asil gig Uzerine inga edildigi sylenebilir. Birincisi ihti-
yaglarin giderilmesine bagli maddenin temini ikincisi ise manevi degerlerle
yardimlagsma ve dayanismanin 6n plana ¢iktigr insani degerlerdi.

ilk bakigta girift ve i¢ ice gibi gériilen toplumsal yapinin, aslinda derin-
lestikge bir fotografin kadraji gibi uyumlu ve ahenkli bir batlnlik sergiledigi
gériilebilir. Bu konuda Hilmi Ziya Ulken, toplumsal yasamin meydana getir-
digi maddi ve manevi degerlerin madde ve suret seklinde tezahur ettigini
belirtmektedir (Ulken, 2008: 10). Bu anlayis, Osmanli devlet ve toplum ya-
pisinin gsekillenmesinde dnemli bir etken olarak karsimiza gikmaktadir. An-
cak biz burada toplumsal yapilyr meydana getiren; sehirli, kéyll, konar-
goger ya da askeri ile re@yé/halk gibi statllerin aynistinlmasindan ziyade
toplumsal yapi Uzerinde kendini iyiden iyiye gosteren manevi degerlere de-
ginecegiz. Oyle ise maddi degerlerden arindirilmig, Osmanli toplum yapisi-
nin dinamik gucu olan dini ve 6rfi degerler ile bu degerlerin korunmasina
yonelik merkezi yénetimce alinan tedbirlerin neler oldugunun bilinmesi ge-
rekmektedir.

Osmanli Devleti, islami degerlerin hakim oldugu (Fodor, 2016: 52) bir
Misliman devlet olmasi nedeniyle tebaa/halk anlayisi da bu ilke Gzerine
sekillenmigti. Oyle ki Osmanli toplum yapisinin sekillenmesinde devlet ile
din belirleyici bir gli¢ olmustu (Beyazit, 2014: 98). Dinf degerler lizerine dev-
let teskilati ile ictimat yagsami olusturan Osmanlilarda ruhant (Ortayli, 2008:
454) bir zimrenin varligi da kaginilmaz olmustu. Bu ziimrenin gici ise Os-
manogullar’nin dini degerlere gdsterdikleri hassasiyetten kaynaklanmisti.
Toplumsal yapida, din adamlarindan olugan bir zimrenin varligindan ziyade
dini degerlere bagliliktan dogan sevgi ile saygidan meydana gelen, bazi
ayricaliklara sahip kisiler anlasilmalidir. Osmanogullar, dini degerlere sevgi
ve saygilarini géstermisler, baskent istanbul’dan, Mekke-i Mikerreme’ye
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Surre alaylar dizenleyerek Hz. Muhammed’in, ashabina yardim ve ikram-
larda bulunmuslardi. Osmanlilar, din blyUklerine olan sevgi ve saygilarinin
bir geregi olarak istanbul’da Nakibi’l-esraflik miiessesesini kurup sevgi ve
saygilarini bu kurumsal yapinin varligiyla yasatmislardi (Kazici, 1996: 190-
191).

1. Tarihsel Siirecte Nakibii’l-esraflik Kurumu

Bu muessese hakkinda; Mesihat Arsivinde ki Nakibd’l-esraflarca kale-
me alinan, Nakibi’l-esraf defterlerinden bilgi edinmekteyiz (Isik, 2014: 213).
“Nakib” kelimesi; “vekil, bir kavmin en hayirlisi ya da bir cemaatin temsilci-
si” ile “emin, kefil” gibi anlamlara gelmektedir (Saricik, 2003: 20). islém
tarihinde ilk nakiblik uygulamasi; Hz. Muhammed ile Il. Akabe Biati gorug-
meleri sirasinda baslamisti. Bu uygulama daha sonralari Hz. Muhammed’in
soyundan gelenlerin belirlenip onlar hakkinda gerekli kararlarin alindigi bir
kurum haline dénutstiralmus ve siyasi yapi ile de koordineli galismasindan
dolayi da Nakibi’l-esréf denilmisti (Kazici, 1983: 257).

Nakibi’l-esraflik makaminin varligr hakkinda itk bilgilerin Fatimiler za-
manina kadar gittigi bilinmektedir. Fatimiler, Hz. Ali ile zevcesi Fatimatiiz-
zehra’nin soyundan gelenleri tespit eden, bunlar arasinda ortaya ¢ikan so-
runlan ¢ézerek gayr-i ahléki davranmalarina mani olan, “Nikabettintali-
biyyin” adi altinda bir makami ihdas etmislerdi (Uzuncarsili, 1988: 389).
Abbasiler bu makami kurumsal bir yapiya dontstirmuis, Osmanlilar ise bu
makama tam anlamiyla islerlik kazandirmiglardi. Osmantlilar, Nakibd’l-
esrafligin merkezini istanbul olarak belirlemisler ayni zaman da kazalarda
da Nakibd’l-esraflik kaymakamuklarint kurmuslardi. Tagrada ki bu kurumun
basina ise Hz. Muhammed’in soyundan gelenleri atamislardi (Unal, 2012:
69). Boyle bir uygulamaya gidilmesi, tasrada Hz. Muhammed soyundan
geldiklerini iddia edenler hakkinda gerekli arastirmanin hizla yapilarak ka-
rara baglanmak istenmesinde kaynaklanmisti.

Hz. Muhammed, torunlari Hz. Hasan ile Hz. HUseyin igin “insanlarin lide-
ri, onderi ve efendisi” manasina gelecek sekilde “seyyid” tabirini kullanmig-
t1. Daha sonra bu tabir “iki seyyid” anlamina gelecek sekilde kullanilarak
“seyyideyn” kelimesine donlsmustl (KlgUkasct, 2009: 89-90). Hz. Ali’nin
bUyuk oglu Hz. Hasan, kuguk oglu ise Hz. Huseyin idi. Hz. Hasan’dan devam
eden soya “serif”, Hz. Hiseyin’den gelenlere ise “seyyid” denilmisti. Bununla
beraber seyyid ve serif aileleri arasinda yapilan evlilik sonunda dogan ¢o-
cuklara da “seyyid” ve “serif” lafzi kullanilmisti (Uzungarsili, 2004: 431-
432). Hz. Fatma’nin soyundan olmadiklari halde toplumda seref ve itibar
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kazanmaya galisanlara da “sahte seyyid” anlaminda “muteseyyid” den-
misti (KGtukoglu, 1991: 98). Edirne kadisina génderilen hikiimde Edirne’de
seyyidlik iddiasinda bulunanlarin seyyid mi miuteseyyid mi olduklarinin
arastinlmasina, ellerinde temessik! yok ise seyyidlik alametlerinin alinarak
cezalandirilmalarina karar verilmisti (BOA, 1998: 368).

Muteseyyidler daha islamiyet’in ilk yillarindan itibaren seyyid ve serifle-
re taninan bazi ayricaliklar elde etmeye calismislardi. Hz. Omer’in, Bedir
Savasi’na katilanlarin gocuklarina ikiser bin, Hz. Hasan ile Hz. Huseyin’in
cocuklarina besger bin dirhem vermesi kendisinden sonra gelen islam devlet
baskanlari igin 6rnek bir uygulama olmugtu. Bu davranis adet haline déna-
serek seyyid ve seriflere bazi ayricaliklarin verilmesine yol agmisti (KigU-
kasci, 2009: 96). Bu nedenle daha istam’in ilk yillarindan itibaren bunlara,
ganimetten pay verilmis, maddi sikinti yasamamalarina 6zen gdsterilmisti
(Yilmaz, 2018: 728). Seyyid ve seriflere boyle bir ayricalik verilmesinin nede-
ni ise zekat ve sadaka verilmesinin caiz olmamasindan kaynaklanmisti.

Osmanli padisahlari, sahte seyyid ve seriflerin suiistimallerini dnlenmek
icin gerekli idari ve cezai tedbirler almiglardi. Yildinm Bayezid, seyyid ve se-
riflerin (sadat, strefd), basina Seyyid Ali Nita’, ndzir tayin etmis boéylece
Seyyid Ali Nita’, Osmanlilarin ilk NakibU’l-esrafi olmustu (Gokbilgin, 1997:
107). Yildirnm Bayezid tarafindan sédéatin (seyyid ve seriflerin) islerinin di-
zenlenmesi igin atanan Seyyid Ali Nita’, Bursa’da yaptirilan isakiye Zaviyesi-
nin de vakif islerinin yurttilmesinden sorumlu tutulmustu (Uzungarsili,
2004: 453). Yildinm Bayezid’in kurdugu NakibU’l-esraflik miessesesine Fa-
tih Sultan Mehmet bir stire sonra son vermisti. Ancak toplumda kendini sey-
yid ve serif olarak tanitarak ¢ikar saglayan bazi kisilerin ortaya ¢ikmasi tze-
rine bu muessesenin varligina yeniden ihtiya¢ duyulmustu. Il. Bayezid bu
muesseseyi yeniden kurarak 1494 yilinda Seyyid Mahmud’u Nakibd’l-esraf
olarak atamusti (ipsirli, 2021: 212). Kanuni Sultan Siileyman ise bu miiesse-
seyi kurumsal bir yapiya kavusturmus, Nakibl’l-esréf olarak atanacak kisi-
lerin “Seyid-i sahihi’n-neseb olan tarik-i ilmiye rical” vasfina sahip olma-
sina itina géstermisti. Asalet ve liyakat esasina gére bu makama getirilen
seyyid ve serifler, Nakibd’l-esraf defterlerine silsile yoluyla kaydedilirlerdi.
Ayrica seyyid ve seriflerin sug islemeleri halinde cezalandinlmalar bu ku-
rum tarafindan yapilirdi. Seyyid ve seriflerin davalarinin gérilmesinden ce-

! TemessUk: Senet, hliccet; borg igin alinip verilen kagit. Osmanli diplomatiginde bir borcun
6denmesinin kabul edilmesi, bir seyin teslim alindiginin gdsterilmesi gibi hususlarda karsi tara-
fa verilen bir nevi senet (Unal, 2011: 677).
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zalandirilmalarina kadar bu kurumun yetkili olmasi, onlarin ayricalikli ol-
duklarini da gostermekteydi (Gokbilgin, 1997: 108). Boylece Nakibi’l-
esraflar, seyyid ve seriflerin davalarinin gérilmesinde kadilarin yetkisini
kullanarak karar vermislerdi (Isik, 2014: 214).

NakibU’l-esraflarin asli goérevleri, muteseyyidlerle micadele ederek
seyyid ve seriflerin hak ve hukuklarini savunmakti. Bu baglamda NakibG’l-
esraflar, seyyid ve seriflerin islerini diizenleyerek dogumlari ile dlimlerini
deftere kaydedip asaletleri ile bagdasmayacak islere girmelerine mani olup
ganimetten elde edilen paylari dagitmakti. Bu gérevlerinin yani sira Hz. Mu-
hammed’in soyunun, asaletinin bozulmamasi igin evliliklerde kufuvligun
(denklik) olmasina dikkat ederlerdi. Kisacasi Hz. Muhammed’in soyundaki-
lerin vasisi gibi gorev yaparlardi (Pakalin, 1946: 647).

Osmanlilar da kendilerinden énceki islam devletleri gibi seyyid ve serif-
lerin maddi sikinti gekmemeleri igin onlara devlet kapisinda gérevler verip
gelir saglamislardi. Maddi durumu iyi olmayan seyyidlere hisar gedikligi
gérevi verilmisti (Belge-8). Mekke’den gelerek istanbul’a yerlesen Fatma
Hanim’in seyyide oldugu, Nakibi’l-esrGftan alinan belgeden anlasilmist.
Seyyidenin maddi durumun iyi olmamasi nedeniyle Ayasofya’da on bes ak-
ce ile gorevlendirilmesine karar verilmisti (Belge-9). Hikiimde seyyidenin
Ayasofya’da hangi gorev yapacagi hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Os-
manllar, Hz. Muhammed’e olan sevgi ve saygilarinin bir nisanesi olarak
Ulkelerine gelen seyyid ve seriflere, vergi ve risumdan muaf tutulduklarina
dair berat vererek de gdstermislerdi (Uzuncgarsili, 2004: 453). Seyyidlere
saglanan bu ayricaliklarin yani sira timar sahibi olanlar da sefere katilma-
yabilirlerdi (Belge-1). Aslinda Osmanli kanunnamelerinde, timar sahipleri-
nin sefere katilmalari bir zorunluluk olarak belirtilmisti. Gérevini yerine ge-
tirmeyen timarli sipahilerin ise ellerinde ki topraklar alinarak azledilirlerdi
(Cin, 2016: 82). Seyyidler, bu uygulamadan da muaf tutulmuslardi.

Osmanlilar, Nakib&’l-esraflik makamina atanan kisileri, tesrifat usul ve
kaidelerine gdre goreve baslatirlardi. Osmanlilarda teskilat ve tesrifat de-
nince padisahi temsil eden devlet adamlari akla gelmektedir (Ali Seydi Bey,
t.y.: 14). NakibU’l-esraf olarak atanacak kisi, Bab-1 aliye davet edilerek sad-
razamin huzuruna ¢ikarilirdi. Sadrazamin etegini 6pmesinin ardindan ona
kahve, gulsuyu ile buhur ikram edilir ve samurdan kurk giydirilerek Nakib’L-
esraf olduguna dair berat verilirdi (Uzungarsili, 2004: 454). Devletin en Ust
makamina davet edilerek gesitli izzet ve ikramlardan sonra gdreve basglayan
Nakib’l-esréflar, ilk baslarda kayd u hayat sartiyla gérevde kalmiglar, daha
sonra cesitli nedenlere (6lum, hastalik, azil, sirglin ya da bir Gst makama
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atanmaya) bagli olarak goérevlerinden ayrilmiglardi (Yilmaz, 2018: 729).
Osmanli idari tesgkilatinin Ust dizey burokratlar kendilerinin de yasadiklari
konagin genellikle selamlik blUMUNG resmt iglerin yurataldugu yer olarak
kullanmislardi (Ayar, 2014: 60). Bu uygulamayi Nakibi’l-esréflar da sir-
dirmislerdi (Uzungarsili, 2004: 455).0smanlilar, Nakibl’l-esraflarin gegim
sikintist yasamamalari igin onlara maag baglamislardi (Isik, 2014: 232).

islamiyet’te din adamlari gibi ruhban sinifi olmamakla beraber Osman-
Llarda resmiyette olmasa da fiiliyatta dini bir zimrenin varligr bulunmak-
taydi (Lybyer, 2011; 216). Bu dini ziimre gerek devlet nazarinda gerekse top-
lumda 6nemli bir yere sahip olup bazi ayricaliklar elde etmek icin Hz. Mu-
hammed’in soyunda geldiklerini iddia etmiglerdi. Bu nedenle muhtelif za-
manlarda dini degerleri istismar etmek isteyenlerin durumlarinin belirlen-
mesi igin seyyid ve seriflerin tespit edilmesi gerekmisti. Hz. Muhammed so-
yundan gelenlere tahsis edilen defterlerin tutuldugu yere “Divan-esraf”,
buranin baskanina da “Nakibi’l-esraf” denilmisti (Uzungarsili, 1988: 389).
Divan-egraftaki belgeler sayesinde seyyid ve serifler ile muteseyyidleri
ayirmak mimkin olmustu. Misirdan istanbul’a gelen seyyid ve seriflere
emekli maasi baglanmisti. Ancak bunlarin ellerindeki belgelerin stpheli
olmasi nedeniyle arastirma yapilmisti. Asitdne-i Saddet’teki defterde
s@dattan olduklarina dair bir belgeye rastlanamamasi neticesinde durum-
larinin arastirilmasi icin Misir’daki defterin bir suretinin baskente gdénderil-
mesi istenmisti (BOA, 1994: 385).

Seyyidler, bazen sahte hatiplik belgesi de duzenlemislerdi. Bargiri Camii
gorevlisi Seyyid Tohtamis, kasaba ahalisinden Velican’a hitabet belgesi
duzenleyerek vermisti. Velican’in elindeki hatiplik belgesi arastirilmisg, bel-
geyi Seyyid Tohtamisg’in dizenleyerek kendisine verdigini itiraf etmisti. Padi-
sah adina hitabet belgesi dizenleme ile itham edilen seyyidin ifadesinin
alinmasi, sorgulama neticesinde Velican buhtanda bulunuyorsa hapsedil-
mesi, Van beylerbeyine emredilmisti (BOA, 1998: 160). Oldulgemen (?) ko-
yunden Seyyid Mustafa ile Murat’in sahte belge dizenledikleri yapilan arag-
tirma sonunda anlagilinca tutuklanarak bagkente génderilmesine karar ve-
rilmisti (BOA, 1998: 283). Yukaridaki 6rnek iki hikimde; seyyidlerin sahte
belge duzenleyerek kendilerine yeni bir gelir kapisi olusturduklarn anlasil-
maktadir.

Tarihi misyonu icerisinde Nakibi’l-esraflar, seyyid ile geriflerin haklari-
nin korunmasini ve muteseyyidlerin (sahte seyyid) tahkir ve tazir edilmele-
rini saglamislardi. Hz. Muhammed’e olan sevgi ve sayginin halkin génliinde-
ki essiz yerinin muhafazasi icin gayret etmislerdi. Saltanatin kaldirilmasina
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kadar dini ve ilmi degerlerin korunmasinda énemli gérevleri yerine getiren
Nakibi’l-esraflik makami (Akdemir, 2016: 171), Osmanli muesseselerinin
belirmeye basladigi dénemden devletin son anlarina kadar varligini devam
ettirmisti (Ortayli, 2008: 237). Bdylece dini degerlerin istismar edilmemesine
gayret ederek tarihl misyonunu yerine getirmisti.

2. Osmanli Devlet ve Toplum Yapisinin Sekillenmesinde Nakibii’l-
esraflik Makami

Tarihten bu zamana bakildiginda; devlet ve toplum baglaminda din ve
dini degerlerin 6nemli bir yere sahip oldugu gérilmektedir. Cihanstimul bir
devlet kurmus olan Osmanogullar’nin dini islam’di (Kia, 2013: 118). islam
dininde de devlet ile toplum arasinda bir bag kurulmustu. Osmanogullari
daha devletlesme surecindeyken, islam dininin esaslarindan etkilenmigler,
teskilatlanmalar ile toplumsal yapilarini islami kurallardan feyz alarak
olusturma gayretinde bulunmuslardi. Seri hikimlerden ziyade dinf degerle-
rin korunmasina ydnelik orfl bir gereklilik olan Nakibd’l-esraflik makamini
kurmuslardi.

Kuguk bir beylikten cihansimul devlete déniisen Osmanodgullari, kuru-
lug déneminde maddi glglerinden ziyade manevi glgleri ile tarih sahnesin-
de belirmislerdi. Kroniklerden anlasildigi kadariyla Kastamonu ydresinde
Cobanogullar’na bagli hareket eden (inalcik, 2010a: 69) Osmanogullar’nin
kok salip blylmesinde, gaza ve cihad llklsi dogrultusunda hareket etme-
leri onlara tarih sahnesinde gu¢ kazandirmigti. Osman Gazi, beyliginin te-
mellerini atarken Ahi ve Babai gibi tarikatlarin toplumdaki glicinden yarar-
lanmis hatta Ahilerin piri Seyh Edebali’nin kizi ile de evlenerek sayginligi
artirmisti (Uzungarsili, 2011: 530). Bu durumu Osmanlinin klasik déneminde,
padisahlarin degisik tarikatlar (Mevlevilik, Naksibendilik vs.) benimseyerek
glg ve iktidarlarnni artirmalarindan da anlayabiliriz. Padigsahlar mensubu
olduklan tarikatlara vakiflar bagislayip onlar, madden destekleyerek res-
men tanimiglardi. Boyle davranilmasinda; halk Gzerindeki iktidarlarini pekig-
tirerek (inalcik, 2016: 115) bagli olduklari tarikat seyhleri vasitasiyla da hal-
kin génline girmeyi amaglamalariydi. Bu husus hakkinda en carpici tariht
ornek olarak Il. Murat’in Haci Bayram ve muridlerine vergi muafiyeti vererek
bu tarikatin yayilmasini tesvik etmesi gosterilebilir (Taneri, 2019: 154).

Osmanli toplum yapisinda; Aht ve Babafi gibi tarikatlardan baska vah-
det-i vicud (varligin birligi) anlayisiyla ilmi tarikatlar da 6nemli bir yere
sahip olmustu. Devletin cografi sinirlarinin geniglemesiyle beraber devlet
erk@ninin, mutasavviflara goésterdigi saygl ve sevgi toplumun genelinde
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mutasavvif zimresini olusturarak saygi gérmelerini saglamisti. Yildirnm Ba-
yezid’in kizini Emir Buhari’ye vermesi, padisahin din adamlarina gdsterdigi
saygl ve sevginin nisanesini gdstermekteydi (Uzungarsili, 2011: 532). Ayrica
padisah, kan badi ile seyhin destegini almig, Anadolu’da Turk birliginin ku-
rulmasinda énemli bir gi¢ kazanmisti. Osmanli padisahlar bu sekilde dint
ve siyasi degerler dogrultusunda hareket etmislerdi. Ozellikle Fatih Sultan
Mehmet, Hz. Muhammed soyundan gelenlere iltifat etmis, onlari ilimleriyle
mitenasip makamlara atamisti (idris-i Bitlisi, 2019: 36).

Osmanogullari Ulke genelinde siyasi gug ve iktidarlarini hékim kilmada
sadece 6Orfl kanunlarla hareket etmemislerdi. Gig ve iktidarlarini artirmada
dinin etkileyici ve kusatici gliciinden de istifade etmislerdi. islam dininde
idareciye itaat farz kilindigindan (Kur’an-1 Kerim, 4: 59), Osmanli padisah-
Lart bu ilaht emri iktidarlarinin dayanadi haline getirerek mesruiyetlerini sag-
lam bir zemine dayandirmislardi. Bazen yabanci devlet krallari ile anildiklar
zaman “seyyidi’s-selatin” unvanini kullanarak (Klgtkascl, 2009: 91) hem
islam alemindeki glclerini hem de Hz. Muhammed’e olan sevgi ve saygilari-
ni géstermislerdi. Yildinm Bayezid déneminde devletin kurumsal yapisi ara-
sina Nakibi’l-esraflik makami da girmisti. Yavuz Sultan Selim, “Hadim’l-
Haremeyni’s-Serifeyn” (Kazici, 1983: 257), Kanuni Sultan Sileyman ise
“Halife-i Mislimin ve Halife-i Ray-i Zemin” unvanini (inalcik, 2010b: 115)
kullanarak ehl-i beyte olan muhabbet ve saygilarini gostermiglerdi. Padi-
sahlar, devlet protokoliinde Nakibi’l-esraflara devletin Gst dizey burokrat-
larindan 6nce yer verilmesini emretmislerdi (Kazici, 1983: 261). Bunlarin,
devletin burokratik yapisinda yadsinamaz Ustinlikleri de bulunmaktaydi.
Padisahin sancaginin tasinmasi godrevi de seyyid ve seriflere verilmisti
(Lybyer, 2011: 223).

Osmanli padisahlari, islam’in emirleri arasinda yer alan yéneticiye
uyulmasi kaidesini, mesruiyetlerinin bir dayanagi olarak gérdukleri igin gig
ve otoritelerini halk Gzerinde hakim kilmaya ¢alismiglardi. Osmanogullari
dint muesseseleri Ulkenin dort bir tarafini donatarak imar ve iskén faaliyet-
lerini strdUrmiiglerdi. Tirk-islam beldelerinin imar ve iskaninda dint bir yapi
olan “iméaret sistemi” siyasi yapinin en énemli sa¢ ayaklarindan birini olus-
turmustu (Barkan, 2000: 996). Béylece Osmanodgullari sadece din adamla-
rna saygi géstermekle kalmamislar ayni zamanda islami miiesseseleri de
ictimai hayatin diizenlenmesinde de kullanarak devletin kamu hizmetlerini
yerine getirmede en etkili bir gi¢ olarak gérmuslerdi. Osmanli padisahlari,
imar ve iskan faaliyetlerinin yani sira kutsal yerlerin bakim ve onarimi ile
temizligine de 6nem vermislerdi (BOA, 1998: 448).
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Osmanli Devlet yénetimi, Nakib(’l-esraflik mUessesesini; dini bir zorun-
luluktan ziyade dini degerlere bir bagliligin simgesi olarak gérip devlet di-
zeninde yerini almasini saglamislardi. Sahte seyyidlerle micadelede 6nemli
gbrevleri yerine getirmis olan bu muessesinin merkezini de bagkent olarak
belirlemiglerdi. Béylece NakibU’l-esraflik miessesesi de merkezi yonetimin
6nemli dint kurumlarn arasinda yerini almigti. Bagkentte bu kurumun idarf
merkezi bulunmakla beraber Anadolu ile Rumeli’de de Nakibi’l-esraflik
kaymakamliklarini kurmuslardi. Ulke icerisindeki bu kurumun varligiyla, Hz.
Muhammed’in neslinin korunmasi ile halkin dini degerlerinin sémurilmesine
mani olunmak istenmisti (Akdemir, 2016: 173).

3. Dini Degerler ile Sosyal Yapinin Korunmasinda Nakibii’l-Esraflik Ma-
kaminin Rolii ve Onemi

Osmanli Devleti’nin kurumsal yapisinda NakibU’l-esraflik makami, hal-
kin Hz. Muhammed ve ehl-i beytine kargi sevgi ve saygisinin devam etmesi
icin gayret etmisti. Seyyid ve serif oldugunu iddia eden kigilere durumlarini
ispatlamalar halinde bu makamca Hz. Muhammed neslinden geldiklerine
dair siy@det? hicceti® dlizenlenirdi. Seyyidlik ve serifligin nisanesi olan
siyadet huccetini sadece Nakibi’l-egraflar dizenleyebilirlerdi. Herhangi bir
kadi, bu belgeyi diizenleme hakkina sahip degildi. Merkezi yénetimce, yargi
erkinin gig ve yetkisi ile donatilan Nakibl’l-esraflara higbir makam mtda-
hale edemezdi. Yalniz bunlarin yargr yetkisi, seyyid ve seriflerin genel ve
6zel durumlariyla sinirli tutulmustu (Isik, 2014: 254).

Seyyid ile seriflerin giyim ve kusamlari Halife Harun Resid ile oglu Me-
mun ddénemlerinde halkin giyiminden farkli sekilde belirlenmisgti. Bunlar,
yesil sarik sarip (Lybyer, 2011: 222) yesil clppe giyerler, bunun haricinde
yesil rengi giysilerinde kullanmazlardi (Bassano, 2011: 87). Ancak bu uygu-
lamaya zaman igerisinde son verilmesiyle siradan halkla, Hz. Ali ile zevcesi
Fatimatlzzehra’nin soyundan gelenlerin ayirt edilmesinde bazi sorunlar
yasanmigti. Memlukliler déneminde seriflerin yesil sarik takmalar emro-
lunmustu. Memliklalerden sonra Osmanlilar da bu uygulamayi strdirmis-
lerdi. Osmanlilar, seyyid ve seriflerin sardigi yesil sariga emir sarigi demis-
lerdi. Bu nedenle yesil sangi tebaanin/halkin sarmasina misaade etmemis-

2 Siyadet: 1. Seyyidlik, efendilik, beglik, sahiplik, 2. Hz. HUseyin yoluyla Hz. Muhammed’in so-
yundan olma hali (Unal, 2011: 620).

3 Hiccet: So6zluk anlami “delil, vesika, senet” anlamlarina gelir. Osmanli diplomatiginde hiic-
cet, ser'’ mahkemeler tarafindan verilen fakat ildmdan farkli olarak hikim ihtiva etmeyen;
sadece kadi huzurunda iki tarafin anlasmaya vardiklarina dair kadinin tasdikini ihtiva eden
belgedir. Bk. (Unal, 2011: 328).
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lerdi. Kayseri’de sadéattan oldugunu iddia eden Ali basina yesil sarik takmig-
t1. Kayseri beyi ile kadisina génderilen hikiim de Ali’nin basindaki yesil sari-
gin cikartilmasi emredilmisti (BOA, 1994: 34).

Osmanli toplum yapisinin heterojen (gok kultirld ve dinli) bir 6zellige
sahip olmasina ragmen devletin kurucu iradesi islam dinine mensup yéneti-
cilerden olusmaktaydi. Mislimanlar arasinda ise ehl-i siinnet ve’l cemaat
g6rist hékim olmasina ragmen mezhepsel ayrismalar da bulunmaktaydi.
Osmanli Devleti’nin kurucu iradesi ile halkin dinf degerleri Gzerinde Rafiziler,
zaman zaman fitneye sebep olmuslardi. Niksar halkindan bazilari Divan-i
hiimay(na giderek kaza halkindan Ali Kulu Abdal, Deli ibrahim ile Emin’in;
Tanrilarinin Ali oldugunu, namaz ve orucun ise Yezid’e geldigi icin namazla-
rinin kiinmig, oruglarinin tutulmus oldugunu, Kébe’lerinin Hz. Hiseyin’in
mezari oldugunu soyledikleri, bu durumun da toplumsal infiale yol agtigini
sikGyet etmislerdi. Yapilan arastirma sonunda dinen haram olan ifadelerin
kullanilmasindan dolayi bu kisilerin katledilmesine karar verilmisti (Belge-
11). Osmanli toplumu ile dint degerleri Gizerinde tahripkdr tutum ve davranisg
icerisinde bulunan Rafiziler, bir araya gelip dért halifeye kifrederek dinf ve
ahlaki degerlere karsi tutum ve davraniglarini strdirmuslerdi (Belge-12).
Rafizilerin, toplumsal degerlere ve din blyuklerine karsi tahkir/asagilayici
davraniglar toplumda huzursuzluga neden olmustu. Bunlarin toplumsal ve
dini degerleri hafife alip asagilamalarina karsi toplumu yénlendirip manevi
iklimden nasiplenmelerinde seyyid ve seriflerin olumlu ydnde katkilar ol-
mustu. Bunlar, toplumsal huzurun bozulmamasi igin, Rafizilerin digmantlik-
lari kargisinda, halki stkGnete gagirmiglar, onlarin gayr-i ahlaki davranigla-
rini, Divan-1 himdaydna arz edilmesinde etkili olarak toplumda herhangi bir
gerginligin yasanmamasi igin de gayret etmislerdi (Belge-13). Bu &rnek
hikimden de anlasilacagi Uzere seyyid ve serifler toplumsal huzurun bo-
zulmamasi yénunde en buhranli anda sagduyulu davranarak gerekli hassa-
siyeti gostermislerdi.

Osmanli toplum yapisinda seyyidlerin konar-goger bir yasam seklini
benimsemis topluluklar Gzerinde de dzgul agirliklar bulunmaktaydi (Unal,
2012: 69). 16. ylzyilda Osmanli ntfusun geneli kdy yerleskelerinde yasadi-
gina gore (Faroghi, 2011: 55) buralarda geleneksel yapi igerisinde yasayan-
lar Uzerinde seyyid ve seriflerin nifuzu hissedilir dizeydeydi. Bunun sebebi
ise kdyluler arasinda okur-yazar oraninin oldukga distik olmasi gésterilmis-
tir (Faroghi, 2011: 55). Koylerde, imkanlarin kisitli olmasi ile medreselerin
olmayisi seyyid ve seriflerin buralarda dinin 6gretilmesinde 6nemli gérevler
Ustlenmesini saglamigti.
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4. Tebaanin Dini Degerlerinin istismarinda Saddt ile Miiteseyyidlere
Karsi Alinan Tedbirler

Osmanli padisahlarinin seyyid ve seriflerin yasamlarini kolaylastiran
ayricaliklar saglamasindaki sebep, uhrevi bir mikafat ile Hz. Muhammed’in
sefaatine nail olma arzu ve istekleriydi (Saricik, 2003: 43). Bu durumdan
faydalonmaya calisanlar ytzinden devlet genelinde zamanla seyyid ve
seriflerin sayisinda hizli bir artigs yasanmig ve bazi sorunlarin da ortaya gik-
masina yol agmisti. Yukarida da degdinildigi gibi Hz. Muhammed’in ehl-i
beytine verilen ayricaliklarin basinda vergi ve risumlardan muafiyet gel-
mekteydi. Bunun yani sira padisahlarnin iltifatina mazhar olup kendilerine
gesitli sekillerde ikramlarda bulunulmasi, devlet hazinesinde yardimlarin
yapilmasi gibi kolayliklarin gosterilmesi miteseyyidlerin istahini kabartmisti
(Yilmaz, 2018: 728). Sahte seyyid ve serifler; Hz. Muhammed’in soyundaki-
lere zek&t ve sadaka verilmedigini bildikleri halde yanlig davraniglar igeri-
sinde bulunmuslardi (Kiigtkasci, 2009: 92). iste bunlarin, gayr-i ahlaki dav-
ranislarinin énlenip sug islemeleri halinde cezalandirilmalari i¢in tasrada
Nakibi’l-esraflik kaymakamliklar kurulmustu (Akdemir, 2016: 173).

Silistre beyine gonderilen bir hikiimde, Lokri Mustafa’nin sddat gavusu
ile bazi seyyidleri yanina alip Nigbolu sancaginda gezerek goérevlerinin
sadatlan teftis etmek oldugunu sdylemislerdi. Bu gdrevi yerine getirirken
bey ve kadilarin, maslahatlarina karisamayacaklarini da belirtmiglerdi. Sey-
yid Mafak’in(?) beratini alip bidatlar olusturmuslardi. Yakini élenlerden yi-
zer akge, namaz kilmasini bilmeyenleri merdivenlerden asarak bin beg ylzer
akge, seyyidlerin yesil sariklarini ¢ikarip neden baslarinizda yesil sariginiz
yok bahanesiyle bin ile bin bes yUzer akgelerini alarak nahiye nahiye gezip
halka cgesitli zulimler yaptiklarn belirtilmisti. Bunlarin halleri NokibU’l-
esraftan soruldugunda bdyle bir gérevlendirme yapilmadigi da 6grenilmisti.
Bu kisileri, toprak kadisi ile arastirmasi, yapilan arastirma sonunda ellerinde
temesstk ile sddatin teftis etmesine dair mektubun verilip verilmediginin
tespit etmesi, elde ettigi belgeleri (temesstiik ile teftis mektubu), baskente
géndererek zarar géren tebaanin haklarini 6demesi emredilmisti (Belge-3).
Merkezi ydnetimin, sddatlarin teftisinden birebir sorumlu olmadigi, bu gére-
vin tamamen Nakib{’l-esraflik makaminin sorumlulugunda oldugu anla-
silmaktadir. Ancak tasra idaresinde kamu diizeninin korunup toplumsal hu-
zurun saglanmasinda, ehl-i 6rf sorumlu oldugundan gorev yerlerindeki sui-
istimalleri DivGin-1 himaydna arz etmeleri gerekmekteydi. Merkezi yonetim
ise sikdyet edilenlerin, soyunun belirlenip gerekli arastirmalarin yapilmasi
igin Nakibi’l-esraflik makamindan belge/gériis istemisti. Devlet yonetimin-
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den birebir sorumlu olan merkezi yonetim, Hz. Muhammed ile soyuna duy-
dugu sevgi ve saygidan dolayi dogrudan iradesini kullanmamis, tahkikatin
saglikli sirmesi igin gayret etmisti.

NakibU’l-esraflar yaptiklari arastirma neticesinde Hz. Muhammed’e
soylar dayanan seyyid ve seriflere sayqgili davranmis, sahte seyyidlere ise
hapis, azarlama (Saricik, 2003: 39) strglin (Dascioglu, 2007: 145) gibi ceza-
lar vermisti. Ayrica muteseyyidlere verilen cezalarin basinda giyim ve ku-
samlarindaki seyyid ve seriflik emaresi olan yesil sarigin alinmasi da gel-
mekteydi (Saricik, 2003: 138) Karaman beylerbeyi ile Eredli kadisina, isancik
kdylulerinden Seydi ile Ahmet’in, Bor kazasindan Emir Sah’tan sahte secere
duzenlettiklerine dair arz sunuldugunu, ismi gecenlerin takip edilerek elle-
rindeki belgelerin alinip istanbul’a géndermeleri emredilmisti (Belge-4).
Hukimde durumlari sipheli olanlara hemen ceza verilmedigi, belgenin sa-
hih olup olmadiginin anlasilmasi igin baskentteki Nakibd’l-esraflik maka-
minda bilgi alinarak ona goére islem yapilacagr anlasilmaktadir.

Seyyid ve serif olduklari halde cezalandinlmalari gerekenlere de asalet
ve sereflerinin geregi olarak ayricalik taninmisti. Bunlar siradan bir suglu gibi
gortlmedikleri igin nakabet dairesine hapsedilirlerdi (Mustafa Nuri Pasa,
1992: 125-126). Osmanli padisahlari, seyyidlere idam cezasi verdiklerinde
hikmun infazini sadece Nakibd’l-esraf yapabilmekteydi. Suglari kesinlesen
seyyid ve seriflere falaka cezasinin verilmemesi de baska bir ayricalikti
(Lybyer, 2011: 223). Musul beyine goénderilen hikimde Musul’daki seyyid-
lerden Mehmet, Asker, Gaib ile Kasim’in Basra’ya strgtine gonderildikleri ve
bu seyyidlerin Musul’a alinmamalari gerektigi belirtilmisti (Belge-2). Hik-
mun icerigine bakildiginda, ismi gegen seyyidlerin neden surgin edildigi
aciklanmamistir (Saricik, 2003: 60). Filibe kadisina gdnderilen hikimde
hamam basarak erkek gocuguna tecavize yeltenen Seyyid Abdi isimli suh-
tenin baskente gonderilerek cezalandirilacadi belirtilmisti (BOA, 1994: 176)
NakibU’l-esraflar sadece sahte seyyid ve serifleri cezalandirmamislar, ayni
zamanda Hz. Muhammed soyundan gelip de asalet ve serefleriyle bagdas-
mayan davraniglarda bulunan seyyid ve serifleri de cezalandirmiglardi.

Osmanli merkezi yonetimi, toplumun dini degerlerinin istismar edilme-
mesi i¢in seyyid ve serif gocuklarini defterlere kaydettirmig, bunlarin seyyid
ve serif olduklarina dair temessik verilmesini saglamisti (Kazici, 1983: 259).
Bursa kadisina gonderilen hikiimde kazada seyyid olduklarini iddia edenle-
rin ellerindeki belgelerin istanbul’dan Bursa’ya giden Nakibi’'l-esrafa kont-
rol ettirilmesi, sayet belgelerin sahte olmasi halinde ellerindeki belgelerin
alinmasi emredilmisti (Belge-6). Boyle bir tedbirin alinmasi, nesebi pak
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olan seyyid ile seriflerin, muteseyyidlerden ayriminin yapilmak istenmesiydi.
Ruscuk kadisina génderilen hikimde Hasan isimli birinin kendini seyyid ola-
rak tanitarak Hz. Muhammed’in nesebiyle bagdasmayacak davraniglarda
bulundugu, kdy koy gezerek bugday ve arpa dilendigi gibi Eflak’a giderek
kafirlerden at, akge aldigi, mani olmaya galisanlari yaninda zorla alikoydu-
gu, elinde seyyidlik belgesi olmadigi halde bin bes yluz akg¢eye Ali’nin hic-
cetini satin alarak seyyidlik iddiasinda bulundugu belirtilmisti. Bu hususta
miuteseyyidin cezalandirilmasi igin NakibU’l-esraftan alinan mektubun
gonderildigi ve buna goére davranilmasi gerektigi emredilmisti (Belge-7).
Muteseyyid tarafindan dini degerlerin gegim kapisina dénidstigu anlasil-
makta olup bunun sekavetinin engellenip cezalandirilmasi igin merkezi yo-
netim dogrudan karar vermemis, Nakibl’l-esraflik makamindan Hasan’in
nesebinin pak olmadigina dair mektup alinarak muteseyyidin cezalandiril-
masi istenmisti. Burada merkezi yénetimin, kurumsal bir yapi igerisinde ha-
reket ederek yetki gaspinda bulunmadigr da gortilmektedir. Ayrica halkin
dini degerlerinin sémirilmesine misaade etmeyerek i¢timat dizenin zarar
gérmemesine de gayret ettigi anlasilmaktadir.

Merkezi yonetimin aldigi tedbirlerden; devlet ve toplum yasaminin di-
zenlenmesinde Hz. Muhammed ve nesebine olan derin sevgi ve saygiyl go-
rebiliriz. Bu derin sevgi ve saygi, adaletin tecelli etmesine mani olmamis,
seyyid ve serif ile miuteseyyidlerin cezalandirilmasindan da kaginilmamisti.
Soyle ki sug ve ceza arasindaki baga (Aslan, 2016: 11) dikkat edilerek suglu-
larin kimligine bakilmaksizin kararlar verilmisti. Manisa ve Midilli kadilarina
gbnderilen hikimde Div@n-1 himéydna, Nakibl’l-esrafin bir mektup gén-
derip Midilli kazasinda Seyyid Ahmet’in, muteseyyidlerin teftisi igin elinde
mektup oldugunu iddia ederek sahte bir teftis mektubu dizenledigi, mite-
seyyidlere akge/para karsilig siyadet hiicceti diizenleyip diizmece sahitler
huzurunda verdigi belirtilmisti. Bunun Uzerine Seyyid Ahmet’in yakalanma-
sina, elindeki mektubun alinip Mehmet Cavus’a teslim edilerek bagkente
gonderilmesine karar verilmisti (Belge-10). Halep beylerbeyine génderilen
hikimde Seyyid Mehmet ile Osman’in eskiya oldugundan, isyan eden Ebu
Ris ile de isbirligi yaptigindan, kendisinin Basra kadisi tarafindan uyarilmasi-
na ragmen yola gelmediginden, ayrica Ebu Rig’e barut temin ederek Basra’yi
harabeye gevirmeye ¢alistiklarindan bahsedilmisti. Seyyid Mehmet hakkin-
da sorusturmanin yapilmasina, sugunun stbuta ermesi halinde Kibris’a stir-
gln edilmesine karar verilmisti (Belge-5). Seyyid Mehmet, isyan sugunu
isleyen Ebu Rig’e lojistik destekte bulunmus, patlayici madde tedarik etmis,
mesru yonetime karsi isyan eden bir asiye yardim ve yataklik yapmisti. Bu
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sugun Osmanli kanunlarinda karsiligr siyaseten katl* olmasi gerekirken, Hz.
Muhammed’e hirmeten seyyide strgin cezasi verilmisti.

Sonug

Dini degerlerin istismar edilerek ayaklar altina alinmasina musaade
etmeyen Osmanli ydnetimi gerek devlet diizeninde gerekse halkin génlinde
bu degerlerin hak ettigi sekilde yasatilmasi igin gerekli tedbirleri almisti. Hz.
Muhammed ile ehl-i beytine olan muhabbet ve saygi, Devlet-i Aliyye’nin
beylikten devletlesme slrecine gecgis agsamasinda, Nakibi’l-esraflik mUes-
sesesinin kurulmasina neden olmustu. Tamamen 6rfi gerekgelerle kurulan
bu muessese, halkin gonlinde Hz. Muhammed sevgisinin resmiyet kazan-
masindan bagka bir sey degildi. Kadirsinas bir milletin, miesses nizaminda
yerini bulan Hz. Muhammed sevgisi, adeta Osmanli Devleti’nin manevi gev-
resini olusturmustu.

Osmanogullar’nin Hz. Muhammed’e olan sevgi ve saygisi nesebine de
ayni sevgi ve sayginin gdsterilmesini gerektirmisti. Bu baglamda seyyid ve
seriflerin korunup kollanmasi ile onlarin diinyevi ihtiyaglarinin karsilanmasi
icin bazi ayricaliklarin verilmesi sart olmustu. Burada ayricaliklardan fayda-
lanmaya ¢alisan isgtzar muteseyyidler, riyakérlik yaparak halkin manevi
degerlerini sémurmeye kalkismiglardi. Onlarin, gayri ahlak? durumlarinin
tespit edilip gesitli cezalara ¢aptirnlmalarinda ise Nakibi’l-esraflar sorumlu
tutulmuslardi. Yetki ve sorumluluklar sayesinde, merkezi yénetiminin ver-
mis oldugu basta yargilama yetkisi ile Hz. Muhammed’in neslinin sahte sey-
yid ve serifler eliyle topluma yanlig tanitilmasina mani olunmus, seyyid ve
seriflerin hak ve itibarlarinin korunmasi igin gayret edilmisti. Bu baglamda
suglari kesinlesen muteseyyidlere sirgin, hapis, falaka gibi cezalar da ve-
rilmisti. Seyyid ve geriflerin sardiklari yesil sariklar da baglarindan ¢ikartila-
rak bunlarin sarlatan olduklari ifsa edilmis, halkin bunlara saygr gésterme-
meleri istenmisti.

Nakibi’l-esraflar sadece muteseyyidlerle micadele etmemisler, ayni
zamanda seyyid ve serif olup da sug isleyenlere de kanunlar baglaminda
cezalar vermiglerdi. Seyyid ve seriflerin yargilanmalarindan cezalandirilma-
larina varincaya kadar 6zen gésterilmis, onlar diger suglular gibi degerlen-
dirilmemislerdi. Hz. Muhammed’in neslinde gelmeleri onlarin bazi ayricalik-
lara sahip olmasini saglamisti. Bu nedenle cezalandirilmalari gerekenler de
sug-ceza baglaminda Hz. Muhammed’e hirmeten, tahkir edilmeden hak
ettikleri sekilde muameleye tabii tutularak cezalandirilmiglardi.

4 Osmanlrda siyaseten katl hakkinda bk. (Mumcu, 2007).
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Bu kurum halkin dini degerlerini daha iyi anlamasi, Rafizilerin dini ve
toplumsal degerler tizerindeki tahribatlarinin 6nlenmesi gibi hizmetleri yeri-
ne getirmisti. NakibG’l-esraflik kurumu, Glke genelindeki Nakibi’l-esraflik
kaymakamliklari vasitasiyla daha aktif ve etkili olmus, dini gegim kapisi
haline getiren riyakarlarla micadelede énemli yararlar saglamisti. Devlet,
toplum ve din baglaminda dinf ve ictimai dizenin korunmasi icin gayret
etmisti. Bu gekilde Nakibirl-esraflik makami, dini degerlerin korunup top-
lumsal huzurun saglamasinda, ortadan kaldirilincaya kadar 6nemli goérev-
leri yerine getirmisti.

Kaynakga

Akdemir, M. Sadik (2016). “Osmanli Devleti’nde Ispartali Nakibi’lesraflar”.
Stileyman Demirel Universitesi llahiyat FakUltesi Dergisi, 37: 171-190.

Alauddin El-KazerGnt (2014). Serhu’l-Ahlak -1 Adudiyye Serhi, Metin-Ceviri.
Haz. Mehmet Aktas vd. Istanbul: Tarkiye Yazma Eserler Kurumu Bag-
kanlig.

Ali Seydi Bey (t.y.). Tegrifat ve Tegkilatimiz. istanbul: Terciiman Yayinlari.

Aslan, Nasi (2016). “Adalet Medeniyeti Uzerine”. islém Hukuku Arastirmalari
Derqisi, 28: 9-27.

Ayar, Talip (2014). Osmanli Devleti’nde Fetvé Eminligi (1826 -1922). Ankara:
DIB Yayinlari.

Barkan, Omer L. (2000). Osmanli Devleti'nin Sosyal ve Ekonomik Tarihi II.
Haz. Hiseyin Ozdeger. istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari.

Bassano, Luigi (2011). Kanuni Dénemi Osmanli imparatorlugu’ nda Giindelik
Hayat. Cev. Selma Cangi. istanbul: Yeditepe Yayinlari.

Beyazit, Yasemin (2014). Osmanli ilmiyye Mesleginde stihdam (XVI. Yiizyil).
Ankara: TTK Yayinlari.

BOA (1994). 5 Numarali Mihimme Defteri (973/1565-1566), Ozet, Transk-
ripsiyon. Ankara: Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Mudurlugi Osmanli
Arsivi Daire Bagkanligi.

BOA (1996). 12 Numarali Mihimme Defteri (978-979 / 1570-1572), Ozet,
Transkripsiyon ve indeks-I. Ankara: Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel
Muduarlagt Osmanl Arsivi Daire Bagkanligi.

236



Kdaltdr Arastirmalari Dergisi, 9 (2021)

BOA (1998). 7 Numarali Mihimme Defteri (975-976 / 1567-1569), Ozet,
Transkripsiyon, indeks. Ankara: Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel M-
durltgt Osmanli Arsivi Daire Baskanlig.

Cin, Halil (2016). Osmanli Toprak Diizeni ve Bu Dlizenin Bozulmasi. Ankara:
Berikan Yayinlari.

Dascioglu, Kemal (2007). iskan, Sug ve Ceza: Osmanlrda Siirgiin. istanbul:
Yeditepe Yayinlari.

Faroghi, Suraiya (2011). Osmanli Kdltird ve Glindelik Yasam: Ortacagdan
Yirminci Yizyila. Gev. Elif Kilig. istanbul, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari.

Fodor, Pal (2016). imparatorluk Olmanin Dayanilmaz Adirligi. Cev. Ozgir
Kolgak. istanbul: Yeditepe Yayinlari.

Gokbilgin, M. Tayyib (1977). Osmanli Mlesseseleri Teskilati ve Medeniyeti
Tarihine Genel Bakis. istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari.

Hassan, Umit (1998). ibn Haldun'un Metodu ve Siyaset Teorisi. istanbul:
Toplumsal Déntstim Yayinlari.

Isik, Ayhan (2014). “Osmanli Devleti’nde NakibU’l-Esréflik Miessesesi ve
Mesihdt Arsivindeki NakibG’l-Esraf Defterleri”. Alevilik Arastirmalar
Dergisi, 4: 213-285.

ibrahim Muteferrika (1980). Milletlerin Diizeninde ilmi Usdiller (Usal il -
Hikem Fi Nizam’il-Umem). Haz. Omer Okutan. istanbul: MEB Yayinlari.

idris-i BitlisT (2019). Hest Behist VII, Ketime Fatih Sultan Mehmed Devri
(1451-1481). Cev. Muhammed ibrahim Yildirim. Ankara: TTK Yayinlari.

inalcik, Halil (2010a). Osmanli Tarihini Yeniden Yazmak: Kurulus. istanbul:
Hayykitap.

inalcik, Halil (2010b). Osmanlilar: Fiitiihat, imparatorluk, Avrupa ile iligkiler.
istanbul: Timasg Yayinlari.

inalcik, Halil (2016). Osmanli Tarihinde islémiyet ve Devlet. istanbul: Turkiye
is Bankasi Kiltir Yayinlari.

ipsirli, Mehmet (2021). Osmanli ilmiyyesi. istanbul: Kronik Yayinlari.

Kazici, Ziya (1983). isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi. istanbul: Mar-
mara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari.

Kazicl, Ziya (1996). islam Kdiltiir ve Medeniyeti. istanbul: Timas Yayinlari.

Kia, Mehrdad (2013). Osmanli imparatorlugu’ nda Giindelik Hayat. Cev. Oz-
gur Ozol. istanbul: Pozitif Yayinlari.

237



Kaltir Arastirmalari Dergisi, 9 (2021)

Kur dn-i1 Kerim (2017). Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.

Klglkascl, Mustafa S. (2009). “Tarihi Strecte Seyyid ve Serif Kavramlarinin
Kullanilmasi”. Osmanli Arastirmalari, 33: 86-129.

Katukoglu, Mibahat S. (1991). “Lutfi Pasa Asafnémesi”. Prof. Dr. Bekir Kt(i -
koglu’na Armagan. Istanbul: Edebiyat Fakiltesi Basimevi, 49-99.

Lybyer, Albert Howe (2011). Kanuni Sultan Slleyman Déneminde Osmanli
Imparatorlugu’nun Yénetimi. Istanbul: Sarmal Yayinlari.

Mumcu, Ahmet (2007). Osmanli Devleti’nde Siyaseten Katl. Ankara: Phoenix
Yayinlari.

Mustafa Nuri Paga (1992), Netayic (il -Vukuat Kurumlari ve Orgiitleriyle Os-
manli Tarihi, C. I-ll. Haz. Neset Cagatay. Ankara: TTK Yayinlari.

Ortayli, ilber (2008). Tiirkiye Tegkilat ve idare Tarihi. istanbul: Cedit Nesriyat.

Pakalin, Mehmet Zeki (1946). Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zLGg 1.
Istanbul: MEB Yayinlari.

Saricik, Murat (2003). Osmanli imparatorlugu’ nda Nakibii'l -Egraflik Miiesse -
sesi. Ankara: TTK Yayinlari.

Taneri, Aydin (2019). Osmanli Devleti’nin Kurulug D6neminde Hiikiimdarlik
Kurumun Gelismesi ve Saray Hayati-Tegkilatl. Haz. Mehmet Akif Erdog-
ru. Ankara: TTK Yayinlari.

Uzungarsili, ismail H. (1988). Osmanli Devlet Tegkilatina Medhal. Ankara:
TTK Yayinlari.

Uzungarsili, ismail H. (2004). “Osmanlilarda Nakibu’l-Esraflik”. Marife, 3:
431-438.

Uzuncarsili, ismail H. (2011). Osmanli Tarihi I. Ankara: TTK Yayinlari.

Ulken, Hilmi Z. (2008). Millet ve Tarih Suuru (Secme Eserleri I-l). istanbul:
Turkiye Is Bankasi Kaltur Yayinlari.

Unal, Mehmet A. (2011). Paradigma Osmanli Tarih S6zL{gi. istanbul: Para-
digma Yayincilik.

Unal, Mehmet A. (2012). Osmanli Sosyal ve Ekonomik Tarihi. istanbul: Para-
digma Yayincilik.

Yilmaz, Haci (2018). “Osmanli’da Nakibu’l-Esraflik Kurumu ve Eydlet-i
Rum’da Seyyitler Defteri”. IV. Uluslararasi Alevilik ve Bektasilik Sempoz -
yumu Bildiriler Kitabi. Ankara: Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Tirk
Kulturd Agisindan Haci Bektas-1 Veli Arastirmalan Uygulama ve Aras-
tirma Merkezi Yayinlari, 725-737.

238



Kdaltdr Arastirmalari Dergisi, 9 (2021)

Arsiv Belgeleri
Belge-1: BOAMD, 8, h. 345, s. 30.
Belge-2: BOA MD, 10, h. 572, s. 352.
Belge-3: BOA MD, 23, h. 272, s. 104.
Belge-4: BOA MD, 24, h. 104, s. 36.
Belge-5: BOA MD, 29, h. 129, s. 320.
Belge-6: BOA MD, 29, h. 149, s. 62.
Belge-7: BOA MD, 29, h. 160, s. 68.
Belge-8: BOAMD, 50, h. 13,s. 7.
Belge-9: BOA MD, 50, h. 219, s. 48.
Belge-10: BOA MD, 69, h. 24 s. 16-2.
Belge-11: BOA MD, 69, h. 107, s. 59-2.
Belge-12: BOA MD, 69, h. 165, s. 93-2.
Belge-13: BOA MD, 73, h. 217, s. 94.

“COPE-Dergi Editérleri igin Davranis Kurallari ve En iyi Uygulama ilkeleri” gergeve-
sinde asagidaki beyanlara yer verilmistir:

Etik Kurul Belgesi: Bu galisma igin etik kurul belgesi gerekmemektedir.

Cikar Catismasi Beyani: Bu makalenin arastirmasi, yazarligi veya yayinlanmasiyla
ilgili olarak yazarin potansiyel bir gikar gatismasi yoktur.

The following statements are made in the framework of “COPE-Code of Conduct
and Best Practices Guidelines for Journal Editors”:

Ethics Committee Approval: Ethics committee approval is not required for this
study.

Declaration of Conflicting Interests: The author has no potential conflict of interest
regarding research, authorship or publication of this article.

239



